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തുടരുന്നതല്ല ലൈംഗികത. ശാരീരികവും മാനസികവും ചരിത്രപരവുമായ വളര്‍ച്ച 

യിലൂടെ കടന്നുപോന്ന ലൈംഗികത സ്വാഭാവികമായും അധികാരത്തെകുടി ഉള്ളട 

ക്കുന്നു. എന്നാല്‍ ഇന്നും ലൈംഗികത എന്ന വിഷയത്തെ മലയാളി കൈകാര്യം 

ചെയ്യുന്നത്‌ തികച്ചും യാഥാസ്ഥിതികരീതിയില്‍ വിജാതീയ ലൈംഗികതയില്‍ 

അധിഷ്ഠിതമായ സംസ്‌കാരബോധത്തോടെയാണ്‌. ഇതിനുപുറമേ ലൈംഗിക 

വാഞ്ഛയെ നിര്‍വ്വചിക്കാനും നടപ്പാക്കാനുമുള്ള ഉത്തമമാതൃക ഉഭയലൈംഗികത 

യാണെന്ന്‌ നമ്മുടെ സദാചാരം ഉദ്ഘോഷിച്ചു. ലൈംഗികവാഞ്ഛ നിയന്ത്രിക്കാ 

നുള്ള മുഖ്യമാര്‍ഗം ആത്മനിയ്രത്രണവും അച്ചടക്കവുമാണെന്ന്‌ അത്‌ വിധിച്ചു. ഉഭ 

യലൈംഗികതയ്‌ പുറത്തുള്ളവരെ സമുഹം സദാചാരത്തിന്റെ പേരുപറഞ്ഞ്‌ ഒറ്റപ്പെ 

ടുത്തി. അവന്‍/അവള്‍ എന്ന പരികല്‍പനയ്ക്കു പുറത്തുള്ളതെല്ലാം സമൂഹത്തിന്റെ 

ഭീതിപദങ്ങളിലേക്ക്‌ മാറ്റപ്പെട്ടു. അങ്ങനെ പാര്‍ശ്വവത്കരിക്കപ്പെട്ടവര്‍ ഒരു 

നിശ്ശൂബ്ദസമൂഹമായി രൂപം കൊണ്ടു. 

ഇരുപതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആദ്യദശകങ്ങളില്‍ വ്യക്തിയുടെ ലൈംഗിക 

സംസ്്‌കാരാഭിമുഖ്യത്തില്‍ സ്വത്വം, ആനന്ദം, സമ്മതം ലൈംഗികാഭിമുഖ്യങ്ങളുടെ 

തിരഞ്ഞെടുപ്പ്‌ തുടങ്ങിയ പരമ്പരാഗതമായി രാഷ്ദ്രീയരഹിതമെന്നു ഗണിക്കപ്പെ 

ടുന്ന പ്രശ്നങ്ങള്‍ക്ക്‌ രാഷ്ദ്രീയചായ്വ്‌ നിലവില്‍വന്നു. ആത്മരതി, സ്വവര്‍ഗ്ഗരതി, 

സ്വത്ര്രരതി എന്നിവയ്ക്ക്‌ ചര്‍ച്ചാവേദികളില്‍ ഇടംകിട്ടി. നാളിതുവരെയും പേരി 

ല്രാത്ത ചില പ്രണയബന്ധങ്ങള്‍ ഉറക്കെ സംസാരിക്കാന്‍ തുടങ്ങി. ലൈംഗിക 

താത്പര്യത്തിന്റെ പേരില്‍ സമുഹത്തിന്റെ അരികുകളിലേക്ക്‌ തള്ളിമാറ്റപ്പെട്ട നിശ 

ബ്ദരാക്കിയ സമുദായങ്ങള്‍ക്കും സംസാരിക്കാന്‍ കഴിയുന്ന സഹിഷ്ണുതയുടേ 

തായ ഒരു സമുദായം രൂപപ്പെടാന്‍ തുടങ്ങി. സംസാരിക്കുക എന്നത്‌ തങ്ങളുടെയും 

ജന്മാവകാശമാണെന്ന്‌ ആ നിശ്ശബ്ദസമുദായവും സമൂഹത്തെ ഓര്‍മ്മപ്പെടുത്തി. 

ആ ഓാര്‍മ്മപ്പെടുത്തലിനും നിലനിര്‍ത്തലിനും നിയമസഹായം ആവശ്യമായി വന്നു. 
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അവിടെ പാര്‍ശ്വവത്കൃതസമുഹമായ ലൈംഗികന്യുനപക്ഷക്കാരുടെ പരസ്യപ്പെട 

ലിന്റെ സാദ്ധ്യതകളാണ്‌ ഉയര്‍ന്നുവന്നത്‌. ഭിന്നലൈംഗികത ഒരു അശ്ലീലവിഷയമല്ല 

എന്നും കേവലം ശരീരസംബന്ധമായ വിഷയമായി അതു മാറുന്നില്ല എന്നും 

വാക്കുകളെയും ബിംബങ്ങളെയും ഫാന്റസികളെയും സിനിമയെയും സ്വത്വ 

ത്തെയും അധികാരത്തെയും ജീവിതശൈലിയെയും സാഹിത്യത്തെയും സമൂഹ 

ത്തെയും ഉള്‍ക്കൊള്ളിക്കുവിധം അതിന്‌ വ്യാപകത്വമുണ്ടെന്നും വന്നു. ഭിന്നലൈം 

ഗികരുടെ സാമുഹികജീവിതം, രാഷ്ര്രീയചര്‍ച്ചയില്‍ ക്രേന്ദ്രവിഷയമാകുംവിധം 

വികാസം പ്രാപിച്ചു 

നിയമത്തിലും സമൂഹത്തിലും സംസ്കാരത്തിലും നിറഞ്ഞുനില്‍ക്കുന്ന 

“വിജാതീയലൈംഗികത” യെ മറികടക്കുന്ന ജീവിതരീതി പിന്തുടര്‍ന്ന, ലൈംഗിക 

മാനദണ്ഡങ്ങളെ വെല്ലുവിളിക്കുന്ന താല്‍പര്യങ്ങളെ “വിമതലൈംഗികത' എന്ന 

വാക്കുകൊണ്ടാണ്‌ കേരളത്തിലെ ആദ്യ സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത പഠനഗ്രന്ഥമായ 

'മിഥ്യകള്‍ക്കപ്പുറം-സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതകേരളത്തില്‍ (2004) എന്ന പുസ്തകത്തില്‍ 

അടയാളപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നത്‌. ഹിജഡകള്‍ (11.1) കോത്തികള്‍ (101111), 

en (GAY), ലെസ്ബിയന്‍ (1131൧) ദ്വിലൈംഗികര്‍ (1315141൧1൭) തുടങ്ങിയവ 

വിഭാഗങ്ങളെ ഉള്‍പ്പെടുത്തിയുള്ള പഠനമാണത്‌. സമാനവിഭാഗങ്ങളെ ഉള്‍പ്പെടു 

ത്തിയുള്ള പഠനമായതിനാല്‍ ഈ പ്രബന്ധത്തിലും “വിമതലൈംഗികര്‍' എന്ന 

വാക്ക്‌ വിജാതീയലൈംഗികതയെ നിരാകരിച്ച്‌ ഒന്നിച്ചുകുടിയ സമുഹത്തെ 

സൂചിപ്പിക്കാന്‍ ഉപയോഗിക്കുന്നു. വിമതലൈംഗികര്‍ സ്വലിംഗത്തില്‍പ്പെട്ടവരുമായി 

ശാരീരികവേഴ്ച നടത്തുന്നവരായതുകൊണ്ട്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്കാര്‍ എന്ന വാക്കും 

രാഷ്ര്രീയചര്‍ച്ചാപദമായ ലൈംഗികന്യൂനപക്ഷങ്ങള്‍ എന്ന വാക്കും ഈ പ്രബന്ധ 

ത്തില്‍ പരസ്പരപുരകങ്ങളായി ഉപയോഗിക്കുന്നു. 

“വിമതം” എന്ന വാക്കിന്‌ പരമ്പരാഗതമായി അംഗീകരിക്കപ്പെടാത്തത്‌ 

പൊതുസമൂഹം വിലക്കുകള്‍ ഏര്‍പ്പെടുത്തിയത്‌, വെറുക്കപ്പെട്ടത്‌ എന്നിങ്ങനെ 

യുള്ള അര്‍ത്ഥകലപനകളാണ്‌ ശബ്ദതാരാവലി നല്‍കിയിരിക്കുന്നത്‌. സമാനരീതി 

യിലുള്ള അര്‍ത്ഥകലല്‍്പനകളിലുടെയാണ്‌ സൂായന്പ്രദായികരീതിയിലുള്ള സങ്കല്‍പ 

ത്തില്‍നിന്നു ഭിന്നമായി ലൈംഗികസുഖം തേടുന്ന എല്ലാ രതിബന്ധങ്ങളെയും 

" സ്ര്രീയും പുരുഷനും തമ്മിലുള്ള സംഭോഗം 
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മലയാളിയുടെ പൊതുബോധം അടയാളപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നത്‌. എന്നാല്‍ മറ 

ഞ്ഞിരിക്കുന്നതിനുപകരം തങ്ങളുടെ അവകാശത്തിനുവേണ്ടി ശബ്ദമുയര്‍ത്തിയ 

വിമതലൈംഗികന്റെ ജീവിതവും ലൈംഗികപ്രവണതകളും സാമൂഹികസ്ഥാനവും 

എന്താണെന്ന്‌ വിമതലൈംഗികതയ്ക്ക്‌ ബദല്‍ ലൈംഗികത, വേറിട്ട ലൈംഗികത 

എന്നീ  അര്‍ഥകല്‍പനകള്‍ നല്‍കി പരിശോധിക്കേണ്ടത്‌ ആധുനികകാലഘട്ട 

ത്തിന്റെ ആവശ്യകതയായി മാറിയിരിക്കുന്നു. പ്രത്യേകിച്ചും വിമതലൈംഗികര്‍ 

പൊതുസമൂഹത്തോട്‌ തങ്ങളുടെ പ്രണയവും ജീവിതവും വെല്ലുവിളികളും 

നിറഞ്ഞ ജീവിതത്തില്‍നിന്ന്‌ ദയാവധം ആവശ്യപ്പെട്ട്‌ ഹരജി നല്‍കിയിരിക്കുന്ന 

ഇന്നത്തെ സാമുഹികസാഹചരൃത്തില്‍. പ്രകൃതിവിരുദ്ധരെന്ന്‌ മുശ്രകുത്തപ്പെട്ട വിമ 

തലൈംഗികരുടെ സാമുഹിക-സാംസ്കാരിക ജീവിതത്തെ നമ്മുടെ സാഹിത്യക്ൃ 

തികള്‍ എങ്ങനെ അടയാളപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു എന്ന്‌ വിമതലൈംഗികരില്‍നിന്ന്‌ 

വ്യത്യസ്തമായ ലൈംഗികജീവിതസാഹചര്യങ്ങളില്‍നിന്ന്‌കൊണ്ട്‌ നോക്കിക്കാണു 

കയും വിമതലൈംഗികതയെക്കുറിച്ച്‌ പഠിക്കുകയും പരിശോധിക്കുകയുമാണ്‌ ഈ 

പ്രബന്ധത്തിലൂുടെ ചെയ്യുന്നത്‌. 

സാമൂഹികവിലക്കുകളെ ധിക്കരിച്ച്‌ ഒരുമിച്ച്‌ താമസിക്കാന്‍ തീരുമാനിക്കുന്ന 

പെണ്‍കുട്ടികള്‍, സ്വവര്‍ഗ്ഗാഭിനിവേശത്തിന്റെ ലോകത്ത്‌ കുറ്റബോധം കലര്‍ന്ന ഒറ്റ 

പ്പെടലിനു വിധേയമായി ആത്മഹത്യക്കു ശ്രമിക്കുന്ന കുമാരീകുമാരന്‍മാര്‍, 

സമൂഹത്തിന്റെ പരിഹാസത്തില്‍ മനംനൊന്ത്‌ സ്ത്രീയായോ പുരുഷനായോ ജീവി 

ക്കേണ്ടതെന്നറിയാതെ, അന്യസംസ്ഥാനങ്ങളിലേക്ക്‌ പലായനം ചെയ്യുന്ന ഹിജഡ 

കള്‍, ആണായും പെണ്ണായും സ്വഭാവരൂപീകരണം നടത്തി ലൈംഗികതയുടെ ഭിന്ന 

ലോകം ആസ്വദിക്കുന്ന കോത്തികള്‍, പുരുഷനില്‍നിന്നും സ്ര്രീയില്‍നിന്നും ഒരേ 

പോലെ രതിമൂര്‍ച്ച നേടാന്‍ കഴിയുന്ന ദ്വിലൈംഗികര്‍ തുടങ്ങി ഈ പ്രബന്ധത്തിന്‌ 

വിഷയീഭവിച്ചു വിമതരതിക്കാര്‍ ലൈംഗികതയുടെ വ്ൃത്യസ്തമായലോകം 

ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നു. ലൈംഗികസ്വാത്ന്ത്ര്യം എന്ന ഏകരൂപമായ അവസ്ഥയില്‍നിന്നു 

കൊണ്ടുമാധ്രം വിമതലൈംഗികതയെക്കുറിച്ചോ ലൈംഗികന്യൂനപക്ഷങ്ങളെക്കു 

റിച്ചോ പഠിക്കാന്‍ സാധിക്കില്ല. യുക്തിസഹിതം സ്വയംബോധത്തോടെ ആവിഷ്്‌ക 

രിച്ചിട്ടുള്ള വ്യക്തമായ രാഷ്ട്രീയവും ആശയങ്ങളും വിമതലൈംഗികസിദ്ധാന്ത 

' കല്ക്കി സുബ്രമണ്യം ദയാവധം ആവശ്യപ്പെട്ട ഹൈക്കോടതിയെ സമീപിച്ച്‌ ഹര്‍ജി 
നല്‍കിയിരുന്നു. 
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ങ്ങളും (Queer ൨൦0൩0) ഉണ്ടെന്നിരിക്കേ അത്തരം പശ്ചാത്തലങ്ങളെക്കൂടി ഉള്‍പ്പെ 

ടുത്തിക്കൊണ്ടുള്ള പഠനമാണ്‌ ഈ പ്രബന്ധത്തില്‍ ഉദ്ദേശിക്കുന്നത്‌. 

ശൈശവചുഷണരതി, മൃഗരതി, ശവരതി എന്നീ രതിരീതികള്‍ വിമതരതിയുടെ 

ഭാഗമായി ഈ പ്രബന്ധത്തില്‍ ഉള്‍പ്പെടുത്തുന്നില്ല. 

പഠനപരികലല്‍പന (Hypothesis) 

മനുഷ്യലൈംഗികതയെ നിയ്യന്ത്രിക്കുന്നത്‌ മതം, ഭരണം, നിയമം, 

സംസ്‌കാരം എന്നീ അധികാരസ്ഥാപനങ്ങളാണ്‌. എന്നാല്‍ മനുഷ്യരുടെ 

ലൈംഗികസ്വത്വം പുരുഷന്‍/സ്ര്രീ എന്ന്‌ എന്നന്നേക്കുമായി ഉറപ്പിക്കപ്പെട്ടതല്ല. 

നിരന്തരപരിണാമിയും തിരഞ്ഞെടുപ്പുകള്‍ക്ക്‌ സാധ്യതയുള്ളതുമായ ഒന്നാണത്‌. 

വസ്ര്രധാരണരീതി, സമുഹത്തില്‍ വ്ൃയക്തിനിര്‍വഹിക്കുന്ന പങ്ക, തൊഴില്‍വിഭ 

ജനം, പരിശീലിപ്പിക്കപ്പെട്ട പെരുമാറ്റം എന്നീ മാര്‍ഗങ്ങളിലൂടെ സമൂഹം ഒരു 

വ്യക്തിയിലെ സ്ത്രീത്വത്തെയോ, പുരുഷത്വത്തെയോ അടയാളപ്പെടുത്തുന്നു. നൂറു 

ശതമാനവും വിമതലൈംഗികരോ ഭിന്നവര്‍ഗഗലൈംഗികരോ ആയവര്‍ അതിവിരള 

മായേ ഉണ്ടാവു. ഒരു ജീവിതകാലത്തിനിടയില്‍ തന്നെ ലൈംഗികാഭിമുഖ്യത്തിന്റെ 

കാര്യത്തില്‍ മാറ്റം വരുത്തുന്നവരും അപൂര്‍വ്വമല്ല. എതിര്‍ലിംഗവിഭാഗത്തിലെ 

വ്യക്തികളോടു മാത്രമേ ലൈംഗികബന്ധത്തില്‍ ഏര്‍പ്പെടാവു എന്നുപറയുന്നതിന്‌ 

യുക്തിയില്ല. ഒരു സ്ര്രീയും പുരുഷനും പരസ്പരപുരകങ്ങളാകുന്നതുപോലെ 

സ്വലിംഗരമിക്കും ദ്വിലിംഗരമിക്കും പരസ്പരപുരമാകാം. അത്‌ വ്യക്തിപരമായ 

വ്ൃത്യാസങ്ങളുടെയും സമാനതകളുടെയും ഫലമാണ്‌. ഓരോ മനുഷ്യനും 

വൃത്യസ്തനാണെന്നതുപോലെ ഓരോ മനുഷ്യന്റെ ലൈംഗികതാല്‍പര്യവും 

*" വിമത ലൈംഗികവിഭാഗങ്ങളെ കുറിച്ചുള്ള പഠനങ്ങള്‍ എല്ലാം തന്നെ ക്യൂര്‍ സിദ്ധാന്തത്തിന്റെ 

പരിധിയില്‍ ഉള്‍പ്പെടുന്നുണ്ട്‌. 1991ല്‍ തെരേസ ഡിലോറേറ്റിസെന്ന ചിന്തകയാണ്‌ “ക്യൂര്‍' എന്ന 
വാക്ക്‌ ആദ്യമായി ഉപയോഗിക്കുന്നത്‌. അധികാരസംവിധാനങ്ങള്‍ക്ക്‌ പുറത്തുനില്‍ക്കുന്നത്‌ 

എന്ന അര്‍ഥത്തില്‍ പ്രയോഗിക്കപ്പെട്ട “ക്യൂര്‍' അധികാരഘടനയോടുള്ള പ്രതിഷേധത്തെ 
കുറിക്കുവാനായി ഉപയോഗിക്കുന്നു. ജൂഡിത്ത്‌ ബട്ലര്‍ ലിയോബര്‍സാനി, ഏഡ്രിയന്‍ റിച്ച്‌ 
എന്നിവര്‍ ക്യൂറിനെ സംബന്ധിച്ചു നിലപാടുകള്‍ വിപുലമാക്കുകയും അവ സക്രിയമായ 
ചര്‍ച്ചകള്‍ക്കായി അവതരിപ്പിക്കുകയും ചെയ്തു. 1990ല്‍ ജൂഡിത്ത്‌ ബട്‌ലര്‍ ആവിഷ്കരിച്ചു. 
വിമതലൈംഗികരില്‍നിന്നു ഭിന്നമായ പൊതുസമൂഹത്തിന്റെ സാമ്പ്രദായിക സങ്കല്പങ്ങളായ 
ലിംഗം, ലൈംഗികത, തൃഷ്ണ എന്നിവയിലുള്ള ചേര്‍ച്ചയില്ലായ്മയെ ക്വീര്‍ തിയറി 
ഉള്‍കൊള്ളുന്നു. ഈ തിയറി എല്‍.ജി.ബി.ടി യുമായി ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. രതി പ്രകൃതിക്ക്‌ 
വേണ്ടിയോ ശരീരത്തിനു വേണ്ടിയോ എന്ന ചോദ്യമാണിവര്‍ ഉയര്‍ത്തുന്നത്‌. 

Queer theory : “mismatches between sex gender and desire-Judith Butler” e.g:- cross 

dressing, intersex. 
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വൈചിത്ര്യം ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നതാണ്‌. ജനിതകപരമായ ഹോര്‍മോണ്‍ വ്ൃതിയാനം, 

സാമൂഹികവും സാമ്പത്തികവുമായ ചുറ്റുപാടുകളുടെ സ്വാധീനം എന്നിവ ഒരു 

വ്യക്തിയില്‍ വിമതരതിയുടെ സാധ്യതകള്‍ സൃഷ്ടിക്കാവുന്നതാണ്‌. അനുകൂല 

മായ ചുറ്റുപാടില്‍ ഒരു വ്യക്തിയില്‍ ബോധപൂര്‍വൃമോ അല്ലാതെയോ തലപൊ 

ക്കുന്ന ശക്തമായ ലൈംഗികതാത്പര്യം വ്യക്തിയെ വിമതരതിയിലേക്ക്‌ നയിക്കാം. 

പലപ്പോഴും അത്തരംബന്ധങ്ങള്‍ എതിര്‍ലിംഗ ഇണകള്‍ക്ക്‌ പകരം വെക്കലുകളാ 

ണ്‌. 

പൂര്‍വ്വപഠനങ്ങള്‍ 

1. രേഷ്മാഭരദ്വാജ്‌ എഡിറ്റുചെയ്ത “മിഥ്യകള്‍ക്കപ്പുറം-സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത 

കേരളത്തില്‍” (2004). 

2. കേരളത്തിലെ ട്രാന്‍സ്‌ ജെന്‍ഡറുകളുടെ ജീവിതം പരിചയപ്പെടുത്തുന്ന 

പി. സുര്രേന്രന്റെ ദേവദാസികളും ഹിജഡകളും (2011). 

3. പ്രച്ഛന്ന സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത കേരളസമൂഹത്തിലും മലയാളസാഹിത്യ 

ത്തിലും മാതൃകകളെ അവലംബമാക്കിയുള്ള പഠനം (്രബന്ധം-ഡോ.പി. 

എ.ഷാന്‍, കോഴിക്കോട്‌ സര്‍വ്വകലാശാല, 2016). 

4. ലൈംഗികന്യൂനപക്ഷങ്ങളുടെ ചരിത്രവും രാഷ്ഷ്്രീയവും അന്വേഷിക്കുന്ന 

രള്‍മി ജി. അനില്‍ കുമാര്‍ കെ.എസ്‌. എന്നിവര്‍ ചേര്‍ന്ന്‌ തയ്യാറാക്കിയ 

“വിമത ലൈംഗികത: ചരിത്രം,സിദ്ധാന്തം, ര്ഷ്്രീയം” (2016). 

മുകളില്‍ പറഞ്ഞ കൃതികളില്‍ ആധുനിക മലയാളസാഹിത്യത്തെ 

വിമതസിദ്ധാന്തത്തോട ബന്ധപ്പെടുത്തിയുള്ള പഠനമല്ല നടത്തിയിട്ടുള്ളത്‌. ഒന്ന്‌, 

രണ്ട്‌, നാല്‍ കൃതികള്‍ വിമതവിഭാഗങ്ങളെ പരിചയപ്പെടുത്തുകയോ, മരണകാ 

രണങ്ങള്‍ അന്വേഷിച്ചുകൊണ്ടുള്ള അഭിമുഖം നടത്തുകയോ ആണ്‌ ചെയ്തിരി 

ക്കുന്നത്‌. പി.എ.ഷാനിന്റെ ഗവേഷണപ്രബന്ധം ഫ്രോയിഡിന്റെ മനഃശാസ്ത്ര 

വിശകലനത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ പ്രച്ഛന്നമായ സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയെ 

ക്കുറിച്ചുള്ളതുമാണ്‌ 
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പഠനത്തിന്റെ പ്രസക്തി 

ലൈംഗിക താത്പര്യത്തിലുള്ള വൃത്യാസത്തിന്റെ പേരില്‍ ലൈംഗികന്യൂന 

പക്ഷങ്ങളെ മനുഷ്യരായി പരിഗണിക്കാതെ അടിസ്ഥാനരഹിതമായി വെറുപ്പുകാ 

ണിക്കുന്ന സാമൂഹികമനോഭാവം അവര്‍ക്കെതിരായ എല്ലാ ഹിംസകള്‍ക്കും നീതീ 

കരണമേകുകയാണ്‌. പ്രകൃതി യാതൊരുവിധ ലൈംഗികതയ്ക്കും എതിരല്ല എന്ന്‌ 

സൂുക്ഷ്മനിരീക്ഷണങ്ങളും പൂര്‍വപരാമര്‍ശങ്ങളും വൃക്തമാക്കുന്നു.' എന്നിട്ടും 

പ്രകൃതിവിരുദ്ധമെന്ന്‌ മുദ്രകുത്തി പൊതുസമുഹവും പ്രതമാധ്യമങ്ങളും വിമത 

ലൈംഗികരെ മാറ്റിനിര്‍ത്തുന്നു. അവകാശങ്ങള്‍ നിഷേധിക്കപ്പെടുന്നതിനാല്‍ കേര 

ളത്തില്‍നിന്നും പലായനം ചെയ്യുകയോ ലൈംഗികസ്വത്വം വെളിപ്പെടുത്താതെ 

സമൂഹത്തില്‍നിന്ന്‌ മറഞ്ഞുനില്‍ക്കേണ്ടിവരികയോ ചെയ്യുന്നു. മനുഷ്യാവകാശ-രാ 

ഷ്ര്രീയപരസ്ഥാനങ്ങളുടെ അജണ്ടയില്‍ മുന്‍ഗണന നല്‍കേണ്ട ഒന്നായി 

വിമതലൈംഗികാവകാശങ്ങള്‍ മാറേണ്ടത്‌ ഈ പശ്ചാത്തലത്തില്‍ അടിയന്തരസ്വഭാ 

വമാര്‍ജ്ജിക്കുന്നു. പ്രകൃതിവിരുദ്ധരെന്ന്‌ മുദ്രകുത്തി വിമതലൈംഗികരുടെ മനു 

ഷ്യാവകാശങ്ങള്‍ ആര്‍ക്കും ന്യായമായി ലംഘിക്കാമെന്ന അന്തരീക്ഷം നിലനിര്‍ത്ത 

പ്പെടുന്നതിനാല്‍ നിരന്തര ഭയത്തിലും ആത്മനിന്ദയിലും അദൃശ്യതയിലും കഴി 

യാന്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രേമികള്‍ നിര്‍ബന്ധിതരാവുന്നുണ്ട്‌. അടിച്ചേല്‍പ്പിക്കപ്പെടുന്ന 

ഭിന്നവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയുടെ പേരില്‍ നിരന്തര അതിക്രമങ്ങളാണ്‌ വിമതലൈംഗി 

കര്‍ക്കുനേരേ ഉണ്ടാവുന്നത്‌. ഭീഷണികള്‍, നിയമവിരുദ്ധമായ തടവ്‌, പോലീസ്‌ 

നടത്തുന്ന അതിക്രമങ്ങള്‍ തുടങ്ങിയവ പൌരസമുഹത്തിന്റെ അസഹിഷ്ണുതയില്‍ 

വേരുകളാഴ്ത്തിയിട്ടുള്ളവയാണ്‌. രണ്ടുപേര്‍ക്ക്‌ ഒന്നിച്ചു ജീവിക്കാനുള്ള സാഹ 

ചര്യം നിഷേധിക്കുന്നത്‌ മനുഷ്യാവകാശലംഘനമാണെന്നുള്ള തിരിച്ചറിവ്‌ ഇന്നും 

നമ്മുടെ സമൂഹത്തിനോ സാഹിത്യത്തിനോ നിയമവ്യവസ്ഥിതികള്‍ക്കോ കൈവ 

ന്നിട്ടില്ല. അത്തരം സാഹചര്യത്തില്‍ വിമതലൈംഗികതയെ മനുഷ്യത്വപരമായ 

വീക്ഷണകോണില്‍ പഠിക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. കൃത്യമായ ചരിത്ര-സാമൂഹിക -സാംസ്കാ 

രിക ചട്ടക്കൂടുകള്‍ക്കകത്ത്‌ നിലനില്‍ക്കുന്ന ഒരു അസ്തിത്വബോധം വിമതലൈംഗി 

കതയ്ക്ക്‌ ഉണ്ടെന്നിരിക്കേ അത്‌ തിരിച്ചറിയുകയും പൊതുസമൂഹം അംഗീകരി 

ക്കുകയും ചെയ്യേണ്ടതുണ്ട്‌. അത്തരം അവബോധശത്തിനുവേണ്ടി ആധുനിക 

" റിച്ചാര്‍ഡ്‌ കൊളിന്‍സിന്റെ ലൈംഗികവാസനയുടെ ഉത്പത്തി വാത്സ്യായനന്റെ കാമ 
സൂര്തംപോലുള്ള ലൈംഗികവിചാര ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍. 
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മലയാള സാഹിത്യകൃതികളെ മുന്‍നിര്‍ത്തി പഠിക്കുന്നു എന്നതാണ്‌ ഈ പ്രബന്ധ 

ത്തിന്റെ പ്രസക്തി. 

പഠനമേഖല 

വിമതരതി പരാമര്‍ശമുള്ള കൃതികള്‍ ധാരാളമുണ്ടെങ്കിലും ആധുനിക മല 

യാളസാഹിത്യത്തിലെ മുഖ്യധാരാഎഴുത്തുകാരില്‍ വ്യത്യസ്ത വീക്ഷണ 

കോണില്‍ വ്യതൃസ്തകാലഘട്ടത്തെ പ്രതിനിധീകരിക്കുന്ന മാധവിക്കുട്ടി (സ്ര്രീ, 

ചന്ദനമരങ്ങള്‍, നപുംസകങ്ങള്‍, ചതി-കഥകള്‍, അമാവാസി-നോവല്‍), കെ.പി.രാമ 

നുണ്ണി (സൂഫിപറഞ്ഞകഥ, ചരമവാര്‍ഷികം-നോവല്‍, കുറ്റവുംശിക്ഷയും, 

കഥ-കഥാപാര്രം,കഥാകൃത്ത്‌-കഥകള്‍), പി. പത്മരാജന്‍ (നമ്മള്‍ നഗ്നകള്‍, 

നിങ്ങളുടെ താവളങ്ങള്‍ നിങ്ങള്‍ക്ക്‌, മഞ്ഞുകാലത്തെ കാക്ക - കഥകള്‍), ഇന്ദു 

മേനോന്‍ (ലെസ്ബിയന്‍ പശു, മഴയുടെ ചെറിയ കാലടയാളങ്ങള്‍, ജലത്തിലൂടെ 

നടക്കുന്ന കന്യകമാര്‍, ചില സ്വപ്നങ്ങളില്‍ സീതാലക്ഷ്മിയുടെ കറുത്തമുടിയിഴ, 

മൃതിനിര്‍വ്വേദം, ഹിജഡയുടെകുട്ടി-കഥകള്‍) എന്നിവരുടെ വിമത പ്രണയാവി 

ഷ്കാരങ്ങളെ മുന്‍നിര്‍ത്തി ബഷീര്‍ (ശബ്ദങ്ങള്‍), തകഴി (ജീവിതം സുന്ദരമാണ്‌ 

പക്ഷേ-നോവല്‍, ചങ്ങാതികള്‍, സാഹോദര്യം-കഥകള്‍), വി.ടി.നന്ദകുമാര്‍ (രണ്ട്‌ 

പെണ്‍കുട്ടികള്‍-നോവല്‍), സാറാ ജോസഫ്‌ (ആളോഹരി ആനന്ദം-നോവല്‍;, 

പ്രമോദ്‌ രാമന്‍(നപുംസകങ്ങളുടെ പത്തുപടവുകള്‍, ഒരു ബ്രാക്കറ്റില്‍ എത്ര 

പേര്‍ക്ക്‌ ജീവിക്കാം, രതിമാതാവിന്റെ പുരതന്‍, ചേദാംശജീവിതം-ക്ഥകള്‍?), വി. 

ആര്‍.സുധീഷ്‌ (വിമതലൈംഗികം, വെള്ളത്തണ്ട്‌, പിണഞ്ഞവള്‍-കഥകള്‍;, വി.ദിലീ 

പ്‌ സ്വവര്‍ഗം-കഥു), ബി.മുരളി (ലെസ്സി, ഹരിതവൈശീകം, മഞ്ജുള-കഥകള്‍;, 

ജി.ആര്‍.ഇന്ദുഗോപന്‍ (ഉറങ്ങാതിരിക്കു കള്ളനെ പിടിക്കാം-കഥ) സന്ധ്യ വി 

സതീഷ്‌ (വീണ്ടും രണ്ട്‌ പെണ്‍കുട്ടികള്‍-നോവല്‍), സി.എസ്‌.ച്രദ്രിക (ലേഡീസ്‌ 

കമ്പാര്‍ട്ടമെന്റ്‌, കനി-കഥകള്‍), കെ.ആര്‍.മീര (കമിങ്ങ്‌ ഓട്ട-കഥ) എന്നീ കൃതി 

കളെ ഉള്‍പ്പെടുത്തി, കേരളത്തിന്റെ സാംസ്കാരിക പരിസരത്തിനകത്തു 

നില്‍ക്കുന്ന ഒരു എഴുത്തുകാരന്‍ / എഴുത്തുകാരി വിമതരതിയെ ആവിഷ്കരിച്ചിരി 

ക്കുന്നത്‌ എപ്രകാരമാണ്‌ എന്നുളള പഠനത്തോടൊപ്പം ആത്മകഥാരചനകളില്‍ 

വിമതലൈംഗിക ജീവിതം, അനുഭവം എന്നിവ എങ്ങനെ രേഖപ്പെടു 

ത്തിയിരിക്കുന്നു എന്ന്‌ പഠിക്കാന്‍ മാധവിക്കുട്ടി (എന്റെ കഥ), ജറീന (ഒരുമലയാളി 

ഹിജഡയുടെ ആത്മകഥ), ശ്രീനന്ദു (ഇടംതേടി-ഒരു ദ്രാന്‍സ്‌ജെന്‍ഡറിന്റെ 
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ആത്മകഥ), രേവതി (ഒരു ഹിജഡയുടെ ആത്മകഥ, രാജു (വിപരീതം 

ഗര്‍ഭപാത്രമുള്ള പുരുഷന്റെ സാഹസികജീവിതം) സിസ്റ്റര്‍ ജസ്മി (അമേന്‍?) 

എന്നിവരുടെ ആത്മകഥകളില്‍നിന്ന്‌ നിഷേധി, പ്രകൃതിവിരുദ്ധന്‍, മുന്നാം 

ലിംഗക്കാരന്‍, നപുംസകം എന്നീ പേരുകളാല്‍ പരിഹസിക്കപ്പെട്ടവര്‍ തങ്ങളുടെ 

ജീവിതസാഹചര്യങ്ങളെ എങ്ങനെ അടയാളപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു എന്നും 

കുടുംബമടങ്ങുന്ന പൊതുസമൂഹത്തില്‍ അവര്‍ നേരിടേണ്ടിവന്ന വെല്ലുവിളികള്‍ 

എന്തെല്ലാമായിരുന്നു എന്നുമുള്ള പഠനത്തിലൂടെ വിമതലൈംഗിക ജീവിതാ 

വസ്ഥകളെക്കുറിച്ചും വിമതലൈംഗികാവിഷ്ക്കാരത്തില്‍ ഉള്‍ച്ചേര്‍ന്നിരിക്കുന്ന 

എഴുത്തുകാരുടെ മനോഭാവത്തെക്കുറിച്ചും കേരളത്തിന്റെ സംസ്കാരബോധമണ്ഡ 

ലത്തില്‍നിന്നുകൊണ്ട്‌ വിമതലൈംഗികന്റെ ജീവിതം അവന്‍ നിയമപരമായി നേര 

ടുന്ന വെല്ലുവിളികള്‍ എന്നീ സാഹചര്യത്തെ മുന്‍നിര്‍ത്തി പഠിക്കുന്നു. 

പഠനരീതി 

വിജാതീയലൈംഗികരില്‍ നിന്ന്‌ വൃത്യസ്തമായി, പൊതുസമുഹത്തിന്റെ 

സാന്പ്രദായിക സങ്കല്‍പങ്ങളായ ലിംഗം, ലൈംഗികത, ആഗ്രഹം എന്നിവയിലുള്ള 

വിമതലൈംഗികന്റെ പ്രവൃത്തിയിലെ ചേര്‍ച്ചയില്ലായ്മയാണ്‌ ക്വീര്‍ തിയറി ((ധ൦൦േ 

11060൩) ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നത്‌. രതി സമുഹത്തിനുവേണ്ടിയോ ശരീരത്തിനുവേ 

ണ്ടിയോ അതോ പ്രകൃതിക്കുവേണ്ടിയോ എന്ന ചോദ്യമാണിവര്‍ ഉയര്‍ത്തുന്നത്‌. 

വിമതലൈംഗികര്‍ക്കിടയിലെ ഇത്തരം ചോദ്യങ്ങള്‍ മലയാളസാഹിത്യകൃതികളില്‍ 

ഉന്നയിക്കപ്പെടുകയോ, അടയാളപ്പെടുത്തപ്പെടുകയോ ചെയ്യുന്നുണ്ടോ എന്ന്‌ 

അന്വേഷിക്കുന്നതിനോടൊപ്പം മലയാളിയുടെ സാംസ്കാരികബോധം വിമതലൈം 

ഗികന്റെ ഇച്ഛ, ജീവിതം, പ്രവൃത്തി എന്നിവ എങ്ങനെ വിലയിരുത്തുന്നു എന്നു 

മുള്ള വിഷയം ഗവേഷണരീതിശാസ്ര്രത്തിന്റെ പരിധിയില്‍പ്പെടുത്തി പഠനം നട 

ത്തുന്ന രീതിയാണ്‌ ഈ പ്രബന്ധത്തില്‍ അവലംബിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 

പ്രബന്ധഘടന 

ആമുഖം 

അദ്ധ്യായം ഒന്ന്‌:- വര്‍ഗ്ഗം, ലിംഗപദവി, ലൈഗികത: വിമതലൈംഗികസമുദായവും 

രൂപീകരണവും (രരിത്രപരതയും സാമുഹികതരംതിരിവുകളും പരിശോധിക്കുന്നു). 
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അദ്ധ്യായം രണ്ട്‌:- വിമതലൈംഗികത പ്രാചീനവും മതാത്മകവുമായ പരാമര്‍ശ 

ങ്ങള്‍, ആധുനികകാലത്ത്‌ നേരിടുന്ന വെല്ലുവിളികള്‍ (വിമതലൈംഗികത 

പ്രാചീനവും പൌരാണികവുമായ രേഖപ്പെടുത്തലുകള്‍, പുരാണേതിഹാസങ്ങള്‍, 

മതഗ്രന്ഥങ്ങളിലെ പരാമര്‍ശങ്ങള്‍ എന്നിവയെ ആസ്പദമാക്കിയുള്ള പഠനവും 

വിമതലൈംഗികത പ്രകൃതിജന്യ /(്രകൃതിവിരുദ്ധവീക്ഷണം, വിമതലൈംഗിക സമു 

ദായത്തിനെതിരെയുള്ള അവകാശലംഘനങ്ങള്‍, മനുഷ്യാവകാശങ്ങള്‍ ക്കായുള്ള 

പ്രതിഷേധ ശബ്ദങ്ങള്‍, വിമതലൈംഗിക കൂട്ടായ്മകളെയും വിശകലനം ചെയ്യു 

ന്നു). 

അദ്ധ്യായം മൂന്ന്‌ :- വിമതരതിയുടെ ആവിഷ്കാരം - പി.പത്മരാജന്‍, 

കെ.പി.രാമനുണ്ണി എന്നിവരുടെ കൃതികളെ സവിശേഷമായെടത്ത്‌ പഠനം നടത്തു 

ന്നതിനോടൊപ്പം തകഴി, ബഷീര്‍, വി.ടി.നന്ദകുമാര്‍, ബി.മുരളി പ്രമോദ്രാമന്‍, 

വി.ആര്‍.സുധീഷ്‌, വി.ദിലീപ്‌ എന്നിവരുടെ രചനകളെയും സാമാന്യമായും 

പഠിക്കുന്നു. 

അദ്ധ്യായം നാല:- വിമതരതിയുടെ ആവിഷ്കാരം- മാധവിക്കുട്ടി ഇന്ദുമേനോന്‍ 

എന്നിവരുടെ കൃതികളെ സവിശേഷമായെടുത്ത്‌ പഠനം നടത്തുന്നതിനോടൊപ്പം 

സാറാജോസഫ്‌, സന്ധ്യ വി. സതീഷ്‌, സി.എസ്‌.ച്രദ്രിക, കെ.ആര്‍.മീര 

എന്നിവരുടെ രചനകളെയും സാമാന്യമായി പഠിക്കുന്നു. 

അദ്ധ്യായം അഞ്ച്‌:- വിമതലൈംഗിക ജീവിതം അനുഭവം ആത്മകഥകളില്‍ 

മാധവിക്കുട്ടി (എന്റെ കഥ), ജറീന (ഒരുമലയാളി ഹിജഡയുടെ ആത്മകഥ), 

ശ്രീനന്ദു(ഒരു (്രാന്‍സ്ജന്‍ഡറിന്റെ ആത്മകഥ), രേവതി (ഒരു ഹിജഡയുടെ 

ആത്മകഥ), രാജു (വിപരീതം ഗര്‍ഭപാത്രമുള്ള പുരുഷന്റെ സാഹസികജീവിതം), 

സിസ്റ്റര്‍ജസ്മി (ആമേന്‍) എന്നിവയില്‍ ചിദ്രീകരിച്ചിരിക്കുന്ന വിമതലൈംഗിക 

അനുഭവങ്ങളെയും വിമത ജീവിതത്തെയും കുറിച്ച്‌ പഠിക്കുന്നു. 

നിഗമനം 

വിമതലൈംഗികത ക്രേനദ്രരപമേയമായി കഥകളും നോവലുകളും ഉണ്ടായി 

ക്കൊണ്ടിരിക്കുന്ന ഒരു കാലഘട്ടമാണിത്‌. വിമതലൈംഗികപ്രവണതകള്‍ പ്രകടമാ 

ക്കുന്ന രചനകള്‍ എല്ലാംകൂടി ഒരു പ്രബന്ധത്തിന്റെ വിഷയപരിധിയില്‍ ഒതുക്കാന്‍ 
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കഴിയില്ല. പ്രാഥമിക ആകരങ്ങളുടെ അഭാവം നിമിത്തം ഇന്റര്‍നെറ്റിന്റെ 

പഠനസാധ്യതകളെ ഉള്‍പ്പെടുത്തിയതോടൊപ്പം ആനുകാലികങ്ങളിലൂടെ വരുന്ന 

പഠനസ്വഭാവമുള്ള ലേഖനങ്ങള്‍ ഉപയോഗപ്പെടുത്തുകയും അഭിമുഖങ്ങളില്‍നിന്നും 

മറ്റ്‌ ചര്‍ച്ചാവേദികളില്‍നിന്നും അഭിപ്രായരുപീകരണം നടത്തി അത്‌ പഠനത്തിന്റെ 

മുന്നോട്ടുള്ള പോക്കില്‍ പ്രയോജനപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. 

ഗ്രന്ഥസൂചി 

അനുബന്ധം ഒന്ന്‌ 

അഭിമുഖസംഭാഷണങ്ങള്‍ 

എഴുത്തുകാര്‍, വിമതലൈംഗികപ്രതിനിധികള്‍ എന്നിവരുമായി നടത്തിയ 

അഭിമുഖം ചേര്‍ത്തിരിക്കുന്നു. 

1. കെ. പി. രാമനുണ്ണി 

2. ശ്രീനന്ദു 

3. ശീതള്‍ ശ്യാം 

4. അരുണ്‍ 

5. രാജശേഖരന്‍ 

അനുബന്ധം രണ്ട്‌ 

വിമിതലൈംഗികജീവിതം നയിക്കുന്നവരെന്ന്‌ സ്വയം വെളിപ്പെടു 

ത്തിയവരുടെ ചിത്രങ്ങള്‍. 

5



അദ്ധ്യായം ഒന്ന്‌ 

വര്‍ഗ്ുംം ലിംഗം, പദവി: 

വിമത ലൈംഗിക സമുദായവ്വും രൂപികരണവളും 

ജിവിതത്തെ നിര്‍ണ്ണയിക്കുന്ന മനസ്സിന്റെയും ശരീരത്തിന്റെയും ശക്തി 

ലൈംഗികതയില്‍ അന്തര്‍ലീനമാണ്‌. ലൈംഗികതയേയും അതിന്റെ ആഴത്തിലുള്ള 

ഇടപെടലിനെയും ഒഴിച്ചുനിര്‍ത്തിക്കൊണ്ട്‌ ജീവിതത്തെ നിര്‍വ്വചിക്കാന്‍ സാധ്യമല്ല. 

ലൈംഗികത ജീവിതത്തിന്റെ സമസ്തതലങ്ങളിലും സ്വാധീനം ചെലുത്തുന്നുണ്ട്‌. 

ഒരാളുടെ, അത്‌ സ്ത്രീയാവട്ടെ, പുരുഷനാകട്ടെ, ഉഭയലിംഗത്തില്‍പ്പെടുന്ന ആളാവ 

ട്ടെ ശരീരചലനത്തില്‍ത്തുടങ്ങി മനോവ്യാപാരത്തിന്റെ സുക്ഷ്മതലത്തില്‍വരെ 

ലൈംഗികത ഒരു പ്രധാനഘടകമായി ഇടപെടുകയും നിയ്ന്ത്രിക്കുകയും ചെയ്യു 

ന്നു. ഇത്തരമൊരു അവസ്ഥാവിശേഷത്തിന്റെ സാമൂഹികമായ പരിമിതികളും പരി 

ധികളും ആഴത്തില്‍ ആലോചിക്കേണ്ട വിഷയങ്ങളാണ്‌. ഇരുപത്തിയൊന്നാം നൂറ്റാ 

ണ്ടിന്റെ ആദ്യ ദശകത്തില്‍ തന്നെ സാംസ്കാരികപഠിതാക്കളും ലിംഗപദവിയെ 

സംബന്ധിച്ച പഠനങ്ങളുമായി മുന്നേറുന്നവരും ഈ വിഷയത്തില്‍ ശ്രദ്ധേയമായ 

സംഭാവന നല്‍കിയിട്ടുണ്ട്‌. ഫ്രോയിഡില്‍നിന്ന്‌ (ഇണ 17ഖഠി ) ആരംഭിക്കുന്ന 

മനുഃശ്ലാസ്ര്രസിദ്ധാന്തങ്ങളും ശരീരശാസ്ത്രത്തെ സംബന്ധിക്കുന്ന അനേകം പഠ 

നങ്ങളും ഒരേപ്രകരണത്തില്‍ സംബന്ധിച്ച ഒരു ഇടം കൂടിയാണ്‌ ലിംഗ-ലൈംഗിക 

ജീവിതത്തിന്റെത്‌. 

1.1 ശരീരവും ലൈംഗികതയും 

രണ്ട്‌ പ്രധാന വസ്തുതകളാണ്‌ ലൈംഗികതയെ രുപപ്പെടുത്തുന്നത്‌. നമ്മാ 

ളാര്‍? നമ്മളെന്ത്‌? എന്ന നിലയിലുള്ള ആത്മവത്താവിചാരങ്ങളും ആരോഗ്യം, 

സമ്പത്ത്‌, സാമൂഹികസാഹചര്യങ്ങള്‍ എന്നിവയെല്ലാം ചേര്‍ന്ന്‌ വരുന്ന സാമുഹിക 

സത്താ വിചാരങ്ങളുമാണവ. മുകളില്‍ സൂചിപ്പിച്ച രണ്ട്‌ വസ്തുതകളും തമ്മില്‍ 

ആഴത്തില്‍ ബന്ധപ്പെട്ടു നില്‍ക്കുന്നതിനാല്‍ ലൈംഗികതയെ ശരീരവുമായി 

ചേര്‍ത്ത്‌ വായിക്കേണ്ടിവരുന്നു. ലൈംഗികതയും സമുഹവും, ലൈംഗികതയും 

വ്യക്തിയും എന്നീ രണ്ട്‌ ചിന്താവിഷയങ്ങള്‍ ഇവിടെ രൂപപ്പെടും. എന്നാല്‍ ലൈംഗി 
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കതയും വ്യക്തിയും എന്നതിനെ ലൈംഗികതയും സമുഹവും എല്ലായ്പ്പോഴും മറി 

കടക്കുന്നു. ഒരു വ്യക്തിയുടെ ആരോഗ്യം, ശുചിത്വപരിപാലനം, സാമ്പത്തിക ഉന്ന 

മനം ജീവിതത്തിന്റെ നാനാതലങ്ങളിലുമുള്ള വളര്‍ച്ച എന്നിവയില്‍ സമുഹത്തിന്റെ 

ഇടപെടല്‍ ഉണ്ടാവുന്നതിനാല്‍ സദാചാരപരമായ ജീവിതത്തിലും തത്തുല്ല്യമായ 

ഇടപെടലുണ്ടാവും. ഈ ഇടപെടലിനെ സമുഹത്തിന്‌ വ്യക്തിയിലുള്ള സ്വാധീ 

നമാണ്‌ നിര്‍ണ്ണയിക്കുന്നത്‌. ഇത്തരം സ്വാധീനം വ്യക്തിയുടെ ജീവിതത്തെ 

ക്രമവിരുദ്ധമായി നിയ്രന്രിക്കുന്നതിനോടൊപ്പം അയാളുടെ /അവളുടെ ലൈംഗികാ 

വബോധത്തെയും ബാധിക്കുന്നുണ്ട്‌. ഒരാളുടെ ശാരീരികജീവിതത്തെ 

അയാള്‍ക്ക്‌ / അവള്‍ക്ക്‌ ഇഷ്ടാനുസരണം രൂപപ്പെടുത്താനാവില്ല എന്നും അതിന്‌ 

ഒരു പൊതുനിയമാവലി സമൂഹം കാലാകാലങ്ങളില്‍ അനുവര്‍ത്തിക്കാന്‍ നിര്‍ബ 

ന്ധിക്കുന്നുമുണ്ടെന്ന്‌ നിസ്സംശയം പറയാനാവും. 

വിക്ടോറിയന്‍ സംസ്കൃതിയാണ്‌ ഈ അലിഖിതനിയമങ്ങളുടെ കാലമായി 

സൂചിതമാകുന്നത്‌. ഈ കാലഘട്ടത്തെ മാനുഷിക ജീവിതത്തിലെ സദാചാര 

ബോധങ്ങളുടെ കാലഘട്ടമെന്നും ലൈംഗികതയില്‍ ഈന്നിയ സദാചാരബോധം 

മനുഷ്യനില്‍, വിശേഷിച്ച്‌ പുരുഷനില്‍ ഈന്നിയ ഘട്ടമെന്നും വിശേഷിപ്പിക്കാം. 

വിവിധതരത്തിലുള്ള വിലക്കുകള്‍ പല കാലഘട്ടത്തിലും ലൈംഗികചിന്ത 

കള്‍ക്കെതിരെ രൂപപ്പെട്ടിരുന്നു, അത്‌ സംബന്ധിച്ചുള്ള ചര്‍ച്ചുകള്‍ എക്കാലത്തും 

സജീവമായിരുന്നു. വിക്ടോറിയന്‍ കാലഘട്ടത്തില്‍ പോലും ശരീരത്തെക്കുറി 

ച്ചുള്ള അവബോധത്തില്‍ തങ്ങളുടെ തലമുറ കൊണ്ടാടിപ്പോന്ന മനോവിചാരങ്ങ 

ളുടെ നേര്‍ക്ക്‌ ആരും മുഖംതിരിച്ചു നിന്നിട്ടില്ല. ഫ്രഞ്ച്‌ വിപ്ലവവും അതിന്റെ 

സാംസ്‌കാരികപ്രതികരണങ്ങളും മധ്യവര്‍ഗ്ഗ ബൂര്‍ഷ്വാസിയെ രുപപ്പെടുത്തിയെടു 

ത്തതോടുകൂടി തൊഴില്‍, തൊഴിലിടങ്ങളിലെ സ്ര്രീകള്‍, അവരുടെ പെരുമാറ്റ 

സംഹിതകളിലെ കുലീനത, ലൈംഗികമായ ഇടപെടല്‍ എന്നിവ അക്കാലത്ത്‌ 

ചോദ്യംചെയ്യപ്പെടുകയോ പുനഃപരിശോധനയ്ക്കു വിധേയമാക്കുകയോ ചെയ്തു. 

ആയിരത്തിതൊള്ളായിരത്തിഅന്‍പതുകളില്‍, ലൈംഗികതയെ സംബന്ധി 

ക്കുന്ന അന്വേഷണങ്ങള്‍ നടന്നിരുന്നു. ഈ അന്വേഷണത്തില്‍ സവിശേഷ്രരദ്ധ 

പിടിച്ചുപറ്റിയത്‌ വിമതലൈംഗികതയായിരുന്നു. വിമതലൈംഗികത അന്ന്‌ കുടുംബ 

ത്തിനു പുറത്തുള്ള ഒരു വിഷയമായിരുന്നില്ല. കുടുംബത്തെകൂടി ഉള്‍പ്പെടുത്തുന്ന 
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അല്ലങ്കില്‍ കുടുംബം കൂടി ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്ന ഒരു സാദ്ധ്യതയായിരുന്നു. അറുപതു 

കളിലാവട്ടെ ഈ സാദ്ധ്യത കുറേക്കൂടി സ്വത്രന്ത സമ്മതത്തിന്റെ തലത്തിലേക്ക്‌ 

വിമതലൈംഗികതയെ ഉയര്‍ത്തിക്കൊണ്ടുവന്നു. ശരീരനിഷ്ഠമായ ലൈംഗികത 

എന്ന ബോധമായിരുന്നു ഇതിനുള്ളില്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ചത്‌. സമുഹത്തിന്റെ നിലവിലു 

ണ്ടായിരുന്ന ലൈംഗികചിന്തയുടെ ഏകാധിപത്യമനോഭാവത്തെ സാമൂഹിക മനഃ 

ശ്ലാസ്ര്രം ചോദ്യംചെയ്യാന്‍ തുടങ്ങിയതും ഇക്കാലത്തുതന്നെ. എഴുപതുകളി 

ലേക്കും എണ്‍പതുകളിലേക്കും എത്തുമ്പോഴേക്കും മുന്‍ ദശകങ്ങളില്‍ നിലവിലി 

രുന്ന വ്യവസ്ഥിതികളെ അനേകംപേര്‍ ചോദ്യം ചെയ്തു തുടങ്ങി. കുടുംബവ്യവ 

സ്ഥയുടെ തകര്‍ച്ച ഒരു രാഷ്ട്രീയപ്രശ്നമായി രൂപപ്പെടുന്നത്‌ ഇക്കാലത്താണ്‌. 

പുരുഷലൈംഗികതയും സ്ത്രീലൈംഗികതയും വിമതലൈംഗികതയുടെ പശ്ചാ 

ത്തലമായി കൈകോര്‍ക്കുന്നതും ഇക്കാലത്തുതന്നെ. സ്ത്രീവാദവും വിമത 

ലൈംഗികവാദവും ശക്തമായി. കാലാകാലങ്ങളായി സമൂഹത്തിന്റെ ബോധമ 

നസ്സില്‍ ഇടംനേടിയ ധാരണകള്‍ തകിടം മറിയാന്‍ തുടങ്ങി. ലൈംഗികതയും സദാ 

ചാരവും തമ്മിലുള്ള സംവാദം ആരംഭിക്കുന്നത്‌ ഈ ബിന്ദുവിലാണ്‌. പരസ്പരബ 

ന്ധിതവും എന്നാല്‍ വ്യത്യസ്തങ്ങളുമായ കാരണങ്ങളാണ്‌ ഈ സംവാദത്തെ 

മുന്നോട്ട്‌ നയിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

സ്ത്രീ പുരുഷബന്ധം, ലൈംഗികാവബോധശത്തിലുള്ള വ്യത്യാസങ്ങളും 

വ്യതിയാനങ്ങളും മുതിര്‍ന്നവരും കുട്ടികളുമായുള്ള ബന്ധങ്ങള്‍, വര്‍ഗ്ഗ/വര്‍ണ്ണ/ 

ലിംഗവൃത്യാസങ്ങള്‍ എന്നിവജയെല്ലാംതന്നെ ഈ സംവാദത്തെ മുന്നോട്ട്‌ നയിച്ച 

കാരണങ്ങളാണ്‌. കഴിഞ്ഞ രണ്ട്‌ നൂറ്റാണ്ടുകളില്‍ വിശേഷിച്ചും ഈ ചര്‍ച്ചകള്‍ 

മുന്നോട്ട വെയ്ക്കുന്ന ഒരു പ്രധാനവസ്തുത ലൈംഗികതാസംബന്ധിയായ 

ഏതൊരു ചര്‍ച്ചയും സമുഹത്തിന്റെ പ്രകൃതത്തെ വ്യക്തമാക്കുന്നു എന്നതാണ്‌. 

1,1.2 വര്‍ഗ്ഗവ്ൃത്യാസവും ലിംഗപദവിയും 

വര്‍ഗ്ഗവൃത്യാസം ആധുനികലോകത്ത്‌ ലൈംഗികതയെ നിയ്യന്ത്രിക്കുന്നു 

എന്ന ചിന്ത പുതുമയാര്‍ന്നതല്ല. കഴിഞ്ഞ ഇരുനുറു വര്‍ഷക്കാലത്തെ ചരിത്രം അത്‌ 

സൂക്ഷ്മമായി വ്യക്തമാക്കുന്നുണ്ട്‌. ബൂര്‍ഷ്വാസിയുടെ ചിഹ്നത്തെക്കുറിച്ച്‌ പറയു 

മ്പോള്‍ പോള്‍ മിഷേല്‍ ഫൂക്കോ (Paule Michel Foucault, 1926- 1984) ഈ 

വസ്തുത അടിവരയിട്ട സാധുകരിക്കുന്നുണ്ട്‌. “വര്‍ഗ്ഗപരമായ വൃത്യാസങ്ങളില്‍ 
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ഉത്കണ്ഠകള്‍ പെരുകുമ്പോള്‍ കുലീനതയുടെ ചിഹ്നമായി സദാചാരബോധവും 

താഴ്ന്നവര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ ചിഹ്നമായി സദാചാരമില്ലായ്മയും ചിന്താമണ്ഡലത്തെ 

ഭരിച്ചു"” എന്നാണ്‌ നിരീക്ഷിക്കുന്നത്‌. അതുകൊണ്ടാണ്‌ വിക്ടോറിയന്‍ സദാചാര 

മൂല്യങ്ങളില്‍ ഈന്നിക്കൊണ്ട്‌ കുലീനത വിലയിരുത്തപ്പെട്ടത്‌. സ്ര്രീ-പുരുഷന്മാ 

രില്‍, പ്രത്യേകിച്ച്‌ സ്രതീകളില്‍, സ്വകാര്യജീവിതത്തെ ചിട്ടപ്പെടുത്തുമ്പോള്‍ സാമു 

ഹികനിയമങ്ങള്‍ കര്‍ക്കശമായതും വിവാഹേതര- സ്വാഭാവികേതര- ലൈംഗിക 

തയെ മുന്‍നിര്‍ത്തി നല്ലത്‌, ചീത്ത എന്ന സാമൂഹികവിഭജനം സംഭവിച്ചതും ഈ 

വിലയിരുത്തലിന്റെ ഫലമായിട്ടായിരുന്നു. സമൂഹം മുന്നോട്ടുവെച്ച ഈ നിയമാ 

വലി വളരെ ശക്തം തന്നെയായിരുന്നു. എന്നാല്‍ സമുഹത്തിനുള്ളില്‍ വര്‍ഗ്ഗ-വര്‍ണ്ണ 

വ്യത്യാസമില്ലാതെ തന്നെ ഈ നിയമാവലികള്‍ അക്ഷരംപ്രതി പാലിക്കപ്പെട്ടിരുന്നു 

എന്ന്‌ ഇതിനര്‍ത്ഥമില്ല. മധ്യവര്‍ഗ്ഗമായിരുന്നു ഈ നിയമാവലികളുടെ ഇരകള്‍. 

എന്നാല്‍ അധഃസ്ഥിത തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗം മധ്യവര്‍ഗ്ഗമുല്യങ്ങളോട്‌ ശക്തമായി 

ഇടഞ്ഞുനിന്നിരുന്നു. കാലങ്ങളായി തങ്ങളുടെ പൂര്‍വികന്മാര്‍ പിന്തുടര്‍ന്നുപോന്ന 

നയങ്ങള്‍ വലിയ വൃത്യാസങ്ങളില്ലാതെ പിന്തുടര്‍ന്നുപോരാന്‍ ഇവര്‍ക്ക്‌ ആയിട്ടു 

ണ്ട്‌. 

പലതരത്തിലുള്ള ഘടനാവ്യത്യാസങ്ങളിലൂുടെയാണ്‌ ഈ ലൈംഗികതാ 

ബോധവും ലൈംഗികതാപ്രയോഗവും തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗത്തിനിടയില്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ച 

തെന്നും ഇരുപതാം നൂറ്റാണ്ടിലും ഇതിനെ അടിസ്ഥാനമാക്കി ജീവിക്കാന്‍ ഇവരെ 

പ്രാപ്തരാക്കിയതെന്നും ഫൂക്കോ നിരീക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്‌. മദ്ധ്യവര്‍ഗ്ഗത്തില്‍നിന്നു 

ഭിന്നമായ ഘടനകളായിരുന്നു ഇവ എന്നതിന്‌ അര്‍ത്ഥം അവര്‍ 'ചീത്ത' എന്നല്ല 

അതൊരു വര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ ജീവിതത്തെ നിര്‍ണയിച്ച പ്രധാനഘടകമായിരുന്നു 

എന്നാണ്‌ ബോധ്യപ്പെടുന്നത്‌. വര്‍ഗ്ഗവും ലൈംഗികതയും പരസ്പരം കെട്ടുപി 

ണഞ്ഞ്‌ കിടക്കുന്നു. ഇതുമായി ബന്ധപ്പെട്ട ചിന്തകളില്‍ ഭ്രമാത്മകതപോലും ഇട 

പെടുമെന്ന്‌ കരുതണം. കാരണം ഉപരിവര്‍ഗ്ഗത്തിലെ മനുഷ്യരെക്കാള്‍ ഒരര്‍ത്ഥ 

ത്തില്‍ തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗത്തിലെ സ്ത്രീ പുരുഷന്‍മാര്‍ പ്രകൃതിയോട്‌ കൂടുതല്‍ 

ചേര്‍ന്നു നിലക്കുന്നു. ഭൂമിശാസ്ര്രപരമായ, മതപരമായ, തൊഴില്‍പരമായ ഘടക 

ങ്ങള്‍ ലൈംഗികതയില്‍ ഒഴിവാക്കാനാവാത്ത ബന്ധനിര്‍ണയശക്തികളാവുന്നു 

ലൈംഗികസ്വഭാവത്തില്‍ ഇത്തരം നിര്‍ണായകമായ ഇടപെടലുകളുണ്ട്‌. ഉദാഹരണ 

ത്തിന്‌ സ്വയംഭോഗത്തോടും പരപുരുഷ/പരസ്ര്രീബന്ധങ്ങളോടും വിമതരതിയോ 
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ടുമുള്ള സമീപനത്തില്‍ വന്ന മാറ്റം തന്നെ പ്രധാനം. പഴയതില്‍നിന്നു വ്യത്യസ്ത 

മായി ഒരയഞ്ഞ നിലപാടിലേക്ക്‌ പുതിയ സമുഹം വന്നിട്ടുണ്ട്‌ എന്ന്‌ വ്യക്തമാണ്‌. 

പക്ഷേ, ലിംഗപദവിയുള്ള ചര്‍ച്ചകളിലേക്ക്‌ എത്തുമ്പോള്‍ കാണുന്ന വസ്തുത കുറ 

ച്ചുകൂടി വ്യത്യസ്തമാണ്‌. 

1,143 ലിംഗപദവി 

ലിംഗപദവി ഒരു പ്രധാന വേര്‍തിരിവാണ്‌. ലിംഗപദവി കണക്കിലെടുക്കു 

മ്പോള്‍ പുരുഷനു ലഭിക്കുന്ന സ്ഥാനമോ പദവിയോ സ്ത്രീക്കു ലഭിക്കുന്നില്ല. പതി 

നെട്ടാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ രാഷ്ര്രീയ- സാമ്പത്തിക-സാംസ്‌കാരികമേഖലകളില്‍ ഉണ്ടായ 

അടിസ്ഥാനപരമായ മാറ്റം ലൈംഗികതയെക്കുറിച്ചും ലിംഗപദവിയെക്കുറിച്ചുമുള്ള 

സമീപനങ്ങളില്‍ കാതലായ ഇടപെടല്‍ നടത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. ഇരുപതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ 

അന്ത്യകാലംവരെയുള്ള ലിംഗലൈംഗികപദവി ചരിര്രം പരിശോധിക്കുമ്പോള്‍ 

സ്ത്രീ-പുരുഷശരീരങ്ങളുടെ സാംസ്കാരിക നിര്‍മ്മിതിയില്‍ അടിസ്ഥാനപരമായ 

മാറ്റം സംഭവിച്ചുട്ടുണ്ടെന്ന്‌ നിരീക്ഷിച്ചത്‌ അമേരിക്കന്‍ ചരിത്രകാരനായ തോമസ്‌ 

ലാക്വയര്‍ ("/ല(൦ 11൩0൩൬95 1, 1945) ആണ്‌. ചരിത്രത്തില്‍ ഒളിച്ചവെക്ക 

പ്പെട്ടതോ മറിച്ചുവെക്കപ്പെട്ടതോ ആയ വസ്തുതയാണ്‌ വിമതലൈംഗികത. സ്ര്രീ- 

പുരുഷബന്ധങ്ങളിലെ സ്വാഭാവികതയും അസ്വാഭാവികതയും ആഴത്തില്‍ 

ചര്‍ച്ചയ്ക്ക്‌ വിധേയമാകുമ്പോഴും സ്ത്രീ- പുരുഷന്‍ എന്ന ല്വന്ദത്തില്‍ നിന്ന്‌ മാറി 

ചിന്തിക്കാന്‍ സമുഹത്തിന്റെ സാംസ്‌കാരികനിര്‍മ്മിതി അനുവദിക്കാറില്ല. അതു 

കൊണ്ടുതന്നെ പ്രകൃതിജന്യമായി ഉടലെടുക്കുന്ന വിമതലൈംഗികതാല്‍പര്യം മനു 

ഷ്യര്‍ക്ക്‌ കാഴ്ചക്ക്‌ അപ്പുറത്തേക്ക്‌ മാറ്റിനിര്‍ത്തേണ്ടുന്ന വിഷയമായി മാറി. ഉത്തരാ 

ധുനികതയുടെ ചിന്താപരിസരങ്ങളില്‍ ഫെമിനിസം ഇടംപിടിച്ചുതുടങ്ങിയപ്പോള്‍ 

സ്ത്രീക്കു നേരെയുള്ള അടിച്ചമര്‍ത്തലിനെതിരായുള്ള രാഷ്ട്രീയപ്രതികരണം 

എന്നോണം ഫെമിനിസ്റ്റുകള്‍ക്കിടയില്‍ വിമതലൈംഗിക ചിന്താഗതി രാഷ്ര്രീയപര 

മായി ഉരുവം പ്രാപിച്ചു. ഫെമിനിസം ലിംഗപദവിയെക്കുറിച്ച്‌ ചര്‍ച്ചചെയ്തപ്പോ 

ഴെല്ലാം പുരുഷന്‍ പിറകിലാണ്‌ സ്ര്രീക്ക്‌ ഇടം ലഭിക്കുന്നത്‌ എന്ന ചിന്താഗതി 

ശക്തമായി. ഏത്‌ കാലഘട്ടത്തിലും ഏത്‌ സംസ്കാരത്തിലും ഇത്‌ ആവര്‍ത്തിക്ക 

പ്പെട്ടു. പുരുഷനു താഴെ സ്ത്രീ, സ്ത്രീയ്ക്കു താഴെ അപരലിംഗം എന്ന ധാരണ 
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ബലപ്പെട്ടു. ഈ ചിന്താതലത്തില്‍ നിന്നുകൊണ്ടാണ്‌ വിമതലൈംഗികന്റെ ലിംഗപ 

ദവി പ്രശ്നങ്ങളെ നോക്കിക്കാണേണ്ടത്‌. 

1.1.4 വിമതലൈംഗികതയുടെ ക്രമരാഹിത്യം 

“ക്രമരഹിത ലൈംഗികത” എന്ന്‌ വിമതലൈംഗികതയെ അഭിസംബോധന 

ചെയ്തത്‌ ഫെമിനിസ്റ്റ്‌ രാഷ്ദ്രീയ സൈദ്ധാന്തികയായ “കരോള്‍ പേറ്റ്മാന്‍' (ലി 

ഉപ്ണമ്ഥ, 1940) ആയിരുന്നു.” സംസ്കാരത്തിന്‌ നേരെ എതിരുനില്ക്കുന്നതാണ്‌ 

സ്ര്രീലിംഗപദവിയെന്ന, ഫ്രരോയിഡിയന്‍ ആശയത്തെ, വിമത ലൈംഗികതയോട്‌ 

ചേര്‍ത്തുവെച്ചാണ്‌ പേറ്റമാന്‍ ഈ നിരീക്ഷണം അവതരിപ്പിക്കുന്നത്‌. ക്രമരഹിതം 

എന്നാല്‍ എന്താണ്‌? സാമുഹികക്രമത്തിനു വിരുദ്ധം എന്ന അര്‍ത്ഥത്തില്‍ ഒരു 

വിപ്ലവാത്മക കാഴ്ചപ്പാട ഇതില്‍ ഉള്‍പ്പെടുന്നുണ്ട്‌. ശാരീരികമായ അസുഖം എന്ന 

നിലയിലും ക്രമരഹിതമെന്നത്‌ വ്യവഹരിക്കപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. ഫ്രോയിഡില്‍നിന്നാരംഭി 

ക്കുന്ന സൈദ്ധാന്തികവും ക്ലിനിക്കലുമായ മിക്കവാറും എല്ലാ പഠനങ്ങളും ചൂണ്ടി 

ക്കാണിക്കുന്ന വസ്തുത, സ്ര്രീയും പുരുഷനും രണ്ട്‌ വ്യത്യസ്ത ശാരീരിക-മാന 

സിക നിലകളാണെന്നും അവ വളര്‍ച്ചയുടെ പടവുകളില്‍ വെച്ച്‌ ഓരോരുത്തരു 

ടെയും ഉള്ളില്‍ വേരുറപ്പിക്കുന്നവയുമാണ്‌ എന്നാണ്‌. ലിംഗവ്യത്യാസം ജനനത്തി 

നുശേഷം അടയാളപ്പെടുത്താവുന്ന ശാരീരികവ്യത്യാസം മാത്രമല്ലെന്നും അത്‌ 

മനോനിലകളിലൂടെ വികസിച്ചു വരുന്നതുകുൂടിയാണെന്നും സാരം. പുരു 

ഷന്‍ /സ്ര്രീ എന്നീ ലിംഗബോധമനസ്സ്‌ ഉണര്‍ന്നുതുടങ്ങുന്ന കാലത്തുതന്നെ മനു 

ഷ്യന്‍ ആണും പെണ്ണുമായുള്ള പെരുമാറ്റം ശീലിക്കുന്നു. ഈ സമൂഹം മുന്നോട്ടു 

വെക്കുന്ന ലൈംഗികതാബോധം വിമതരതിയുടെ ആദ്യ തലംതന്നെ നിരാകരിക്കു 

ന്നു. സാമുഹിക്രകമത്തില്‍ രൂപപ്പെട്ടിട്ടുള്ള ലൈംഗികചിന്തയെ സ്പഷ്ടമായി 

തന്നെ ചോദ്യംചെയ്യുകയും ലൈംഗികാധികാരത്തിന്റെ ക്രമത്തെ അട്ടിമറിക്കു 

കയും ചെയ്യുന്നതാണ്‌ വിമത/സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയുടെ രാഷ്ര്രീയം. സിവില്‍ 

സൊസൈറ്റിയും അതിനെ പിന്‍പറ്റുന്ന നാഗരികതയും പുരുഷനിര്‍മ്മിതിയാണ 

ന്നുള്ളതിനാല്‍ പൊതുവെ സ്ത്രീലൈംഗികതയും സ്ത്രീയുടെ ലിംഗപദവിയും 

പുരുഷനു താഴെയാണെന്നാണ്‌ സ്ഥാപിക്കപ്പെട്ടുപോന്നിട്ടുള്ളത്‌. അതുകൊണ്ടു 

തന്നെ വിമത /സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത സ്ര്രീലിംഗപദവിക്കും താഴെ സമുഹം പുറംത 

ള്ളിയ ഇടത്ത്‌ സ്ഥാപിക്കപ്പെട്ട. 
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കഴിഞ്ഞ രണ്ട്‌ ദശാബ്ദക്കാലമായി ലസ്ബിയന്‍ /ഗേ വിഷയങ്ങളില്‍ വിവിധ 

മേഖലകളിലായി പഠനപ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ സജീവമാകുന്നുണ്ട്‌. ലെസ്ബിയന്‍ ഫെമി 

നിസ്റ്റ്‌ സിദ്ധാന്തങ്ങള്‍ വിമന്‍സ്റ്റഡീസിന്റെ ഭാഗമാണെങ്കിലും ഈ അടുത്തകാല 

ത്താണ്‌ ലെസ്ബിയന്‍ഫെമിനിസം അക്കാദമികചര്‍ച്ചുകളില്‍ വേണ്ട്രത പ്രാധാന്യ 

ത്തോടെ ഇടം നേടിയത്‌. ക്വീര്‍'തിയറി എന്ന പേരില്‍ ലെസ്ബിയന്‍ ഗേ 

ജീവിതപരിസരങ്ങളെ സിദ്ധാന്തവത്കരിക്കുന്ന അക്കാദമികപപവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ ഇന്നു 

സജീവമാണ്‌. യഥാര്‍ഥത്തില്‍ ക്വീര്‍ തിയറി ലെസ്ബിയന്‍ ഫെമിനിസത്തെ 

അതിന്റെ മുഴുവന്‍ അന്തസ്സത്തയിലും ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നില്ല. എങ്കിലും ലെസ്ബിയന്‍ 

ഫെമിനിസത്തിന്റെ അടിസ്ഥാന ചോദനകളോട ക്വീര്‍ തിയറി ഇടഞ്ഞുനിലല്‍്ക്കുന്നു 

മില്ല. ലെസ്ബിയന്‍ ഫെമിനിസം തീര്‍ച്ചയായും ചില നിര്‍ണായക സാമുഹിക - 

രാഷ്ര്രീയ വിശകലനങ്ങള്‍ സാധ്യമാക്കുന്നുണ്ട്‌. 

ലെസ്ബിയനിസം എന്നത്‌ ശാരീരികമായ ഒരു ക്രമം തെറ്റലാണെന്ന 

വൈദൃശാസ്ത്രത്തിന്റെ നിഗമനങ്ങള്‍ക്കെതിരെയുള്ള വാദങ്ങള്‍ ഉയര്‍ത്തിക്കൊ 

ണ്ടാണ്‌ ആദ്യകാലത്ത്‌ ലെസ്ബിയന്‍ ഫെമിനിസം രുപപ്പെട്ടതും വളര്‍ന്നതും. 

വിമതരതിയില്‍ ഏര്‍പ്പെടുന്നവര്‍ സഹതാപമര്‍ഹിക്കുന്ന ശാരീരികപ്രശ്നമുള്ളവരാ 

ണെന്ന പൊതുസമൂഹത്തിന്റെ കാഴ്ചപ്പാടിനെ വിമിര്‍ശിച്ചുകൊണ്ടാണ്‌ ലെസ്ബി 

യന്‍ ഫെമിനിസ്റ്റുകള്‍ രംഗത്തെത്തിയത്‌. അതുകൊണ്ടുതന്നെ വിമതലൈംഗികത 

ഒരു ശാരീരികന്യുനതയല്ല എന്ന്‌ സ്ഥാപിക്കാനാണ്‌ അവര്‍ ശ്രമിച്ചത്‌. അക്കാ 

ലത്തെ സിദ്ധാന്തങ്ങള്‍ വിമതപ്രേമികളില്‍, സ്വാഭാവികലൈംഗികത അടിച്ചേല്പി 

ക്കുന്നതിനെതിരെ രംഗത്തു വന്നു. സാധാരണ ലൈംഗികതയില്‍ ഏര്‍പ്പെടുന്ന 

സ്ത്രീകളിൽനിന്നു ഭിന്നമായി പുരുഷലോകത്തോട സംവാദം സാധ്യമല്ലാത്ത 

സ്ത്രീകളുടെ തിരിച്ചറിവിന്റെ സംഘടിതബോധമായി അതുമാറി. അതുവഴിയാണ്‌ 

“സ്ര്രീയെ തിരിച്ചറിയുന്ന സ്ത്രീ" എന്ന സങ്കല്‍പം രുപപ്പെട്ടത്‌. ശാരീരികമോ 

വൈദൃശാസ്ര്രപരമോ ആയ ഒരവസ്ഥയും സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിസംബന്ധമായ വിഷയ 

ത്തില്‍ അത്യന്തികമായി ഒന്നും ചെയ്യുന്നില്ല എന്ന നിലപാടിലാണ്‌ എഴുപതുക 

ളിലെ ലെസ്ബിയന്‍ ഫെമിനിസ്റ്റ്‌ പ്രവര്‍ത്തകര്‍ അവരുടെ വാദങ്ങള്‍ ഉന്നയിച്ചത്‌. 

മനുഷ്യജീവിതത്തിന്റെ സാമൂഹികാസ്തിത്വം പരിശോധിക്കുന്ന അവസര 

ത്തിലാണ്‌ ലൈംഗികതയില്‍ ഈന്നുന്ന വിഭജനങ്ങളും സാദ്ധ്യതകളും ചിന്താവിഷ 

യമാവുന്നത്‌. ഒരു വ്യക്തി ജനിക്കുകയും ജീവിക്കുകയും ചെയ്യുന്നത്‌ ഒറ്റയ്ക്ക്‌ ഒരു 
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സംവിധാനത്തിലല്ല. കുടുംബം എന്ന ഏകകത്തിനുള്ളില്‍ സമൂഹം എന്ന വ്യവ 

സ്ഥയ്ക്കകത്താണ്‌. വൃക്തിക്ക്‌ ഇത്തരമൊരു ചിട്ടപ്പെടലിനെ വൃക്തിക്ക്‌ ആദ്യം 

മുതല്‍ നേരിടേണ്ടതുണ്ട്‌. ആദിമകാലം മുതല്‍ ഈ ചിട്ടപ്പെടലിന്‌ മനുഷ്യസമൂഹം 

വിധേയമാകുന്നുണ്ട്‌ എന്ന്‌ ബനഡിക്ട്‌ ആന്‍ഡേഴ്‌സണ്‍ (Benedict Richard 

ഠ0റഠന്ണമ്ഥ ൧൧990൩, 1936-2015) നിരീക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്‌. ഈ രണ്ടു സമൂഹത്തി 

നിടയില്‍ ഒരു സമുഹത്തിനുവരുന്ന കാഴ്ചപ്പാടിന്റെ രാഷ്ദ്രീയത്തിന്‌ അനുസൃതമാ 

ണിതെന്ന്‌ കാണാം. പരിഷ്കൃതം എന്ന്‌ ഒരു സമൂഹം സ്വയം അവരെ കുറിച്ചും 

അപരിഷ്കൃതം എന്ന്‌ അപരസമുഹത്തെക്കുറിച്ചുമുള്ള കാഴ്ചപ്പാട്‌ വിക 

സിപ്പിച്ചുവരുകയും രണ്ട്‌ സമൂഹങ്ങള്‍ക്കും ഈ നിലപാട ഒരര്‍ത്ഥത്തിലല്ലെങ്കില്‍ 

മറ്റൊരര്‍ത്ഥത്തില്‍ സ്വീകരിക്കേണ്ടിവരുകയും ചെയ്യുന്നു. സാമൂഹ്യമായി ആദ്യഘട്ട 

ത്തില്‍ വരുന്ന ഈ വിഭജനം അടിസ്ഥാനപരമായ വിഭജനമാവുകയും അത്‌ 

പിന്നീട മറ്റുതരത്തിലുള്ള വിവിധ വിഭജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ കാരണമാവുകയും ചെയ്യും. 

സാമുഹൃജീവിതം എന്നത്‌ ഇങ്ങനെ വിവിധങ്ങളായ അടരുകളിലെ 

യാഥാര്‍ത്ഥ്യമാണെന്നു വരുകയും അടരുകള്‍ കാലത്തിനും ദേശത്തിനും അനുസ 

രിച്ച്‌ ഏറിയും കുറഞ്ഞും ഇരിക്കുമെങ്കിലും ഇവയുടെ പ്രവര്‍ത്തനസ്വഭാവം 

ഏതാണ്ട്‌ ഒരേപോലെ തന്നെ ആവുകയും ചെയ്യും. പ്രധാനമായും സാമ്പത്തിക 

മായ നിലയാണ്‌ ഇത്തരം വിഭജനത്തിന്റെ ഒന്നാം അടര്‍, “സാമ്പത്തികാധികാരം' 

എന്ന ക്രോച്ചെ (136൦൦060 70൦൦, 19060- 1952) യുടെ പരികല്പന ഈ വിഭജന 

ത്തിന്റെ താക്കോല്‍ പദമാണ്‌.” സമ്പത്ത്‌ അധികാരത്തിന്റെയും അധികാരം സമ്പ 

ത്തിന്റെയും കാവലാളാവുന്നു. പരസ്പരമുള്ള ഈ കൊടുക്കല്‍ വാങ്ങല്‍ 

സാമുഹികജീവിതത്തിന്റെ വിഭജനത്തിന്റെ രാഷ്ര്രീയത്തില്‍ നിര്‍ണ്ണായകമാവുന്നു. 

ജനതയെ വിഭിന്ന ല്വന്ദ്മാക്കി നിര്‍ത്തുന്ന, പരസ്പരസംഘര്‍ഷങ്ങള്‍ രുപപ്പെടു 

ത്തുന്ന രാഷ്ദര്രീയമാണിത്‌. സമ്പത്ത്‌ അധികാരം കൈയ്യാളുകയും അധികാരം 

സമ്പത്ത്‌ വിനിയോഗിക്കുകയും ചെയ്യുന്നതിനു പുറമേ സാമ്പത്തികാധികാര 

ത്തിന്റെ പാര്‍ശ്വത്തിലേക്ക്‌ തള്ളിമാറ്റപ്പെടുന്നവര്‍ ഭൂരിപക്ഷമാവുന്നു. 

ഈ വിഭജനത്തിന്റെ പിന്നാലെ വരുന്നതാണ്‌ അടുത്ത അടര്‍. അവിടെ മത 

മാണ്‌ ഇടപെടുന്നത്‌. ഒരാള്‍ ജനിച്ചുവീഴുന്നതേ മതം രൂുപപ്പെടുത്തിവെച്ച ഘടനക 

ളിലേക്കാണ്‌. മതാത്മകമായ ബോധത്തിന്റെ അതിരുകളിലേക്ക്‌ വിക്ഷേപിക്കപ്പെടു 
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ന്നതാണ്‌ വ്യക്തിയുടെ ജീവിതം എന്ന്‌ ഇതിനെ ചുരുക്കി എഴുതാം. മതത്തിന 

കത്തെ വ്യക്തമായ സ്ഥാപനമാണ്‌ ജാതി. ജാതീയ വേര്‍തിരിവുകളില്‍നിന്നും 

സവര്‍ണ്ണം-അവര്‍ണ്ണം എന്ന ല്വന്ധ്വും നിരവധി ഉച്ചനീചശ്രേണികളും ആചാരാനു 

ഷ്ഠാനങ്ങളും ഏതു ദേശത്തെ ജനതയിലും തീധ്രമായി പ്രവര്‍ത്തിക്കുകയും 

ചെയ്യുന്നു. ഇത്തരമൊരു ഘട്ടത്തിലാണ്‌ സ്വത്വരാഷ്ട്രീയത്തിന്റെ ഇടപെടല്‍ ശ്രദ്ധേ 

മാകുന്നത്‌. “സ്വത്വം” എന്നത്‌ കേവലമായൊരു തനിമയല്ലെന്നും അത്‌ ഓരോ 

വ്യക്തിയുടെയും സത്താപരമായ ഉള്ളടക്കമാണെന്നും മനസ്സിലാക്കുമ്പോഴാണ്‌ 

നേരത്തെ വിശദീകരിച്ച ലിംഗ-ലൈംഗിക ബോധാവബോധങ്ങളുടെ ഇടപെടല്‍ 

എത്രമാത്രം തീക്ഷണമാണെന്ന്‌ മനസ്സിലാവുക. 

ലൈംഗികതയില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗബോധത്തോടുള്ള അനുകൂലമനോഭാവം സാമൂ 

ഹികമായ ഒത്തുചേരലിനോടുള്ള വിമതമനോഘടനയിലാണ്‌ പൊതുസമുഹം 

പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌. ഇത്തരം വിമതഘടനകള്‍ രൂപപ്പെടുന്നതിനെ കുറിച്ചുള്ള 

സൈപദ്ധാന്തികാന്വേഷണങ്ങള്‍ ആയിരത്തിതൊള്ളായിരത്തി എഴുപതുകളുടെ അവ 

സാനം മുതല്‍ ആരംഭിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. “ക്വീര്‍' എന്ന പദം കൊണ്ടാണ്‌ ഈ മനോനില 

വിശദീകരിക്കപ്പെട്ടത്‌. ക്വീറുമായി ബന്ധപ്പെട്ട വിശദമായ പഠനങ്ങളും സൈദ്ധാന്തി 

കമായ ചര്‍ച്ചകളും പിന്നീടുണ്ടായി. പുരുഷനില്‍ ക്രേന്ദീകരിക്കുന്ന ലൈംഗികസമൂ 

ഹത്തിന്റെ ലൈംഗികഭാവനകളും ഭാഷയും സ്ര്രീക്രേന്ദിത ലൈംഗികതയില്‍നിന്ന്‌ 

ഭിന്നമായിരിക്കുമെന്ന്‌ മാത്രമല്ല, അത്‌ കുറേയേറെ അധികാരക്രേനദ്രിതം കൂടിയായി 

രിക്കും. എന്നാല്‍ ക്വീര്‍ തിയറി വിമതലൈംഗികതയില്‍ എത്തുമ്പോള്‍ ഈ അധി 

കാരനിഷഠമായ ലൈംഗികതയല്ല പുരുഷനുള്ളതെന്നും വിമതലൈംഗികതയില്‍ 

പുരുഷന്റെ അധികാരമനോഘടനയ്ക്ക്‌ അയവുവരുന്നുണ്ടെന്നും പഠനങ്ങള്‍ തെളി 

യിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ വിമതലൈംഗികതയില്‍ പുരുഷന്റെ എതിര്‍ഭാഗത്തുനിന്ന 

സ്ത്രീലൈംഗികത പിന്നീട സ്വത്ര്തലൈംഗികതയുടെ സാദ്ധ്യതകള്‍ ആരായുന്നു 

ണ്ട്‌. ക്വീറില്‍നിന്ന്‌ മാറിനിന്ന്‌ മാത്രം ചിന്തിച്ചുപോന്ന ലെസ്ബിയന്‍ഫെമിനിസം 

പില്‍ക്കാലത്ത്‌ ക്വീര്‍ സിദ്ധാന്തത്തോടടുക്കുകയും വിമതലൈംഗികത പൊതുവായ 

ഒരു ധാരണ ചര്‍ച്ചുകളില്‍ ഇടാപിടിക്കുകയും ചെയ്തു. വിമതലൈംഗികത ഒരു 

മനോവൈകല്യമോ, ശാരീരികമായ രോഗാവസ്ഥയോ അല്ലെന്നും മറ്റേത്‌ ലൈംഗി 

കതയെയുംപോലെ സ്വാഭാവികമാണെന്നും സ്വത്രന്രലൈംഗികജീവിതത്തിന്‌ 

വിമതരതിയില്‍ മാര്തം ഈന്നുന്നവര്‍ക്ക്‌ അര്‍ഹതയുണ്ടെന്നുമുള്ള ഒരു 
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പൊതുചിന്താധാരയിലേക്കു കാലക്രമേണ ലെസ്ബിയന്‍ ഫെമിനിസ്റ്റുകളും ക്വീര്‍ 

സൈദ്ധാന്തികരും എത്തിച്ചേരുന്നു. പൊതുസമൂഹത്തിന്‌ വിമതരതിയോടുള്ള 

മനോഭാവവും ട്രാന്‍സ്ജെന്‍ഡര്‍ ജനതയോടുള്ള മനോഭാവവും പൊതുവേ ഒന്നു 

തന്നെയാണ്‌. ഈ കാഴ്ചപ്പാടിലുള്ള അകലമില്ലായ്മ മനുഷ്യര്‍ക്കിടയില്‍ 

സാംസ്കാരികമായും ശാരീരിക-മാനസികവ്യാപാരങ്ങളുടെ തലത്തിലും കടുത്ത 

വേര്‍തിരിവുണ്ടാക്കി. 

വിമതഭോഗി കടുത്ത കുറ്റംചെയ്യുന്ന ആളാണെന്ന മനോനിലയില്‍നിന്നും 

സമൂഹം പതുക്കെ പുറത്തുകടക്കാന്‍ തുടങ്ങി. സ്വത്വ-രാഷ്ര്രീയസംഘര്‍ഷത്തില്‍ 

വര്‍ഗ്ഗം, വംശം എന്നിവയുടെ ഇടപെടല്‍ എത്രമാത്രം നിര്‍ണ്ണായകമായിരുന്നുവോ, 

അത്രയും പ്രധാനമായിരുന്നു ഇതും. എങ്കിലും ലെസ്ബിയന്‍ ഫെമിനിസവും 

ക്വീര്‍സൈകദ്ധാന്തികരും തമ്മില്‍ ഇടയുന്ന ഇടങ്ങളിലൊക്കെ സെക്സും ജെന്‍ഡറും 

തമ്മിലുള്ള വ്യത്യാസം തന്നെയാണ്‌ പ്രധാനമായത്‌ എന്ന്‌ കാണാം. സെക്സും 

ജെന്‍ഡറും പരസ്പരാശ്രിതത്വമുള്ള സങ്കലപനങ്ങളാണെന്ന ഫെമിനിസ്റ്റ ലെസ്ബി 

യനിസ്റ്റ്‌ ആശയങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ ഭിന്നമായി സെക്സും ജെന്‍ഡറും പരസ്പരം 

ഇടഞ്ഞുനില്‍ക്കുന്നു. പൊതുബോധത്തിന്റെ ലൈംഗികതയിലേക്ക്‌ ലയിക്കാന്‍ മടി 

കാണിക്കുന്നത്‌ വിമതലൈംഗികതയാണെന്ന്‌ ക്വീര്‍ സൈദ്ധാന്തികര്‍ വിശ്വസിച്ചു. 

പൊതുസമൂഹം അനുശാസിക്കുന്ന സ്ത്രീ-പുരുഷ ദ്വന്ദലൈംഗികതയിലേക്ക്‌ 

നിര്‍ബ്ന്ധപൂര്‍വമായി കൂട്ടിച്ചേര്‍ക്കുന്ന സാമൂഹിക പ്രരകിയകളോട്‌ ക്വീര്‍ സൈദ്ധാ 

ന്തികര്‍ ഇടഞ്ഞുതന്നെ നിന്നു. അവിടെയാണ്‌ സെക്സും ജെന്‍ഡറും രണ്ടും 

വിഭിന്നസങ്കല്പനങ്ങളായി തന്നെ സ്വീകരിക്കേണ്ടതുണ്ടെന്ന ക്വീറുകളുടെ വാദ 

ഗതി സ്വീകരിക്കേണ്ടിവരുന്നത്‌. ഇങ്ങനെയൊക്കെയാണെങ്കിലും ഫെമിനിസ്റ്റ്‌ 

ലെസ്ബിയന്‍ ചിന്തകരും ക്വീര്‍ സൈദ്ധാന്തികരും വിമതഭോഗാസക്തിയെ വേറിട്ട 

ലൈംഗികത എന്നു തന്നെയാണ്‌ വ്യവഹരിച്ചത്‌. ഈ വേറിട്ട ലൈംഗികതയ്ക്ക്‌ 

വ്യത്യസ്തമായ കാഴ്ചപ്പാടുകളും നിലപാടുകളുമുണ്ട്‌. അവയുടെ ആകെത്തുക 

യാണ്‌ വിമതലൈംഗിക പരിധിയില്‍ വരുന്നത്‌. 

വ്യക്തിയില്‍നിന്ന്‌ വ്യക്തിയിലേക്കുള്ള അകലം കുറയ്ക്കാനുള്ള ഫലപ്രദ 

മായ ഒരു മാര്‍ഗ്ഗമാണ്‌ ലൈംഗികത. ലൈംഗികതയില്‍ സ്രരീ-പുരുഷ ല്വന്ദ്യങ്ങള്‍ക്ക 

പ്പുറത്ത്‌ ലൈംഗികതയുടെ വിമതങ്ങളായ സാധ്യതകള്‍ ഉണ്ടെന്ന തിരിച്ചറിവ്‌ മാനു 

ഷകുലം രുപപ്പെട്ടതുമുതല്‍ നിലനില്‍ക്കുന്നുണ്ട്‌. അവയെല്ലാം അത്തരത്തില്‍ 
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ജീവിതത്തില്‍ ആവിഷ്കരിക്കപ്പെട്ടിട്ടുമുണ്ട്‌. അക്കാലം മുതല്‍ ഇക്കാലംവരെ 

ജീവിതം ആവിഷ്കരിക്കുന്ന എന്തും, ജീവിതത്തില്‍ ഒറ്റപ്പെട്ടുനില്ക്കുന്ന അവസ്ഥ 

യിലാണ്‌. വിമതലൈംഗികതയ്ക്ക്‌ കലയിലും ആവിഷ്കാരങ്ങളിലും ഈ ഒറ്റപ്പെട്ട 

നില കണ്ടെത്താനാവും. പൊതുവേ കാലികാവസ്ഥ പരിശോധിക്കുമ്പോള്‍ സ്ത്രീ 

വിമതലൈംഗികത, അല്ലെങ്കില്‍ ലെസ്ബിയന്‍ കമ്മ്യൂണിറ്റി എന്നു പറയുമ്പോള്‍, 

ഇതു മുഴുവനും ലെസ്ബിയന്‍ ഫെമിനിസ്റ്റുകളോ ആക്ടിവിസ്റ്റുകളോ ആണെന്ന 

ധാരണ ലെസ്ബിയന്‍ ഫെമിനിസ്റ്റുകളില്‍നിന്ന്‌ ചോര്‍ന്നുപോവുകയും ചെയ്തു. 

എന്നാല്‍ ഏതുതരം മനുഷ്യബന്ധങ്ങളെയും ചര്‍ച്ചയുടെയും വ്യവഹാരത്തിന്റെ 

ഇടങ്ങളിലെത്തിക്കുന്ന, സാഹിത്യം പോലുള്ള കലാവസ്തുക്കളിലും അവയുടെ 

വ്യവഹാരത്തിലും ലെസ്ബിയനിസവും ഗേയിസവും ഇടം പിടിച്ചു. 

മലയാളസാഹിതൃത്തില്‍ വിമതലൈംഗികത പ്രമേയമാകുന്നത്‌ ഒറ്റപ്പെട്ട 

സംഭവമായാണ്‌ പരിഗണിച്ചുപോന്നിട്ടുള്ളത്‌. വിരലിലെണ്ണാവുന്ന കൃതികളോ എഴു 

ത്തുകാരോ ഒരസ്വാഭാവികപരിണതി എന്നതിനപ്പുറത്തേക്ക്‌ വളര്‍ത്തിയെടുക്കാന്‍ 

ശ്രമിക്കാത്ത പ്രമേയപരിസരം എന്നേ ഇതുവരെ ഈ വിഷയത്തെ സ്പര്‍ശിക്കു 

മ്പോള്‍ ഉണ്ടായിട്ടുള്ളു. എന്നാല്‍ ലെസ്ബിയന്‍ ഫെമിനിസം-ക്വീര്‍ തിയറികളുടെ 

വെളിച്ചത്തില്‍ പരിശോധിക്കുമ്പോള്‍ മലയാള സാഹിത്യത്തിലെ വിവിധ രചനക 

ളിലും എഴുത്തുകാരിലും ഒരു ക്വീര്‍ ഉണ്ട്‌ എന്ന്‌ കണ്ടെത്താന്‍ തീരെ പ്രയാസമില്ല. 

വിമതഭോഗത്തെ ഇച്ഛാപൂര്‍ണമായ ലൈംഗികത എന്നുതന്നെയാണ്‌ ക്വീര്‍ 

സൈദ്ധാന്തികര്‍ വിളിക്കുന്നത്‌. ഇച്ഛാപൂര്‍ണമായ ലൈംഗികതയുടെ സാക്ഷാത്കാ 

രത്തിനായി അലയുന്ന നിരവധി കഥാപാത്രങ്ങളുടെയും പ്രമേയങ്ങളുടെയും 

ആകരമാണ്‌ മലയാളസാഹിത്യം. ഫ്രോയിഡ്‌ ലിബിഡോ എന്നു വിളിച്ച, ആസക്തി 

എന്ന്‌ സാമാന്യേന പറയാവുന്ന മനോഘടനയെ ചുറ്റിപ്പറ്റിയാണ്‌ മലയാളത്തില്‍ 

എഴുതപ്പെട്ട സാഹിത്യത്തിന്റെ മുക്കാല്‍ പങ്കും നിലനില്‍ക്കുന്നത്‌. ആസക്തിയില്‍ 

ലൈംഗികത തന്നെയാണ്‌ മുന്നിട്ടുനില്ക്കുന്നത്‌. പണത്തോട്‌, പദവികളോട, 

ആര്‍ഭാടജീവിതത്തോട്‌, സാമുൂഹികാസ്തിത്വങ്ങളോട സ്വത്വബോധത്തില്‍ ഈന്നി 

വിടരുന്ന വ്യത്യസ്ത ശാരീരിക-മാനസികനിലപാടുകളോട-എല്ലാമുള്ള ആസക്തി 

യുടെ അടിസ്ഥാനക്രേ്രം ലൈംഗികതയുടേതാണെന്ന്‌ ഫ്രോയിഡ്‌ മുതല്‍ ലക്കാന്‍ 

വരെയുള്ളവര്‍ വിശ്ചസിക്കുന്നുണ്ട്‌. ഈ ആസക്തിയുടെ വിവിധങ്ങളായ പ്രകാശന 

ങ്ങളാകുന്നു സാഹിത്യആവിഷ്കാരങ്ങള്‍ എന്നിരിക്കെ സൂക്ഷ്മമായി ചിന്തിച്ച്‌ 
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ചെല്ലുമ്പോള്‍ കേവല ലൈംഗികാനന്ദമല്ല, മറിച്ച്‌ അത്രയൊന്നും ശുദ്ധമല്ലാത്ത 

ലൈംഗികാനന്ദം തന്നെയാണ്‌ വിമതലൈംഗികനിലും കണ്ടെത്താനാവുക. ഏത്‌ 

കൃതിയിലെയും കഥാപാത്രങ്ങളുടെ സുക്ഷ്മമനോഘടനയിലൂടെ കടന്നുപോകു 

മ്പോള്‍ അവ സൂക്ഷിക്കുന്ന ലൈംഗികതയുടെ ഇടം വിസ്മയിപ്പിക്കും. സമൂഹം 

സ്വാഭാവിക ലൈംഗികതയിലേക്ക്‌ അനുനയിപ്പിക്കുമ്പോള്‍ വിമതലൈംഗികതയെ 

പുണരാനുള്ള വെമ്പല്‍ ഉള്ളിലേക്ക്‌ അടിച്ചമര്‍ത്തുകയും അത്‌ പലതരത്തിലുള്ള 

ഭിന്നാവിഷ്കാരങ്ങളായി പുറത്തുവരുകയും ചെയ്യുന്നത്‌ വിശകലനങ്ങളിലൂടെ 

വെളിവാകുന്നതായി കാണാം. 

ലെസ്ബിയന്‍, ഗേ ബന്ധങ്ങളുടെ സൈദ്ധാന്തികപരിസരം ഉപയോഗിച്ചു 

കൊണ്ട്‌ ഇത്തരത്തില്‍ കലാവിഷ്കാരങ്ങളില്‍, വിശേഷിച്ച്‌ സാഹിത്യത്തിലൂടെ 

യുള്ള അന്വേഷണം സമൂഹമനസ്സിന്റെയും വ്യക്തിമനസ്സിന്റെയും വൈചിത്രയങ്ങളെ 

വെളിപ്പെടുത്താനാണ്‌ സഹായിക്കുക. ക്വീര്‍ തിയറി ലെസ്ബിയന്‍ ഫെമിനിസ 

ത്തിന്റെ കാഴ്ചപ്പാടുകളോട ചേര്‍ന്നും ഇടഞ്ഞും കലഹിച്ചും മുന്നോട്ടുപോയതോ 

ടുകൂടിയാണ്‌ എഴുത്തിലും എഴുത്തുകാരനിലും ഏതേതെല്ലാം ചിന്തകളില്‍ ക്വീര്‍ 

ആശയങ്ങള്‍ ഉണ്ടെന്ന അന്വേഷണം പ്രബലമായത്‌. അതുകൊണ്ട്‌ കേവലം 

സ്ത്രീ-പുരുഷന്‍ തുടങ്ങിയ വിരുദ്ധ ദ്വന്പങ്ങളില്‍ കുടുങ്ങിക്കിടന്ന ലൈംഗിക 

തയുടെ ലിംഗപദവി സാദ്ധ്യതകള്‍ ഇല്ലാതാവുകയും ബൈനറി ഓപ്പോസിറ്റു 

കള്‍ക്കപ്പുറത്തും തുല്യസാധ്യതയുള്ള മേഖലകള്‍ ഉണ്ടെന്നും അത്‌ ലെസ്ബിയ 

നായും ഗേ ആയുമൊക്കെ രുപപ്പെടുമെന്നും വന്നു. അത്തരം ജീവിതം നയിച്ചുപോ 

ന്നവരില്‍, എഴുത്തുകാരില്‍ വിശേഷിച്ചും ഈ സിദ്ധാന്തങ്ങള്‍ ഉപയോഗിക്കുന്നതു 

കൊണ്ടുള്ള പഠനങ്ങള്‍ സാദ്ധ്യമായി. അത്തരം പഠനങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ ഈറിക്കുടുന്ന 

അറിവുകള്‍ ഓരോ കാലഘട്ടത്തിലും പ്രസക്തി നഷ്ടപ്പെട്ടു എന്നു കരുതി മാറ്റി 

വെച്ച കൃതികളെയും എഴുത്തുകാരെയും വീണ്ടും വിലയിരുത്താന്‍ ഇടയാക്കുന്നു 

ണ്ട്‌. ഈ വിലയിരുത്തലുകള്‍ ചെന്നെത്തുന്നത്‌ നിഗുഡാമെന്നും അസ്പൃഷശ്യമെന്നും 

സമൂഹത്തിന്റെ മനസ്സിനുമുന്നില്‍ തുറന്നിടാന്‍ അരുതാത്തതെന്നും കരുതിപ്പോന്ന 

ലൈംഗികതയിലെ അന്യവത്കരിക്കപ്പെട്ട ലെസ്ബിയന്‍-ഗേ ജീവിതങ്ങളെയും 

അവയുടെ തീക്ഷ്‌ണതകളെയും ആവിഷ്കരിച്ച കൃതികളിലേക്കാണ്‌. അവ പല 

പ്പോഴും ആവിഷ്കാരചാതുരികൊണ്ട്‌ മികവുറ്റവയായിട്ടും പ്രമേയത്തിന്റെ 
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അന്യതകൊണ്ട്‌ വിലക്കപ്പെട്ടതോ തുറന്ന വായനയ്ക്കും വിലയിരുത്തലിനും 

സാദ്ധ്യമാവാതെ പോയവയോ ആയിരുന്നു. 

1.2 വിമതലൈംഗിക സമുദായരൂപീകരണം 

ലൈംഗികതയെക്കുറിച്ചും ലിംഗത്വത്തെക്കുറിച്ചുമുള്ള സാമൂഹികധാരണ 

കളെ മറികടക്കുന്ന ശരീരചിഹ്നങ്ങള്‍ /ജീവിതം/സമുദായം/സംസ്കാരം എന്നിവ 

വെച്ചുപുലര്‍ത്തുന്നവരെയാണ്‌ ലൈംഗികന്യൂനപക്ഷപ്രതിനിധികളായി കണക്കാ 

ക്കുന്നത്‌. ലൈംഗിക താത്പര്യത്തിന്റെ വ്ൃയത്യസ്തയോ ലിംഗസ്വത്പത്തിന്റെ വ്യത്യ 

സ്തതയോ വിമതസമുദായത്തെ ഒന്നിപ്പിച്ചു നിര്‍ത്തുന്നു. ഭരണകൂടങ്ങളും മത 

സ്ഥാപനങ്ങളും മുഖ്യധാരാ സമുഹങ്ങളും “തിരസ്കൃതരെന്നും' “ര്രിമിനലുകള്‍' 

എന്നും മുദ്രകുത്തി അടിച്ചമര്‍ത്തുവാന്‍ ശ്രമിച്ചുവെങ്കിലും അതിജീവനത്തിനായി 

പോരാടുന്ന, ദൃശ്യതയിലും അദൃശ്യതയിലും നിലനിന്ന ലൈംഗികന്യുനപക്ഷങ്ങള്‍ 

നാനാത്വത്തില്‍ ഏകത്വം പേറുന്നവരാണ്‌. എല്ലാ വിമതലൈംഗികരും 

സമൂഹത്തില്‍നിന്ന്‌ അനുഭവിക്കുന്ന തിരസ്ക്കരണങ്ങള്‍ക്കും വേദനകള്‍ക്കും 

സമാനസ്വഭാവമുണ്ടെങ്കിലും ജീവിതം, ആചാരം, ലൈംഗികതാത്പര്യം എന്നിവ 

യില്‍ വ്യത്യസ്ത മുഖമുള്ള ഒരുകൂട്ടം ആളുകളാണിവര്‍. 

വിമതലൈംഗികരില്‍ സ്വത്വബോധപരവും ലിംഗപദവിപരവുമായ വിഭജനം 

നിലനില്‍ക്കുന്നുണ്ട്‌. 

a) സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത-ഒരു NOLIOMAAULODSMOMMoens (Sexual identity) 

b) GRal@LNoMMlo- B80) ElloWaisaNwoens (Gender identity) 

ഹിജഡസമുദായം ഇതില്‍നിന്നെല്ലാം വൃത്യസ്തമാണെങ്കിലും ഹിജഡ 

കളും വിമതസമുദായത്തെ പ്രതിനിധാനം ചെയ്യുന്നു 

1.2.1 ലൊംഗികസ്വത്വവിഭജനം 

1. ലെസ്ബിയന്‍ (സ്ര്രീസ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗി?) 

2. ഗേ (പുരുഷ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗി) 

3. ബൈ സെക്ഷ്ചല്‍ (ദ്വിലൈംഗികര്‍?) 
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1.2.1.1 ലെസ്ബിയന്‍ 

സ്ത്രീയോട്‌ ലൈംഗികവും വൈകാരികവും ശാരീരികവുമായ പ്രണയം 

തോന്നുന്ന സ്ത്രീയാണ്‌ ലെസ്ബിയന്‍. സ്ത്രീയാണെന്ന്‌ സ്വയം അംഗീകരി 

ച്ചുകൊണ്ട്‌ മറ്റൊരു സ്ര്രീയോട ലൈംഗികാകര്‍ഷണം തോന്നുന്നുവെങ്കില്‍ ആ 

സ്ത്രീയുടെ ലിംഗസ്വത്വം ലെസ്ബിയന്‍ ആണെന്ന്‌ അനുമാനിക്കാം. ലൈംഗിക 

പ്രകിയയില്‍ ലെസ്ബിയന്‍ സ്ത്രീകള്‍ സ്ര്രീശരീരത്തെ അറിയാനും ആസ്വദി 

ക്കാനും ഇഷ്ടപ്പെടുന്നു. ലൈംഗികാനുഭവത്തില്‍ പരസ്പരം സ്ത്രീയാണെന്ന്‌ 

അറിഞ്ഞുകൊണ്ടുതന്നെ ലൈംഗികാനുഭൂതി പങ്കുവെക്കുന്നു. സ്ര്രീ സ്വവര്‍ഗ്ഗര 

തിയെ സുചിപ്പിക്കാന്‍ പാശ്ചാത്യര്‍ ഉപയോഗിക്കുന്ന വാക്കാണ്‌ ലെസ്ബിയന്‍ 

എന്നത്‌. “ചൂട്‌' എന്ന്‌ “ലെസ്ബിയന്‍” വാക്കിന്റെ ഗ്രാമ്യപദമായി മലയാളികള്‍ 

ഉപയോഗിച്ചിരുന്നു. ഗ്രീസില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗബന്ധത്തിലേര്‍പ്പെടുന്ന സ്ത്രീകളെ 

“ട്രൈബാഡുകള്‍' എന്നും വിളിച്ചിരുന്നു. 

1,2,1.1.1 ലെസ്ബിയന്‍ പദത്തിന്റെ ഉദ്ഭവവും രൂപാന്തരവും 

ലെസ്ബിയന്‍ എന്ന പദം ഗ്രീക്കിലെ ലെസ്ബോസ്‌' എന്ന ദ്വീപില്‍നി 

ന്നാണ്‌ രൂപം കൊണ്ടിട്ടുള്ളത്‌. ഈ ദ്വീപ്‌ ആറാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ ജീവിച്ചിരുന്ന 

സാഫോ എന്ന ഗ്രീക്ക്‌ കവയിത്രിയുടെ വാസസ്ഥലമായിരുന്നു. രതിദേവതയായ 

'എഫ്റിഡേറ്റി'നെ ആരാധിച്ചിരുന്ന സാഫോയും കൂട്ടുകാരികളും വിമത 

ബന്ധത്തില്‍ ഏര്‍പ്പെട്ടിരുന്നു. സാഫോയുടെ കൃതികളധികവും സ്ത്രീകള്‍ തമ്മിലു 

ള്ള പ്രേമത്തെ പ്രകീര്‍ത്തിച്ചു കൊണ്ടുള്ളതായിരുന്നു. പത്തൊന്‍പതാം നൂറ്റാ 

ണ്ടിന്റെ അവസാനത്തോടെ ലെസ്ബിയന്‍ എന്ന പദം ലെസ്ബോസ്‌ എന്ന പദ 

ത്തിന്റെ വിവിധ അര്‍ത്ഥതലങ്ങളില്‍ ഉപയോഗിക്കാന്‍ തുടങ്ങി. 1890-ല്‍ ഈ പദം 

വൈദ്യശാസ്ര്രനിഘണ്ടുവില്‍ ലെസ്ബിയന്‍ ബന്ധത്തെ സുചിപ്പിക്കാന്‍ ഉപയോ 

ഗിച്ചു. ഇതിനര്‍ഥം രണ്ട്‌ സ്ര്തീകൾ തമ്മിലുള്ള ലൈംഗികബന്ധം എന്നാണ്‌. ഈ 

പദത്തിനു പകരമായി ചില സന്ദര്‍ഭങ്ങളില്‍ സഫിസ്റ്റ അല്ലെങ്കില്‍ സഫിസം 

എന്നും ഉപയോഗിച്ചിരുന്നു. എന്നാല്‍ പില്‍ക്കാലങ്ങളില്‍ ലെസ്ബിയന്‍ എന്ന പദ 

മാണ്‌ പ്രമുഖമായി ഉപയോഗിച്ചത്‌. “1904-ല്‍ ജോണ്‍വില്യം ഗാര്‍ഡ്‌ തന്റെ ഒരു 

പെയിന്റിങ്ങില്‍ “സഫൊ ഓഫ്‌ ലെസ്‌ബോസി നെക്കുറിച്ച്‌ ചിത്രീകരിക്കുകയും 
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സ്ത്രീകള്‍ തമ്മിലുള്ള ലൈംഗിക താല്പര്യത്തിന്‌ ലെസ്ബിയന്‍ എന്ന ദ്യോതകം 

നല്കുകയും ചെയ്തു.” 

1.2.1.1.2 ലെസ്ബിയന്‍ രതിയുടെ സ്വത്വബോധവും സംഘടിത വളര്‍ച്ചയും 

ചരിത്രത്തില്‍ പലയിടങ്ങളിലും വിവിധ സംസ്കാരഘടനകളിലും 

സ്ത്രീകള്‍ വിമതരതിയില്‍ ഏര്‍പ്പെട്ടിരുന്നു എന്നുകാണാം. എങ്കിലും വളരെ വിരള 

മായി മാത്രമേ ഇവരെ പ്രത്യേക വിഭാഗമായി സമൂഹം കണ്ടിരുന്നുള്ളൂ. ജര്‍മനി 

യിലെ ബര്‍ലിനില്‍ 1920-കളില്‍ ശക്തമായ വിമതലൈംഗിക സംസ്കാരം നിലനി 

ന്നിരുന്നു. ലെസ്ബിയന്‍രതിക്കാര്‍ക്കുവേണ്ടി ഏകദേശം അന്‍പത്‌ ക്ലബ്ബുകള്‍ 

പ്രവര്‍ത്തിച്ചിരുന്നു. ഇവര്‍ക്ക്‌ 1924-1934 കാലഘട്ടത്തില്‍ “ഗേള്‍ഫ്രണ്ട്‌” എന്ന 

പേരില്‍ ഒരു മാഗസിനും ഉണ്ടായിരുന്നു. 1928-ല്‍ റൂത്ത്‌ മാര്‍ഗരറ്റിന്റെ “ദി ലെസ്ബി 

യന്‍ ഓഫ്‌ ബര്‍ലി'ന്റെ പ്രചാരത്തിലൂടെ ബര്‍ലിന്‍ വിമതരതി പ്രവര്‍ത്തകരുടെ 

സിരാക്രേന്ദ്രമായി മാറി. “ദി ലാവണ്ടര്‍ സോങ്ങ്‌” (2൭0 11 1160) ലെസ്ബിയന്‍ 

രതിക്കാരുടെ ദേശീയഗാനമായി മാറി. എങ്കിലും ജര്‍മ്മനിയില്‍ വിമതരതി കുറ്റ 

കൃത്യമായിരുന്നു.” 1923 നാസികളുടെ വരവോടെ വിമതരതിസംസ്കാരം ജര്‍മ്മനി 

യില്‍നിന്ന്‌ അപ്രത്യക്ഷമായി. 

1920-കള്‍ അമേരിക്കന്‍ രാജ്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ സാമൂഹിക പരീക്ഷണങ്ങളുടെ ഒരു 

കാലഘട്ടമായിരുന്നു. ഇതിന്‌ പ്രധാനകാരണം ഫ്രോയിഡിന്റെ എഴുത്തുകളും 

നിരീക്ഷണങ്ങളുമാണ്‌. ഈ എഴുത്തുകളില്‍ ലൈംഗികമായ ആഗ്രഹം അബോധ 

മനസ്സിന്റെ ഒരു ഭാഗമാണെന്നും അതിനെ അടക്കിനിര്‍ത്താന്‍ വ്യക്തികളാല്‍ അസാ 

ധ്യമാണെന്നും അദ്ദേഹം പറയുന്നു. ഫ്രോയിഡിന്റെ ഈ പ്രസ്താവന യൂുറോപ്പി 

നെക്കാള്‍ അമേരിക്കയിലാണ്‌ പ്രകമ്പനം ഉണ്ടാക്കിയത്‌.” അങ്ങനെ ലെസ്ബിയന്‍ 

രതി ലൈംഗികതയുടെ ഒരു ഭാഗമാണെന്ന്‌ അംഗീകാരംനേടി. 

ലൈംഗികപരീക്ഷണങ്ങള്‍ ജനങ്ങള്‍ക്കിടയില്‍ വ്യാപകമായി. വലിയനഗര 

ങ്ങള്‍ രാത്രിജീവിതത്തിനുവേണ്ടി പ്രത്യേകം സജ്ജീകരിക്കപ്പെട്ടു. ചില സ്ര്രീകള്‍ 

ആഘോഷത്തോടെ തങ്ങളുടെ സ്വവര്‍ഗ്ഗവിവാഹങ്ങള്‍ കൊണ്ടാടി. തങ്ങളുടെ ഇണ 

കള്‍ക്കുവേണ്ടി പുരുഷന്‍മാരുടെ പേരും രീതികളും സ്വീകരിച്ചു. അങ്ങനെ ഏറ്റവും 

പ്രകടമായ ഉപസംസ്കാരമായി ദശാബ്ദങ്ങളോളം ലെസ്ബിയനിസം നിലനിന്നു. 
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1960-കള്‍ മുതലാണ്‌ ലെസ്ബിയന്‍ രാഷ്ര്രീയം എന്ന സങ്കല്‍പനം സജീവമാകുന്ന 

ത്‌.” 

കമ്മ്യൂണിസം ഉണ്ടാക്കിയ അരക്ഷിതാവസ്ഥയുടെയും ഡാര്‍വിന്റെ 

ലൈംഗികസിദ്ധാന്തങ്ങള്‍ മെഡിക്കല്‍സയന്‍സില്‍ ചെലുത്തിയ സ്വാധീന 

ത്തിന്റെയും ഫലമായി വിമതരതിയെ രണ്ടാംകിട പ്രവൃത്തിയായി തരംതാഴ്ത്തി. 

1950-കാലഘട്ടമായപ്പോഴേക്കും വിമതരതിക്കാര്‍ക്ക്‌ കര്‍ശന നിയ്രന്രണങ്ങള്‍ 

ഏര്‍പ്പെടുത്തി. സ്ര്രീക്കും പുരുഷനും വ്യത്യസ്തമായ വസ്ത്രധാരണരീതി 

കൊണ്ടുവന്നു. 1952-ല്‍ അമേരിക്കന്‍ മനഃശാസ്ത്ര സംഘടന വിമതരതി 

ബന്ധത്തിലേര്‍പ്പെട്ടവര്‍ തമ്മിലുള്ള ലൈംഗികത രോഗാവസ്ഥയാണെന്ന്‌ അഭിപ്രാ 

യപ്പെട്ടു. ഇത്‌ ചികിത്സിച്ചു ഭേദമാക്കേണ്ടതുണ്ടെന്ന്‌ മെഡിക്കല്‍സയന്‍സും സാധാ 

രണ ജനങ്ങളും ചില വിമതരതിക്കാരും വിശ്വസിച്ചു. വിമതരതിക്കാരെ പൊതുജന 

സേവനത്തില്‍നിന്നു മാറ്റിനിര്‍ത്തുന്ന പ്രവണത ആസ്‌ട്രേലിയ, കാനഡ എന്നീ 

രാജ്യങ്ങളിലേക്ക്‌ വ്യാപിപ്പിക്കുകയും വിമതരതി നിയമവിരുദ്ധമെന്ന്‌ യു.കെ. 

ഗവണ്‍മെന്റ്‌ പ്രഖ്യാപിക്കുകയും ചെയ്തു. 

ഇതിനു മറുപടിയെന്നോണം 1955-ല്‍ സാന്‍ഫ്ഫാന്‍സിസ്്‌കോയില്‍ എട്ടു 

സ്ര്രീകള്‍ ഒരു റുമില്‍ ഒന്നിച്ചുകൂടി നൃത്തം ചെയ്ത്‌ രസിച്ചു. ഒന്നിച്ചുകൂടല്‍' 

തുടര്‍ച്ചയാവുകയും ഈ കൂട്ടായ്മ വിമതരതിയുടെ ആദ്യത്തെ സംഘടനയാവു 

കയും ചെയ്തു. സംഘടനയ്ക്ക്‌ “ഡോക്ടേഴ്‌സ്‌ ഓഫ്‌ ബിലിറ്റിസ്‌” (ഡി.ഒ.ബി) 

എന്ന്‌ പേരിട്ടു. “ഡി.ഒ.ബി” ഒരു മാസിക പ്രസിദ്ധീകരിച്ചു. അതിന്‌ 'ദി ലാഡര്‍" 

എന്ന്‌ പേരു നലകി. സ്ര്രീകള്‍ക്ക്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയെ കുറിച്ച്‌ മതിയായ അറിവ്‌ 

നല്‍കുക എന്നുളളതായിരുന്നു സംഘടനയുടെ ഉദ്ദേശ്യം. ഡി.ഒ.ബി ചിക്കാഗോ, 

ന്യൂയോര്‍ക്ക്‌ എന്നിവിടങ്ങളില്‍ വളരുകയും ലാഡര്‍” ആയിരക്കണക്കിനാളുകള്‍ 

വായിക്കുകയും ചര്‍ച്ച ചെയ്യുകയുമുണ്ടായി. വിമതരതി രോഗമാണെന്ന ധാരണയെ 

വെല്ലുവിളിക്കുകയും തങ്ങള്‍ എന്തുകൊണ്ട്‌ വിമതരതിക്കാരായി? ഇത്തരക്കാര്‍ 

എങ്ങനെ ജീവിക്കണം? സമൂഹം ഇവരെ എങ്ങനെ നോക്കികാണുന്നു? തുടങ്ങിയ 

വിഷയങ്ങളും ചര്‍ച്ചകളും ആയിരുന്നു ലാഡറില്‍ ഉണ്ടായിരുന്നത്‌. 1964 മുതല്‍ 

ബ്രിട്ടനിലെ വിമതരതിക്കാര്‍ ചേര്‍ന്ന്‌ “അരീന്രതീ' എന്ന മാസിക ഇതേ ഉദ്ദേശ്യ 

ത്തോടെ പുറത്തിറക്കി.” 
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1,2,1,1,3 ലെസ്ബിയന്‍ നേഷന്‍ 

സ്ത്രീ പദവുമായി ഇഴചേര്‍ന്നും അല്ലാതെയും എഴുപതുകളില്‍ അമേരിക്ക 

യില്‍ ലെസ്ബിയനിസത്തോടനുബന്ധിച്ചുളള ധാരാളം ആശയങ്ങള്‍ ആവിര്‍ഭവി 

ച്ചു. ഇതില്‍ പ്രസിദ്ധമായതാണ്‌ ജില്‍ ജോണ്‍സ്റ്റന്റെ (1111 101൩510൩) “ലെസ്ബിയന്‍ 

നേഷന്‍ ' എന്ന ആശയം. സ്ത്രീകളുടെ ഒരു പ്രത്യേക സമുദായത്തിന്റെ പരമാധി 

കാരം പുര്‍ണമായും മുമ്പോട്ടുവെക്കുന്ന ഒന്നായിരുന്നു അത്‌. അമേരിക്കന്‍ 

സംസ്കാരത്തില്‍ പാര്‍ശ്വവത്ക്കരിക്കപ്പെട്ടതും അന്യവത്കരിക്കപ്പെട്ടതുമായ 

സ്ത്രീയുടെ ഇടം (൭൧൭൧൦) തിരിച്ചറിഞ്ഞുകൊണ്ടുളള സ്വത്വത്തിന്റെ (ഒല) പറഞ്ഞു 

റപ്പിക്കലും തനിമയുടെ അവകാശപ്പെടലും ഒരു സ്ര്രീവാദപരിഹാരം (1ബ്ബ്ബട[ 

01000൩) എന്ന നിലയ്ക്ക്‌ ലെസ്ബിയന്‍ നേഷന്‍ എന്ന സ്വപ്നത്തില്‍ അന്തര്‍ലീന 

മായിരുന്നു. “ലിംഗം, ലൈംഗികത, ലിംഗപദവി” എന്നിവയിലൂടെ അധികാര 

മേല്‍ക്കോയ്മ ഘടകങ്ങള്‍ ഇല്ലായ്മ ചെയ്യാന്‍ ലെസ്ബിയനുകള്‍ക്ക്‌ കഴിയുമെന്ന്‌ 

“ലെസ്ബിയന്‍ നേഷന്‍ ' വ്യക്തമാക്കുന്നു.” 

ഇരുപതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ വരവോടെ ഉന്നത വിദ്യാഭ്യാസ സൌനകര്യങ്ങള്‍ ലഭ്യ 

മായിത്തുടങ്ങി. വനിതാകോളേജില്‍ സ്ത്രീമയമായ അന്തരീക്ഷത്തില്‍ പ്രണയ 

ബന്ധങ്ങള്‍ പലതും ഉടലെടുത്തു. മുതിര്‍ന്നപെണ്‍കുട്ടികള്‍ താഴ്ന്ന ക്ലാസുക 

ളിലുള്ള പെണ്‍കുട്ടികള്‍ക്ക്‌ പ്രണയലേഖനങ്ങള്‍ കൈമാറി. അവരോടുള്ള പ്രണയ 

ത്തിന്റെ അടയാളമായി അവര്‍ക്ക്‌ പൂക്കളും കാര്‍ഡുകളും കൊടുത്തു. ഇങ്ങനെ 

യുള്ള സൌഹൃദത്തെ “സ്മാഷസ്‌” എന്നും “സ്പൂണ്‍സ്‌” എന്നും വിളിക്കുകയും 

അവരുടെ മാസികകളില്‍ അവരെക്കുറിച്ച്‌ മോശമല്ലാതെ ചിത്രീകരിക്കുകയും 

ചെയ്തു. പരസ്പരമുള്ള വിശ്വാസ്യത, അര്‍പ്പണഭാവം, സ്നേഹം ഇതൊക്കെയായി 

രുന്നു ഈ കഥയുടെ അവസാനം. സ്‌നേഹചുംബനം മാത്രമായിരുന്നു ഇവര്‍ തമ്മി 

ലുള്ള ലൈംഗികതയുടെ അതിര്‍വരമ്പുകള്‍. “നിഷ്കളങ്കതയുടെ അവസാനത്തെ 

ശ്വാസം” എന്നായിരുന്നു ഫഡുമാന്‍ ഈ കാലഘട്ടത്തെ വിശേഷിപ്പിച്ചത്‌." 
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1.2.1.1.4 റാഡിക്കല്‍ ലെസ്ബിയനിസത്തിന്റെ ആവിര്‍ഭാവം 

1970 കളിലെ ലൈംഗികവിപ്ലവത്തിന്റെ ഫലമായി സ്ത്രീകളിലെ ലൈംഗിക 

താത്പര്യത്തെ തിരിച്ചറിയുവാനുള്ള ശ്രമമാരംഭിച്ചു. അവരുടെ ലൈംഗിക സ്വഭാ 

വവും പെരുമാറ്റവും തമ്മിലുള്ള വ്ൃത്യാസത്തെക്കുറിച്ചുള്ള പഠനം തുടങ്ങി. 

തുടര്‍ന്ന്‌ 1978-ലെ “മോഡേണ്‍ ലാംഗ്വേജ്‌ അസോസിയേഷന്‍ കണ്‍വെന്‍ഷനില്‍ ' 

താനൊരു ലെസ്ബിയനാണെന്ന്‌ മോണ്‍ടിംങ്‌ വിറ്റിംങ്‌ (240൩൩ Vitting) 

പ്രഖ്യാപിച്ചു. വളരെയധികം സ്ത്രീകള്‍ പുതിയ സാമൂഹികമാറ്റത്തിന്റെ മറവില്‍ 

ഭിന്നലൈംഗികത പരീക്ഷിച്ചു. ഭര്‍ത്ത്ൃമതികളായിരുന്ന സ്ത്രീകള്‍പോലും മറ്റു 

സ്ത്രീകളുമായി ശാരീരികമായി ബന്ധപ്പെട്ടു. എന്നാല്‍ രണ്ടാം വിമോചനപ്രസ്ഥാ 

നത്തിന്റെ വരവോടുകൂടി സ്ര്തീകളുടെ വിമതരതി എന്നത്‌ ഒരു രാഷ്ര്രീയ പ്രസ്ഥാ 

നമായി വളര്‍ന്നു. ലൈംഗികതൃഷ്ണ എന്നത്‌ പലപ്പോഴും ഇവരെ തിരിച്ചറിയാനു 

ള്ള ഒരു മാര്‍ഗമല്ലാതായിത്തീരുകയും ചെയ്തു. ഇതിന്റെ ഫലമായി സ്ത്രീകള്‍ക്കി 

ടയില്‍ തീധ്രവാദ (റാഡിക്കല്‍ ലെസ്ബിയൻസ്‌) സ്വഭാവമുള്ള സംഘടനകള്‍ 

രൂപംകൊണ്ടു. 1970-ല്‍ “ദ്‌ വുമണ്‍ ഐഡന്റിഫൈഡ്‌ വുമണ്‍” എന്ന പേരില്‍ അവ 

രുടെ പ്രകടനപ്രതിക പുറത്തിറക്കി. ലെസ്ബിയന്‍ എന്ന പദം പൊട്ടിത്തെറിക്കാന്‍ 

നില്‍ക്കുന്ന എല്ലാ സ്രതീകളെയും ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നുവെന്ന്‌ ഇതില്‍ പറയുന്നു.” ഇ 

ങ്ങനെ തീധ്രവാദനിലപാടോടെ ഇക്കുട്ടര്‍ തീരുമാനങ്ങളുമെടുത്തു. ലൈംഗിക 

തയെ മറികടന്ന്‌ എല്ലാ മേഖലകളിലും സമത്വം കൊണ്ടുവരാന്‍ പറ്റിയ മാര്‍ഗ്ഗം 

പുരുഷന്‍മാരെ അധികാരക്രേന്ദ്രത്തില്‍നിന്ന്‌ മാറ്റിനിര്‍ത്തലാണെന്നും പുരുഷന്‍ 

സ്ത്രീകള്‍ക്ക്‌ എല്ലാവിധ സന്തോഷങ്ങളും നിഷേധിക്കുകയാണെന്നും ഇവര്‍ വിശ്വ 

സിച്ചു. ഇത്തരം തത്ത്വശാസ്തര്രത്തില്‍ അടിയുറച്ചു വിശ്വസിച്ചവര്‍ ലെസ്ബിയന്‍ 

ഫെമിനിസ്റ്റ്‌ എന്ന്‌ അറിയപ്പെട്ടു. 

സ്ര്രീകളുടെ ഉന്നമനത്തിനായി സാമുഹിക്പ്രശ്നങ്ങളില്‍ ഇടപെടുന്നവ 

രെയും രാഷ്ര്രീയകാര്യങ്ങളില്‍ സ്ത്രീപ്രശ്നങ്ങള്‍ ഉന്നയിക്കുന്നവരെയും 

ലെസ്ബിയന്‍ എന്ന്‌ പൊതുവായി വിളിച്ചു. തങ്ങളെ അടിച്ചമര്‍ത്തിയിരിക്കുന്ന 

പുരുഷന്മാരില്‍ നിന്ന്‌ എല്ലാതരത്തിലുമുള്ള സ്വാതന്ത്ര്യം പ്രഖ്യാപിക്കുക എന്നായി 

രുന്നു ലെസ്ബിയനിസത്തിന്റെ അജണ്ട. അതോടൊപ്പം ഇവര്‍ വിഭാവനംചെയ്ത 

മാതൃസമൂഹമായ ലെസ്ബിയന്‍ നേഷനില്‍ സ്ത്രീയും ലെസ്ബിയനും പരസ്പര 
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പുരകപദങ്ങളായി മാറി. 1980-ല്‍ കവിയും എഴുത്തുകാരനുമായ ഏര്രിയന്‍റിച്ച്‌ 

നണം 1) ലെസ്ബിയനിസത്തിന്റെ നിര്‍വചനത്തെ രാഷ്ര്രീയപരമായി 

വിപുലീകരിച്ചു. സ്ര്തീ കാണുന്ന അനുഭവങ്ങള്‍ എന്നതിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ 

സ്ത്രീകള്‍ തമ്മിലുള്ള എല്ലാ ബന്ധങ്ങളിലും ഒരു ലെസ്ബിയന്‍ സ്പര്‍ശം ഉണ്ട്‌. 

അമ്മയും മകളും തമ്മിലും ഒന്നിച്ചു ജോലിചെയ്യുന്ന സ്ര്രീകള്‍ തമ്മില്‍ പുലരുന്ന 

ബന്ധത്തിലും ഈ സ്പര്‍ശം കാണുന്നതായി റിച്ച്‌ അഭിപ്രായപ്പെട്ടു. ലെസ്ബി 

യന്‍ ഫെമിനിസം എന്നത്‌ യുവത്ചത്തിന്റെ ഒരു മുന്നേറ്റമായി മാറി, ഇതിലെ അംഗ 

ങ്ങള്‍ കലാലയബിരുദധാരികളും ഇടതുപക്ഷചിന്താഗതിക്കാരും ആയിരുന്നു. 

1960-70 കാലഘട്ടത്തില്‍ ഫെമിനിസ്റ്റ്‌ മുവ്മെന്റിന്‌ കരുത്തുപകര്‍ന്ന കൃതികള്‍ 

രചിച്ച ഏര്ഡിയന്‍ റിച്ച്‌ 1976-ല്‍ താന്‍ ഒരു ലെസ്ബിയന്‍ ആണെന്ന്‌ 

തുറന്നുപറഞ്ഞു. “ലെസ്ബിയന്‍ എക്സിസ്റ്റന്‍സ്‌', “ലെസ്ബിയന്‍ കണ്ടിന്യുയം” 

എന്നീ പദങ്ങള്‍ സൃഷ്ടിച്ചതും ഏര്രിയന്‍ റിച്ച്‌ ആണ്‌.” 

1,2,1,1.5 മതവിശ്വാസം നിരോധനം 

ലെസ്ബിയനിസമുള്‍പ്പെടെയുള്ള സ്വവര്‍ഗാസക്തികള്‍ ആദ്യകാലം 

മുതല്‍ക്കെ ഭൂമിയില്‍ ഉണ്ടായിരുന്നു. ലെസ്ബിയന്‍ എന്നതിന്‌ എല്ലാ സമുഹവും 

ഒരേ അര്‍ഥമല്ല നല്‍കിയിരുന്നത്‌. അറബിനാടുകളിലെ ലെസ്ബിയന്‍സിന്‌ യൂറോ 

പ്പിലെ സ്രതതീകളെ പോലെ ലൈംഗിക ഉത്തരവാദിത്വം ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. ബാഗ്ദാ 

ദിലെ ഖലീഫയുടെ സദസ്സില്‍ പുരുഷവേഷം ധരിച്ച സ്ര്രീകള്‍ തമ്മിലുള്ള മത്സ 

രം പുരുഷന്‍മാരുടെ ശ്രദ്ധ നേടിയെടുക്കുന്നതിന്റെ ഭാഗമായിരുന്നു. 12-ാം നൂറ്റാ 

ണ്ടിന്റെ സംഭാവനയായ “ഷാരിഫ്‌ അല്‍ ഇഡ്രിസിയില്‍' പറയുന്നത്‌. അന്ന്‌ അറിയ 

പ്പെട്ടിരുന്ന ഏറ്റവും ബുദ്ധിയുള്ള സ്ര്തീകൾ ലെസ്ബിയൻസ്‌ ആയിരുന്നു 

എന്നാണ്‌. ധനികരായ വ്യക്തികളുടെ ഭാര്യമാര്‍ തമ്മിലും തൂര്‍ക്കിഷ്‌ ബാത്തില്‍ 

പങ്കെടുത്തിരുന്ന സ്രതീകള്‍ തമ്മിലും ലെസ്ബിയന്‍ ബന്ധം നിലനിന്നിരുന്നതായി 

പുരുഷരചനകളില്‍ കാണാനാവുന്നു. 1978-ലെ അടിച്ചമര്‍ത്തല്‍ മൂലം ഇറാനിയന്‍ 

സ്ത്രീകള്‍ പൂര്‍ണമായും നിശബ്ദരാക്കപ്പെട്ടു. ഇറാനിയന്‍ സമൂഹത്തില്‍ 

വിമതരതിയെക്കുറിച്ച്‌ സംസാരിക്കാന്‍പോലും സ്ര്രീകളെ അനുവദിച്ചിരുന്നില്ല. 

വിമതരതിയഭിലാഷങ്ങളെ തിരിച്ചറിയുന്നത്‌ പൊറുക്കാന്‍പറ്റാത്ത കുറ്റമായി മാറി. 

ഇസ്ലാമികവിശ്വാസങ്ങളില്‍ വിമതരതിയെക്കുറിച്ച്‌ എഴുതിയ എഴുത്തുകാരുടെ അഭി 
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പ്രായത്തില്‍, ഇത്തരം കര്‍ശനമായ നിയമങ്ങള്‍ ഉണ്ടായിരുന്നിട്ടും ലെസ്ബിയന്‍ 

ബന്ധങ്ങളില്‍ സ്ത്രീകള്‍ ഏര്‍പ്പെട്ടിരുന്നു എന്നാണ്‌. ഇതിനുദാഹരണമായി ഇവര്‍ 

പറയുന്നത്‌ ലെസ്ബിയനായ ഒരു നരവംശശാസ്ത്രജ്ഞ 1991 ല്‍ യെമന്‍ സന്ദര്‍ശി 

ക്കുകയും അവിടുത്തെ സ്ത്രീകള്‍ മറ്റൊരു സ്ര്രീയുമായുള്ള അവരുടെ 

ബന്ധത്തെക്കുറിച്ച്‌ വാചാലരാവുകയും ചെയ്തു എന്നാണ്‌. പാകിസ്താനില്‍ 

ഇത്തരക്കാരെ സമുദായത്തില്‍നിന്ന്‌ പുറത്താക്കുന്ന രീതിയാണ്‌ സ്വീകരിച്ചിരിക്കു 

ന്നത്‌. വടക്കേഅമേരിക്കയിലെയും തെക്കേഅമേരിക്കയിലെയും ആള്‍ക്കാര്‍ 

മൂന്നാംവര്‍ഗമായി ആണായ പെണ്ണെന്നും പെണ്ണായ ആണെന്നുമുള്ള ധാരണയിലൂ 

ടെയാണ്‌ ലെസ്ബിയനിസത്തെ കാണുന്നത്‌. ചിലിയില്‍ 1984 വരെ സ്വേച്ചാധി 

പതൃഭരണമായിരുന്നു. ലെസ്ബിയന്‍ ഗ്രുപ്പിന്റെ രൂപീകരണത്തെ ഭരണകുടം വില 

ക്കിയിരുന്നു. പിന്നീട ഇതിനൊരു മാറ്റം വന്നത്‌, ലെസ്ബിയനായ ഒരു സ്ത്രീയെ 

പൊതുജനങ്ങള്‍ ക്രൂരമായി തല്ലിക്കൊന്നതിന്റെ ഫലമായാണ്‌. സ്രതരീകള്‍ തമ്മിലു 

ള്ള വിവാഹം ആഫ്രിക്കയിലെ 30 വൃത്യസ്തസമൂഹങ്ങളില്‍ കണ്ടുവരുന്നുണ്ട്‌. മറ്റു 

സ്ത്രീകളെ വിവാഹം കഴിക്കാനും കൂട്ടികളെ വളര്‍ത്തി ക്കൊണ്ടുവരാനും കഴിയു 

ന്ന സ്ര്രീകള്‍ക്ക്‌ ആഫ്രിക്കയിലെ നൈജീരിയ, കാമറൂണ്‍, കെനിയ എന്നിവിടങ്ങ 

ളില്‍ പുരുഷന ലഭിക്കുന്ന സ്ഥാനം നല്‍കി.” 

1,2.1.1,6 മാധ്യമപ്രാതിനിത്യം 

സാഹിത്യത്തിലും സിനിമയിലും ടെലിവിഷനിലും ലെസ്ബിയനിസത്തെ 

അവതരിപ്പിക്കുന്നത്‌ അതതു കാലഘട്ടത്തിലെ സ്ര്രീകളുടെ ലൈംഗി 

കതാത്പര്യത്തിന്റെ സൂചനയാണ്‌. ലെസ്ബിയനിസത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ഒട്ടുമിക്ക 

മാധ്യമസൃഷ്ടികളും പുരുഷന്റെതാണ്‌. കാരണം 1970-വരെ സ്രതരീകള്‍ പ്രസാധക 

രായ മാധ്യമങ്ങളുണ്ടായിരുന്നില്ല. മാത്രമല്ല ലെസ്ബിയനിസത്തെക്കുറിച്ച്‌ 

സ്ത്രീകള്‍ നിര്‍മ്മിച്ച സിനിമകള്‍ 1980 വരെ ഉണ്ടായിട്ടില്ല. ടെലിവിഷനില്‍ 

ലെസ്ബിയനിസത്തെക്കുറിച്ചുള്ള അവതരണങ്ങള്‍ 21റാം നുറ്റാണ്ടില്‍ മാത്രമാണു 

ണ്ടായത്‌. 

സാഹിത്യത്തില്‍ സഫോയുടെ സംഭാവനകളെ കൂടാതെ ചരിത്രകാരിയായ 

ജീനറ്റ്‌ ഹവാര്‍ഡ്‌ ഫോസ്റ്ററിന്റെ “ബുക്ക്‌ ഓഫ്‌ റൂത്തും' സ്ത്രീ സ്വവര്‍ഗഗതാത്പ 

ര്യവും ലെസ്ബിയനിസവും നിലവിലുണ്ടായിരുന്നു എന്നും ഇപ്പോഴും നിലനിനി 
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ല്‍ക്കുന്നുണ്ട്‌ എന്നുമുള്ളതിന്റെ തെളിവുകളാണ്‌. റോമന്‍ സാ്മാജൃത്തിന്റെ 

തകര്‍ച്ചയുടെ പത്തുനുറ്റാണ്ടുകള്‍ക്കുശേഷം ലെസ്ബിയനിസം റോമന്‍ സാമ്രാജ്യ 

ത്തില്‍ അശക്തമായി. എന്നാല്‍ 21-ാം നൂറ്റാണ്ടോടുകൂടി ശക്തമായ തിരിച്ചുവര 

വാണ്‌ ലെസ്ബിയന്‍ സാഹിത്യം നടത്തിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്നത്‌. ഇതിന്റെ അലയൊ 

ലികള്‍ മലയാള സാഹിത്യത്തിലും വന്നെത്തി. മാധവിക്കുട്ടിയുടെ ചന്ദനമരങ്ങള്‍, 

ഇന്ദുമേനോന്റെ ലെസ്ബിയന്‍ പശു, വി.ടി.നന്ദകുമാറിന്റെ രണ്ട്‌ പെണ്‍കുട്ടികള്‍, 

വി.ആര്‍.സുധീഷിന്റെ വിമതം തുടങ്ങിയവ അത്തരം സൃഷ്ടികളാണ്‌. 

1.2.1.1.7 സിനിമ 

ലെസ്ബിയനിസത്തിന്റെ സ്വാധീനം 1929-35 കാലഘട്ടത്തിലിറങ്ങിയ പല 

സിനിമകളിലും കാണാം. ഉദാ:- 1930-ല്‍ പുറത്തിറങ്ങിയ “മാക്രോ”, 1933-ല്‍ പുറ 

ത്തിറങ്ങിയ “ക്രിസ്റ്റഫര്‍സ്ട്രോങ്ങ്‌', 1929-ല്‍ പുറത്തിറങ്ങിയ “പാന്‍ഡോരാസ്‌ 

ബോക്സ്‌”, 1931-ലെ മഡാക്കന്‍ ഇന്‍ യൂണിഫോം' തുടങ്ങിയ ചിത്രങ്ങള്‍. 

എന്നാല്‍ ലെസ്ബിയനിസത്തെ അതിന്റെ വ്യാപ്തിയില്‍ കാണുന്ന ആദ്യ ചിത്രമാ 

ണ്‌ 'ദ കില്ലി ഓഫ്‌ സിസ്റ്റര്‍ ജോര്‍ജ്ജ്‌". 1982-ല്‍ പുറത്തിറങ്ങിയ ‘Galva 

ണല്‍ബൈസ്റ്റ്‌ ,1983-ല്‍ പുറത്തിറങ്ങിയ “ലിയാന സില്‍ക്ക്‌ വുഡ്‌”, “ദ്‌ കളര്‍ പര്‍പ്പിള്‍”, 

“ഫ്രൈഡ്‌ ഗ്രീന്‍ റ്റൊമാറ്റെസ്‌' തുടങ്ങിയ ചിത്രങ്ങള്‍ ലെസ്ബിയനിസത്തെ അനു 

കമ്പാപൂര്‍വ്വം നോക്കിക്കാണുന്നു. ഇന്ത്യന്‍ ചലച്ചിത്രങ്ങളില്‍ ദീപാമേത്തയുടെ 

“ഫയര്‍ ' (1996), കരണ്‍ റസ്ദിന്റെ ഗേള്‍ഫ്രണ്ട്‌” (2004), പത്മരാജന്റെ ദേശാടനക്കിളി 

കള്‍ കരയാറില്ല” (1986), സെയ്ദ്‌ ഉസ്മാന്‍ സംവിധാനം ചെയ്ത “സൈലന്റ്വാലി” 

(2011), രാജ്‌ അമിത്‌ കുമാറിന്റെ “ബ്ലമിഷിങ്‌ ലൈറ്റ്‌” (2013) തുടങ്ങിയ മലയാളചിത്ര 

ങ്ങളും ലെസ്ബിയനിസത്തിന്റെ ഇന്ത്യന്‍ പരാമര്‍ശം കാണിച്ചു തരുന്നു. ലിജി.ജെ. 

പുല്‍പ്പള്ളി സംവിധാനംചെയ്ത “സഞ്ചാരം” (2004), വി.ടി.നന്ദകുമാറിന്റെ രണ്ടു 

പെണ്‍കുട്ടികള്‍” (1978) എന്നീ സിനിമകള്‍ ലെസ്ബിയനിസത്തിന്റെ കേരള പരാ 

മര്‍ശങ്ങളാണ്‌. 
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1.2.1.2 പുരുഷ സ്വവര്‍ഗ്ഗരപണയി (Gay) 

ഒരു പുരുഷന്‍ സ്വലിംഗത്തില്‍പ്പെട്ട മറ്റൊരു പുരുഷനോട തോന്നുന്ന 

പ്രണയവും രതിയുമാണ്‌ ഗേയിസത്തില്‍ ഉള്‍പ്പെടുന്നത്‌. പുരുഷസ്വവര്‍ഗ്ഗ 

പ്രണയിയെ സൂചിപ്പിക്കാന്‍ ഉപയോഗിക്കുന്ന ആംഗലേയപദമാണ്‌ ഗേ”. 

ഗേ ബന്ധത്തിലെ മുതിര്‍ന്ന പുരുഷനെ “ആജ്യാര്‍” എന്നും പങ്കാളിയെ “കുണ്ടന്‍' 

എന്നും പഴയകാലത്ത്‌ വടക്കന്‍ കേരളത്തില്‍ വിളിച്ചിരുന്നു.” 

1.2.1,2.1 പുരുഷ സ്വവര്‍ഗ്ലാനുരാഗത്തിന്റെ ചരിത്രം 

അതിപ്രാചീനകാലത്തു തന്നെ പ്രാചീന ഗ്രീക്ക്‌-റോമന്‍ സംസ്കാരങ്ങളില്‍ 

സ്വവര്‍ഗ്ലാനുരാഗബന്ധങ്ങള്‍ യഥേഷ്ടം നിര്‍വഹിക്കപ്പെട്ടിരുന്നു. സീയൂസ്‌, അക്കി 

ലസ്‌, ഹെര്‍ക്കുലീസ്‌, പെഡിസോണ്‍ തുടങ്ങിയ യവനദേവന്‍മാരൊക്കെ സ്വവര്‍ഗാ 

നുരാഗികളായിരുന്നു. ഗ്രീക്ക്‌ റോമന്‍ കാലഘട്ടത്തില്‍ അടിമകള്‍ ധാരാളമായി 

ഉണ്ടായിരുന്നതുകൊണ്ടുതന്നെ അടിമകളെ വ്യാപകമായി സ്വവര്‍ഗരതിക്ക്‌ ഉപയോ 

ഗപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. പ്രാചീനകാലഘട്ടത്തില്‍നിന്നും മധ്യകാലഘട്ടത്തിലേക്ക്‌ 

എത്തുമ്പോള്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം സംബന്ധിച്ച നിലപാടുകളില്‍ ആഗോളതല 

ത്തില്‍ വ്യാപകമായ മാറ്റങ്ങളുണ്ടായി. പ്രാചീനകാലഘട്ടത്തില്‍ സ്വവര്‍ഗരതി 

സ്വാഭാവികമായിരുന്നു. മധ്യകാലഘട്ടം എത്തുമ്പോള്‍ സ്വവര്‍ഗരതി മ്ലേഛവും 

വികൃതവുമായി വിലയിരുത്തപ്പെട്ടു. പ്രാകൃതമായ ശിക്ഷാരീതികളിലൂടെ വിമതര 

തിക്കാരെ ക്രുരമായി ഇല്ലായ്മ ചെയ്തിരുന്നു. 

വിമതരതി ക്രിമിനല്‍ കുറ്റമായ ഇന്ത്യയില്‍ വിമതാനുരാഗം വെളിപ്പെടുത്തി 

യവര്‍ താരതമ്യേന ന്യൂനപക്ഷമാണ്‌. പ്രതപ്രവര്‍ത്തകനായ അശോക്‌ റോ കവി, 

മഹേഷ്‌ ദത്താനി, വിക്രം സേത്ത്‌, കാലിഫോര്‍ണിയയില്‍ വിവാഹിതരായ മല 

യാളി യുവാക്കള്‍ സന്ദീപ്‌-കാര്‍ത്തിക്‌, ഗുജറാത്തിലെ രാജപിള്ള ഗോയല്‍ രാജവം 

ശാംഗമായ മാനവേന്ദ്രസിങ്ങ്‌ തുടങ്ങി വിമതലൈംഗിക വെളിപ്പെടുത്തലിലൂടെ പുറ 

ത്തുവന്നവര്‍ ഇന്ത്യന്‍ സാമുഹിക സാഹചര്യത്തില്‍ കുറവാണ്‌. എന്നാല്‍ പുറത്തു 

പറയാത്ത ഒട്ടേറെ പേര്‍ സമുഹത്തില്‍ നിലനില്‍ക്കുന്നുണ്ട്‌. 

വിമതലൈംഗികതാത്പര്യമുള്ള പുരുഷന്‍മാര്‍ രണ്ടു തരമുണ്ട്‌; തങ്ങളുടെ 

വിമതതാത്പര്യം മറച്ചുവെച്ച്‌ പൊതുസമൂഹത്തിന്റെ ഭാഗമാകുന്നവരും സ്ത്രൈണ 
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സ്വഭാവമുള്ള പുരുഷന്‍മാരും. ഒരു പുരുഷന്‍ മറ്റൊരു പുരുഷനോട വൈകാരി 

കവും ലൈംഗികവുമായ അഭിനിവേശം തോന്നുന്ന അവസ്ഥയാണ്‌ പുരുഷന്റെ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രേമം അഥവാ ഗേയിസം. ഭിന്നവര്‍ഗലൈംഗികബന്ധത്തിന്റെ 

അധികാരസ്വാധീനങ്ങള്‍ വ്യാപകമായി നിലനില്‍ക്കുന്ന സാമൂഹികാന്തരീക്ഷത്തില്‍ 

ഒരു വിമതലൈംഗികന്‍ തന്റെ സ്വത്വം വെളിപ്പെടുത്തുന്നതിനെ “പുറത്തുവരല്‍' 

(coming out)” agai aflevoasila flan. 

1.2,1.2.2 സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രേമിയായ പുരുഷന്‍ നേരിടുന്ന വെല്ലുവിളികള്‍ 

വിമതപ്രേമത്തിന്‌ ശരീരത്തിന്റെ രചനാത്മകവും ക്രിയാത്മകവുമായ പരിമി 

തികളുള്ളതുകൊണ്ട്‌ സംഭോഗത്തില്‍ ഏര്‍പ്പെടുന്ന പുരുഷന്‍മാര്‍ക്ക്‌ തരണം 

ചെയ്യേണ്ട പ്രശ്നങ്ങള്‍ ഏറെയാണ്‌. മിക്ക പുരുഷ വിമതപ്രേമികളും ഈ പ്രശ്ന 

ങ്ങളെ വെല്ലുവിളിയായി സ്വീകരിച്ച്‌ അവ പരിഹരിക്കാന്‍ യത്നിക്കാറുണ്ട്‌. ഈ 

യത്നത്തില്‍ അവര്‍ ഇടക്കിടെ സ്ത്രീകളായി മാറാന്‍ ശ്രമിക്കുന്നു. സ്ര്രീകളുടെ 

വസ്ത്രം ധരിക്കുക, സ്ര്രീകളുടെ ആഭരണങ്ങളും ചമയങ്ങളുമണിയുക, സ്ത്രീ 

സ്വഭാവങ്ങളായ നാണം കുണുങ്ങലും മറ്റും അഭിനയിക്കുക എന്നിങ്ങനെ പോകു 

ന്നു അത്‌. ലിംഗമാറ്റത്തിനുള്ള യത്നങ്ങളും ചിലപ്പോള്‍ ഇവരില്‍ കാണാറുണ്ട്‌. 

എല്ലാ വിമതപ്രേമികളായ പുരുഷന്‍മാരും ഇങ്ങനെ ചെയ്യാറില്ല. പുരുഷന്റെ 

വിമതപ്രേമ സ്വഭാവത്തിന്‌ പല വൈവിധ്യങ്ങളും കാണാറുണ്ട്‌. പത്തൊന്‍പതാം 

നൂറ്റാണ്ടില്‍ വിമതപ്രേമികളായ പല പുരുഷന്‍മാരും തങ്ങളുടെ ശരീരം പുരുഷ 

ന്റെതാണങ്കിലും ഉള്ളിന്റെയുള്ളില്‍ തങ്ങള്‍ സ്ത്രീകളാണെന്ന്‌ അവകാശപ്പെടുന്നു. 

ഇവിടെയാണ്‌ വിമതസിദ്ധാന്തത്തിന്റെ രൂപവത്കരണം കാണാനാകുന്നത്‌. പക്ഷേ, 

വിമതപ്രേമികളായ പുരുഷന്‍മാര്‍തന്നെ ഈ സങ്കല്പത്തെ പരക്കെ അംഗീകരി 

ക്കാന്‍ തയ്യാറായില്ല. അങ്ങനെ ഉള്ളില്‍ പെണ്ണായ ആണുങ്ങള്‍ എന്ന സങ്കല്പം 

മാഞ്ഞുപോയി. 

പെണ്ണായ ആണുങ്ങള്‍ സ്തനങ്ങള്‍ വളര്‍ത്താറുണ്ട്‌. സ്ത്രീകളുടേതു 

പോലെ സ്തനങ്ങള്‍ വളരുന്ന അവസ്ഥയാണ്‌ “ഗൈനക്കോമാസ്റ്റിയ”." ചില പുരു 

ഷ സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രണയികള്‍ ഇത്തരം വളര്‍ച്ചുകള്‍ക്കുവേണ്ടി ഈസ്ര്രജന്‍ ഹോര്‍മോ 

ണുകളെ ആശ്രയിക്കാറുണ്ട്‌. അങ്ങനെ ഹോര്‍മോണുകളെ ആശ്രയിച്ച്‌ മാറിടം 
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വളര്‍ത്തുകയും ബ്രെയിസിയര്‍ ധരിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന കേരളത്തിലെ ഏക 

പുരുഷ സ്വവര്‍ഗ്ഗ,്രണയിയാണ്‌ താനെന്ന്‌ “ജോയ്‌' (ഗേ...തിരുവനന്തപുരം) അവ 

കാശപ്പെടുന്നു."” 

പുരുഷന്മാര്‍ക്കിടയിലെ വിമതരതി എപ്പോഴും ആത്മബന്ധത്തില്‍നിന്ന്‌ 

ഉരുത്തിരിയുന്നതാവണമെന്നില്ല. സാഹചര്യം അനുകൂലമാകുന്ന അവസരത്തില്‍ 

പരസ്പരം അറിയാത്തവര്‍ തമ്മില്‍ പോലും ഇത്തരം താത്ക്കാലിക ബന്ധങ്ങളില്‍ 

ഏര്‍പ്പെടാറുണ്ട്‌. പലപ്പോഴും ഇത്തരം സ്വവര്‍ഗ്ഗസംഭോഗങ്ങള്‍ നടക്കുന്നത്‌ വികാര 

ശൂന്യമായ ആത്മബന്ധമില്ലാത്ത യാന്ത്രിക പരിതഃസ്ഥിതികളിലായിരിക്കും. 

പൊതുകുളിമുറികള്‍, പബ്ലിക്ക്‌ ടോയ്ലറ്റുകള്‍, ട്രെയിന്‍ ടോയ്‌ലെറ്റുകള്‍ എന്നി 

വയാണ്‌ ഇത്തരം ബന്ധങ്ങള്‍ക്കുള്ള ഇടമായി പരിണമിക്കുന്നത്‌. ബസ്സ്റ്റാന്നുകള്‍, 

റെയില്‍വേ സ്റ്റേഷനുകള്‍, ഉദ്യാനങ്ങള്‍, കടപ്പുറം എന്നിവിടങ്ങളില്‍ വെച്ച്‌ ഇണ 

കള്‍ പരസ്പരം കണ്ടെത്തുന്നു. സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രേമം ഇതുപോലെ അപരിചിതത്വം 

നിറഞ്ഞതും യാന്ത്രികവുമാകണമെന്ന്‌ നിര്‍ബന്ധമില്ല. ചിലര്‍ ചെറുപ്പം മുതലേ 

ഒരേ ഇണയില്‍ത്തന്നെ ലൈംഗികാനന്ദം കണ്ടെത്തുന്നുമുണ്ട്‌. മറ്റു ചിലര്‍ കുട്ടി 

ക്കാലത്തുണ്ടായ ലൈംഗികചുഷണത്താല്‍ ലൈംഗികസ്വത്വം സ്ത്രൈണഭാവത്തി 

ലേക്ക്‌ ഉറച്ചുപോയവരായിരിക്കും (മലധല 110൦൬). 

വിമതരതിയില്‍ ഏര്‍പ്പെടുന്നവരില്‍ ഒരു കര്‍തൃത്ത്വസ്വഭാവിയും വിധേയസ്വ 

ഭാവിയും ഉണ്ടായിരിക്കും. കര്‍തൃത്ത്വസ്വഭാവിയാണ്‌ ലൈംഗികകാര്യങ്ങളില്‍ 

മുന്‍കൈ എടുക്കുക. വിധേയസ്വഭാവി വിധേയത്വം നടിക്കുകയോ രതിബന്ധത്തില്‍ 

സ്ത്രീ റോള്‍ കൈകാര്യം ചെയ്യുകയോ ചെയ്യും. സ്ത്രീ റോള്‍ ഏറ്റടുക്കുന്ന 

വിധേയസ്വഭാവി പ്രായത്തില്‍ കുറഞ്ഞവരും സ്ര്രീ-ഭാവചേഷ്ടാദികള്‍ 

പുലര്‍ത്തുന്നവരും ആയിരിക്കും. കര്‍തൃത്ത്വസ്വഭാവി, തന്റെ സ്ത്രീ ഇണയെ വിധേ 

യസ്വഭാവികളില്‍ തേടുന്ന സന്ദര്‍ഭവും കുറവല്ല. 

1,2.1,2.3 പുരുഷസ്വവര്‍ഗ്ഗ,പണയി ഇണയെ ആകര്‍ഷിക്കുന്ന രീതി 

വിമതപ്രേമിയായ പുരുഷനെ സംബന്ധിച്ച്‌ ലിംഗമാണ്‌ പ്രശ്നം, വ്യക്തിയ 

Al വിമതപ്രേമികള്‍ പരസ്പരം തിരിച്ചറിയാന്‍ ചില ആഗഗ്യപ്രയോഗങ്ങള്‍ നടത്തു 

ന്നു. ഉദാഹരണത്തിന്‌ ഹസ്തദാനം ചെയ്യാനെന്ന പേരില്‍ കൈകൊടുക്കുകയും 
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അപരന്റെ കൈ വെള്ളക്കുള്ളില്‍ ചൊറിയുക, സ്ത്രൈണഭാവങ്ങള്‍ അനുകരിക്കു 

ക എന്നിങ്ങനെ. സ്ഥിരമായി സ്വവര്‍ഗ്ഗഭോഗത്തില്‍ ഇടപെടുന്ന ചില പുരുഷ വിമത 

പ്രണയികള്‍ അപരന്റെ കാല്‍വിരലുകളുടെയും കൈവിരലുകളുടെയും വലിപ്പത്തെ 

കണക്കിലെടുത്ത്‌ അയാളുടെ ലിംഗത്തിന്റെ വലിപ്പം, ലൈംഗിക താത്പര്യത്തിന്റെ 

വ്യതിയാനം എന്നിവ തിരിച്ചറിയാറുണ്ട്‌; എന്ന്‌ ഗേ ആയ ശ്യാം തിരുവനന്തപുരം 

പറയുന്നു.” 

പുരുഷവേശ്യകളായ വിമതരതിക്കാരുടെ എണ്ണം വര്‍ദ്ധിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന 

ഒരു സാമുഹികസാഹചര്യമാണ്‌ ഇന്ന്‌ നിലനില്‍ക്കുന്നത്‌. വിമതപ്രേമിയായ പുരു 

ഷന്‍ ഒരു സായാഹ്നത്തില്‍ ഒട്ടേറെ പേരുമായി ബന്ധപ്പെട്ടു എന്നുവരും. പലരും 

പരസ്പരം പരിചയപ്പെടുന്ന ഇണകളോട്‌ യഥാര്‍ത്ഥ പേരുകള്‍പോലും വെളിവാ 

ക്കിക്കൊള്ളണമെന്നില്ല. ഇവര്‍ക്കിടയില്‍ ആത്മബന്ധത്തേക്കാള്‍ പ്രാധാന്യം ശാരീ 

രികസുഖത്തിനാണ്‌. ഇണയെ കണ്ടുപിടിക്കാന്‍ സ്വന്തം ഫോണ്‍ നമ്പര്‍ പൊതു 

സ്ഥലങ്ങളില്‍ അശ്ലീലവാക്കുകളുടെ അകമ്പടിയോടെ എഴുതിവെച്ച്‌ ലൈംഗിക 

താത്പര്യം വെളിവാക്കുന്നവരുമുണ്ട്‌. 

ലൈംഗികബന്ധങ്ങള്‍ പുലര്‍ത്തുന്നതിനിടയ്ക്ക്‌ പലപ്പോഴും വിധേയസ്വഭാ 

വിയായ പുരുഷസ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രേമികള്‍ പല ചൂഷണങ്ങള്‍ക്കും വിധേയരാകാറുണ്ട്‌. 

(മോഷണം, ഭീഷണിപ്പെടുത്തല്‍, പണം പിടിച്ചെടുക്കല്‍ ആവശ്യം കഴിഞ്ഞ്‌ ഉപ്ര്ര 

വിക്കല്‍, ഗുദത്തില്‍ സോഡാകുപ്പി, വൈന്‍ഗ്ഗാസ്‌ എന്നിവ കടത്തല്‍) ചിലര്‍ക്ക്‌ 

മരണംവരെ സംഭവിക്കുന്നു.” 

വിമതപ്രേമികളായ പുരുഷന്‍മാരില്‍ റാണിമാരും രാജാക്കന്‍മാരുമുണ്ട്‌. 

സംഭോഗത്തില്‍ സ്ത്രീയുടെ പങ്ക വഹിക്കുന്ന പുരുഷനാണ്‌ ‘ooeml (Queen) 

എന്നറിയപ്പെടുന്നത്‌. തന്റെ ഗൃഹത്തില്‍വെച്ചുമാധ്രം സ്ത്രീവേഷമണിയുന്ന 

സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രേമിയായ പുരുഷനെ “അന്തര്‍ജ്ജനം” (109൦ ൦൦) എന്നു വിളിക്കു 

ന്നു. പൌരുഷഭാവമുള്ള വിമതപ്രേമിയായ പുരുഷന്‍മാരെയാണ്‌ (൩) “രാജാവ്‌ 

എന്ന്‌ വിളിക്കുന്നത്‌. ഇവര്‍ അതിപൌഈരുഷം കാണിക്കുന്നു. ഇറുകിപ്പിടിച്ച പാന്റ്‌സ; 

തടിച്ചബൂട്ട, തുകല്‍കൊണ്ടുള്ള മോട്ടോര്‍ സൈക്കിള്‍ ജാക്കറ്റുകള്‍ എന്നിങ്ങനെ 
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പൌരുഷം മുറ്റിനില്‍ക്കുന്ന വസ്ത്രങ്ങളണിഞ്ഞ്‌ ഇയാള്‍ ഒരു കടുപ്പക്കാരനായി 

(Tough guy) msleaym). ” 

ബാഹ്യമായ വേഷംകൊണ്ടുമാത്രം ഒരാള്‍ റാണിയാണോ രാജാവാണോ 

എന്നു പറയാനാവില്ല. ലിംഗപ്രദര്‍ശനത്തിനുള്ള വാഞ്ഛ ഇവരില്‍ പ്രകടമാണ്‌. 

വിമതഭോഗികളായ പുരുഷന്‍മാരിലെ കര്‍തൃത്ത്വസ്വഭാവി സമൂഹത്തിനുമുന്നില്‍ 

യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ സുരക്ഷിതരാണ്‌. അവര്‍ പൊതുസമൂഹത്തില്‍ അധികം അപമാ 

നിക്കപ്പെടാറില്ല. ഹോട്ടല്‍റുമുകളിലും പൊതുഇടങ്ങളിലും അവര്‍ സ്വത്ര്രരാണ്‌. 

സ്ത്രൈണസ്വഭാവമുള്ള വിധേയസ്വഭാവക്കാരായ വിമതച്രേമികളാണ്‌ പലപ്പോഴും 

സമുഹത്തിന്റെ അപമാനം ഏറ്റുവാങ്ങുന്നത്‌. 

വിമതഭോഗികളായ പുരുഷന്‍മാര്‍ക്ക്‌ എപ്പോഴും ഒരൊറ്റ ഇണയില്‍ 

സംതൃപ്തി കണ്ടെത്താനാവില്ല. കര്‍തൃത്ത്വസ്വഭാവി ദ്വിലൈംഗികനാവാനും സാധ്യ 

തയുണ്ട്‌. വിധേയസ്വഭാവിയാണ്‌ യഥാര്‍ത്ഥ സ്വവര്‍ഗ്ഗഭോഗി. ലെസ്ബിയന്‍സില്‍ 

ഇതുനേരെ മറിച്ചാണ്‌. 

സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രേമികള്‍ക്ക്‌ ഇണകളെ കണ്ടെത്താന്‍ സമൂഹത്തില്‍ വ്യവസ്ഥാ 

പിത മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളില്ല. അതിനാല്‍ ആ ജോലി വ്ൃക്തിയില്‍ നിക്ഷിപ്തമാവുന്നു. 

ഇണയെ തിരയുന്നതിനുളള വൃവസ്ഥാപിതമാര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍ വിമതപച്രേമികള്‍ക്ക്‌ സ്വീക 

രിക്കാനുമാവില്ല. അതുകൊണ്ടവര്‍ക്ക്‌ തെരുവിലേക്ക്‌ ഇണയെത്തേടി ഇറങ്ങേണ്ടി 

വരുന്നു. ഇപ്പോഴത്‌ ഫെയ്സ്ബുക്കിലൂടെയും വാടസാപ്പിലൂടെയും തടസ്സങ്ങളി 

ല്രാതെ മുന്നോട്ടുപോകുന്നുണ്ട്‌. 

ഭിന്നവര്‍ഗ്ഗപ്രേമികള്‍ വിമതപ്രേമികളെ പുച്ഛത്തോടും ജുഗുപ്സയോടെയു 

മാണ്‌ കാണുന്നത്‌. അതിന്റെ കാരണം അജ്ഞതയാണ്‌. ഇത്‌ ഭയം വിതയ്ക്കുന്നു 

(110൬011011). ഭയം അക്രമത്തിലേക്ക്‌ വഴിമാറുന്നു. പലപ്പോഴും അടികൊടുത്ത്‌ 

വിമതപ്രേമിയെ നന്നാക്കി വിവാഹം കഴിപ്പിക്കാം എന്നും വിവാഹം കഴിച്ചാല്‍ 

എല്ലാം ശരിയാവും എന്നും വിശ്വസിപ്പിച്ച്‌ അവരെ നിര്‍ബന്ധിത വിവാഹത്തിന്‌ 

" മുംബൈ പോലീസ്‌ എന്ന ചിത്രത്തിലെ ആന്റണി മോസസ്‌. 

' ഉദാ:- വിമതപ്രേമിയായ ജോയ്‌, വിനീത്‌ എറണാകുളം തുടങ്ങിയവരുടെ ഫെയ്സ്‌ 
ബുക്ക്പേജുകള്‍. 
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പ്രേരിപ്പിക്കാറുണ്ട്‌. അത്തരം പ്രശ്നങ്ങളില്‍ പെടുന്നവര്‍ ഭാര്യയുടെ മുന്നില്‍ സ്വയം 

ഷണ്ഡത്വം നടിക്കുകയോ, ഭാര്യയുടെ മുന്നില്‍പ്പെടാതെ അപകര്‍ഷം നടിച്ച്‌ ജീവി 

ക്കുകയോ ഭാരൃയറിയാതെ മറ്റൊരു സ്വലിംഗ ഇണയെ തേടിപ്പിടിച്ച്‌ ആശ്വാസം 

കണ്ടെത്തുകയോ ചെയ്യുന്നു. പരലിംഗക്കാരുമായുള്ള ഇവരുടെ വിവാഹബന്ധ 

ങ്ങള്‍ പലപ്പോഴും വിവാഹമോചനത്തിലോ ഇണയില്‍ ആരുടെയെങ്കിലും ഒരാളുടെ 

ആത്മഹത്യയിലോ ചെന്നെത്തുന്ന പ്രവണത കണ്ടുവരുന്നു. ഈ 

അടുത്തിടയ്ക്കാണ്‌ ഒരു ലേഡിഡോകൂര്‍ തന്റെ ഭര്‍ത്താവിന്റെ വിമതലൈംഗിക 

താത്പര്യത്തില്‍ മനംനൊന്ത്‌ ഫെയ്സ്ബുക്കിലൂടെ വിവരം ഷെയര്‍ 

ചെയ്തതിനുശേഷം ആത്മഹതൃ ചെയ്തത്‌. ആ ആത്മഹത്യക്കുറിപ്പില്‍ 

വിമതപ്രണയികള്‍ ഒരിക്കലും വിവാഹിതരാകരുതെന്ന്‌ അപേക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്‌. പര 

ലിംഗ ഇണകളെ കൊന്നുകളയുന്ന പ്രവണതയും ചിലയിടങ്ങളില്‍ റിപ്പോര്‍ട്ടു 

ചെയ്യപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. തന്റെ സ്വവര്‍ഗ്ഗഇണ മറ്റ്‌ വിമതരതിക്കാരുമായി ലൈംഗികബന്ധ 

ത്തില്‍ ഏര്‍പ്പെടുന്നതിനും കൊലപാതകങ്ങള്‍ നടക്കാറുണ്ട്‌. കേരളത്തില്‍ത്തന്നെ 

അത്തരം കേസുകള്‍ റിപ്പോര്‍ട്ട ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. 

വിമതലൈംഗികതാത്പര്യം പുറത്തറിയിക്കുന്ന പുരുഷന്മാര്‍ പലപ്പോഴും 

നിര്‍ബന്ധിത ചികിത്സകള്‍ക്ക്‌ വിധേയരാകേണ്ടിവരുന്നു. “സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത 

ചികിത്സിച്ചു ഭേദമാക്കാം” എന്ന്‌ പ്രതത്തില്‍ പരസ്യങ്ങള്‍ വരുന്നതും 

സാധാരണമാണ്‌. “കറക്ടീവ്‌ റേപ്പിന്‌" ഇരയാകുന്നവരും ഉണ്ട്‌. 2015 ജൂണ്‍ നാലിന്‌ 

പുറത്തുവന്ന പ്രതവാര്‍ത്തയനുസരിച്ച്‌ ബാംഗ്ലൂര്‍ സ്വദേശിയായ സ്വവര്‍ഗ്ഗ 

തത്പരനെ ചികിത്സയുടെ ഭാഗമെന്നോണം കറക്ടീവ്‌ റേപ്പിന്‌ ഇരയാക്കിയത്‌ അമ്മ 

യായിരുന്നു. എന്നാല്‍ മക്കളുടെ വിമതലൈംഗികതാത്പര്യം അംഗീകരിക്കുന്ന 

അമ്മമാരും ഉണ്ട്‌. മുംബൈയിലെ പത്മാസുധ്രഹ്മണ്യം സ്വലിംഗതത്പരനായ 

തന്റെ മകനുവേണ്ടി വരനെ തേടികൊണ്ട്‌ മാട്രിമോണിയല്‍ പരസ്യം 

നല്‍കിയതാണ്‌ അതില്‍ ശ്രദ്ധേയം. 

[ വാട്സാപ്പിലൂടെയും ഫെയ്‌സ്ബുക്കിലൂടെയും പ്രചരിച്ച ഡോ. ദീപയുടെ ആത്മഹ 
ത്യാക്കുറിപ്പ്‌. 

" ലൈംഗികഭിന്നത ചികിത്സിച്ച്‌ ഭേദമാക്കുന്നതിനായി കുടുംബത്തിലെ എതിര്‍ലിംഗ 
ഇണയുമായി ഡോക്ടറുടെ നിര്‍ദ്ദേശ്രപകാരം നടത്തുന്ന നിര്‍ബന്ധലൈംഗിക 
പീഡനം 
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1,2,1.2.4 ഗേയിസവും മാധ്യമ,പാതിനിത്ൃയവും 

പാശ്ചാത്യരാജ്യങ്ങളിലാണ്‌ ആദ്യകാലത്ത്‌ ഗേ സിനിമകള്‍ നിര്‍മ്മിക്കപ്പെട്ടി 

രുന്നത്‌. അതിന്റെ തുടര്‍ച്ചയെന്നോണം ഇന്ത്യന്‍ സിനിമകളും “ഗേ” ജീവിതത്തെ 

ചിത്രീകരിച്ചു. റിയാസ്‌ വിന്‍ഡി, ജംഗ്സേത്ന ചേര്‍ന്ന്‌ സംവിധാനം ചെയ്ത 

“ബോംഗേ' (BomGay, 1996) മഹേഷ്‌ ദത്താനി സംവിധാനം ചെയ്ത “മാംഗോ 

avvanld (Mango Souffle, 2002), ശ്രീധര്‍ രങ്കച്ചന്‍ സംവിധാനം ചെയ്ത 

“യുവേഴ്‌സ്‌ mMevAdaUemel’ (Yours Emotionally, 2006), തരുണ്‍ മന്‍സുഖാനി 

സംവിധാനം ചെയ്ത “ദൊസ്താന' (2008) തുടങ്ങിയവ. 

മലയാള സിനിമകളില്‍ ഒളിഞ്ഞും തെളിഞ്ഞും വളരെ മുന്‍പേ തന്നെ വിമ 

തരതി സൂചകങ്ങളായ പദങ്ങളും പ്രയോഗങ്ങളും ചിര്രീകരണങ്ങളും ഉണ്ടായിട്ടു 

ണ്ട്‌. ബഷീര്‍ നോവലായ മതിലുകള്‍ ' (1989) സിനിമയായി ചിത്രീകരിക്കുമ്പോള്‍ 

ജയില്‍ അനുഭവത്തില്‍ വിമതരതി സൂചനയുണ്ട്‌. രണ്ടായിരത്തിനുശേഷം വന്ന 

ചിത്രങ്ങളില്‍ ശ്യാമപ്രസാദിന്റെ “ജൂതു' (2009), “ഇംഗ്ലീഷ്‌” (2013), ബോബി-സഞ്ജ 

യ്‌-റോമന്‍ ആഡ്രൂസ്‌ ചിത്രമായ മുംബൈ പോലീസ്‌ ' (2014), എം.ബി.പത്മകു 

മാര്‍-അമീര്‍ നിയാസ്‌ ടീമിന്റെ മൈ ലൈഫ്‌ പാര്‍ടണര്‍' (2014) തുടങ്ങിയവ വിമത 

പ്രണയ പരാമര്‍ശമുള്ളവയാണ്‌. ചില ചിത്രങ്ങളില്‍ കേവലസുചനകളായി പുരു 

ഷന്റെ വിമതലൈംഗികത കടന്നുവരുമ്പോള്‍ ചില മുഖ്യധാരാസിനിമകളില്‍ പ്രതി 

നായകകഥാപാത്തങ്ങളില്‍ വിമതലൈംഗിക പ്രവണത ചിത്രീകരിക്കപ്പെടാറുണ്ട്‌. 

ബ്ലാക്ക്‌” (2004), “രാഷ്ര്ടം" (2006), ക്രൈം ഫയല്‍ ' (1999) പോലുള്ള ചിത്രങ്ങള്‍ 

അത്തരത്തിലുളളവയാണ്‌. 

ഇത്തരം ചിത്രീകരണങ്ങളധികവും കേവലം വാര്‍ത്താമാധ്യമങ്ങളെ അടി 

സ്ഥാനമാക്കിയുളളതും വിമതലൈംഗികതയുടെ സാധ്യതകളും പ്രശ്നങ്ങളും ആഴ 

ത്തില്‍ പഠിക്കാത്തവയുമാണെന്ന്‌ കാണാം. മുംബൈ പോലീസ്‌ മാത്രമേ ഇതില്‍ 

നിന്ന്‌ അലപം ഭിന്നമായി പ്രവര്‍ത്തിച്ചിട്ടുള്ളു. 

1.2.13 GNaaeionla@ (Bisexuality) 

സ്ത്രീയോടും പുരുഷനോടും വൈകാരികവും ലൈംഗികവും ശാരീരികവു 
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മായ ആകര്‍ഷണം അനുഭവിക്കുന്നവരാണ്‌ ദ്വിലൈംഗികര്‍. ഇത്തരത്തില്‍പ്പെടുന്ന 

വ്യക്തികള്‍ക്ക്‌ സ്ര്രീകളോടും പുരുഷന്മാരോടും തോന്നുന്ന ലൈംഗിക 

താത്പര്യത്തില്‍ സാഹചര്യമനുസരിച്ച്‌ ഏറ്റക്കുറച്ചിലുകള്‍ ഉണ്ടാവാറുണ്ട.അമേരി 

ക്കന്‍ മനഃശാസ്ത്ര സംഘടന (American Psychological Association)w)os Geel 

പ്രായത്തില്‍ ഒരാള്‍ പൂര്‍ണ്ണമായും സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്കാരനോ സ്വാഭാവികരതിക്കാരനോ 

എന്ന്‌ പറയുവാന്‍ കഴിയില്ല. രണ്ടു സ്വഭാവങ്ങളുടെയും വ്യത്യസ്തമായ അളവു 

കള്‍ എല്ലാ വിഭാഗം ജന്തുക്കളിലും കാണുന്നു. ലൈംഗികതാത്പര്യം സ്വഭാവം 

എന്നിവ അടിസ്ഥാനമാക്കി ലൈംഗികമായ മുന്‍പരിചയം ഇല്ലാതിരിക്കുമ്പോള്‍ 

പോലും ചില വ്യക്തികള്‍ സ്വയം അവരുടെ ലൈംഗികതാത്പര്യങ്ങളെ തിരിച്ചറി 

യാറുമുണ്ട്‌. റൊസാരിയോയുടെ അഭിപ്രായത്തില്‍ ഒരാള്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗതത്പരനോ 

ദ്വിലൈംഗികനോ സ്വാഭാവികരതിക്കാരനോ എന്ന തിരിച്ചറിവ്‌ സങ്കീര്‍ണമാണ്‌. 

അമേരിക്കയില്‍ യുവാക്കളുടെ ഇടയില്‍ നടത്തിയ ഗവേഷണത്തിന്റെ അടി 

സ്ഥാനത്തില്‍ ആദ്യഘട്ടകണക്കെടുപ്പില്‍ 60-70 ശതമാനംവരെ യുവാക്കള്‍ 

ദ്വിലൈംഗികതയില്‍ താത്പര്യം കാണിച്ചു. കുറച്ചു വര്‍ഷങ്ങള്‍ക്കുശേഷം നട 

ത്തിയ രണ്ടാംഘട്ടകണക്കെടുപ്പില്‍ ഇതില്‍ 30-40 ശതമാനംവരെ യുവാക്കള്‍ 

സ്വവര്‍ഗരതിയില്‍ സ്ഥായിയായി നിലനില്‍ക്കുന്നതാണ്‌ കണ്ടത്‌. 

ദ്വിലൈംഗികള്‍ അവസരത്തിനനുസരിച്ച്‌ കണക്കുകളില്‍ വ്യത്യാസം 

കാണിക്കുന്നു. ചിലര്‍ വിവാഹത്തിനു മുന്‍പുവരെ ദ്വിലൈംഗികനായി നില 

നില്‍ക്കുകയും പിന്നീട സ്വാഭാവികരതിയിലേക്ക്‌ മാറുകയും ചെയ്യുന്നു. മറ്റുചിലര്‍ 

വിവാഹശേഷവും ദ്വിലൈംഗികബന്ധം തുടരുന്നു. ചിലര്‍ ഒരു രസത്തിനുവേണ്ടി 

രണ്ടുതരത്തിലുള്ള രതിയും മാറിമാറി പരീക്ഷിക്കുന്നുമുണ്ട്‌. യുവാക്കളുടെ ഇട 

യില്‍ ദ്വിലൈംഗികതയില്‍ ഉറച്ചുനില്‍ക്കുന്നവര്‍ എണ്ണത്തില്‍ കുറവാണ്‌. എന്നാല്‍ 

മദ്ധ്യവയസിനുശേഷം ഈ പ്രവണത കാണിക്കുന്നവര്‍ അതില്‍ ഉറച്ചുനില്‍ക്കുന്ന 

തായിട്ടാണ്‌ കാണുന്നത്‌. ദ്വിലൈംഗികരില്‍ ഏറിയപങ്കും കുടുംബത്തിലും 

സമൂഹത്തിലും സുരക്ഷിതമായി സുഖജീവിതം നയിക്കുന്നു. 

1995 ലെ ഹാര്‍വാര്‍ഡ്‌ യുണിവേഴ്‌സിറ്റിയിലെ പ്രൊഫസറായ മാര്‍ജോ 

രിയോ ഗാര്‍ബര്‍ (1ച൧)ഠ൦൩ഠ ലന) തന്റെ ‘Bisexuality and Eroticism of every 
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day life’ og പുസ്തകത്തില്‍ ഇങ്ങനെ രേഖപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. “ഒട്ടുമിക്ക 

ആളുകള്‍ക്കും ദ്വിലൈംഗികരാകാം; മതത്തിന്റെയോ വെറുപ്പിന്റെയോ, എതിര്‍പ്പി 

ന്റെയോ അലസതയുടെയോ നാണത്തിന്റെയോ മൂടുപടം ഇല്ലെങ്കില്‍". 

1.2.1.3.1 പഠനങ്ങളും സിദ്ധാന്തങ്ങളും സാമുഹികപ്പതികരണങ്ങളും 

ഒരു വ്യക്തി ദ്വിലൈംഗികനോ, സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്കാരനോ, സ്വാഭാവികരതിക്കാ 

രനോ ആയി മാറുന്നതിന്റെ വൃക്തമായ കാരണം ശാസ്ത്രജ്ഞര്‍ക്കിടയിലും തര്‍ക്ക 

വിഷയമാണ്‌. ഒരു വ്യക്തിയുടെ ജനിതകഘടകങ്ങള്‍, പരിസ്ഥിതി, ഗര്‍ഭസ്ഥശിശു 

വിന്റെ ഹോര്‍മോണുമായിട്ടുള്ള പ്രതികരണം, ഗര്‍ഭസ്ഥശിശുവിന്റെ അമ്മയുടെ 

മാനസികസമ്മര്‍ദ്ദം എല്ലാം ഇത്തരം അവസ്ഥയ്ക്ക്‌ കാരണമാകുന്ന ഘടകങ്ങളായി 

കരുതപ്പെടുന്നു. 

അമേരിക്കയിലെ ശിശുരോഗവിദഗ്ധരുടെ അഭിപ്രായത്തില്‍ ലൈംഗികത 

യ്ക്കുള്ള ക്രേന്ദീകരണം ഒരു ഘടകത്തെമാത്രം ആശ്രയിച്ചായിരിക്കില്ല; മറിച്ച്‌ ജനി 

തക ഹോര്‍മോണ്‍, പാരിസ്ഥിതികഘടകങ്ങള്‍ എന്നിവ അതിന്‌ കാരണമാകാറു 

ണ്ട്‌. അമേരിക്കന്‍ മനഃശാസ്ത്രസംഘടനയുടെ അഭിപ്രായത്തില്‍ വിജാതീയ 

ലൈംഗികപ്പരവണത വളരെ ചെറുപ്പത്തില്‍ തന്നെ തിരിച്ചറിയാന്‍ സാധിക്കുന്ന 

താണ്‌. 

സിഗ്മണ്ട്‌ ഫ്രോയിഡ്‌ പറയുന്നത്‌, എല്ലാ വ്യക്തികളിലും ദ്വിലൈംഗിക 

താത്പര്യം ഉണ്ട്‌ എന്നാണ്‌. ഇതിനു കാരണമാകുന്നത്‌ സ്വന്തംവര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ പെട്ടവ 

രുമായുള്ള ലൈംഗികവേഴ്ച്ചയിലെ ആനന്ദകരമായ അനുഭവങ്ങള്‍ സ്വപ്നങ്ങളി 

ലൂടെ കടന്നുവരുന്നതായും അല്ലെങ്കില്‍ അവനോടോ അവളോടോ ഉള്ള പ്രത്യേക 

താത്പര്യത്തിലുടെ പ്രകടമാകുന്നതുകൊണ്ടുമാണ്‌. ദ്വിലൈംഗികപ്രവണത വളര്‍ച്ച 

യുടെ സ്വാഭാവികമായ പ്രക്രിയ ആയിട്ടാണ്‌ ഫ്രോയിഡ്‌ നിരീക്ഷിക്കുന്നത്‌. തന്റെ 

പരീക്ഷണങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിധേയരായ ദ്വിലൈംഗികരില്‍ നടത്തിയ പഠനത്തില്‍ 

അദ്ദേഹം കണ്ടെത്തിയത്‌ ദ്വിലൈംഗികള്‍ക്ക്‌ സങ്കീര്‍ണമായ പ്രശ്നങ്ങളൊന്നും 

ഇല്ലെന്നും അവര്‍ ശാന്തചിത്തരായി കാണപ്പെടുന്നു എന്നുമാണ്‌. ഇവര്‍ കൂടുതല്‍ 

ബുദ്ധിയുള്ളവരും ധാര്‍മ്മികമുല്യങ്ങളില്‍ വിശ്ചസിക്കുന്നവരും മറ്റു കാര്യങ്ങളില്‍ 
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സാധാരണക്കാരെക്കാള്‍ മിടുക്കരുമാണ്‌. ഫ്രോയിഡ്‌ ഇതിനെ കുറ്റകരമായ പ്രവൃ 

ത്തിയായി കാണുന്നില്ല. 

വിമതലൈംഗികതയില്‍ ഏര്‍പ്പെടുന്ന സ്ത്രീ-പുരുഷന്‍മാരുടെ മാനസികാവ 

സ്ഥയില്‍ വ്യത്യാസമുണ്ട്‌. പുരുഷന്‍മാര്‍ തങ്ങളുടെ വിമതപ്രവണതയെ ജൈവിക 

പ്രശ്നമായി കാണുമ്പോള്‍ സ്ത്രീകളതിനെ അത്ര സങ്കീര്‍ണമായി കാണുന്നില്ല. 

സ്ത്രീകളുടെ ലൈംഗികത അവര്‍ ജീവിക്കുന്ന സംസ്കാരവും ചുറ്റുപാടുകളുമായി 

ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 

1.2.1.3.2 സാമൂഹികഘടകങ്ങള്‍ 

ക്രാഫ്റ്റ്‌ എബിങ്‌ (1ഗ്ലി ൧൧൮൩൭) ന്റെ അഭിപ്രായത്തില്‍ ദ്വിലൈംഗികത 

എന്നത്‌ മനുഷ്യന്റെ ലൈംഗികതയുടെ അടിസ്ഥാനപരമായ അവസ്ഥയാണ്‌. 

ഫ്രോയിഡ്‌ തന്റെ പരീക്ഷണത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ ഇങ്ങനെ സംഗ്രഹിക്കു 

ന്നു: 

“എല്ലാ മനുഷ്യരും ദ്വിലൈംഗികരാണ്‌. അവരുടെ ലൈംഗികാവയവം 

രണ്ടുതരം ലിംഗത്തില്‍പ്പെട്ടവരുമായും ബന്ധപ്പെടാന്‍ കഴിയുന്ന രീതിയിലാണ്‌. 

ഒന്നുകില്‍ ഇത്‌ ബാഹ്യമായി കാണാം അല്ലെങ്കില്‍ ആന്തരികമായി” എല്ലാ വൃക്തി 

കള്‍ക്കും ദ്വിലൈംഗികപ്രേരണയുണ്ട്‌ പക്ഷേ, സാമുഹിക-സദാചാരചിന്തകളാല്‍ 

അത്‌ അടിച്ചമര്‍ത്തപ്പെടുകയാണ്‌. 

ഈ നിലപാടിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തിലാണ്‌ 1940-ല്‍ ആല്‍ഫ്രഡ്‌ കിന്‍സി 

(൧11790 1ടഒാഒരു വ്യക്തിയുടെ ലൈംഗിക വിക്രേന്ദീകരണത്തിന്റെ അളവ്‌ അറി 

യുവാന്‍ കിന്‍സി സ്‌കെയിലിന്‌ രുപം കൊടുത്തത്‌. കിന്‍സിയുടെ പഠനമനുസ 

രിച്ച്‌ പ്രകടമായി കാണാന്‍ കഴിയാത്ത ചില കാരണങ്ങളാല്‍ മനുഷ്യലൈംഗികത 

സ്വാഭാവിക രതിയിലും സ്വവര്‍ഗരതിയിലും അഭിരമിക്കുന്നു.” 

1.2.1.3.3 ദ്വിലൈംഗികതയും സാമുഹികവ്യവസ്ഥയും 

ദ്വിലൈംഗികര്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്കാരോ സ്വാഭാവികരതിക്കാരോ ആയി തങ്ങളെ 

കണക്കാക്കുന്നില്ല, ഇക്കൂട്ടര്‍ സമൂഹത്തിന്റെ കണ്ണില്‍നിന്നു മറഞ്ഞു 

നില്ക്കുന്നവരാണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ ഇത്തരക്കാര്‍ അവരവരുടേതായ സമുഹവും 
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സംസ്‌കാരവും രാഷ്ട്രീയ മേഖലകളും കണ്ടെത്തുന്നു. എന്നാല്‍ കാല്രരകമേണ 

ചിലര്‍ വിമതരതിയിലൊ സ്വാഭാവിക രതിയിലോ ലയിക്കുന്നു. ചിലര്‍ക്ക്‌ അതിന്‌ 

സാമൂഹികമോ സാഹചര്യമോ ആയ സമ്മര്‍ദ്ദങ്ങള്‍ കാരണമാകുന്നുണ്ട്‌. അതു 

കൊണ്ട്‌ ഇവരെ രണ്ടു വിഭാഗത്തില്‍നിന്നും പുറംതള്ളുന്നു. യഥാര്‍ഥത്തില്‍ രണ്ടു 

തരത്തിലുള്ള ലൈംഗികബന്ധത്തോടും ഇവര്‍ക്ക്‌ താത്പര്യമുണ്ടായിരിക്കും. 

പക്ഷേ, സമൂഹത്തിന്റെ ധാര്‍മ്മികബോധവും ഏകപങ്കാളി വ്യവസ്ഥയും ഇവരുടെ 

ലൈംഗികജീവിതത്തിന്‌ വിഘാതം സൃഷ്ടിക്കുന്നതായും ഇവര്‍ കരുതുന്നു. ഇങ്ങ 

നെയുള്ള സാമുഹികസമ്മര്‍ദ്ദങ്ങള്‍ ദ്വിലൈംഗികരുടെ മാനസികാരോഗ്യത്തെയും 

ബാധിക്കുന്നു. 

1.2.1.3.4 അഭിമാനചിഹ്നങ്ങള്‍ 

ദ്വിലൈംഗികതയെ കാണിക്കുന്ന ചിഹ്നമാണ്‌ 1315ലഡലി 2൧0൦ 11൭. ഇതില്‍ 

ഇളംചുവപ്പ്‌ വര്‍ണ്ണം (൪01ബഠ) മുകളിലത്തെ ഭാഗവും നീലനിറത്തിലുള്ള അടി 

ഭാഗവും കരിചുവപ്പ്‌ (10൬1൦ (0107) വര്‍ണ്ണത്തില്‍ മധ്യഭാഗവും കാണിക്കുന്നു. 

ഇതിലെ ഇളംചുവപ്പ്‌ വര്‍ണ്ണം സ്വവര്‍ഗരതിയെയും നീലനിറം സ്വാഭാവികരതി 

യെയും കരിം ചുവപ്പുനിറം ദ്വിലൈംഗികതയേയും സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 

ഇത്തരത്തിലുള്ള മറ്റൊരു പ്രതീകമാണ്‌ പരസ്പരം അതിവ്യാപനം 

ചെയ്യുന്ന രണ്ടു മട്ടരതികോണങ്ങള്‍. ഇതിലെ ഇളം ചുവപ്പ്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയെയും 

മറ്റേ ത്രികോണത്തിന്റെ നിലനിറം സ്വാഭാവികരതിയെയും രണ്ടും ചേര്‍ന്നുവരുന്ന 

നീലലോഹിതവര്‍ണ്ണം ദ്വിലൈംഗികതയെയും പ്രതിനിധാനം ചെയ്യുന്നു. പല 

സ്വവര്‍ഗ്ഗ/ദ്വിലൈംഗികരും ഇളം ചുവപ്പുവര്‍ണമോ നീലലോഹിത വര്‍ണമോ ഉള്ള 

പ്രതീകം ഉപയോഗിക്കാന്‍ വിമുഖത കാണിക്കുന്നു. ഈ പ്രതീകം ഉപയോഗി 

ച്ചാണ്‌ ഹിറ്റ്ലറിന്റെ കാലത്ത്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്കാരെ കണ്ടുപിടിക്കുകയും ശിക്ഷിക്കു 

കയും ചെയ്തിരുന്നത്‌. അതുകൊണ്ട്‌ രണ്ടു ച്രന്ദ്രക്കലയുടെ രൂപത്തില്‍ ഈ മട്ട 

ത്രികോണങ്ങളുടെ ഉപയോഗത്തെ മാറ്റി. ഇങ്ങനെയുള്ള പ്രതീകം ജര്‍മനിയിലും 

ചുറ്റുപാടുമുള്ള മറ്റു രാജ്യങ്ങളിലും സാധാരണമാണ്‌. ദ്വിലൈംഗികതയെ കാണി 

ക്കാന്‍ ഉപയോഗിക്കുന്ന മറ്റൊരു പ്രതീകമാണ്‌ 107൬1൦ 01൨൭൬൩൦൩൦0. ഇത്‌ മട്ടത്രികോ 

ണത്തിലെ രണ്ടു വര്‍ണ്ണങ്ങളുടെയും കലര്‍പ്പാണ്‌. 1978 ജൂണ്‍ 25 ന സാന്‍ 
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ഫ്രാന്‍സിസ്‌കോ “ഗേ ഫ്രീഡം” പരേഡില്‍ റെയിന്‍ബോ ആദ്യമായി ഉപയോഗി 

ക്കപ്പെട്ടു. ഗില്‍ബര്‍ട്ട്‌ ബേക്കല്‍ രുപപ്പെടുത്തിയ ഈ ഫ്‌ളാഗില്‍ എട്ട്‌ (സ്റ്റിപ്പുകളാണ്‌ 

ക്രമപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നത്‌. എന്നാല്‍ 2008 മുതല്‍ ആറു നിറങ്ങളുള്ള (ചുവപ്പ്‌, 

ഓറഞ്ച്‌, മഞ്ഞ, പച്ച, നീല, വയലറ്റു) എന്നിവ ചേര്‍ന്ന ഫ്ളാഗാണ്‌ 

ഉപയോഗിക്കുന്നത്‌. വിമതലൈംഗിക കൂട്ടായ്മയെ സൂചിപ്പിക്കാന്‍ മഴവില്‍ നിറവും 

ഉപയോഗിക്കുന്നു. 

1,2.1.3.5 ദ്വിലൈംഗികതയും മീഡിയകളും 

2009 8 LGBT കേബിള്‍ ടി.വി നെറ്റ്വര്‍ക്ക്‌ ആയ ലോഗോ ' പ്രക്ഷേപണം 

ചെയ്ത ഡോക്യുമെന്ററിയായ “ബൈ ദ വേ' (1310൦ Way) 11 Mjo 28 നും ഇടയില്‍ 

പ്രായമുള്ള അഞ്ച്‌ അമേരിക്കന്‍ ദ്വിലൈംഗികരുടെ കഥ പറയുന്നു. ഇതില്‍ 

എന്താണ്‌ ദ്വിലൈംഗികത, ശാസ്ത്രീയ പഠനം, ദ്വിലൈംഗികരുമായുള്ള അഭിമുഖ 

സംഭാഷണം എന്നിവ ഉള്‍കൊള്ളിച്ചിരിക്കുന്നു. 

ടി.വി ചാനലായ ഫോക്സി ഹൌസ്‌ (Foxi House) ലെ സീരിയലില്‍ 

ദ്വിലൈംഗികര്‍ ആയ പെണ്‍ ഡോക്ടറുടെ കഥ പറയുന്നുണ്ട്‌. ഈ ടി.വി.ചാനലി 

ലെതന്നെ മറ്റൊരു പരമ്പരയായ ദി ഒ. സി. (11൦ 0.൦) യിലും ദ്വിലൈംഗികതയെ 

കാണിക്കുന്നു. 2009 ല്‍ 17 യില്‍ 'ദ റിയല്‍ വേള്‍ഡില്‍ ദ്വിലൈംഗികരായ എമി 

ലിയുടെയും മൈക്കിന്റെയും കഥപറയുന്നു. സയന്‍സ്‌ ഫിക്ഷന്‍ ഷോ ആയ 

ടോര്‍ച്ച്വുഡ്‌ (Torch Wood) ല്‍ നിരവധി കഥാപാത്രങ്ങള്‍ ദ്വിലൈംഗികതയെ 

കാണിക്കുന്നു. 

1972-ല്‍ റോക്ക്‌ സംഗീതജ്ഞനായ ഡേവിഡ്‌ ബോവി (David Bowie) 

താന്‍ ഒരു ദ്വിലൈംഗികനാണെന്ന്‌ “മെലഡി മെയ്ക്കര്‍' എന്ന അഭിമുഖസംഭാഷണ 

ത്തില്‍ തുറന്നുപറഞ്ഞു. ബ്രിട്ടീഷ സംഗീതജ്ഞനായ ജെസ്സി ജെയും താന്‍ ഒരു 

ദ്വിലൈംഗികനാണെന്ന്‌ “ഇന്‍ഡിമാന്‍സ്‌' എന്ന റേഡിയോ ഷോയില്‍ തുറന്നു 

സമ്മതിക്കുന്നുണ്ട്‌. “ഞാന്‍ നിരസിക്കുന്നില്ല ഞാന്‍ സ്ത്രീകളോടും പുരുഷന്‍മാ 

രോടും ഡ്വേയ്റ്റഡ്‌ ആയിട്ടുണ്ട്‌” (4൨ 3, 2011). 
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സാഹിത്യത്തിലും ദ്വിലൈംഗികതയുടെ സ്വാധീനം കാണാന്‍ കഴിഞ്ഞി 

ട്ടുണ്ട്‌. വെര്‍ജീനിയ വുൂള്‍ഫിന്റെ ജീവചരിര്രം (1928), മിസിസ്‌ ഡോലവേയുടെ 

” പോര്‍ട്രെയ്റ്റ്‌ ഓഫ്‌ എ മാരേജ്‌ എന്ന ഡ്യഗറിക്കുറിപ്പിലും ഡി. എച്ച്‌ 

ലോറന്‍സിന്റെ “വുമണ്‍ ഇന്‍ ലൌ എന്ന കൃതിയിലും ദ്വിലൈംഗികതയുടെ സ്വാധീ 

നമുണ്ട്‌. മലയാളസാഹിത്ൃത്തിലെ ഇന്ദുമേനോന്റെ കഥയായ “കടല്‍നായ' യുടെ 

ഇതിവൃത്തവും ദ്വിലൈംഗികതയ്ക്ക്‌ ഉദാഹരണമാണ്‌. 

ദ്വിലൈംഗികതയുടെ ഉദാഹരണങ്ങള്‍ പ്രധാന മാധ്യമമായ സിനിമകളിലും 

കാണാവുന്നതാണ്‌. ഉദാ.-” ബ്ലാക്ക്‌ സോണ്‍, ഷോ ഗേള്‍സ്‌, അലക്സാണ്ടര്‍, ഹെന്റി 

ആന്‍ഡ്‌ ജൂണ്‍ ദി ഫോര്‍ത്ത്‌ മാന്‍ സാംതിങ്ങ്‌ ഫോര്‍ എവരിവണ്‍' എന്നിവ. 

1.2.2 ലിംഗപദവി 

1.2.2.1 @Waloeiowmd (Transgender) 

പുരുഷരൂപത്തിനുള്ളിലെ സ്ത്രൈെണതയും സ്ര്രീരുപത്തിനുള്ളിലെ 

പനരുഷവും പൊതുസമുഹത്തിന്‌ പെട്ടെന്ന്‌ ദൃശ്യമാകുന്നു. ഒരു ലിംഗത്തില്‍ 

ജനിക്കുകയും അപരലിംഗത്തിന്റെ താത്പര്യങ്ങളും ചേഷ്ടകളും പ്രകടിപ്പിക്കുകയും 

ചെയ്യുന്ന വ്യക്തികളെയാണ്‌ അപരലിംഗര്‍ എന്ന്‌ പറയുന്നത്‌. ജൈവീകസ്വ 

ത്വത്തില്‍ നിന്നും വ്യത്യസ്തതകാണിക്കുന്നു. 

1.2.2.1 (്രാന്‍സ്സെക്ഷ്ധല്‍ 

എതിര്‍വിഭാഗത്തില്‍പ്പെട്ടവരുടെ ശാരീരികസ്വഭാവം നേടുന്നതിനായി ലിംഗ 

മാറ്റ ശസ്ത്രക്രിയക്ക്‌ വിധേയരാവുന്നവരാണ്‌ ഇവര്‍. 

ലിംഗശസ്ഭ്രരരിയ നടത്താന്‍ താല്‍പര്യമുള്ള ഇവര്‍ രണ്ടു തരക്കാരാണ്‌. 

1. എഫ്‌.ടു.എം (1) ഫീമെയില്‍ ടു മെയില്‍ ((്രാന്‍സ്‌ മെന്‍) 

2. agjo.S}.agjoH (M2F) 920103 5) anlaawled ((soasmd anaes) 

3. ഇന്റെര്‍സെക്സ്‌ (ജന്‍മനാല്‍ രണ്ടു തരത്തിലുളള ലിംഗസൂചനകളോടെയും 

ജനിക്കുന്നവര്‍. 
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1.2.2.2.1 M2F — (Male to Female Transgender) 

BHINIO BM1aj HalaMoo ajneiojamaid (Transe women) 

പുരുഷനായി ജനിച്ചുവെങ്കിലും ഇവരുടെ ലൈംഗികപ്രവണത സ്ത്രീയുടേ 

തായിരിക്കും. സ്ര്രീകളുടെ ചേഷ്ടകള്‍, സംസാരം, സ്ത്രെണഭാവങ്ങള്‍ 

എന്നിവയെല്ലാമുള്ള ഇവരില്‍ പലരും ലിംഗമാറ്റ ശസ്ത്രക്രിയയിലൂടെ സ്ത്രീക 

ളായി മാറുന്നു. എന്നാല്‍ ലിംഗമാറ്റ ശസ്ര്രക്രിയയിലൂടെ സ്ത്രീയായി ശാരീരിക 

മായി മാറാത്തവരെയും ഈ ഗ്രൂപ്പില്‍ പെടുത്താം. ശരീരം പ്രതിനിധാനം ചെയ്യുന്ന 

ലിംഗാവസ്ഥയുടെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ അല്ല അപരലിംഗത്വം നിര്‍ണയിക്കുന്നത്‌. 

അത്‌ പൂര്‍ണമായും ഒരു വ്യക്തി തന്റെ ജന്‍മനായുള്ള ലിംഗാവസ്ഥയില്‍ 

എതിര്‍ലിംഗാവസ്ഥയിലേക്ക്‌ പരിവര്‍ത്തനം ചെയ്യപ്പെടുന്നതിനെയാണ്‌. (്രാന്‍സ്‌ 

വുമണ്‍ ആകണമെങ്കില്‍ ലിംഗഛേദം നടത്തുക, രോമവും താടിയും പൂര്‍ണ്ണമായി 

നീക്കം ചെയ്യുക, മുലകള്‍ക്കായി സിലിക്കണ്‍ കവറുകള്‍ ഉപയോഗിക്കുക, 

നിതംബം ഭംഗിയാക്കുന്നതിനായി സിലിക്കണ്‍ പ്ലേറ്റ്‌ നിക്ഷേപിക്കുക, ശാരീരിക 

വടിവുകള്‍ക്കായി വാരിയെല്ലുകള്‍ നീക്കം ചെയ്യുക, ശബ്ദത്തിനായി ഹോര്‍മോണ്‍ 

തെറാപ്പി എന്നിവയിലൂടെ തങ്ങളുടെ ശരീരവും സ്ര്രീകളുടേതാക്കി മാറ്റുന്നു. 

കര്‍ണാടക, ആന്ധ്ധ, തമിഴ്നാട, ഗുജറാത്ത്‌, ബോംബെ എന്നീ സംസ്ഥാനത്തി 

ലാണ്‌ ഇത്തരം ലിംഗമാറ്റ ശസ്ത്രക്രിയകള്‍ കുടുതലായി നടക്കുന്നത്‌. കേരള 

ത്തില്‍ ഇത്തരം ശസ്ര്രക്രിയകള്‍ക്കായി ഒരു പൊതുസംവിധാനം നിലവില്‍ വന്നി 

ട്ടില്ല. 

1.2.2.2.2 17210 (1ണലിം 10 71൦) സ്രതീയായി ജനിച്ച്‌ ആണായി പുലരുന്നവന്‍ 

(Transe men) 

ട്രാന്‍സ്മെന്‍' തന്റെ പെണ്‍ശരീരത്തില്‍നിന്ന്‌ ആണ്‍ശരീരത്തിലേക്കുള്ള 

ലിംഗമാറ്റ ശസ്ത്രക്രിയക്കായി കൂടുതല്‍ പരീക്ഷണങ്ങളിലൂടെ കടന്നുപോകേണ്ട 

തുണ്ട്‌. ആദ്യംതന്നെ അവര്‍ ഒരു മനഃശാസ്ര്രജ്ഞന്റെ പക്കല്‍ ഒരുവര്‍ഷ മാനസി 

കപരിശോധനയ്ക്ക്‌ വിധേയമാകണമെന്ന്‌ നിര്‍ബന്ധമാണ്‌. തുടര്‍ന്ന്‌ ഹോര്‍മോണ്‍ 

ചികിത്സ ആരംഭിക്കുകയും താടി, മീശ മുതലായവ വന്നുതുടങ്ങുകയും ശബ്ദ 

ത്തിന്‌ മാറ്റമുണ്ടാവുകയും ചെയ്യുന്നു. ക്രാന്‍സ്മെന്‍ ലിംഗമാറ്റ ശസ്ത്രക്രിയയുടെ 
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പ്രധാനഭാഗം എന്നത്‌ “ബ്രസ്റ്റ റിമൂവ്‌” ആണ്‌. ബ്രസ്റ്റ്‌ റിമുവിന്‌ ശേഷം ഗര്‍ഭപാത്രം 

നീക്കം ചെയ്യുന്നു. അതിനുശേഷമുള്ള ബോട്ടം സര്‍ജറി (ലിംഗം വെച്ചുപിടിപ്പി 

ക്ക൪) ഇന്ത്യയില്‍ അപൂര്‍വ്വമാണ്‌ മാത്രമല്ല, വളരെ ചെലവേറിയതുമാണ്‌. 

ഒരു “ക്രാന്‍സ്മെന്‍' ഒരു സ്വവര്‍ഗ്ഗഭോഗിയാണെന്ന്‌ പറയാന്‍ കഴിയില്ല. ഒരു 

ട്രാന്‍സ്മെന്റെ പങ്കാളി ഒരു സ്ത്രീ ആയിരിക്കും. അയാള്‍ തന്നെ തന്നെ പുരുഷ 

നായി കാണുകയും ഒരു സ്ര്രീയോട ശാരീരികബന്ധം ആഗ്രഹിക്കുകയും ചെയ്യു 

മ്പോള്‍ അയാളുടെ ലിംഗസ്വത്വം സ്വാഭാവികരതി (21600 കലധലീ)ക്കാരുടേത്‌ ആയി 

രിക്കും. ശാരീരികബന്ധത്തില്‍ അയാള്‍ സ്വന്തം ലൈംഗികാവയവങ്ങള്‍ തന്റെ 

പങ്കാളിയുടെ മുന്നില്‍ പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കാനോ അതുവഴി ലൈംഗികാനുഭുതി നേടുന്ന 

തിനോ താത്പര്യപ്പെടുന്നില്ല. സ്വന്തം ലൈംഗികാനന്ദത്തിനുപോലും താന്‍ അംഗീ 

കരിക്കാത്ത തന്റെ ശരീരത്തിന്റെ പങ്കാളിത്തം ലൈംഗികതയില്‍ ഉപയോഗിക്കാന്‍ 

വിമുഖത കാണിക്കുന്നു. സ്വയംഭോഗത്തിലൂടെ ആനന്ദം നേടാനും ഇണയ്ക്കു 

നല്‍കുന്ന വദനരതിയുടെ ആഹ്ലാദവും മാതമേ ഇവര്‍ക്കുള്ളു. പലപ്പോഴും ഇവ 

രുടെ ലൈംഗികാനന്ദം എന്നത്‌ മാനസികമാണ്‌. കേരളത്തില്‍ അറിയപ്പെടുന്ന 

ട്രാന്‍സ്മെന്‍ സ്വത്വമള്ള വ്യക്തികളാണ്‌ ശ്രീനന്ദു, ഇഷാന്‍ കെ. ഷാനു എന്നിവര്‍. 

M2F SRS (Sex Reassignment മഥെളണാ അപേക്ഷിച്ച്‌ 12, ൭1൭ചിലവ്‌ 

കുടുതലാണ്‌. 41214 കയം രീതി നൂറ്റാണ്ടുകള്‍ക്ക്‌ മുമ്പ്‌ ഹിജഡ സംസ്കാരത്തിനു 

ള്ളില്‍ തന്നെ നിലനില്‍ക്കുന്ന ഒന്നായതിനാല്‍ ഇപ്പോഴും കേരളത്തെ അപേക്ഷിച്ച്‌ 

അന്യസംസ്ഥാന ആശുപ്രതികളില്‍ ഇത്തരം ശസ്ത്രക്രിയകള്‍ക്ക്‌ അവസരം കൂടു 

തലാണ്‌. 

സ്ത്രീയില്‍നിന്നു പുരുഷനിലേക്കോ പുരുഷനില്‍നിന്ന്‌ സ്ത്രീയിലേക്കോ 

ഉള്ള പരിവര്‍ത്തനം വഴി സ്ത്രീ/പുരുഷ/ലിംഗഘടന മാത്രം നിലനിര്‍ത്തിക്കൊ 

ണ്ടുള്ള ഒരു സമുഹഘടനയുടെ പുറത്ത്‌ ലിംഗത്വത്തിന്റെയോ ലിംഗപദവിയു 

ടെയോ സ്വരുപീകൃതമായ പദവിയിലും വ്യത്യസ്തമായെങ്കിലും അപരലിംഗത്വം 

അല്ലെങ്കില്‍ ലിംഗത്വമില്ലായ്മ നിലനില്‍ക്കുന്നുണ്ടെന്നുകൂടി തിരിച്ചറിയേണ്ടതാണ്‌ 
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1,2,2,3 ഇന്റര്‍സെക്സ്‌ 

ഒരു വ്യക്തിയില്‍ത്തന്നെ സ്ത്രീയുടെ ആന്തരിക അവയവമായ ഓവറിയും 

പുരുഷന്റെ ടെസ്റ്റിസും ഉള്ളവരാണ്‌ ഇന്റര്‍ സെക്സ്‌. സാമുഹിക സാഹചര്യങ്ങള്‍ 

മൂലം ഈ വിഭാഗത്തില്‍പ്പെട്ടവര്‍ ചില സന്ദര്‍ഭങ്ങളില്‍ ലിംഗമാറ്റ ശസ്രത്ര്രിയയ്ക്ക്‌ 

താത്പര്യപ്പെടാറുണ്ട്‌. കേരളത്തില്‍ സ്വത്വം പുറത്തറിഞ്ഞ ഇന്റര്‍സെക്സാണ്‌ 

രാജു. 

1.2.3 സാമുദായികപദവി 

1. ഹിജഡ 

2. കോത്തി 

3. ജോഗപ്പ 

4. പാന്തി 

5. എം.എസ്‌.എം 

6. സഖീബേബിമാര്‍ 

7. അറവാണി 

8. ഡബിള്‍ഡെക്കേഴ്‌സ്‌ 

1.2.3.1 amleav (HIJARA) 

നപുംസക സംസ്കാരത്തിന്‌ മനുഷ്ൃവംശത്തിന്റെ ഉത്പത്തിചരിത്രത്തോളം 

പഴക്കമുണ്ട്‌. പുരാണങ്ങളിലും ദാരുശില്‍പങ്ങളിലും ഹിജഡകള്‍ പ്രതിനിധാനം 

ചെയ്യുന്നുണ്ട്‌. പശ്ചിമേഷ്യന്‍ സംസ്കാരമനുസരിച്ച്‌ “ഹിജ്റ” എന്ന്‌ ഹിന്ദിയിലും 

“ചക്ക” എന്ന്‌ കന്നഡയിലും “ഹുസ്റ' എന്ന്‌ പഞ്ചാബിയിലും “ഒമ്പത്‌” എന്ന്‌ തമിഴി 

ലും അറിയപ്പെടുന്ന ഇവര്‍, “ശിഖണ്ഡി” അല്ലെങ്കില്‍ “നപുംസകം' എന്ന പേരി 

ലാണ്‌ മലയാളത്തില്‍ അറിയപ്പെടുന്നത്‌. ഇവര്‍ ശരീരപ്രകൃതിയില്‍ പുരുഷന്‍മാരും 

വേഷഭുഷാദികളിലും ഭാവങ്ങളിലും സ്ര്രീകളുമാണ്‌. ഹിജഡ എന്നത്‌ ഒരു സാമു 

ദായിക ഐഡന്റിറ്റിയാണ്‌. ഹിജഡാസംസ്്‌കാരത്തിന്‌ അതിന്റെതായ ആചാരാനു 

ഷ്ഠാനങ്ങളും നീതി നിയമവ്യവസ്ഥയുമുണ്ട്‌. 
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1.2.3.1.1 പദനിഷ്പത്തി 

'ഹിജ്റ' എന്നത്‌ ഉറുദുവാക്കാണ്‌. അതിന്റെ ഉദ്ഭവം “ഹിര്‍' എന്ന 

വാക്കില്‍നിന്നാണ്‌. സ്വന്തം വര്‍ഗത്തെ ഉപേക്ഷിക്കുന്നവന്‍ എന്നാണ്‌ ഈ വാക്കി 

നര്‍ത്ഥം. ഈ വാക്കാണ്‌ ഹിന്ദിയിലും കടം കൊണ്ടിരിക്കുന്നത്‌. “യുനെക്' 

(ബ്ബ) എന്ന ഇംഗ്ലീഷ്‌ വാക്ക്‌ ഹിജഡകളെ കുറിക്കാന്‍ ഉപയോഗിക്കുന്നു. ഈ 

വാക്കിനര്‍ത്ഥം ആണ്‍വര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ ലിംഗസ്വഭാവത്തിലുള്ള അസന്തുലിതാവസ്ഥ 

എന്നാണ്‌. കിടക്ക എന്ന അര്‍ത്ഥം വരുന്ന യുനക്കോസ്‌ (ഗ്രീക്കു) യുനക്സ്‌ (ലാ 

റ്റിന്‍) എന്നീ പദങ്ങളില്‍ നിന്നാണ്‌ “യുനെക്‌' എന്ന ഇംഗ്ലീഷ്‌ വാക്കിന്റെ ഉദ്ഭവം. 

ഹിജഡ എന്നത്‌ ആണ്‍/പെണ്‍ ലിംഗസ്വത്വത്തില്‍നിന്നും ഭിന്നമായവരെ 

സൂചിപ്പിക്കാന്‍ പരിഹാസദ്യോതകമായി കേരളസമുഹം ഉപയോഗിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

1.2.3.1.2 നപുംസകത്വം 

നപുംസകത്വമെന്നത്‌ വിചിത്രമായ മനോനിലയുടെ സൃഷ്ടിയാണ്‌. 

ലൈംഗികാവയവങ്ങളുടെ തകരാറുമായി പിറക്കുന്നവര്‍ പുരുഷന്‍മാരായി തന്നെ 

യാണ്‌ പിറക്കുന്നത്‌. ഹോര്‍മോണുകളുടെ വ്യതിയാനം കാരണം പുരുഷശരീരത്തി 

നകത്ത്‌ സ്ര്രീകളുടെ മനസ്സുമായി ജീവിക്കേണ്ടിവരുന്ന ദുര്യോഗമാണിവര്‍ക്കു 

ള്ളത്‌. “ചക്ക, കോജാ ഒമ്പത്‌, കട്ടവണ്ടി, ഗുദ എന്നൊക്കെ വിളിച്ച്‌ പല നാടുകളില്‍ 

ഇവര്‍ പരിഹസിക്കപ്പെടുന്നു. 

ഹിജഡകള്‍ രണ്ടു ഗണത്തില്‍പെട്ടവരാണ്‌ ജന്മനാ നപുംസകത്വമുള്ളവരും 

ഷണ്ഡീകരണത്തിന്‌ വിധേയരായവരും. 

1.2.3.1.3 ജന്‍മനാ നപുംസകത്വമുള്ളവര്‍ 

ഇവര്‍ പൂര്‍ണമായി പുരുഷനോ, സ്ര്രീയോ എന്ന്‌ തിരിച്ചറിയാന്‍ കഴി 

യാത്ത വിധത്തില്‍ ജനിക്കുന്നവരാണ്‌. പുരുഷനായി ജനിച്ചാല്‍തന്നെ ലൈംഗികാ 

വയവങ്ങളുടെ വളര്‍ച്ച പൂര്‍ണമാകണമെന്നില്ല. ചിലപ്പോള്‍ സ്ത്രീയുടെയും പുരുഷ 

ന്റെയും ലൈംഗികാവയവങ്ങളും ഉണ്ടാവാം. സ്ര്രീകളെപ്പോലെ മാറിടം വളരുന്ന, 

പുരുഷന്റെ ലൈംഗികാവയവമുള്ള ഹിജഡകളുമുണ്ട്‌. ഇവര്‍ ഇന്റര്‍ സെക്‌സ്‌ വിഭാ 

ഗത്തിലും ഉള്‍പ്പെടും. 
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1,2,3,1.4 വരിയുടക്കല്‍ അഥവാ ഷണ്ഡീകരണത്തിന്‌ വിധേയരാകുന്നവര്‍ 

സ്വന്തം ഇഷ്ട്രപകാരമല്ലാതെ നപുംസകങ്ങളാകാന്‍ വിധിക്കപ്പെടുന്നവര്‍ 

സ്രമാട്ടുകളുടെ രാജ്യങ്ങളില്‍ വളരെ കൂടുതലായിരുന്നു. യുദ്ധത്തില്‍ തോല്‍പ്പിക്ക 

പ്പെടുന്ന സൈന്യങ്ങളെ വന്‍തോതില്‍ ഷണ്ഡീകരണത്തിന്‌ വിധേയമാക്കിയിരുന്നു. 

വിജയിക്കുന്ന രാജാവിന്‌ സമ്മാനമായി സൈന്യാധിപന്‍മാര്‍ അറുത്തെടുത്ത ലിംഗ 

വൃഷ്ണങ്ങള്‍ രാജകൊട്ടാരങ്ങളില്‍ എത്തിച്ചിരുന്നു. 13 130-ല്‍ മെനഫ 

(1൦൦൧10൧൭) എന്ന ഈജിപ്ഷ്യന്‍ രാജാവ്‌ 13230 ലിംഗങ്ങള്‍ ലിബിയന്‍ സൈന്ൃ 

ത്തില്‍നിന്ന്‌ അറുത്തെടുത്തു എന്ന്‌ ചരിത്രം. ലൈംഗിക കുറ്റകൃത്ൃയങ്ങള്‍ക്കുള്ള 

ശിക്ഷയായും ഷണ്ഡീകരണത്തെ ഉപയോഗിച്ചിരുന്നു. 1453 ല്‍ മുഹമ്മദ്‌ എന്ന 

യോദ്ധാവ്‌ കോണ്‍സ്റ്റാന്റിനോപ്പിള്‍ പിടിച്ചടക്കിയപ്പോള്‍ തന്റെ കൊട്ടാരത്തിലെ മുഴു 

വന്‍ നപുംസകങ്ങളോടും ഇസ്ലാമികരീതിയില്‍ പൂര്‍ണമായ ഷണ്ഡീകരണത്തിന്‌ 

വിധേയമാകണമെന്ന്‌ ആജ്ഞാപിച്ചു. പുരാതന ചൈനീസ്‌ സ്രാജ്യകാലഘട്ട 

ത്തില്‍ അയല്‍രാജ്യങ്ങളായ കൊറിയ, കംബോഡിയ, ഓകിനോവ എന്നിവിടങ്ങളി 

ലേയ്ക്ക്‌ ഷണ്ഡീകരിക്കപ്പെട്ട ആണ്‍കുട്ടികളെ സമ്മാനമായി കൊടുത്തിരുന്നു. 

നപുംസക കുടുംബങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ പരമ്പരാഗതമായി തന്നെ ഷണ്ഡീകരിച്ച 

ആണ്‍കുട്ടികളെ രാജകൊട്ടാരത്തില്‍ എത്തിച്ചിരുന്നു. അതിഥികളെ സ്വീകരിക്കുക 

വിരുന്നൊരുക്കുക അവര്‍ക്കായി നൃത്തവും സംഗീതവും ഒരുക്കുക, അന്തഃപുര 

സ്ത്രീകള്‍ക്ക്‌ കാവല്‍നില്‍ക്കുക തുടങ്ങിയ എല്ലാ ജോലികളും ചിട്ടയോടെയും 

അനുസരണയോടെയും ഇവര്‍ ചെയ്തിരുന്നു. 

വരിയുടയ്ക്കപ്പെട്ട കാളയുടെ അനുസരണയും കരുത്തും പുരാതനകാലം 

മുതല്‍ക്കേ മനുഷ്യര്‍ തിരിച്ചറിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. ആ സാധ്യതയെ മനുഷ്യര്‍ക്കിടയില്‍ 

പരീക്ഷിച്ചു നോക്കുന്നിടത്തുനിന്നാണ്‌ നിര്‍ബന്ധിത ഹിജഡാത്ചത്തിന്റെ പിറവി.” 

ഇന്ത്യയിലെ പല ഹിജഡകളും മതവിശ്വാസത്തിന്റെ പേരില്‍ ഷണ്ഡീകരണത്തിന്‌ 

വിധേയരായവരാണ്‌. ബഹുചരിമാതാ എന്ന ദേവിയ്ക്ക്‌ സമര്‍പ്പിക്കപ്പെട്ട ജീവിതമാ 

യാണ്‌ മദ്ധ്യേഷ്യയിലെയും ഉത്തരേന്ത്യയിലെയും ഹിജഡകള്‍ സ്വയം കാണുന്നത്‌. 

സ്വവര്‍ഗ്രപപണയത്താല്‍ ലിംഗച്ചേദം നടത്തിയവരും ഇക്കൂട്ടത്തിലുണ്ട്‌. 

44



1,2.3.1.5 ഷണങ്ഡീകരണ്രപ്രകിയയുടെ പ്രാകൃതരീതിയും ആചാരങ്ങളും 

ലിംഗ വൃഷണങ്ങള്‍ ഛേദിക്കുന്നത്‌ നപുംസകങ്ങള്‍ക്കിടയില്‍ വലിയൊരു 

അനുഷ്ഠാനമാണ്‌. രഹസ്യസങ്കേതത്തില്‍ വെച്ചാണ്‌ അത്‌ നടക്കുക. ഷണ്ഡീകര 

ണത്തിന്‌ വിധേയനാവാന്‍ നല്ല മനോധൈര്യം ആവശ്യമാണ്‌. പ്രാകൃതമായ 

ഷണ്ഡീകരണം മരണത്തിനുതന്നെ കാരണമാകാറുണ്ട്‌. 

ഒരു യജമാനത്തി യുടെ കീഴിലാണ്‌ ഷണ്ഡീകരണം നടക്കുന്നത്‌. ലിംഗ 

വൃഷണങ്ങള്‍ മുറിച്ചെടുക്കുന്നതില്‍ സവിശേഷ പരിശിലനം നേടിയ ഒരു ഹിജഡ 

യജമാനത്തിയെ സഹായിക്കാനുണ്ടാവും. ഒരാഴ്ച യജമാനത്തിയോടൊപ്പം ഇഷ്ട 

മായ രീതിയിലൊക്കെ ലൈംഗികകേളികളില്‍ ഏര്‍പ്പെടാം. പുരുഷന്‍ സ്ത്രീയോടു 

ചെയ്യുന്നതൊക്കെ ചെയ്യാം. ഇത്തരമൊരു അനുഭൂതിയുടെ ലോകം എന്നേക്കുമായി 

നഷ്ടപ്പെടുകയാണ്‌ എന്ന്‌ യജമാനത്തി ഓര്‍മ്മിപ്പിച്ചു കൊണ്ടേയിരിക്കണം. ഒടു 

വില്‍ പൂര്‍ണമായ മനോധൈര്യം ആര്‍ജ്ജിച്ചു എന്നുറപ്പായാല്‍ ലിംഗ വൃഷണങ്ങള്‍ 

മുറിച്ചെടുക്കുന്ന ചടങ്ങിലേയ്ക്ക്‌ അവനെ കൊണ്ടുപോകും. 

വൃഷണം മുറിച്ചെടുക്കല്‍ കര്‍മ്മം ഒരു ജന്‍മം വെടിയലാണ്‌; മറ്റൊരു ജന്‍മ 

ത്തിലേക്കുള്ള ചേക്കേറലും. വൃഷണകച്ചേദത്തിനു ശേഷമുള്ള ഹോര്‍മോണ്‍ 

തെറാപ്പി ചിലപ്പോള്‍ വിജയിക്കില്ല എന്നും ലൈംഗികസംത്ൃപ്തിയും സ്ഖലന 

ത്തിന്റെ സ്വര്‍ഗീയസുഖവും എന്നെന്നേക്കുമായി നഷ്ടപ്പെട്ടേക്കുമെന്നും ഒരി 

ക്കല്‍കൂടി യജമാനത്തി ആവര്‍ത്തിച്ചു പറഞ്ഞതിനുശേഷം അടുത്ത ഘട്ടത്തി 

ലേക്ക്‌ കടക്കുന്നു. ഷണ്ഡീകരണത്തിനു വിധേയനാകുന്ന അടിമ യുടെ വൃഷണ 

ത്തില്‍നിന്ന്‌ അല്പം ചോര ആദ്യം പുറത്തെടുക്കുന്നു. ഇതുപയോഗിച്ച്‌ അടിമ 

യുടെ പൂര്‍ണസമ്മതത്തിന്റെ കരാര്‍ ഒപ്പുവെയ്ക്കുന്നു. യജമാനത്തിയും സഹാ 

യിയും ഒപ്പുവെയ്ക്കും. ശേഷം ബലിദാനത്തിനുള്ള സമയമാണ്‌. വേദനയുടെ ഞര 

ക്കത്തിനും നിലവിളിക്കും വേണ്ടി ചുറ്റും നില്‍ക്കുന്നവര്‍ അടിമയെ പ്രോത്സാഹിപ്പി 

ക്കും. ഞരമ്പുകളാണ്‌ മുറിക്കുക. രക്ത്രസാവം തടയാനും വേദന കുറയ്ക്കാനു 

മുള്ള മരുന്നുകള്‍ കരുതിയിരിക്കും. ഭാംഗ്‌ പോലുള്ള ലഹരിവസ്തുക്കള്‍ അടി 

" ഷണ്ഡീകരണം ചെയ്യുന്ന ഹിജഡ കമ്മ്യൂണിലെ ഗുരുസ്ഥാനിയ 

" ഷണ്ഡീകരണത്തിന്‌ വിധേയനാകുന്ന വ്യക്തിയ്ക്കു പറയുന്ന പേര്‍ 
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മയ്ക്ക്‌ മുന്‍കൂര്‍ നല്‍കാറുണ്ട്‌. മുറിച്ചെടുത്ത വൃഷണം യജമാനത്തിക്കാണ്‌ സമ്മാ 

നിക്കുക അതോടെ ചടങ്ങു തീരും." 

വൃഷണത്തോടൊപ്പം ലിംഗവും ച്ചേദിച്ചുകളയുന്നതാണ്‌ പൂര്‍ണ ഓപ്പറേ 

ഷന്‍. വളരെ അപകടകരമാണത്‌. മരണസാധ്യതയും കൂടും. ഗുഹ്യഭാഗത്ത്‌ 

ത്രികോണാകൃതിയില്‍ മുറിവുണ്ടാക്കും മുറിവില്‍ ഓഷധക്കൂട്ട ചേര്‍ത്ത്‌ തിളപ്പിച്ച 

എണ്ണ ചൂടാറ്റാതെ ഒഴിക്കും. മൂര്ര ദ്വാരത്തിനായി ഒരു ചെമ്പുകുഴല്‍ ഘടിപ്പിച്ച്‌ മുറി 

വുണക്കും. അതിനുശേഷം ചെമ്പുകുഴലും എടുത്തുമാറ്റും. നല്ല ആരോഗ്യമുള്ള 

വരെ മാത്രമേ ഇത്തരം ശസ്ര്രക്രിയയ്ക്ക്‌ വിധേയമാക്കു. 

പുരാതന ഈജിപ്തിലെ ഷണ്ഡീകരണത്തിന്റെ രീതി കുറച്ചുകൂടി വൃത്യ 

സ്തമായിരുന്നു. ശസ്ത്രക്രിയ കഴിഞ്ഞ ഉടനെ അരയ്ക്കൊപ്പം മണല്‍ക്കുഴിയില്‍ 

ഇറക്കി നിര്‍ത്തും. അതിനുശേഷം മണലിട്ടു മൂടും. ഒരാഴ്ച അങ്ങനെ നിര്‍ത്തും 

ഭക്ഷണവും വെള്ളവും നല്‍കില്ല. മുന്ന്‌ ദിവസംവരെ ഉറങ്ങാനും സമ്മതിക്കില്ല. 

പക്ഷേ ഇത്തരത്തിലുള്ള ഷണ്ഡീകരണത്തിന്‌ അതിജീവനസാധ്യത കുറവാണ്‌.” 

നപുംസകമായി മാറിക്കഴിഞ്ഞാല്‍ ജതുമതിയാകുന്ന ചടങ്ങും ഭാരതത്തില്‍ 

ഉണ്ടായിരുന്നു. ലിംഗത്തിന്റെ ആകൃതിയില്‍ അറ്റം കൂര്‍പ്പിച്ച ലോഹക്കഷണം 

അല്ലങ്കില്‍ കരിങ്കല്‍ കഷണം ഒരു പ്രതലത്തില്‍ ഉറപ്പിച്ച്‌ അതിന്‍മേല്‍ നപുംസ 

കത്തെ ഇരുത്തും. ലോഹക്കഷ്ണത്തിന്റെ കൂര്‍ത്ത അറ്റംകൊണ്ട്‌ ഗുദത്തില്‍ മുറി 

വേറ്റ്‌ രക്തം പൊടിയും. അതാണ്‌ ഹിജഡയുടെ “ട്ടതു രക്തം. 

1,2.3.1,6 ശസ്രത്രരരിയ വഴിയുള്ള ഷണ്ഡികരണം 

പ്രാകൃതരീതിയിലുള്ള ഷണ്ഡീകരണം ഇപ്പോഴില്ല. ശസ്ത്രക്രിയ ആശുപ 

ത്രിയില്‍ വെച്ചു നടത്തുന്നു. അതിന്റെ ആഘോഷങ്ങള്‍ വീട്ടില്‍വെച്ചു നടത്തും. 

ശസ്ത്രകിയ കഴിഞ്ഞ്‌ 40-ാം നാളാണ്‌ ആഘോഷം. പല ദേശത്തുനിന്ന്‌ നപുംസ 

കങ്ങള്‍ അതിന്റെ പേരില്‍ ഒത്തുകൂടും. തലേന്ന്‌ പാട്ടും കൂത്തും സദ്യയും സമ്മാന 

ങ്ങള്‍ കൈമാറലും നടക്കും. അവര്‍ വിലകുടിയ വസ്രധ്രങ്ങളും ആഭരണങ്ങളും 

അണിയും. ശസ്ത്രക്രിയ കഴിഞ്ഞ നപുംസകത്തെ വധുവിനെപോലെ പരിഗണി 

ക്കും. വേപ്പിലയിട്ടു തിളപ്പിച്ച വെള്ളത്തില്‍ കുളിപ്പിക്കും. മേലാസകലം മഞ്ഞളും 

ചന്ദനവും പുരട്ടും. 
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പാതിരാത്രിയാവുമ്പോള്‍ ഒരു കുടത്തില്‍ പാല്‍ നിറച്ചുവെയ്ക്കും. ഈ 

ആഘോഷത്തിന്‌ “ജത്സ' എന്നാണ്‌ പേര. ഈ പാല്‍ സന്തോഷിമാതയ്ക്കുള്ള 

നൈവേദ്യമാണ്‌. ഹിജഡകള്‍ തന്നെയാണ്‌ പുജാരികള്‍. പുലര്‍ച്ചെയാണ്‌ ഘോഷ 

യാത്ര. ശസ്ത്രക്രിയ കഴിഞ്ഞ ഹിജഡയെ കുളിപ്പിച്ച്‌ പച്ച നിറത്തിലുള്ള സാരി ഉടു 

പ്പിക്കും. പാല്‍ക്കുടം അലങ്കരിച്ച്‌ അവളുടെ തലയില്‍ വെയ്ക്കും. ഘോഷയാത്ര 

യായി അടുത്ത പുഴയിലോ, തടാകത്തിലോ പോകും. പച്ചവളകളും പച്ച സാരിയും 

അണിഞ്ഞവളെ ഗുരുവാണ്‌ താലികെട്ടുക. കണ്ണാടിക്ക്‌ വളരെ പ്രാധാന്യമുണ്ട്‌ ഈ 

ച്ടങ്ങില്‍. കണ്ണാടിയിലൂടെ വേണം സന്തോഷി മാതയെ കാണാന്‍. 

കുടത്തിലെ പാല്‍ വെള്ളത്തിലൊഴിച്ച്‌ മടങ്ങുമ്പോള്‍ വിചിത്രമായ മറ്റൊരു 

ചടങ്ങുണ്ട്‌. ശസ്ര്രക്രിയ കഴിഞ്ഞ ഹിജഡ പച്ച മരത്തെയോ കറുത്ത പട്ടിയെയോ 

നോക്കി സാരിപൊക്കി നഗ്നത കാണിക്കണം. പാല, ആല്‍, വേപ്പ്‌, തെങ്ങ്‌ എന്നിങ്ങ 

നെയുള്ള വിശുദ്ധ വൃക്ഷങ്ങളെ ഒഴിവാക്കണം. ഈ ചടങ്ങോടെയാണ്‌ യഥാര്‍ത്ഥ 

നപുംസകത്തിന്റെ പിറവി.” 

1,2.3.1.7 ഷണ്ഡീകരണം കൊണ്ടുള്ള ഗുണങ്ങളും ദോഷങ്ങളും 

ചെറുപ്രായത്തിലേ ഷണ്ഡീകരണം നടത്തുന്നതാണ്‌ കൂടുതല്‍ നല്ലത്‌. 

അങ്ങനെ ചെയ്യുമ്പോള്‍ തൊലിക്ക്‌ മൃദുലത കിട്ടും. വളരുമ്പോള്‍ പേശികള്‍ക്ക്‌ 

ദൃഡതയുണ്ടാവില്ല. ശരീരം മാംസളമാവും ഹോര്‍മോണ്‍ ചികിത്സകൂടി നടത്തി 

ക്കഴിഞ്ഞാല്‍ സ്ത്രീകളെപ്പോലെയുള്ള മാറിടവും സ്വന്തമാക്കാം. 

യൌവനത്തോടു തൊട്ടുള്ള ഷണ്ഡീകരണം പല തരത്തിലുള്ള രോഗ 

ങ്ങള്‍ക്കും കാരണമാവും. “മാക്രോസ്‌കെലിയ' എന്ന അവസ്ഥയാണ്‌ അതില്‍ 

മുഖ്യം. നീണ്ടകൈ, നീണ്ടകാല്‍, തടിച്ച ശരീരം, പുരുഷന്റേതുപോലുള്ള കാല്പാദ 

ങ്ങള്‍, കീഴ്ത്താടിയുടെ നീളക്കുറവ്‌ എന്നവയാണ്‌ മാക്രോസ്‌കെലിയ എന്ന അവ 

സ്ഥ. ശബ്ദത്തിനുമുണ്ട്‌ പ്രത്യേകത. ശാരീരികമായ പ്രയാസങ്ങള്‍ പലതും ഹിജ 

ഡകള്‍ നേരിടുന്നു. പ്രാകൃത ഷണ്ഡീകരണരീതികള്‍ അവലംബിക്കുന്നതിനാല്‍ 

മൂര്രദ്വാരത്തിനു പ്രശ്നമുണ്ടാവും മുര്രസംബന്ധമായ രോഗങ്ങള്‍ ഇത്തരക്കാര്‍ക്ക്‌ 

കൂടപ്പിറപ്പാണ്‌. മരവിച്ചുപോയ രതിയാണ്‌ അധികം പേര്‍ക്കും. പുരുഷനെ മോഹി 
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പ്പിക്കാനായി തന്റെ ശരീരത്തെ പ്രദര്‍ശിപ്പിച്ചുനടക്കുമെങ്കിലും ശരീരം വഴിയുള്ള 

ആനന്ദാനുഭൂതികള്‍ ഭൂരിഭാഗം ഹിജഡകള്‍ക്കും അന്യമാണ്‌. 

1.2.3.1.8 ഹിജഡകളുടെ ജീവിതരീതി 

സാധാരണയായി ഹിജഡകള്‍ സംഘങ്ങളായാണ്‌ താമസിക്കുക. അതിനിട 

യില്‍ ജീവിതം ബുദ്ധിമുട്ടായി തോന്നുന്നവര്‍ക്ക്‌ തിരിച്ചുപോകാം. സമുദായ ആചാ 

രമനുസരിച്ച്‌ ഒരുവര്‍ഷം ജീവിക്കുന്നതില്‍ വീഴ്ചവരുത്തുന്നവര്‍ക്ക്‌; ലിംഗച്ചേദം 

അനുവദിക്കുന്നില്ല. ലിംഗച്ചേദകര്‍മത്തിന്‌ “നിര്‍വ്വാണം' എന്നു പറയുന്നു. 

ഹിജഡസമുഹത്തില്‍ ഗാഡ്ഃമമേറിയ ഗുരുശിഷ്യബന്ധം നിലനില്‍ക്കുന്നു. 

വീടും നാടും അച്ഛനും അമ്മയും നഷ്ടപ്പെട്ടവര്‍ക്ക്‌ ഗുരുവാണ്‌ സ്നേഹവും സംര 

ക്ഷണവുമൊക്കെ നല്‍കുന്നത്‌. ഗുരുവിനെ സ്വീകരിക്കാത്ത നപുംസകത്തിന്‌ 

യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ കമ്മ്യൂണില്‍ സ്ഥാനമില്ല. ഗുരു-ചേല ബന്ധത്തിലൂടെയല്ലാതെ 

ഹിജഡ സമൂഹത്തിലേക്ക്‌ മറ്റൊരാള്‍ക്ക്‌ പ്രവേശിക്കാനാവില്ല. ഹിജഡ 

സമുദായത്തെ അമ്മയും മകളും എന്ന ബന്ധത്തിലാണ്‌ സംയോജിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ള 

ത്‌. മകളെ “ചേല” എന്നും അമ്മയെ ഗുരു” എന്നും വിളിക്കുന്നു. 

ഗുരുവിനെ കണ്ടെത്തി ചേലയായി മാറുന്നതിലൂടെ കമ്യൂണിലെ നിയമ 

ങ്ങള്‍ പാലിക്കണം. ഗുരുഭവനം ഹിജഡകളുടെ അമ്മ വീടാണ്‌. സത്ല എന്നാണി 

തിനെ വിശേഷിപ്പിക്കുക. സമുദായ ആചാരമനുസരിച്ച്‌ ഒരുവര്‍ഷം സത്ലയായി 

ജീവിക്കുന്നതില്‍ വീഴ്ച വരുത്തുന്നവര്‍ക്ക്‌ ലിംഗച്ചേദം അനുവദിക്കില്ല. ചേല 

യായി ഹിജഡകളുടെ കമ്യൂണിലെത്തുന്ന മിക്കവരും നപുംസകത്തിന്റെ മനസ്സു 

മാത്രം ഉള്ളവരാണ്‌; ശരീരം പുരുഷന്റേതുതന്നെയായിരിക്കും. ഷണ്ഡീകരണത്തി 

നായി ചേലയെ മാനസികമായി പ്രാപ്തനാക്കുന്നത്‌ ഗുരുവാണ്‌. നിര്‍വ്വാണത്തിനു 

ശേഷം 41-ഠാം ദിവസം നടക്കുന്ന “ജല്‍സ വര്‍ണാഘോഷമാണ്‌. 

അമ്മയാവുക എന്നത്‌ ഹിജഡകളുടെ ഏറ്റവും വലിയ സ്വപ്നമാണ്‌. അമ്മ 

യാവാനുള്ള മോഹം തീര്‍ക്കാന്‍ ഹിജഡകള്‍ ദത്തെടുക്കാറാണ്‌ പതിവ്‌. കോത്തി 

കള്‍ക്കിടയില്‍നിന്നാണ്‌ ആണ്‍കുട്ടികളെ ദത്തെടുക്കുക. കോത്തികളല്ലാത്ത പൂര്‍ണ 

പുരുഷനെയും ദത്തെടുക്കാം. അവന്റെ എല്ലാ കാര്യങ്ങളും അമ്മയായ ഹിജഡ 
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നോക്കും. ജമാത്ത്‌ കൂടി തീരുമാനങ്ങള്‍ എല്ലാവരെയും അറിയിച്ചതിനു ശേഷമേ 

ദത്തെടുക്കല്‍ കര്‍മ്മം നടത്തുകയുള്ളൂ.” 

ഗുരുവില്‍നിന്ന്‌ സ്നേഹവും പരിചരണവും സംരക്ഷണവും ലഭിക്കും. 

ലൈംഗികത്തൊഴിലിനുവേണ്ട പരിശീലനവും ഗുരുവില്‍നിന്നാണ്‌ ലഭിക്കുക. 

ഒന്നാംതരം നര്‍ത്തകിമാരും ഗായികമാരും ഇവര്‍ക്കിടയിലുണ്ട്‌. കുടുംബങ്ങള്‍ ഒരു 

മിച്ചു ജീവിക്കുന്ന രീതിയാണ്‌ അവര്‍ പിന്‍തുടരുന്നത്‌. ബാംഗ്ലൂരില്‍ ഇത്തരം വീടു 

കളെ “ഹമാം' എന്ന പേരിലാണ്‌ അറിയപ്പെടുക. ഹിജഡകളുടെ കുലത്തൊഴില്‍ 

ഭിക്ഷാടനമോ ലൈംഗികവ്ൃയത്തിയെ ആശീര്‍വാദം നേരലോ ആണ്‌. ഹമാമുകള്‍ 

പൊതുവേ കുളിക്കാനുള്ള ഇടങ്ങളാണ്‌. എങ്കിലും ലൈംഗികവൃത്തിക്കായി ഇടപാ 

ടുകാരെ സ്വീകരിക്കാനുള്ള വീടുകളാണ്‌ ഇന്ന്‌ ഹമാമുകള്‍. പാക്കിസ്താനില്‍ 

ഹിജഡകള്‍ മുന്ന്‌ ഗണത്തില്‍ പെടുന്നു. 

മുരത്ത്‌.- മുരത്തുകള്‍ ഷണ്ഡന്‍മാരായതിനാല്‍ സ്രതീകളെപോലെ ജീവിക്കുന്നു. 

സീനനയ്സ്‌.-ഇവര്‍ ലൈംഗികവേളയില്‍ പാസീവ്‌ റോള്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്ന 

സ്വവര്‍ഗാനുരാഗികളാണ്‌ സ്ത്രീകളെപ്പോലെ വേഷം ധരിച്ച്‌ നടക്കും. 

ഷെയ്ത്താന്‍ ദണ്ഡഗീര്‍സ്‌.- ഇവര്‍ പ്രാകൃതരീതിയില്‍ പുരുഷ ലൈംഗികാവയവം 

മുറിച്ചുകളഞ്ഞ്‌ നപുംസകമായി മാറുന്നവരാണ്‌. “നുര്‍ബന്‍' എന്നാണ്‌ പാക്കിസ്താ 

നില്‍ ഈ ഷണ്ഡീകരണത്തിന്‌ പറയുന്ന പേര്‌. 

പാക്കിസ്താനിലെ ഹിജഡകള്‍ക്ക്‌ ജാതിപ്പേരുണ്ട്‌ - “മിര്‍സായ്‌' എന്നും 

“ചാന്ദിനി” എന്നും. മിര്‍സായികള്‍ ചുവന്നതെരുവില്‍ വസിക്കും. ചാന്ദിനികള്‍ 

പുറമേനിന്നുവരുന്നവരാണ്‌. മിര്‍സായികള്‍ മുഗള്‍ പാരമ്പര്യം അവകാശപ്പെടുന്നു.” 

1.2.3.1.9 ഹിജഡകളുടെ ലൈംഗികജീവിതം 

ലൈംഗികവ്ൃത്തിയിലൂടെയാണ്‌ ഹിജഡകള്‍ ജീവിതമാര്‍ഗം തേടുന്നത്‌. 

രാത്രികാലങ്ങളില്‍ പലപ്പോഴും സ്ര്രീകളെന്നു കബളിപ്പിച്ച്‌ പുരുഷന്‍മാരെ 

കൂട്ടിക്കൊണ്ടുവരും. ഇരുട്ടില്‍ തിരിച്ചറിയാന്‍ പറ്റില്ല. മുറിച്ചുമാറ്റിയ ജനന്നറേന്ദിയ 

ത്തിന്റെ സ്ഥാനത്ത്‌ സ്ത്രീയുടെ ജനന്നറേനദ്രിയത്തിന്റെ ആകൃതിയില്‍ കൈപ്പത്തി 

” ഹിജഡ കമ്മ്യൂണിലെ തീരുമാനങ്ങള്‍ എടുക്കുന്ന കൂട്ടായ്മ 
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മടക്കിവെയ്ക്കും. കൈപ്പത്തി വിറയ്ക്കാതെ നോക്കിയാല്‍ ശരിക്കും കബളിപ്പി 

ക്കാം. അല്ലാത്തവര്‍ക്ക്‌ ഗുദഭോഗം, വദനസുരതം, മുഷ്ടിമൈഥുനം എന്നീ മാര്‍ഗ 

ങ്ങളിലൂടെ ലൈംഗികസുഖം പകര്‍ന്നുനല്‍കും.” 

പ്രണയത്തിന്‌ മുന്തിയ പരിഗണന നല്‍കുന്നവരുമുണ്ട്‌ ഹിജഡകള്‍ക്കിട 

യില്‍. അത്തരക്കാര്‍ ഒരിക്കലും ലൈംഗികത്തൊഴിലിന്‌ പോകില്ല. ഒരാളെ മാത്രം 

തൃപ്തിപ്പെടുത്തിയും അയാള്‍ മാത്രം നല്‍കുന്ന സുഖം അനുഭവിച്ചും ജീവിക്കും. 

ലൈംഗിക തൊഴിലെടുക്കാന്‍ കഴിയാത്ത കാലത്ത്‌ ഭിക്ഷാടനവും അനുഗ്രഹം 

നല്‍കലും ചെയ്യും. ഹിജഡകള്‍ അനുഗ്രഹിക്കുന്നത്‌ മംഗളകരമാണെന്ന 

വിശ്വാസം പൊതുജനങ്ങള്‍ക്കുമുണ്ട്‌. കുട്ടികളുടെ നുലുകെട്ട, ഗൃഹപ്രവേശം തുട 

ങ്ങിയ ചടങ്ങുകള്‍ക്ക്‌ ഹിജഡകളെ ക്ഷണിക്കും. അവര്‍ക്ക്‌ പണം നല്‍കും, അനു 

ഗ്രഹം വാങ്ങും. ഇതിന്‌ ബതായി എന്നാണു പറയുക. ഹിജഡകള്‍ ശപിച്ചാല്‍ 

സന്താനയോഗമുണ്ടാവില്ല എന്ന ഒരു വിശ്വാസവും പൊതുജനങ്ങള്‍ക്കിടയിലുണ്ട്‌. 

1,2.3,1.10 ഹിജഡകളുടെ വിശ്വാസങ്ങളും ആചാരങ്ങളും 

വര്‍ണാഘോഷജീവിതമാണ്‌ ഹിജഡ സമുദായത്തിനുള്ളത്‌. ഏതുതരം 

വിഷയങ്ങള്‍ക്കിടയിലും ആടിയും പാടിയും അവര്‍ ജീവിതം ആഘോഷിക്കും. 

ദക്ഷിണേന്ത്യയിലെ നപുംസകങ്ങള്‍ വര്‍ഷത്തിലൊരിക്കല്‍ ഒത്തുചേരുന്ന മഹോ 

ത്സവമുണ്ട്‌ തമിഴ്നാട്ടില്‍. “വെളിപ്പുറം ഫെസ്റ്റിവല്‍” എന്നാണിതിന്റെപേര്‌. വില്ലുപുര 

ത്തിനടുത്തുള്ള കൂവാഗം എന്ന ചെറിയ കാര്‍ഷിക ഗ്രാമമാണ്‌ വര്‍ഷത്തിലൊരി 

ക്ക ഹിജഡകളെ വരവേല്‍ക്കുന്നത്‌. അന്ന്‌ എല്ലാസ്ഥലത്തുനിന്നുമുള്ള ഹിജഡ 

കള്‍ ഒത്തുചേരും. “ഇരാവ' നാണ്‌ ഇവിടത്തെ പ്രതിഷ്ഠ. അര്‍ജ്ജുനന്‍ ഉലൂപി 

യെന്ന സര്‍പ്പസുന്ദരിയിലുണ്ടായ പുര്തനാണ്‌ ഇരാവന്‍. പാണ്ഡവ വിജയത്തിനായി 

അറവാനെ ബലികൊടുത്തു എന്നാണ്‌ ഐതിഹ്യം. തന്നെ ബലി കൊടുക്കുന്ന 

തിന്‌ മുന്‍പ്‌ ഒരു ദിവസമെങ്കിലും ഭാര്യാസുഖം അനുഭവിക്കണമെന്ന്‌ അറവാന്‍ 

ആഗ്രഹിച്ചു. മരിക്കാന്‍ പോകുന്നവന്റെ ഭാര്യയാവാന്‍ ആരും തയ്യാറായില്ല. ഭഗ 

വാന്‍ ശ്രീകൃഷ്ണന്‍തന്നെ അതിന്‌ പരിഹാരം കണ്ടു. മോഹിനിരുപം പൂണ്ട്‌ 

അറവാന്റെ വധുവായി. ചിത്രാപാര്‍ണ്ണമി ദിവസമായിരുന്നു അത്‌. ഇരവാനാണ്‌ 

തമിഴന്റെ അറവാന്‍. മോഹിനിവേഷമെടുത്ത്‌ വധുവായതിന്റെ ഓര്‍മ്മയ്ക്കായി 

ഓരോ നപുംസകവും അറവാന്റെ ഭാര്യയാണെന്ന്‌ സങ്കല്‍പിക്കുന്നു. അതാണ്‌ അറ 
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വാണി. ഉത്സവനാളില്‍ കുവാഗത്തെത്തുന്ന പുരുഷന്‍മാരെയൊക്കെ അറവാ 

ണികള്‍ ലൈംഗികകേളിക്കു ക്ഷണിക്കും. 

താലികെട്ട എന്നൊരു ചടങ്ങുണ്ട്‌ ഇവിടെ. ക്ഷ്രേതത്തിലെ മുഖ്യപുരോഹിത 

നാണ്‌ താലികെട്ടുക. അന്ന്‌ ആദ്യരാത്രിയാണ്‌. ഓരോ അറവാണിക്കും അറവാനെ 

വേണം. അറവാണികളുമായി ലൈംഗികബന്ധം ആഗ്രഹിച്ച്‌ കുവാഗത്തെത്തുന്ന 

വര്‍ക്ക്‌ അറവനാവാം. ക്ഷ്രേതത്തിനുമുമ്പില്‍ കിലോകണക്കിന്‌ കര്‍പ്പൂരം കത്തിച്ച്‌ 

ആ തീകുണ്ഡത്തിനുചുറ്റും അറവാണികള്‍ കുമ്മിയടിച്ച്‌ പാടും. പിറ്റേന്ന്‌ ഉച്ചവരെ 

ആഘോഷമാണ്‌. മൂന്നുമണിയോടെ വൈധവ്യം സ്വീകരിക്കുന്നതിന്റെ ചടങ്ങ്‌ നട 

ക്കണം, ഗ്രാമത്തിനടുത്തുതന്നെ വയലിനുനടുവില്‍ പുളിയും ആര്യവേപ്പും ആലു 

മൊക്കെ നിറഞ്ഞ “കരച്ചിലിന്റെ തോട്ടമുണ്ട്‌. വൈധവ്യം ഏറ്റു വാങ്ങിയതിന്റെ 

ഭാഗമായി കുങ്കുമതിലകം മായ്ച്ച്‌, കുപ്പിവളകള്‍ ഉടച്ച്‌, കൂട്ടത്തോടെ ആശ്ശേഷിച്ച്‌ 

കരയും. വിശുദ്ധപാപങ്ങള്‍ ഒഴുക്കിക്കളയുന്നതിന്റെ കരച്ചിലാണത്‌. വെളിപ്പുറം (കു 

വാക), ആലോഴം (തമിഴ്നാടു) എന്നിവിടങ്ങളില്‍ ആഘോഷങ്ങള്‍ക്കുശേഷം 

വര്‍ഷവും ഫാഷന്‍ഷോ സംഘടിപ്പിക്കുന്നു. മിസ്‌ കൂവാഗമായി ഹിജഡകളെ തിര 

ഞ്ഞെടുക്കുന്നു. കേരളത്തില്‍ കൊല്ലത്ത്‌ കൊറ്റംകുളങ്ങര അമ്പലത്തില്‍ ആണു 

ങ്ങള്‍ പെണ്‍വേഷാകെട്ടി വിളക്കെടുക്കുന്ന പ്രാര്‍ത്ഥനാപരമായ ഒരു ചടങ്ങുണ്ട്‌. 

അവിടെയും കേരളത്തിലുള്ള സ്ത്രൈണഭാവമുള്ള, സ്ര്രീയായി അംഗീകരിക്കപ്പെ 

ടാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്ന ആളുകളുടെ സാന്നിധ്യം കൂടുതലാണ്‌.” 

1,2.3.1.11 ഹിജഡകളുടെ സാമൂഹികസാഹചര്യം 

ലൈംഗികതൊഴിലാളികളായ ഹിജഡകള്‍ പലപ്പോഴും ക്രൂരമായ ആക്രമണ 

ങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിധേയരാവാറുണ്ട്‌. സ്വന്തം ഭവനത്തിലും സമൂഹത്തിലും ചുറ്റുപാടുക 

ളിലും ഇവര്‍ പരിഹസിക്കപ്പെടുന്നു. പോലീസ്‌ സ്റ്റേഷനുകളിലും ജയിലുകളിലും 

ക്രുരമായ പരീക്ഷണങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിധേയരാകേണ്ടിവരാറുണ്ട്‌. പലപ്പോഴും വഴിയരി 

കില്‍നിന്നാണ്‌ ഇവര്‍ ലൈംഗികപങ്കാളികളെ അന്വേഷിക്കുക. വഴിയരികിലെ കുറ്റി 

ക്കാടുകളോ ഒഴിഞ്ഞ കെട്ടിടങ്ങളോ ആണ്‌ ലൈംഗികകേളികള്‍ക്കായി തിരഞ്ഞെടു 

ക്കുക. ലൈംഗികാനുഭവം പലര്‍ക്കും വേദന നിറഞ്ഞതായിരിക്കും. ചിലര്‍ 

ലൈംഗികകേളിക്കുശേഷം പണം നല്‍കാതെ ശാരീരിക ഉപദ്രവം നടത്തും. ഹിജ 
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ഡകള്‍ക്ക്‌ പരാതി പറയാനിടമില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ എല്ലാ വേദനകളുമവര്‍ ഏറ്റുവാ 

ങ്ങുന്നു. 

വ്യക്തമായ തൊഴില്‍മേഖല കണ്ടെത്തുക നപുംസകങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിഷമമാണ്‌. 

മുഖ്യധാരാസമൂഹത്തിലെ തൊഴില്‍ മേഖലകളൊന്നും നപുംസകത്തെ അടുപ്പിക്കാ 

റില്ല. ലോകത്ത്‌ എല്ലായിടത്തും കഠിനമായ വേര്‍തിരിവ്‌ അനുഭവിക്കേണ്ടിവരുന്നു. 

റേഷന്‍കാര്‍ഡോ, പാസ്്‌പോര്‍ട്ടോ ലഭിച്ചിരുന്നില്ല. വിദ്യാഭ്യാസമേഖലയിലും കുടി 

യേറ്റമേഖലയിലും നിയമത്തിലും ഇവര്‍ക്ക്‌ പരിഗണന ലഭിക്കുന്നില്ല. 

ഇതിനുകാരണം ഇവര്‍ക്ക്‌ ആണാണോ പെണ്ണാണോ എന്ന്‌ തിരിച്ചറിയാന്‍ മതി 

യായ രേഖകളില്ല എന്നതാണ്‌. കുട്ടികളെ ദത്തെടുക്കാനുള്ള അവകാശവും നപും 

സകങ്ങള്‍ക്ക്‌ നിഷേധിക്കപ്പെടുന്നു. 

എന്നാല്‍ 2006 ന്റെ തുടക്കത്തില്‍ ഹിജഡകള്‍ പടന റവന്യുവകുപ്പിലെ 

ഉദ്യോഗസ്ഥരെ സമീപിക്കുകയും തങ്ങളുടെ ആനുകൂല്യങ്ങള്‍ നേടിയെടുക്കുകയും 

ചെയ്തു. 2008 ല്‍ തമിഴ്നാട്‌ സര്‍ക്കാര്‍ അറവാണികള്‍ക്ക്‌ റേഷന്‍കാര്‍ഡ്‌ അനുവദി 

ച്ചു. ട്രാന്‍സ്ജന്‍ഡര്‍ (1) എന്ന വിഭാഗത്തില്‍പ്പെടുത്തിയാണ്‌ പാസ്പോര്‍ട്ട നല്‍കി 

യത്‌. തുടര്‍ന്നുവരുന്ന സെന്‍സസ്‌ റിപ്പോര്‍ട്ടുകളിലും, ആധാറിലും ഇ-മെയില്‍ 

അഡ്രസ്‌ ക്രിയേറ്റ്‌ ചെയ്യുമ്പോഴും എല്ലാം പുതിയ ഒരു കോളം കൂടി ഇവര്‍ക്കായി 

അനുവദിച്ചു. അതില്‍ 1 എന്നോ 011൦ എന്നോ അടയാളപ്പെടുത്തിയിരിക്കും. 2017 

ഹിജഡകള്‍ക്കും മറ്റ്‌ പ്രാന്‍സ്ജെന്‍ഡര്‍ വിഭാഗങ്ങള്‍ക്കും പ്രതീക്ഷയുടെ വര്‍ഷമാ 

ണ്‌. അവര്‍ക്കായി പുതിയ പദ്ധതികള്‍ ക്രേന്ദഗവണ്‍മെന്റ്‌ തയ്യാറാക്കിയത്‌ അവരെ 

അംഗീകരിക്കുന്നതിന്റെ സൂചനയാണ്‌. 2018-ഓടുകൂടി കേരളാഗവണ്‍മെന്റ 

ട്രാന്‍സ്ജെന്‍ഡറുകള്‍ക്ക്‌ ജെന്‍ഡര്‍ ഐഡന്റിറ്റി വെളിപ്പെടുത്തുന്നതിനായി 

ഐഡന്റിറ്റി കാര്‍ഡ്‌ നല്‍കി വരുന്നു. 

ഹിജഡകളെ പൊതുസമൂഹം അംഗീകരിച്ചുതുടങ്ങി എന്നതിന്റെ തെളിവു 

കളാണ്‌ മീഡിയകളിലെ ആങ്കറിങ്ങ്‌ ജോലി, അഭിനയം തുടങ്ങിയ മേഖലകളിലുള്ള 

ഹിജഡകളുടെ സാന്നിധ്യം. സന്തോഷ്ശിവന്‍ സംവിധാനം ചെയ്ത “അര്‍ദ്ധനാരി' 

പൂര്‍ണമായും ഹിജഡകളുടെ കഥപറയുന്ന മലയാളസിനിമയാണ്‌. 
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ഇന്ത്യയില്‍ കേരളമൊഴികെയുള്ള ഒട്ടുമിക്ക സംസ്ഥാനങ്ങളിലും പ്രത്യേ 

കിച്ച്‌ മഹാരാഷ്ട്ര, തമിഴ്‌നാട്‌, ആന്ധ്ര എന്നിവിടങ്ങളില്‍ ഹിജഡ സമുദായം വിപു 

ലമാണ്‌. പൊതുവേ ഹിജഡകളുടെ ഉപജീവനമാര്‍ഗം ലൈംഗികതൊഴിലും 

ഭിക്ഷാടനവും ആണെങ്കിലും വിമതരാഷ്ര്രീയവും സംഘടനകളുടെ ആവിര്‍ഭാ 

വവും വഴി മുഖ്യധാര പ്രസ്ഥാനങ്ങളിലും സാമൂഹികമേഖലകളിലും ഹിജഡകള്‍ 

പ്രതിനിധികളാണ്‌. ഐ.എ.എസ്‌.ഓഫീസര്‍ പ്രത്യൂഷ, തമിഴ്നാട്ടിലെ കല്‍ക്കി 

സുധ്രഹ്മണ്യം (അഭിന്റേരതി, ആക്റ്റിവിസ്റ്റു), എ.രേവതി (എഴുത്തുകാരി, വിമത 

ആക്റ്റിവിസ്റ്റ), റോസി (ചാനല്‍ അവതാരിക) ഇവരെല്ലാം ഉദാഹരണങ്ങളാണ്‌. 

2011-ല്‍ കല്‍ക്കി സുബ്രഹ്മണ്യം ഡി.എം.കെ. പ്രതിനിധിയായി നിയമസഭയിലേക്ക്‌ 

മത്സരിച്ചിരുന്നു. ശബ്നം മസിയം മറ്റൊരു ഉദാഹരണമാണ്‌. ഇതിനുമുമ്പ്‌ ഉത്തര്‍പ്ര 

ദേശില്‍ ഒരു ഹിജഡ തിരഞ്ഞെടുപ്പില്‍ മത്സരിച്ചുവെങ്കിലും കോടതി ഇടപെട്ട 

അതിനെ വിലക്കുകയാണ്‌ ഉണ്ടായത്‌. 

1,2.3.1.12 സിനിമയിലും സാഹിത്യത്തിലും ഹിജഡകളുടെ സ്വാധീനം 

ഇന്ത്യന്‍സിനിമകളില്‍ ആരംഭം മുതലേ ഹിജഡകളുടെ സ്വാധീനം ഹാസ്യ 

രൂപത്തിലാണ്‌ ആവിഷകരിച്ചിരുന്നത്‌. 1974 ല്‍ പുറത്തിറങ്ങിയ “കുംവാര ബാപ്പ്‌' 

എന്ന ചിത്രത്തില്‍ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ഹിജഡകളായ കുറച്ചുപേര്‍ ഒരു ഗാനരംഗ 

ത്തില്‍ അഭിനയിക്കുന്നു. അമര്‍ അക്ബര്‍ അന്തോണി” എന്ന ചിത്രത്തിലും ഇവര്‍ 

പ്രതൃക്ഷപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. ഇവരെ അനുകമ്പാര്‍ഹരായി കാണുന്ന ആദ്യ ചിത്രമാണ്‌ 

മണിരത്നത്തിന്റെ “ബോംബെ, ഗൌരിന്ദര്‍ ചന്ദയുടെ “പ്രൈഡ്‌ ആന്റ്‌ പ്രെജ്യുഡി 

യസ്‌', ദീപാമേത്തയുടെ തമിഴ്ചിര്രമായ “അപ്പു” (2004), യോഗേഷ്‌ ഭരദ്വാ 

ജിന്റെ ഷബനം മൌസി' (2005), മലയാളചിത്രമായ “അര്‍ദ്ധനാരി', തമിഴ്‌ സിനിമ 

യായ “കാഞ്ചന “തുടങ്ങിയവ. 

കുഷ്വന്ത്‌ സിങ്ങിന്റെ നോവലായ “ഡല്‍ഹി 'യിലെ പ്രധാന കഥാപാത്രമായ 

' ഭഗവതി' ഒരു ഹിജഡയാണ്‌. വില്യം ഡാല്‍റിംമ്പിളിന്റെ നോവലായ “സിറ്റി ഓഫ്‌ 

ഡിജിന്‍സില്‍'” ഹിജഡകളെ കുറിച്ച്‌ ഒരു അധ്യായം തന്നെയുണ്ട്‌. തമിഴ്‌ ടി.വി. 

ചാനലായ വിജയില്‍ ഇപ്പടിക്കു റോസ്‌ (1009൨൮10 15൦) എന്ന പരിപാടിയില്‍ 

വിദ്യാസമ്പന്നയും ഹിജഡയുമായ റോസ്‌ ആണ്‌. മലയാള മനോരമ ചാനലിലെ 
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ഡി-4 ഡാന്‍സ്‌ മുന്നാം ഭാഗത്തില്‍ പങ്കെടുക്കുന്ന ജാസ്‌ ഡിസുസ, കോമഡി 

താരം സൂര്യ എന്നിവര്‍ മാധ്യമമേഖലയിലെ മുഖം തുറന്നുകാണിക്കുന്ന ഹിജഡ 

സാന്നിധ്യമാണ്‌. 

1,2.3.2 കോത്തി 

ഷണ്ഡീകരണം നടത്താതെ ഹിജഡകളുടെ കൂടെ ജീവിക്കുന്ന വിഭാഗമാണ്‌ 

കോത്തികള്‍. പുരുഷന്‍മാരായ ഇവര്‍ സ്ത്രീകളെ വിവാഹം ചെയ്യും. ചില 

പ്രത്യേക അവസരങ്ങളില്‍ സ്ര്രീകളെപോലെ വേഷമണിയും. പുരുഷന്‍മാര്‍ക്കു 

വേണ്ടി തൊഴിലിനുപോവുകയും ചെയ്യും. വിവാഹം കഴിക്കാതെ ഇഷ്ടപ്പെട്ട പുരു 

ഷനൊപ്പം ജീവിക്കുന്ന കോത്തികളുണ്ട്‌. കോത്തികള്‍ക്ക്‌ “ഡബിള്‍ഡക്കേഴ്‌സ്‌” ദേ 

പൊറാത്ത' എന്നൊക്കെ വിളിപ്പേരുകളുണ്ട്‌. കോത്തികളും ചിലപ്പോള്‍ ഷണ്ഡീക 

രണത്തിനുവിധേയമായി ഹിജഡകളാവും. ഇത്‌ ലൈംഗികതയുമായി മാത്രം ബന്ധ 

പ്പെട്ട ഐഡന്റിറ്റിയാണ്‌. ലൈംഗികബന്ധത്തില്‍ ഇവര്‍ക്ക്‌ പ്രത്യേക റോളില്ല. 

പരസ്പരം എല്ലാത്തരം ലൈംഗിക്രപ്രകിയകളും പങ്കുവെക്കുന്നതിലൂടെ അനുഭൂതി 

തേടുന്നവരാണ്‌. 

1.2.3.3 ജോഗപ്പ 

ദക്ഷിണേന്ത്യയില്‍ അധികം അറിയപ്പെടാത്ത മുന്നാം വര്‍ഗ്ഗമാണ്‌ ജോഗപ്പ. 

ഇക്കൂട്ടരുടെ പ്രധാന തൊഴില്‍ വേശ്യാവൃത്തിയാണ്‌. ദൈവീകവിശ്വാസവുമായി 

ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു ഇവരുടെ ജീവിതം. ക്ഷേത്രങ്ങളില്‍ സ്ര്രീവേഷമണിഞ്ഞ്‌ 

എത്തുന്നവരാണിവര്‍. ഇവരുടെ ലൈംഗികസ്വത്വം പുരുഷന്റെതാണ്‌. ജോഗപ്പയെ 

ദുര്‍ഗ്ഗയുടെ അവതാരമായ ജെല്ലമ്മാദേവിയുമായി ബന്ധപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. ഈ 

ദേവിക്ക്‌ സ്ത്രൈണ സ്വഭാവത്തിന്റെയും പുരുഷസ്വഭാവത്തിന്റെയും 

ഗുണഭാവങ്ങളാണെന്ന്‌ വിശ്വചസിക്കപ്പെടുന്നു. 

1,2.3.4 പാന്തി 

കോത്തിയുടെ ലൈംഗികപങ്കാളിയാണ്‌ പാന്തി. ലൈംഗികബന്ധത്തില്‍ 

പുരുഷന്റെ റോള്‍ ആയിരിക്കും. അധികാരവും കൂടുതലായിരിക്കും. ഭാവചേഷ്ഠക 

ളില്‍ പുരുഷലിംഗത്വവും ദ്വിലൈംഗികസ്വത്വമുള്ള (ബൈ സെക്ഷ്വല്‍) പാന്തികള്‍ 

ഉണ്ട്‌. പാന്തി എന്നത്‌ ഒരു ലൈംഗികസ്വത്വം (സെക്ഷ്വല്‍ ഐഡന്റിറ്റി) കൂടിയാണ്‌. 
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1.2.3.5 agjo.agyaW.agjo (Man Sex with Man) 

ഈ ഗണത്തില്‍പ്പെടുന്ന ഭൂരിഭാഗവും പുരുഷന്റെ ശരീരവും സ്ത്രീയുടെ 

മനസ്സും ഉള്ളവരാണ്‌. അടുത്ത കാലത്താണ്‌ ഇത്തരക്കാരുടെ കൂട്ടായ്മകളില്‍ 

ഇവര്‍ സ്ര്രീവേഷമണിഞ്ഞ്‌ മാധ്യമങ്ങള്‍ക്കുമുന്നില്‍ വെളിപ്പെടാന്‍ തുടങ്ങിയത്‌. 

എം.എസ്‌.എമ്മുകളില്‍ ഒരു വിഭാഗത്തിന്‌ സവിശേഷമായ സ്ത്രൈണാവസ്ഥ ഉള്ള 

തുകൊണ്ട്‌ വൈകാരികമായി അവരുടെ പുരുഷലൈംഗികാവയവം നിര്‍ജ്ജീവമാ 

യിരിക്കാന്‍ സാദ്ധ്യതയുണ്ട്‌. സാധാരണ പുരുഷജീവിതം അവര്‍ക്ക്‌ നയിക്കാന്‍ 

കഴിയില്ല. പരലിംഗവിവാഹം പരാജയമാകുന്നതായാണ്‌ കണ്ടുവരുന്നത്‌. സഹ 

താപം അര്‍ഹിക്കുന്ന ലൈംഗികന്യൂനപക്ഷങ്ങളാണിവര്‍. ഇത്തരക്കാര്‍ ജീവിത 

ത്തിന്റെ ഒരു ഘട്ടത്തില്‍ ലിംഗച്ചേദത്തിലൂടെയോ അല്ലാതെയോ ഹിജഡാത്വത്തി 

ലേക്ക്‌ വഴിമാറുന്നു. 

1,2,3,6 സഖി ബേബിമാര്‍ 

സഖിബേബി എന്ന പേരില്‍ അറിയപ്പെടുന്ന ഇത്തരക്കാരെ കാണാന്‍ 

സാധിക്കുന്നത്‌ ബംഗാളിലും ഒഡീഷയിലും ഉത്തര്‍പ്രദേശിലുമാണ്‌ ഇവര്‍ 

സ്ത്രീകളെപ്പോലെ വസ്ര്രധാരണം ചെയ്യുകയും തങ്ങള്‍ കൃഷ്ണന്റെ 

സഖിമാരാണെന്ന്‌ വിശ്വസിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 

1.2.3.7 അറവാണി 

തമിഴ്‌നാട്ടിലെ പ്രധാനപ്പെട്ട മുന്നാം വര്‍ഗ്ഗക്കാരാണ്‌ അറവാണികള്‍. ഇവര്‍ 

പൊതുവേ ലിംഗമാറ്റം ചെയ്തവരാണ്‌. കുവാഗം ഉത്സവം അറവാണികളുടെ 

ഉത്സവമായി കൊല്ലംതോറും ഏപ്രില്‍, മെയ്‌ മാസങ്ങളില്‍ നടത്തപ്പെടുന്നു. 

1.2.3.8 ഡബിള്‍ ഡക്കേഴ്‌സ്‌ 

ലൈംഗിക പ്രര്രിയയില്‍ വിധേയസ്വഭാവവും കര്‍ത്തൃത്വസ്വഭാവവും ഒരേ 

പോലെ കൈകാര്യം ചെയ്യുന്നവരാണ്‌ ഡബിള്‍ ഡക്കേഴ്‌സ്‌. ചില സമയം പൌരുഷം 

കാട്ടുകയും മറ്റു ചില സമയം സ്ത്രൈണത കാട്ടുകയും ചെയ്യുന്നു. 

ലൈംഗികതയില്‍ പരസ്പരം കൊടുക്കല്‍ വാങ്ങലുകള്‍ നടത്തുന്ന കൂട്ടരാണ്‌ 
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ഇവര്‍. ദ്വിലൈംഗികരില്‍ ഭൂരിഭാഗവും ഡബിള്‍ ഡക്കേഴ്‌സിന്റെ സ്വഭാവം കാണിക്കു 

ന്നു. 

സാഗഹം 

വിമതലൈംഗികരെ സമൂഹം അംഗീകരിച്ചാലും ഇല്ലെങ്കിലും ഭൂമിയില്‍ 

സ്വവര്‍ഗ്ലാനുരാഗികളുണ്ടെന്നും അവര്‍ക്ക്‌ സഹജീവികള്‍ക്ക്‌ ലഭിക്കുന്ന എല്ലാ 

അവകാശങ്ങളും ലഭിക്കാന്‍ അര്‍ഹതരയുണ്ടെന്നതും നിഷേധിക്കാനാവില്ല. വിമത 

ലൈംഗികരും സ്വാഭാവികലൈംഗികരും അവരവരുടെ രതിബന്ധങ്ങളില്‍ 

ഉദ്ധാരണം, സ്ഖലനം, രതിമൂര്‍ച്ച എന്നീ ശാരീരികപ്രതികരണങ്ങള്‍ 

അനുഭവിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

വിമതലൈംഗികരുടെ താത്പര്യങ്ങളിലും ജീവിതരീതിയിലും 

ആചാരമര്യാദകളിലും വ്യത്യാസങ്ങള്‍ ഉണ്ടെങ്കിലും ദ്വിലൈംഗികര്‍ ഒഴികെയുള്ള 

സ്വവര്‍ഗ്ഗരപണയികളായ വിമതരതിക്കാര്‍ നേരിടുന്ന സാമൂഹിക സാഹചര്യം 

സമാനമാണ്‌. ഏറ്റവുമധികം സാമുഹികപീഡനങ്ങള്‍ക്കും അവഹേളനങ്ങള്‍ക്കും 

ഇരയാകുന്നത്‌ ഹിജഡസമുദായത്തില്‍ പെട്ടവരാണ്‌. മാനസികതലത്തില്‍ മാത്രം 

രൂപപ്പെടേണ്ട ലൈംഗികതാത്പര്യം ലിംഗതന്മാതലത്തിലേക്ക്‌ (ജെന്‍ഡര്‍ ഐഡന്റി 

റ്റ)ുകൂടി പരിണമിക്കുന്ന ദുരവസ്ഥയാണിവര്‍ക്കുള്ളത്‌. സ്വന്തം ലൈംഗിക 

താല്‍പര്യം ഒളിച്ചുവെക്കാന്‍ കഴിയാത്തവിധം ശാരീരീകമാറ്റങ്ങള്‍ ഇവരില്‍ 

സാധാരണമാണ്‌. ഏറ്റവും ദയാര്‍ഹമായ ജീവിതരീതി പിന്തുടരുന്നത്‌ എം.എസ്‌. 

എഠ.കളും ഹിജഡകളുമാണ്‌. 

പുരുഷനായി ജനിച്ച്‌, സ്ര്രീയായി ജീവിക്കുന്ന (ശസ്ത്രക്രിയ ചെയ്തോ 

ചെയ്യാതെയോ) ഏതൊരാളും ഹിജഡ ആവുന്നില്ല. ഹിജഡ സമുദായത്തിനു 

833103 അവരുടെ ആചാരപ്രകാരം ചേരുന്നയാള്‍ മാത്രമാണ്‌ ഹിജഡ ആവുക. 

അല്ലാതെ ആണായി പിറന്ന്‌ പെണ്‍ജീവിതം ഇഷ്ടപ്പെടുന്ന ആരെയും ആക്ഷേ 

പിച്ചോ അംഗീകരിച്ചോ “ഹിജഡ എന്ന്‌ വിളിക്കാന്‍ പറ്റില്ല. 
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അദ്ധ്യായം രണ്ട്‌ 

വിമത ലൈംഗികത- പ്പാചിനവ്വും മതാത്മക വുമായ 

പരാമര്‍ശത്ങെള്‍, ത്ആധുനികകാലത്ത്‌ 

നേരിടുന്ന വെല്ലാവിളികള്‍ 

ലോകമെമ്പാടുമുള്ള വിമതരതിയുടെ ചരിര്രം പരിശോധിച്ചാല്‍ മിക്കവാറും 

എല്ലാ പുരാതന സംസ്കാരങ്ങളിലും ഒളിഞ്ഞും തെളിഞ്ഞും സ്വവര്‍ഗലൈംഗി 

കത/സ്വവര്‍ഗപ്രണയം/ മൂന്നാം ലിംഗാവസ്ഥ എന്നിവയുടെ രേഖപ്പെടുത്തലുകള്‍ 

കാണാം. വിമതലൈംഗികത യൂറോപ്പില്‍നിന്നോ പശ്ചിമേഷ്യയില്‍നിന്നോ ഇറക്കു 

മതി ചെയ്തതാണെന്നും പ്രാചീന ഇന്ത്യയില്‍ നിലനിന്നിരുന്നില്ല എന്നുമുള്ള 

വാദം പ്രബലമാണ്‌. എന്നാല്‍ ഇന്ത്യന്‍ മിത്തോളജിയും സാഹിത്യവും ദൃശ്യകല 

കളും വൈദ്യശാസ്ര്രവും പരിശോധിക്കുമ്പോള്‍ വിമതലൈംഗിക പരാമര്‍ശങ്ങള്‍ 

ധാരാളമായി കണ്ടെത്താന്‍ കഴിയും. ഹിജഡകള്‍, കോത്തികള്‍, ഗേ, ലെസ്ബിയന്‍ 

ദ്വിലൈംഗികര്‍ എന്നിവരാണ്‌ ഇന്ത്യയില്‍ വിമതലൈംഗികര്‍ എന്നു പറയാവുന്ന 

ജീവിതരീതി സ്വീകരിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 

2.1 വിമതരതിയുടെ പ്രാചീനത 

പ്രാചീന മനുഷ്യര്‍ക്കിടയില്‍ വിമതപ്രേമം സാധാരണമായിരുന്നു. ഈ 

പ്രവണത പൌരുഷം വളര്‍ത്തുമെന്ന്‌ പ്രാചീനര്‍ വിശ്വസിച്ചുപോന്നു. സ്ത്രൈണ 

പൌരുഷമുള്ള പുരുഷന്‍മാരെ ആദരിച്ചിരുന്ന സംസ്കാരം ബാബിലോണിയ, 

മെക്സിക്കോ, പെറു തുടങ്ങിയ പല സ്ഥലങ്ങളില്‍ നിലനിന്നിരുന്നു. ഇത്തരക്കാ 

രാണ്‌ അവിടങ്ങളില്‍ മ്രന്തവാദികളായും പുരോഹിതന്‍മാരായും വൈദ്യന്‍മാരായും 

തിരഞ്ഞെടുക്കപ്പെട്ടിരുന്നത്‌. ഒരു വ്യക്തിക്ക്‌ എതിര്‍ലിംഗത്തിലെ ഇണയെ ലഭി 

ക്കാത്ത സാഹചര്യത്തില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗവിവാഹം അനുവദിക്കുന്ന രീതി ആസ്ത്രേലിയ 

യിലെ ആദിവാസികള്‍ക്കിടയില്‍ ഉണ്ടായിരുന്നു. ഈ ദാമ്പത്യത്തില്‍ പ്രായത്തില്‍ 

മുത്തപങ്കാളിക്ക്‌ എതിര്‍ലിംഗത്തിലെ ഇണയെ ലഭിക്കുന്നതോടുകൂടി ദാമ്പത്യം 

സ്വാഭാവികമായും അവസാനിക്കുന്നു. സ്വവര്‍ഗപ്രേമികള്‍ എതിര്‍ലിംഗത്തിന്റെ 

പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ അനുകരിക്കുക, ഗര്‍ഭണികളെന്ന്‌ നടിച്ചും വയര്‍ കൃത്രിമമായി 

ഉണ്ടാക്കി ഉന്തിച്ചുനടക്കുക, ശരീരം മുറിപ്പെടുത്തി രക്തമിറ്റിച്ച്‌ രജസ്വല എന്നു 
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നടിക്കുക, ആഭരണഭുഷാദികളണിയുക തുടങ്ങിയ പ്രവൃത്തികളില്‍ ഏര്‍പ്പെട്ടിരു 

ന്നു. മാനവപുരോഗതിക്കു കാരണക്കാര്‍ ആദ്യകാലങ്ങളിലെ ഇത്തരം സ്വവര്‍ഗ്ഗാനു 

രാഗികള്‍ ആയിരുന്നു എന്ന്‌ എഡ്വേര്‍ഡ്കാര്‍ പെന്റര്‍ യുക്തിയുക്തം വാദിക്കുന്നു 

എന്ന്‌ ആധുനിക ദാമ്പതൃശാസ്ത്രം രേഖപ്പെടുത്തുന്നു.' സ്ര്രീ പുരുഷന്‍മാര്‍ക്കിട 

യിലെ തൊഴില്‍ വിഭജനം സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗിക്ക്‌ സ്വീകാര്യമായിരുന്നില്ല. അവര്‍ 

യുദ്ധങ്ങളില്‍നിന്നും ഒഴിഞ്ഞുനിന്നു. അതുപോലെ പുരുഷസ്വഭാവമുള്ള സ്ത്രീകള്‍ 

ഗാര്‍ഹികജോലികളില്‍നിന്നും പ്രസവത്തില്‍നിന്നും മോചിതരായി. ഇത്തരക്കാര്‍ 

തങ്ങളുടെ ശക്തികള്‍ മറ്റു കര്‍മ്മമേഖലകളിലേക്ക്‌ വ്യാപിപ്പിച്ചു. 

“അവര്‍ ജീവിതത്തിന്റെയും പ്രകൃതിയുടെയും വിദ്യാർഥികളായി. കണ്ടുപി 

ടിത്തക്കാരായി, കലകളുടെയും കരകരശലങ്ങളുടെയും അധ്യാപകരായി ആത്മീ 

യോത്ക്കര്‍ഷമുള്ളവരായി, ദാര്‍ശനികരായി. അങ്ങനെ പരോഹിത്ൃയത്തിനും 

ശാസ്ത്രത്തിനും സാഹിതൃത്തിനും കലയ്ക്കും അവര്‍ അടിത്തറപാകി'”'. ആരാധന 

യുടെ ഭാഗമായി സ്വവര്‍ഗാനുരാഗം പ്രാചീനകാലത്ത്‌ നിലനിന്നിരുന്നു. വിശുദ്ധ 

രായ പുരുഷവേശ്യകളെ ആരാധകരുടെ ആവശ്യത്തിനായി ക്ഷ്രേതങ്ങളില്‍ നിയമി 

ച്ചിരുന്നു. സിബിലിയില്‍ വരിയുടയ്ക്കപ്പെട്ട ആണ്‍വേശ്യകള്‍ സ്ര്രീവേഷമണിഞ്ഞ്‌ 

തങ്ങളുടെ ശരീരം പുരുഷന്‍മാരായ ആരാധകര്‍ക്ക്‌ കാണിക്കനല്‍കിയിരുന്നു.” 

ഗ്രീക്കു പുരാണങ്ങളിലെ പലദേവതകളും സ്വവര്‍ഗ്ഗഭോഗത്തില്‍ ഏർപ്പെ 

ട്ടിരുന്നതായി രേഖപ്പെടുത്തലുകളുണ്ട്‌. ഗ്രീക്ക്‌ അധിദേവനായ 'സ്യൂസ്‌' ഒരുപരു 

ന്തിന്റെ വേഷത്തില്‍ ഒളിമ്പഡ്‌ മലകളില്‍നിന്നിറങ്ങിവന്ന്‌ തന്നില്‍ കാമമുണര്‍ത്തിയ 

ഗാനിമേഡിനെ ഭോഗിച്ചു. മറ്റു ദേവന്‍മാരുടെ ലൈംഗികാവശ്യങ്ങള്‍ക്കായി ഗാനിമേ 

ഡിനെ തന്റെ പാര്‍പ്പിടമായ ഒളിമ്പഡ്‌ മലയിലേക്ക്‌ റാഞ്ചിക്കൊണ്ടുപോവുകയും 

ചെയ്തു. ഗാനിമേഡ്‌ എന്ന ഗ്രീക്കു നാമത്തിന്റെ ഇംഗ്ലീഷ്‌ പരിഭാഷ “കറ്റാമിറ്റസ്‌' 

എന്നാണ്‌. ഈ വാക്കില്‍നിന്നാണ്‌ “കറ്റാമൈറ്റ്‌' (മലവ്ബ19) എന്ന പേരുണ്ടായത്‌. 

വിമതലൈംഗിക ആവശ്യങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടി പാര്‍പ്പിക്കപ്പെടുന്ന ആണ്‍കുട്ടികളെ 

യാണ്‌ “കറ്റാമൈറ്റ്‌ എന്നു വിളിക്കുക. സ്യൂസ്‌ദേവന്റെ മകനായ അപ്പോളോവിന്‌ 

ഇരുപത്‌ പുരുഷകാമുകന്‍മാരുണ്ടായിരുന്നതായും ഗ്രീക്കുപുരാണങ്ങളില്‍ 

കാണുന്നു.” 

61



ആരാധനയിലുള്ള സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രേമത്തെപ്പറ്റി ബി. ഇസഡ്‌ ഗോള്‍ഡ്‌ ബെഗ്‌ 

(13.൧. ൨00 136ഇ) “മതത്തിലെ ലൈംഗികത” (൭: ൩ 1110൩) എന്ന ഗ്രന്ഥത്തില്‍ 

ആരാധനയുടെ ആദ്യകാല സ്വഭാവമാവണം സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രേമത്തിനും വഴിതെളിച്ച 

തെന്ന്‌ സിദ്ധാന്തിക്കുന്നു. ആദ്യകാലങ്ങളിലെ ദേവതകള്‍ ഉഭയലിംഗികളായിരുന്നു 

ധ്ല്നലാന0ല. പിന്നെ ആരാധകര്‍ ദേവന്‍മാരെ രണ്ടായി പിരിച്ചു. അങ്ങനെ 

ദേവന്‍മാരും ദേവതകളും ഉണ്ടായി. ദേവന്‍മാരെ പുരുഷന്‍മാരും ദേവതകളെ 

സ്ത്രീകളും ആരാധിച്ചുപോന്നു. ഇങ്ങനെ സ്വവര്‍ഗ്ഗത്തോടുള്ള ആരാധന സ്വവര്‍ഗ്ഗ 

പ്രേമാരാധന വിഭാഗത്തില്‍പ്പെടുന്നു.” 

ഇന്ത്യന്‍ മിത്തോളജിയിലും ഭക്തിസാഹിത്യത്തിലും വിമതലൈംഗികതയെ 

ക്കുറിച്ച്‌ പരാമര്‍ശമുണ്ടെങ്കിലും ഇന്ത്യയിലും പുറത്തും നടന്നിട്ടുള്ള ദക്ഷിണേ 

ന്ത്യന്‍ പഠനങ്ങളില്‍ ഇതിനെ അവഗണിക്കുകയാണ്‌ ചെയ്തിരിക്കുന്നത്‌. വെന്‍ഡി 

ഡുനിഗര്‍ ഓഫ്്‌ളാഹെര്‍ട്ടിയുടെ “ശിവാ ദ ഇറോട്ടിക്ക്‌ അസെറ്റിക്‌' എന്ന കൃതിയില്‍ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയുടെ സൂചനകളെ പൂര്‍ണമായും വിട്ടുകളഞ്ഞിരിക്കുന്നു. പുരുഷനായ 

അഗ്നിദേവന്‍ ശിവരേതസ്സ്‌ വായിലെടുത്ത്‌ അതില്‍നിന്നും ഒരു കുട്ടിയെ ജനിപ്പിക്കു 

ന്നു. പുരാണഭാഗത്തിന്റെ ചുരുങ്ങിയ പാഠം ഈ കൃതികളില്‍ കാണുന്നുണ്ട്‌. 

ഇവിടെ അഗ്നിയുടെ വിമതരതി തത്പരത, ശിശുവിന്റെ വളര്‍ത്തമ്മമാരുടെ പങ്കം; 

അഗ്നിയുടെയും ശിവന്റെയും തന്‍മയീഭാവം എന്നിവയ്ക്കാണ്‌ പ്രാധാന്യം. ഈ 

കഥയിലെ സ്വജാതീയലൈംഗികതയെ ഈ കൃതി പരിഗണിക്കുന്നില്ല. പൂര്‍വേഷ്യ 

യുമായോ പശ്ചിമേഷ്യയുമായിപ്പോലുമോ താരതമ്യപ്പെടുത്തുമ്പോള്‍ ദക്ഷിണേന്ത്യ 

യിലെ സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രണയം കാരൃമായ ഗവേഷണത്തിന്‌ അന്ന്‌ വിധേയമായിരുന്നില്ല. 

പുതിയ അന്താരാഷ്ര്ര വിജ്ഞാനകോശങ്ങളിലും ക്ലോദ്‌ ഡെ സമ്മേഴ്‌സ്‌ എഡിറ്റു 

ചെയ്ത “Bl ഗേ ആന്‍ഡ്‌ ലെസ്ബിയന്‍ ലിറ്റററി ഹെറിറ്റേജ്‌' (1995) പോലുള്ള 

ലെസ്ബിയന്‍, ഗേ കൃതികളുടെ സമാഹാരത്തിലും ദക്ഷിണേന്ത്യന്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതി 

യെക്കുറിച്ച്‌ വേണ്ട്രത പഠനങ്ങള്‍ ഇല്ല. 

പുരാതന ഈജിപ്ഷ്യന്‍ ചിത്രങ്ങളില്‍ വിമതലൈംഗികത ചിത്രീകരിച്ചി 

ട്ടുണ്ട്‌. മധ്യകാലഘട്ടത്തിലെ ഈജിപ്ഷ്യന്‍ ഫറോവോമാരുടെ ഇടയിലും സ്വവര്‍ഗ്ഗ 

രതി ബന്ധങ്ങള്‍ ഉണ്ടായിരുന്നതായി അവരുടെ ചരിത്രഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ സൂചന നല്‍കു 

ന്നു. അമേരിക്കയില്‍ മുന്നാം ലിംഗക്കാര്‍ക്ക്‌ അസ്തിത്വമുള്ള ഗോത്രങ്ങള്‍ ഉണ്ടായി 
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രുന്നു. അമേരിക്കന്‍ ജനതകളില്‍ ലൈംഗികതയില്‍ രണ്ട്‌ വ്യത്യസ്തതയുള്ള ജന 

തകള്‍ ഉണ്ടായിരുന്നു എന്നും സാധാരണ ആചാരമാര്‍ഗം പിന്‍തുടരുന്നതുപോലെ 

തന്നെ വൃത്യസ്ത ലൈംഗികജീവിതങ്ങളും ആദരിക്കപ്പെട്ടിരുന്നതിന്റെ സൂചന 

കളും അവിടത്തെ ചരിത്ര്രഗന്ഥങ്ങളിലുണ്ട്‌. 

പുരാതന അസീറിയന്‍ മത്രരഗന്ഥങ്ങളില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗബന്ധങ്ങളില്‍ ദൈവിക 

അനുഗ്രഹങ്ങളെക്കുറിച്ചും പരാമര്‍ശിക്കപ്പെട്ടതായി കാണാം. അതോടൊപ്പം 

പെണ്‍വേഷങ്ങള്‍ ധരിച്ചും പെണ്‍ചിഹ്നങ്ങള്‍ അണിഞ്ഞും ആടിയും പാടിയും 

നൃത്തം ചെയ്തും പെണ്‍ഭാവത്തോടെയുള്ള ആണ്‍ശരീരങ്ങള്‍ പൊതുഘോഷയാ 

ത്രയില്‍ പങ്കെടുത്തിരുന്നു എന്നുംകൂടി ചേര്‍ത്തിട്ടുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ മോശയുടെ പുരാ 

തനനിയമം (തൌറാത്ത്‌) പുസ്തകം 18-ല്‍ പുരുഷനോട ചേര്‍ന്ന്‌ ശയിക്കുന്ന പുരു 

ഷന്‌ വധശിക്ഷ വിധിച്ചിരുന്നു (ആവര്‍ത്തനം 22.5). എതിര്‍ലിംഗത്തിന്റെ വസ്ത്രം 

ധരിക്കുന്നത്‌ മ്ലേച്ഛമായ കുറ്റമായി കണക്കാക്കപ്പെട്ടിരുന്നു. ചരിത്രത്തിന്റെ 

ആരംഭത്തില്‍ത്തന്നെ വിധിക്കപ്പെട്ടതോ തടുക്കപ്പെട്ടതോ ആയിട്ടാണ്‌ വിമത 

ലൈംഗികത അടയാളപ്പെടുത്തുന്നത്‌.” 

19-ാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അവസാനം മുതല്‍ ഇസ്ലാമിക, ഹിന്ദു നിയമങ്ങളില്‍ 

വിമതലൈംഗികതയുടെ സാംസ്‌കാരികപരവും, മതപരവുമായ സ്വാധീനത്തെക്കു 

റിച്ച്‌ ഏറെ വ്യാഖ്യാനങ്ങളും പ്രസിദ്ധീകരണങ്ങളും ഉണ്ടായി. ഇത്തരം പ്രസിദ്ധീ 

കരണങ്ങളുടെ ന്യൂനതകളെക്കുറിച്ച്‌ ഇരുപതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ രണ്ടാംപകുതിയില്‍ 

ചരിര്രകാരന്‍മാര്‍ മനസ്സിലാക്കിയെങ്കിലും ഈ കൃതികളിലൂടെയും ചരിത്രത്തെ 

വായിക്കാനുള്ള കാഴ്ച അന്നത്തെ സാഹിത്യകൃതികള്‍ ഉണ്ടാക്കി. അപ്രകാരം 

ചരിത്രത്തെ വായിക്കുമ്പോള്‍ റുത്ത്‌ വനിതയുടെയും സലിം കിദ്വായിയുടെയും 

“സെയിംസെക്സ്‌ ലവ്‌ ഇന്‍ ഇന്ത്യ” എന്ന കൃതിയുടെ പ്രാധാന്യം ശ്രദ്ധേയമാണ്‌. 

ഭാരതചരിത്രത്തിന്റെ ഏടുകളില്‍ വിമതലൈംഗികത ഉണ്ടായിരുന്നു എന്ന്‌ പറയു 

ന്നതിലല്ല അവയുടെ ഓരോന്നിന്റെയും പ്രത്യേക സ്വഭാവങ്ങളെയും ഭാവത്തെയും 

എടുത്തു കാണിക്കുന്നതിലൂടെയാണ്‌ ഈ കൃതി വ്യതൃയസ്തമാകുന്നത്‌. 

14-15 നൂറ്റാണ്ടുകളുടെ മധ്യത്തില്‍ പുരുഷയജമാനനും അവന്റെ പുരുഷ 

അടിമയും തമ്മിലുണ്ടായിരുന്ന രതി ആവിഷ്കരിക്കുന്നത്‌ സാധാരണമായിരുന്നു. 

ഡല്‍ഹി “ഖില്‍ജി സുല്‍ത്താനും” അയാളുടെ പുരുഷ അടിമയായിരുന്ന “ഖുസുറു 
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ഖാനും” തമ്മിലുള്ള വിമതലൈംഗികബന്ധത്തെ “ബരണി' എന്ന ചിത്രകാരന്റെ 

ലേഖനങ്ങളില്‍ വ്യക്തമാക്കിയിട്ടുണ്ട്‌. അത്തരം ബന്ധത്തെ വിമതപ്രണയമായാണ്‌ 

“സെയിം സെക്‌സ്‌ ലവ്‌ ഇന്ത്യ' എന്ന പുസ്തകത്തില്‍ രേഖപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നത്‌. 

എന്നാല്‍ ഇത്തരം ബന്ധങ്ങളെ അധഃപതനമായാണ്‌ ബരണി കണ്ടിരുന്നത്‌. 

സാമൂഹിക-രാഷ്ര്രീയഭേദങ്ങളെ തികച്ചും അവഗണിച്ചുകൊണ്ടുള്ള രാജാ 

ക്കന്‍മാരുടെ സ്വവര്‍ഗ്ഗബന്ധങ്ങളായിരുന്നു രാജ്യങ്ങളുടെ തകര്‍ച്ചയ്ക്ക്‌ കാരണം 

എന്നും ബരണിയുടെ ലേഖനങ്ങള്‍ പറയുന്നു. അടിമയെ എപ്പോഴും 

നിഷ്‌ക്രിയനായ പങ്കാളിയായും സ്വത്ന്ത്രനെ രതിക്രിയയില്‍ മുന്‍കൈയെടു 

ക്കുന്നവനായും ബരണി ചിത്രീകരിച്ചിരിക്കുന്നതിന്റെ കാരണവും ഇതാണ്‌. റൂത്ത്‌ 

വനിത/സലീം കിദ്വായിയുടെ കൃതികളില്‍ ചില ലേഖനങ്ങളുടെ പരിഭാഷ ശ്രദ്ധേ 

യമാണ്‌. മുര്രിബിയുടെ കവിതകളുടെ വിവര്‍ത്തനത്തില്‍ ജഹാംഗീര്‍ ചക്രവര്‍ത്തി 

യുടെ കൊട്ടാരത്തിലെ രണ്ടു യുവാക്കള്‍ തമ്മിലുള്ള സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയാണ്‌ വിവരിക്കു 

ന്നത്‌. ചക്രവര്‍ത്തി തന്നെ ആദ്യമായി കണ്ടപ്പോള്‍ സന്തോഷസൂചകമായി 

“ചണവും വസ്ത്രവും കുതിരയും പിന്നെ ഒരു അടിമച്ചെറുക്കനെയും നല്‍കി” 

എന്ന്‌ മുര്രീബി പറയുന്നു.” 

ജഹാംഗീറിന്റെ കൊട്ടാരം സന്ദര്‍ശിച്ച നയതന്ത്രജ്ഞര്‍ക്കും മറ്റ്‌ മഹാ 

വ്യക്തികള്‍ക്കും ഇത്തരം വിലപ്പിടിപ്പുള്ള സമ്മാനങ്ങള്‍ നല്‍കിപ്പോന്നിരുന്നു. 

ഇത്തരം സമ്മാനങ്ങള്‍ തുഗ്ലക്ക്‌ കാലഘട്ടത്തിന്റെ പാരമ്പര്യങ്ങളില്‍ ഒന്നായിരുന്നു. 

പത്താമത്തെ സന്ദര്‍ശനം കഴിഞ്ഞിട്ടും പറഞ്ഞുവെച്ച്‌ അടിമച്ചെറുക്കനെ ലഭി 

ക്കാത്ത മുര്രീബിയോട ഏതു നിറത്തിലുള്ള പയയനെയാണ്‌ അയാള്‍ക്കിഷ്ടമെന്ന്‌ 

ചക്രവര്‍ത്തി ചോദിച്ചതും കവി തന്റെ വരികളില്‍ വിവരിക്കുന്നുണ്ട്‌.” 

അടിമകളുടെ പുരോഗതിക്കും ഉന്നമനത്തിനും ധാര്‍മികവും ആത്മീയവു 

മായ വളര്‍ച്ചയ്ക്കും ഏറെ പ്രേത്സാഹനം നല്‍കിയ കവിയായിരുന്നു മുര്രീബി. 

മുര്രീബിയുടെ കവിതകളിലെ വിമതലൈംഗിക ചിത്രീകരണം ഏഴുപതു കഴിഞ്ഞ 

വൃദ്ധന്‌ ഒരു അടിമപ്പയുനോട തോന്നുന്ന അഭിനിവേശമായി മാത്രം കാണാന്‍ കഴി 

യില്ല. അടിമകളുടെ ശരീരസൌന്ദര്യം വര്‍ണ്ണിക്കുന്നതിലൂടെ മനുഷ്യരുടെ കാമാസ 

ക്തിയുടെ വൈവിധ്യത്തെക്കുറിച്ച്‌ അന്നത്തെ സമൂഹത്തെ ബോധവാന്‍മാരാക്കുക 

എന്നതായിരുന്നു ഇത്തരം കവിതകളുടെ ലക്ഷ്യം. അടിമകള്‍ക്കുവേണ്ടി എഴുതിയ 
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കവിതകളെങ്കിലും വിമതരതിയുടെ പരാമര്‍ശങ്ങള്‍ പുരാതന രേഖപ്പെടുത്തലു 

കളെന്ന നിലയ്ക്ക്‌ കാണാനാകുന്നു എന്നതാണ്‌ ഇതിന്റെ പ്രത്യേകത. 18-19 നൂറ്റാ 

ണ്ടുകളിലെ കവികളുടെ ആത്മാവിഷ്കാരമായിരുന്ന ഗസലുകളിലും 

വിമതലൈംഗിക പരാമര്‍ശമുണ്ട്‌. താടിയില്ലാത്ത പയ്യന്റെ ശരീരസൌന്ദര്യത്തില്‍ 

ആസക്തനാകുന്ന മുത്രീബിയുടെ കഥാപാത്രം ഗസല്‍കവികളുടെ രചനയിലും 

കാണാം. ഒരു പയ്യനെ കാണുന്ന കവിയുടെ കണ്ണുകള്‍ അവയില്‍ സ്ഫുരിച്ച്‌ 

നില്‍ക്കുന്ന രതിയെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 

കണ്ണുകളിലെ കാമം, അഹങ്കാരം, മോഹം എന്നിവയെ അടര്‍ത്തിമാറ്റി 

ഈശ്വരനിലേക്ക്‌ മാത്രം നോക്കുന്ന “നസര്‍” എന്ന കാഴ്ചയുടെ സൂക്ഷ്മത സൂഫി 

സത്തിന്റെ മുഖമുശ്രയാണ്‌. അതേസമയം അടിമച്ചെറുക്കന്‍മാരുടെ സൌന്ദര്യത്തില്‍ 

ആകൃഷ്ടരാകുന്ന സ്വതന്ത്രരുടെ അവസ്ഥയെയും സുഫി കവികള്‍ വിവരിച്ചു 

കാണുന്നു. ഇതുവായിക്കുന്നവന്‍ കാമത്തെ, മദ്യം എന്നപോലെ വെറുക്കണ 

മെന്നും അതിനെ മനുഷ്യന്റെ ഏറ്റവും അസംസ്‌കൃതമായ തലത്തിന്റെ ആവിഷ്‌കാ 

രമാക്കി മാറ്റുകയും വേണമെന്നായിരുന്നു സൂഫികളുടെ ലക്ഷ്യം.” 

ഇന്ത്യന്‍ഭാഷകളും സാഹിത്യവും ദൃശ്യകലയും ആധുനിക ജനകീയ മാധ്യ 

മങ്ങളും വിമതരതിസംബന്ധമായ പരാമര്‍ശങ്ങള്‍കൊണ്ട്‌ സമ്പന്നമായിരുന്നു. 

അതുപോലെ തന്നെ ഖജുരാഹോയിലെയും കൊണാര്‍ക്കിലെയും ക്ഷ്രേതങ്ങളുടെ 

ചുമരിലെ രതിശില്‍പങ്ങള്‍ പ്രാചീനഇന്ത്യയില്‍ എല്ലാതരത്തിലുമുള്ള ലൈംഗിക 

പെരുമാറ്റരീതികളും അറിയപ്പെട്ടിരുന്നു എന്നതിന്റെ തെളിവാണ്‌. ഏകഭാര്യാത്വത്തി 

ലടിയുറച്ച പ്രത്യുത്പാദന തത്പരമായ രതിമാധ്രമാണ്‌ ഇന്ത്യയില്‍ നിലനിന്നി 

രുന്നത്‌ എന്നും മറ്റുരീതികള്‍ പശ്ചിമേഷ്യയില്‍നിന്നോ യൂറോപ്പില്‍നിന്നോ വന്ന 

താണ്‌ എന്നുമുള്ള പൊതുവിശ്വാസത്തിന്‌ കടകവിരുദ്ധമാണിത്‌. 

2.2 പ്രാചീനവും മതപരവുമായ പരാമര്‍ശങ്ങള്‍ 

പ്രാചീന ഇന്ത്യന്‍ ശാസ്ത്രങ്ങളും സൂര്തങ്ങളും മാധ്ൃയമികമായ അഥവാ 

ബദലായ ലിംഗാധിഷഠിതത്പത്തിന്റെയും ലൈംഗികതയുടെയും വിഭാഗങ്ങള്‍ നിര്‍മി 

ക്കാന്‍ ശ്രമിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 
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വിമതലൈംഗികതയെ വിലക്കുവാനും ശിക്ഷിക്കുവാനുമാണ്‌ മത വൈദിക 

ഗ്രന്ഥങ്ങളെല്ലാം ശ്രമിക്കുന്നത്‌ എന്ന്‌ കാണാം. സന്താനോത്പാദനത്തിന്‌ വേണ്ടിയ 

ല്രാത്ത എല്ലാത്തരം ലൈംഗികവേഴ്ചകളും ധാര്‍മ്മികമായി രണ്ടാം തരമാണെന്ന 

ചിന്തയാണ്‌ അത്‌ വളര്‍ത്തുന്നത്‌. സ്വയംഭോഗവും സ്വവര്‍ഗകാമവും തെറ്റാണെന്ന്‌ 

അവര്‍ വിധിക്കുന്നത്‌ ഈ നിലപാടില്‍നിന്നാണ്‌. എന്നാല്‍ പകുതി പുരുഷനും 

പകുതി സ്ത്രീയുമായുള്ള അര്‍ധനാരീശ്വരസങ്കല്പം ലൈംഗികതയെക്കുറിച്ചുള്ള 

സങ്കല്പത്തിന്റെ ഏറ്റവും ഉദാത്തമാതൃകയാണ്‌. 

2.2.1 വിമതരതിയും ഹിന്ദുമതവും 

വിമതരതിയെ മനുഷ്യന്റെ ആഗ്രഹത്തിന്റെ (പ്രകടമായ ആവിഷ്കാരമായി 

ഉള്‍ക്കൊള്ളാന്‍ ഹിന്ദുമതത്തിന്‌ സാധിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. വളരെയധികം ഹിന്ദുക്ഷേത്രങ്ങ 

ളില്‍ ചുമര്‍ചിത്രകലകളില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയില്‍ ഏര്‍പ്പെട്ടുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന ശില്പങ്ങ 

ളും കൊത്തുപണികളും കാണാം. കൊണാര്‍ക്ക്‌, ഖജരാവോ തുടങ്ങിയ ക്ഷ്രേതങ്ങ 

ളിലെ ചുവര്‍ച്ചിര്രങ്ങള്‍ ഉദാഹരണങ്ങളാണ്‌. ഓരേ വര്‍ഗ്ഗത്തില്‍പ്പെട്ടവര്‍ തമ്മിലുള്ള 

ലൈംഗികത ഹിന്ദുമതത്തില്‍ വേദകാലംതൊട്ട വര്‍ത്തമാനകാലത്തിലുടനീളം 

പരാമര്‍ശിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ഇത്‌ പൂജാവിധികള്‍, പുരാണകഥകള്‍, ചിത്രകഥകള്‍ 

ശില്‍പങ്ങള്‍ എന്നിവയിലൂടെയാണ്‌ ചിത്രീകരിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 2009-ല്‍ യു.കെയില്‍ 

നടന്ന ഹിന്ദുമതയോഗത്തില്‍ ഒരു പ്രസ്താവന ഇങ്ങനെയായിരുന്നു. “ഹിന്ദുത്വം 

സ്വവര്‍ഗരതിയെ കുറ്റപ്പെടുത്തുകയില്ല.”' ഈ പ്രസ്താവന ഡല്‍ഹി ഹൈക്കോടതി 

യുടെ സ്വവര്‍ഗരതിയെ നിയമവത്കരിക്കാന്‍ എടുത്ത തീരുമാനത്തോട അനുബ 

ന്ധിച്ച്‌ ഉണ്ടായതാണ്‌. 

പാശ്ചാത്യരാജ്യങ്ങളിലെപ്പോലെ ഹിന്ദുമതത്തില്‍ വിമതലൈംഗികതയെ 

ഗേ ലെസ്ബിയന്‍, ട്രാന്‍സ്ജെന്‍ഡര്‍ എന്നീ തരത്തിലുള്ള വേര്‍തിരിവുകളിലൂടെ 

സൂചിപ്പിക്കുന്നില്ല. (ത്രിതീയ പ്രകൃതി അഥവാ “മൂന്നാംവര്‍ഗം' എന്ന സങ്കല്‍പമാണ്‌ 

കാണുന്നത്‌.” ഇതിലുള്ള വ്യക്തികളെ അവരില്‍ പ്രകടമായി കാണുന്ന 

സ്ത്രീത്വ/പുരുഷത്വ അശശത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ വിലയിരുത്തുന്നു. 

പുരാതനകാലം മുതല്‍ക്കേ ഒരു പുരുഷന്‍ മറ്റൊരു പുരുഷനോട തോന്നുന്ന 

താത്പര്യം പോലെയല്ല മുന്നാംവര്‍ഗ്ഗത്തിലുള്ള ഒരു വൃക്തിക്ക്‌ മറ്റൊരു പുരുഷ 

* വാത്സ്യായനന്റെ aonmomso. 
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നോട തോന്നുന്ന താല്‍പര്യം രണ്ടും വ്ൃയതൃയസ്തമാണെന്ന്‌ ഹിന്ദുമതം വിശ്വസിക്കു 

ന്നു. ഹിന്ദുമതം ഗേയിസത്തെ അംഗീകരിക്കുന്നില്ല. മറിച്ച്‌ ഒരു പുരുഷനും 

മുന്നാംവര്‍ഗത്തിലുള്ള സ്ത്രീസ്വഭാവം കാണിക്കുന്ന നപുംസകവുമായുള്ള 

ലൈംഗികതയെ അംഗീകരിക്കുന്നു. 

2.2.1.1 പുരാണേതിഹാസങ്ങളിലെ രേഖപ്പെടുത്തലുകള്‍ 

“രാമായണത്തില്‍ കടല്‍ ചാടിക്കടന്ന്‌ ലങ്കയില്‍ എത്തുന്ന ഹനുമാന്‍ 

ആലിംഗനബദ്ധരായിക്കിടക്കുന്ന സ്രരീകളെ കാണുന്നതായി വര്‍ണ്ണിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

രാമന്റെ അനുഗ്രഹം നേടുന്ന മുന്നാംലിംഗക്കാരെയും കാണാം. വസുധൈവ കുടും 

ബകം എന്ന സങ്കല്പത്തില്‍ പരമ്പരയായ്‌ വിശ്വസിച്ചുപോരുന്ന ഹിന്ദുമതവിശ്വാ 

സികളുടെ ആരാധനാമൂര്‍ത്തിയായ ശിവന്‍ അര്‍ദ്ധനാരീശ്വരസങ്കല്പമാണ്‌. 

മുംബൈയിലെ എലഫമന്റാ ഗുഹയിലെ ശില്പങ്ങള്‍ ഈ സങ്കല്പത്തെ ന്യായീകരി 

ക്കുന്നു. ഹിന്ദുമത വിശ്വാസമനുസരിച്ച്‌ ദൈവങ്ങള്‍ ചില പ്രത്യേക കര്‍മങ്ങള്‍ക്കു 

വേണ്ടി സ്ത്രീ/പുരുഷ വേഷങ്ങളിലേക്ക്‌ മാറുന്നുണ്ട്‌.” 

ഇത്തരം രൂപമാറ്റം ലൈംഗിക്രപ്രരിയയ്ക്ക്‌ തടസ്സമാവുന്നില്ല. വിഷ്ണുവും 

ശിവനും തമ്മിലുള്ള ശാരീരികബന്ധത്തില്‍ ജനിച്ച പുരതനായാണ്‌ ഇന്നും കേരള 

ത്തിന്റെ ആരാധനാമൂര്‍ത്തിയായ അയ്യപ്പന്‍. അറവാന്‍, ലിംഗമാറ്റത്തിന്റെ ദേവത 

യായ ബഹുചരാദേവി, രാധാകൃഷ്ണ ചൈതന്യത്തില്‍നിന്നുണ്ടായ ചൈതന്യമ 

ഹാപ്രഭു, യെല്ലാമ്മാദേവി തുടങ്ങിയ പ്രതിഷ്ഠകള്‍ ഈ വിശ്വാസത്തെ പിന്‍താ 

ങ്ങുന്നു. വളരെ വ്യത്യസ്തമായ ആഘോഷങ്ങളാല്‍ ഈ ദേവീദേവന്‍മാരെ പൂജി 

ക്കുന്നുണ്ട്‌. ഇത്തരം പ്രസിദ്ധക്ഷ്രേതങ്ങളിലെ ഉത്സവത്തോടനുബന്ധിച്ച്‌ സ്ര്രീകള്‍ 

പുരുഷവേഷം ധരിച്ചും പുരുഷന്മാര്‍ സ്ധ്രീവേഷം ധരിച്ചും പ്രവേശിക്കുന്നു. 

ഇത്തരം ആഘോഷവേദികള്‍ പൊതുവെ ഹിജഡകളുടെയും കോത്തികളുടെയും 

സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികരുടെയും വിഹാരക്രേനദ്രങ്ങളാണ്‌. 

ഹിന്ദുമതത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനമെന്ന്‌ പൂര്‍വ്വികര്‍ വിശ്വസിക്കുന്ന വേദങ്ങളില്‍ 

വിമതരതിയെക്കുറിച്ചുള്ള പരാമര്‍ശങ്ങളില്ല. എന്നാല്‍ ജ്ഗ്വേദത്തില്‍ “വികൃതി 

ഏവം പ്രകൃതി” അതായത്‌ പ്രകൃതിയുടെ വികൃതി എന്ന പദംകൊണ്ട്‌ അര്‍ത്ഥമാ 

" ഉദാ: മോഹിനി രൂപം 
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ക്കുന്നത്‌ മനുഷ്യജീവിതത്തിന്റെ ചാക്രികമായ മാറ്റത്തിന്റെ ഭാഗമായി സ്വവര്‍ഗ 

ലൈംഗികതയും ലിംഗമാറ്റവും വന്നുകൊണ്ടിരിക്കുന്നു എന്നും, ഇത്‌ ലോക 

ത്തിന്റെ വൈവിധ്യത്തിന്റെ ഭാഗമാണെന്നുമാണ്‌. 

ഹിന്ദുമതപുരാണങ്ങളില്‍ പൂര്‍ണമായും സ്ത്രീയോ പുരുഷനോ അല്ലാത്ത 

വരെക്കുറിച്ച്‌ പരാമര്‍ശങ്ങള്‍ ഉണ്ടെങ്കിലും മിക്കവരെയും ഭീരുക്കളായും സ്ത്രീക 

ളോട താത്പര്യമില്ലാത്തവരായുമാണ്‌ ചിത്രീകരിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 

ചരിത്രകാരനായ ദേവദത്ത്‌ പട്ടനായി (൨്വെദ്ധ0 ന്ല്ഥ്ലിറ ക്കിന്റെ അഭി 

പ്രായത്തില്‍ ഹൈന്ദവസാഹിത്യത്തില്‍ വിമതരതിയുടെ സ്ഥാനം ഇങ്ങനെയാണ്‌. 

'വിമതരതിയുടെ നിലനില്‍പ്പിനെക്കുറിച്ച്‌ അന്നത്തെ ജനങ്ങള്‍ ബോധവാന്മാരായി 

രുന്നുവെങ്കിലും ഈ പ്രവണത സാഹിത്യത്തിന്റെ മുഖ്യധാരയില്‍ വരുകയോ 

അംഗീകരിക്കുകയോ ചെയ്തിരുന്നില്ല. ”” 

വൈഷ്ണവ സന്ന്യാസിയായ അമര്‍ദാസിന്റെ പുസ്തകമായ “തൃതീയര്ര 

കൃതി: പ്യൂപ്പിള്‍സ്‌ ഓഫ്‌ തേഡ്‌ സെക്സി'ല്‍, പഴയകാല ഹൈന്ദവവിശ്വാസത്തില്‍ 

വിമതരതിയേയും ലിംഗമാറ്റവര്‍ഗത്തെയും അംഗീകൃതമാര്‍ഗത്തില്‍ ഉള്‍ക്കൊണ്ടിരു 

ന്നതായും അതിന്‌ ഇപ്പോള്‍ കുറവുവന്നതായും അദ്ദേഹം രേഖപ്പെടുത്തുന്നു. പഴ 

യകാല വേദാന്തത്തില്‍ ഉത്തരവാദിത്വമുള്ള കുടുംബജീവിതത്തെക്കുറിച്ചും LAMM) 

ഷ്ഠയുള്ള ജീവിതത്തെക്കുറിച്ചും പറയുമ്പോഴും വിവിധതരത്തിലുള്ള ലൈംഗികത 

യോട്‌ സഹനമനോഭാവം പുലര്‍ത്തിയിരുന്ന പൊതുസമുഹത്തെക്കുറിച്ചും 

ഇദ്ദേഹം പരാമര്‍ശിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

2,2,1,2 നാരദസ്മ്ൃതി 

നാരദസ്മൃതി വിമതരതിയില്‍ ഏര്‍പ്പെടുന്ന സ്ര്രീകളുടെ വിവാഹത്തെ 

വിലക്കിയിരുന്നു. നാരദസ്മൃതിയനുസരിച്ച്‌ ഇക്കൂട്ടര്‍ വിവാഹത്തിന്‌ യോഗ്യരല്ല. 

ഒരു സ്ര്രീ ബലാല്‍സംഗത്തിന്‌ ഇരയായാല്‍ പോലും ഇക്കൂട്ടരെ വിവാഹം കഴിപ്പി 

ക്കരുത്‌." 

കാമസൂത്രത്തിന്റെ പ്രധാനപ്പെട്ട വ്യാഖ്യാനമായി കരുതുന്ന “ജയമംഗള 

ഓഫ്‌ യശോദരയില്‍” വിമതപ്രണയികള്‍ തങ്ങളിലെ സ്ത്രീ/പുരുഷസ്വത്വത്തിന്‌ 
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പൂര്‍ണതയില്ല എന്ന്‌ മനസ്സിലാക്കുകയും സമാനവര്‍ഗത്തില്‍പ്പെട്ടവരെ പരസ്പരം 

സ്നേഹിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. സ്വവര്‍ഗരതിയെക്കുറിച്ച്‌ പരാമര്‍ശിക്കുന്നുണ്ടെ 

രിലും ഇത്തരം പ്രവ്യത്തിയിലേര്‍പ്പെടുന്ന ബ്രാഹ്മണരെ നിശിതമായി വിമര്‍ശിക്കു 

കയും ചെയ്യുന്നു. മഹാഭാരതത്തിലെ ഇള, ശിഖണ്ഡി എന്നിവര്‍ മുന്നാം 

ലിംഗാവസ്ഥയെ സൂചിപ്പിക്കുന്ന പ്രധാന കഥാപാത്രങ്ങളാണ്‌. അര്‍ജ്ജുനന്റെ 

ബൃഹന്നളാവേഷവും പ്രാധാന്യമേറിയതാണ്‌.” 

2.2.1.3 കാമസുരതം 

ലോകത്തിലെ ആദ്യത്തെ ലൈംഗികശാസ്ത്രമെന്ന നിലയില്‍ പ്രശസ്തി 

നേടിയ കാമശാസ്ത്രത്തിൽ വാത്സ്യായനന്‍ ഒരു തരത്തിലുള്ള ലൈംഗികവേ 

ഴ്ചയും നിഷേധിക്കുന്നില്ല. ലൈംഗികതയുടെ വൃത്യസ്ത പെരുമാറ്റരീതികളെ 

വര്‍ഗ്ഗീകരിക്കാന്‍ വാത്സ്യായനന്‍ കാമസൂര്തത്തിലൂടെ ശ്രമിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

ലൈംഗികചായ്വുകളെയും അതോടൊപ്പം ശാരീരികവും മാനസികവുമായ സവി 

ശേഷതകളെയും അടിസ്ഥാനപ്പെടുത്തിയാണ്‌ ഈ വിഭജനം. “വദന” സുരതത്തെ 

പ്പറ്റിയുള്ള അധ്യായത്തില്‍ “തൃതീയപ്രകൃതി”" യെപ്പറ്റി വാത്സ്യായന്‍ പറയുന്നുണ്ട്‌. 

തൃതീയ പ്രകൃതിക്കാരായ പുരുഷന്മാരെ വീണ്ടും രണ്ട്‌ വിഭാഗമായി തിരി 

ക്കുന്നുണ്ട്‌. സ്ര്തീയുടെ രൂപമെടുത്തവരോ പുരുഷന്മാരുടെ രുപമെടുത്തവരോ 

പുരുഷന്മാരുടെ വേഷം ധരിക്കുന്നവരോ? (സ്ത്രീ രൂപിണി, പുരുഷരുപിണി) ഈ 

രണ്ട്‌ വിഭാഗങ്ങളുടെയും അഭിവാഞ്ഛയില്‍ വ്ൃത്യാസമൊന്നുമില്ല എന്നും 

വാത്സ്യായനന്‍ പറയുന്നു. 

പെരുമാറ്റരീതികളെ മാത്രമല്ല ജന്മനാ ചില പ്രത്യക പെരുമാറ്റങ്ങളോടുള്ള 

ചായ്വുകളെയും വര്‍ഗ്ഗീകരിക്കാന്‍ വാത്സ്യായനന്‍ ശ്രമിക്കുന്നുണ്ട്‌ എന്നതും പ്രസ 

ക്തമാണ്‌. തൃതീയ്പ്രകൃതി എന്ന പദം സ്ര്രീകളില്‍നിന്നും പുരുഷന്മാരില്‍ 

നിന്നും വിഭിന്നമായ മുന്നാംവര്‍ഗ്ഗത്തെ നിര്‍മ്മിക്കുന്നുണ്ട്‌. ഇത്‌ “മോണിക വിറ്റിംഗ 

ലിന്റെ” “സ്ര്രീകള്‍, പുരുഷന്മാര്‍, ഭിന്നലിംഗത്വമുള്ളവര്‍' എന്ന ത്രിതല വിഭജന 

ത്തോട അടുത്തുവരുന്നു. 19-ാം നുറ്റാണ്ടില്‍ പാശ്ചാത്യരായ ലൈംഗികശാസ്ത്ര 

ജ്ഞരും മനഃശാസ്ത്രജ്ഞരുമാണ്‌ വ്യക്തികളെ അവരുടെ ലൈംഗികാഭിമുഖ്യ 

ങ്ങള്‍ക്കനുസരിച്ച്‌ വിഭജിച്ചത്‌ എന്ന മിഷേല്‍ ഫുക്കോയുടെ സിദ്ധാന്തം ശരിയ 
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