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ഈ പ്രബന്ധം തയ്യാറാക്കുന്നതില്‍ എനിക്ക്‌ ക്രിയാത്മകമായ നിര്‍ദ്ദേശങ്ങളും 

ആത്മബലവും നല്‍കി പ്രോത്സാഹിപ്പിച്ച ഗവേഷണ മാര്‍ഗ്ഗനിര്‍ദ്ദേശകനും ഒറ്റ 

പാലം എന്‍ എസ്‌ എസ്‌ കോളജിലെ അധ്യാപകനുമായ ഡോ. എ എന്‍ 

കൃഷ്ണന്‍ സാറിനോടുള്ള ആത്മാര്‍ത്ഥമായ നന്ദിയും കടപ്പാടും രേഖപ്പെടുത്തി 

ക്കൊള്ളട്ടെ. ഗവേഷണ സാമ്രഗികളുടെ സമാഹരണത്തിലും ആശയവ്യക്തതയ്ക്ക്‌ 

വേണ്ടിയുള്ള സംവാദത്തിലും നിരന്തരം സഹായിക്കുകയും സഹകരിക്കുകയും 

ചെയ്ത തൃശൂര്‍ കേരളവര്‍മ കോളജിലെ മലയാളവിഭാഗം തലവനും പ്രിന്‍സിപ്പ 

ലുമായിരുന്ന ശ്രീ ഗോപാലകൃഷണപിള്ള, ഇതേ കോളജിലെ മുന്‍ തലവന്‍ ശ്രീ 

പി ജി തമ്പി, ഇപ്പോഴത്തെ തലവന്‍ ശ്രീ എന്‍ അനില്‍കുമാര്‍, കേരളവര്‍മ കോള 

ളഃ, ഒറ്റപ്പാലം എന്‍ എസ്‌ കോളജ്‌ എന്നിവിടങ്ങളിലെ ലൈബ്രേറിയന്‍മാര്‍, ശ്രീ 

ഷുബ കെ എസ്‌, ഡി എന്‍ പ്രമോദ്‌, ബി ആര്‍ സുമേഷ്‌, എസ്‌ നഷാദ എന്നീ 

സുമനസ്സുകളെയും ഞാന്‍ സ്മരിക്കട്ടെ. ഈ ഗവേഷണത്തിനു വേണ്ട പ്രോത്സാ 

ഹനം തന്ന എന്റെ കുടുംബാംഗങ്ങളോടും സുഹൃത്തുക്കളോടും ഞാന്‍ കടപ്പെ 

ടിരിക്കുന്നു. പ്രബന്ധരചനയ്ക്ക്‌ പ്രസക്തമായ ഗ്രന്ഥങ്ങളും ആനുകാലികങ്ങളും 

ലഭിച്ചത്‌ പ്രധാനമായും കേരള യൂണിവേഴ്‌സിറ്റി ലൈബ്രറി, വഞ്ചിയൂര്‍ ശ്രി ചിത്തിര 

തിരുനാള്‍ ല്ലൈബ്രറി, തിരുവനന്തപുരം പബ്ലിക്‌ ലൈബ്രറി എന്നിവിടങ്ങളില്‍ 

നിന്നാണ്‌. ഈ ലൈബ്ബറികളിലെ ജീവനക്കാരെയും ഞാന്‍ നന്ദിപൂര്‍വ്വം ഓര്‍ക്കു 

ന്നു. കൂടാതെ എം ജി യൂണിവേഴ്‌സിറ്റി ലൈപ്രറി, കാര്യവട്ടം മലയാള വിഭാഗം 

ലൈബ്രറി എന്നിവിടങ്ങളിലെ സഹായങ്ങളും സ്മരണീയമാണ്‌. ഈ പ്രബന്ധം 

ഭംഗിയായി ഡി ടി പി ചെയ്തു തന്ന രാജഗോപാലിനോടും നന്ദി പ്രകാശിപ്പിക്കു 

ന്നു. 

തൃശൂര്‍ ദിലീപ്‌ കുമാര്‍ ആര്‍. 

15 -6-2011
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(BY) 21) 610 

ആധുനികതയുടെ കാലഘട്ടത്തില്‍ വ്യക്തമായ രാഷ്ട്രീയ ഇച്ഛയുമായി 

ചെറുകഥാരംഗത്ത്‌ നിലയുറപ്പിച്ച വ്ൃക്തിത്വങ്ങളാണ്‌ എം. സുകുമാരനും 

പട്ടത്തുവിള കരുണാകരനും. ആധുനികതയുടെ രാഷ്ര്രീയ ലക്ഷ്യങ്ങളെ 

ക്കുറിച്ച്‌ ഈ രണ്ടുപേര്‍ക്കും വ്യക്തമായ ധാരണയാണുണ്ടായിരുന്നത്‌. 

ആധുനികതയുടെയും അതിനെതുടര്‍ന്നുവന്ന ഉത്തരാധുനികതയുടെയും 

രാഷ്രീയ ബോധം ഇവരുടെ കഥകളില്‍ കാണാം. അതുകൊണ്ടുതന്നെ 

ആധുനികവും ആധുനികോത്തരവുമായ രാഷ്ട്രീയ ഇടപെടലുകളെ എം. 

സുകുമാരനും പട്ടത്തുവിള കരുണാകരനും തങ്ങളുടെ കഥകളിലൂടെ എങ്ങ 

നെയാണ്‌ പ്രതിരോധിച്ചിരുന്നതെന്ന വസ്തുത തിരിച്ചറിയേണ്ടതുണ്ട്‌. 

അതിനുള്ളശ്രമമാണ്‌ ഈ പ്രബന്ധം. മാര്‍ക്‌സിസ്റ്റ്‌ ചിന്തയുടെ അടിസ്ഥാ 

നത്തിലാണ്‌ സുകുമാരന്റെയും പട്ടത്തുവിളയുടെയും കഥകളെ ഈ പ്രബ 

ന്ധത്തില്‍ വിശകലനം ചെയ്യുന്നത്‌. 

രാഷ്ര്രീയം എന്നുള്ള സങ്കല്‍പനം രാഷ്ര്രവുമായി ബന്ധപ്പെട്ടാണ്‌ 

നിലനില്‍ക്കുന്നത്‌. അപ്പോള്‍ സമൂഹത്തിലെ ഓരോ ഇടപെടലിനും അതി 

ന്റേതായ രാഷ്ട്രീയമുണ്ടെന്ന്‌ പറയാം. അങ്ങനെ പറയുമ്പോള്‍ ഓരോ 

ആശയത്തിനുപിന്നിലുമുള്ള രാഷ്ര്രസങ്കല്‍പ്പത്തെ വെളിച്ചത്തുകൊണ്ടുവ 

രിക എന്നുള്ളത്‌ പ്രധാനമാണ്‌. ഒന്നാമത്തെ അധ്യായത്തില്‍ അതിനുള്ള 

ശ്രമമാണ്‌. മതത്തിനും സന്നദ്ധപ്രവര്‍ത്തനത്തിനും ധനവിനിമയത്തിനും 

കുടുംബത്തിനും തൊഴിലാളി വര്‍ഗത്തിനും ഇടത്തരക്കാരനും സമൂഹ 

ത്തില്‍ അവഗണിക്കപ്പെടുന്ന ജനങ്ങള്‍ക്കും വ്യക്തിസ്വത്വങ്ങള്‍ക്കും 

ലൈംഗികതയ്ക്കും എല്ലാം രാഷ്ര്രീയമുണ്ടെന്ന്‌ ഒന്നാമത്തെ അധ്യായ 

ത്തില്‍ നിരീക്ഷിക്കുന്നു. ഈ നിരീക്ഷണത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തിലാണ്‌ 

സുകുമാരന്റെയും പട്ടത്തുവിളയുടെയും കഥകളെ പഠനവിധേയമാക്കു 

ന്നത്‌. 

രണ്ടാമത്തെ അധ്യായത്തില്‍ രാഷ്ട്രീയവും സാഹിത്യവും കലകളും
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തമ്മിലുള്ളബന്ധത്തെക്കുറിച്ച്‌ അന്വേഷിക്കുകയാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. ഇതില്‍ 

മാര്‍കസിസ്റ്റ്‌ വീക്ഷണം എങ്ങനെയാണ്‌ ഒരു സ്വാധീന ശക്തിയായിത്തീ 

രുന്നത്‌ എന്നും ഈ അധ്യായം പരിശോധിക്കുന്നു. 

മുന്നാമത്തെ അധ്യായത്തിലാവട്ടെ ചെറുകഥ എന്ന സാഹിത്യരൂപ 

ത്തെക്കുറിച്ചുള്ള പൊതുവായ അന്വേഷണമാണ്‌. ചെറുകഥയുടെ 

വികാസം, ലോകകഥകള്‍, ഭാരതിയ കഥകള്‍, മലയാള കഥകള്‍ എന്നി 

ങ്ങനെ അന്വേഷണം നടത്തി ചെറുകഥ എന്ന സാഹിത്യരൂപത്തിന്റെ 

രാഷ്ര്രീയമായ തലത്തെക്കുറിച്ച്‌ പഠിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

നാലാമത്തെ അധ്യായത്തില്‍ എം. സുകുമാരന്റെ കഥകളെക്കുറി 

ച്ചാണ്‌ പഠിക്കുന്നത്‌. 

അവഗണിക്കപ്പെടുന്നവരുടെ രാഷ്ട്രീയത്തെക്കുറിച്ചും വര്‍ഗസമൂഹത്തെ 

ക്കുറിച്ചും ഇടത്തരക്കാരന്റെ ജീവിതത്തെക്കുറിച്ചുമാണ്‌ എം സുകുമാരന്‍ 

ഏറെ വ്യാകുലപ്പെടുന്നത്‌ എന്നുള്ളതുകൊണ്ട്‌ ഇവയുടെ രാഷ്ട്രീയത്തെ 

അടിസ്ഥാനമാക്കിയാണ്‌ സുകുമാരന്റെ കഥകളെ പഠിക്കുന്നത്‌. 

പട്ടത്തുവിളയുടെ കഥകളാവട്ടെ വ്യക്തികളെയും അവരുടെ വൈകാ 

രിക ബോധത്തെയുമാണ്‌ പ്രശ്നവത്കരിക്കുന്നത്‌ അതുകൊണ്ട്‌ കുടും 

ബത്തെയും വ്യക്തിയെയും പണത്തെയും വികാരത്തെയും കുറിച്ചാണ്‌ 

പട്ടത്തുവിള വാചാലനാകുന്നത്‌. അതുകൊണ്ടുതന്നെ ആത്മീയവാദം, 

കുടുംബം, ധനകാര്യ കൊളോണിയലിസം, ലൈംഗികത എന്നിങ്ങനെ 

യുള്ളവയുടെ രാഷ്ട്രീയത്തെ പട്ടത്തുവിള എങ്ങനെയാണ്‌ അടയാളപ്പെ 

ടുത്തുന്നത്‌ എന്ന്‌ പഠിക്കുന്നതാണ്‌ അഞ്ചാം അധ്യായം. ഒടുവില്‍ ഉപ 

സംഹാരത്തില്‍ പഠനത്തിലെ കണ്ടെത്തലുകളെ ക്രോഡീകരിക്കുകയാണ്‌ 

ചെയ്യുന്നത്‌. ഏറ്റവും ഒടുവിലായ്‌ ചേര്‍ത്തിട്ടുള്ള ശ്രന്ഥസൂചിയോടെ 

പ്രബന്ധം പൂര്‍ണമാകുന്നു.
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അദ്ധ്യായഠ - 1 

രാഷ്ദ്രീയം: നിര്‍വചനവും വിശദീകരണവും 

1.1 രാഷ്ര്രീയം എന്ന പരികല്‍പന 

രാഷ്ര്രീയം എന്ന വാക്ക്‌ ഉത്പാദിപ്പിക്കുന്ന അര്‍ത്ഥം രാഷ്ര്രത്തെ 

സംബന്ധിക്കുന്നത്‌ എന്നാണ്റ്‌. നിഘണ്ടു നിഷ്ഠമായ ഈ അര്‍ത്ഥം 

വ്യക്തി എന്ന ന്യൂനത്തില്‍നിന്ന്‌ രാഷ്ര്രം എന്ന അധികത്തിലേക്കുള്ള 

പരിവര്‍ത്തനാത്മകമായ ആശയമാണ്‌ ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നത്‌. വ്യക്തിനിഷ്ഠ 

മായ ആശയധാരകള്‍ കുടംബത്തേയും കുടുംബപരമായ ആശയങ്ങള്‍ 

സമൂഹത്തേയും നവീികരിക്കുന്നതുപോലെ പൊതുസമൂഹത്തെ നിര്‍മി 

ക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. ഇത്തരത്തിലുള്ള സമൂഹങ്ങള്‍ ചേര്‍ന്നാണ്‌
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രാഷ്ട്രത്തെ നിര്‍മിക്കുന്നത്‌. ഇങ്ങനെ രൂപീകൃതമായ രാഷ്ര്്ം ജനങ്ങ 

ളോടും ജനങ്ങള്‍ രാഷ്ര്രത്തോടും സംവദിക്കുന്നത്‌ ആശയങ്ങളിലുടെ 

യാണ്‌. ഈ ആശയങ്ങളെയാണ്‌ രാഷ്ട്രീയതയെന്ന്‌ പറയുന്നത്‌. അതു 

കൊണ്ട്‌ രാഷ്ട്രവും ജനങ്ങളും തമ്മിലുള്ള സംവാദാത്മക ബന്ധമാണ്‌ 

രാഷ്ദര്‍്രിയം. 

എന്ന ആംഗലേയ വാക്കിന്റെ മലയാള വിവര്‍ത്തനമാണ്‌ 

' രാഷ്ര്രീയം' എന്ന വാക്ക്‌. എന്ന വാക്കിന്‌ ചേമ്പവേഴ്‌സ്‌ 

നിഘണ്ടുവില്‍ എന്നാണ്‌ അര്‍ത്ഥം. 

അതായത്‌ മനുഷ്യന്‍ ദത്തമായിരുന്ന പ്രാകൃത വന സാഹചര്യ 

ത്തില്‍നിന്നും തന്റെ നിര്‍മാണപരമായ കഴിവുകള്‍ വിനിയോഗിച്ച്‌ 

സൃഷ്ടിച്ച പരിതോവസ്ഥയെയാണ്‌ ഈ വാക്ക്‌ കുറിക്കുന്നത്‌. 

പ്രാകൃതാവസ്ഥയില്‍നിന്ന്‌ പരിഷ്കൃതാവസ്ഥയിലേക്കുള്ള മനു 

ഷഘ്്യന്റെ മാറ്റം ഒരര്‍ത്ഥത്തില്‍ രാഷ്ദ്രീയമാണെന്ന്‌ പറയാം. വേട്ടയാടലു 

കള്‍ക്ക്‌ പകരം കാര്‍ഷിക വൃത്തി ഉപജീവനമാര്‍ഗ്ഗമായിത്തീരുകയും 

നാടോടിവാസത്തില്‍നിന്ന്‌ സ്ഥിരവാസത്തിലേക്ക്‌ പരിവര്‍ത്തിക്കുകയും 

ചെയ്തതിനുപിന്നില്‍ മനുഷ്യന്റെ പുരോഗമനപരമായ ഇച്ചാശക്തിയാണ്‌ 

പ്രേരകമായിത്തീര്‍ന്നത്‌. ഇങ്ങനെ സ്ഥിരവാസം രൂപപ്പെട്ട കാലത്തെത്തു 

ടര്‍ന്നാണ്‌ കുടുംബ- സാമൂഹിക വ്യവസ്ഥകള്‍ രൂപപ്പെടുന്നത്‌. 

കാട്ടുമനുഷ്യനില്‍ നിന്ന്‌ സാമൂഹിക ജീവിയായ മനുഷ്യന്‍ എന്ന 

അവസ്ഥയിലേക്കുള്ള പരിവര്‍ത്തനം സാധ്യമാക്കിയ ഇച്ഛാശക്തിയെ 

നമ്മള്‍ രാഷ്ട്രീയമെന്ന്‌ വിളിക്കുന്നു. രാഷ്ദ്രനിര്‍മ്മിതിക്കുപിന്നില്‍ ഇത്തരം 

സമൂഹ കൂട്ടായ്മകളാണ്‌ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌. ഈ പൊതുസമൂഹം അതി 

നുള്ളിലെ ഒരോ വ്യക്തിയേയും നവീകരിക്കുകയും വ്യക്തികള്‍ സമൂഹ 

ത്തില്‍ ഇടപെട്ട സമൂഹത്തെ നവീകരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. അതായത്‌ 

വ്യക്തികളും സമൂഹവും ഒരേസമയം നവീകരിക്കപ്പെടുന്ന അവസ്ഥയി 

ലാണ്‌ പുരോഗതി സാധ്യമാകുന്നത്‌. അങ്ങനെ സമുഹപുരോഗതി രാഷ്ട്ര 

ത്തിന്റെ പുരോഗതികൂടിയാകുന്നു. അങ്ങനെവരുമ്പോള്‍ രാഷ്ടത്തിന്റെ 

പുരോഗതി സാധ്യമാക്കുന്ന ഇച്ചാശക്തിയെ രാഷ്ട്രീയമെന്ന്‌ വിളിക്കണം.
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അങ്ങനെ മനുഷ്യന്റെ പ്രാകൃതാവസ്ഥയില്‍നിന്ന്‌ പുറത്തുകടക്കുന്ന 

സാഹചര്യത്തിലാണ്‌ മതം കടന്നുവരുന്നത്‌. 

1.2 രാഷ്ദ്രീയവും ദര്‍ശനവും 

രാഷ്ര്രീയ പുനര്‍നിര്‍മ്മിതിയെ സംബന്ധിക്കുന്ന കലയുടെ 

വീക്ഷണം സാമൂഹിക ദര്‍ശനവുമായി ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. “ഒരു സമൂഹ 

ഗണത്തിലെ ( ) അംഗങ്ങളില്‍ വ്യാപിച്ചുകിടക്കുന്ന ആശയാ 

ഭിലാഷങ്ങളുടേയും വികാരങ്ങളുടേയും സങ്കീര്‍ണ്ണ ഘടനയെയാണ്‌ 

ദര്‍ശനം എന്നതുകൊണ്ട്‌ വിവക്ഷിക്കുന്നത്‌" ഓരോ കാലഘട്ടത്തിലേയും 

മനുഷ്യസമൂഹം അതിന്റെ സാമൂഹിക അസ്തിത്വത്തിന്‌ അനുരൂപകമായ 

സവിശേഷ ദര്‍ശനങ്ങള്‍ രൂപം നല്‍കുന്നു. എങ്കിലും പൊതുവേ ദര്‍ശന 

ങ്ങളെ മതപരമെന്നും രാഷ്ര്രീയമെന്നും രണ്ടായി തിരിക്കാം. 

ഒരു അതീത യാഥാര്‍ത്ഥൃത്തി ലേക്ക്‌ മനുഷ്യസമൂഹത്തെ 

ഉയര്‍ത്താന്‍ ശ്രമിക്കുന്ന മതത്തിന്‌ വിരുദ്ധമാണ്‌ പുതിയ അധികാര വ്യവ 

സ്ഥകള്‍ നിര്‍മ്മിക്കുന്ന രാഷ്ര്രീയ ദര്‍ശനം. 

1.2.1 മതദര്‍ശനവും രാഷ്ദ്രീയവും 

മതം ഹൃദയമില്ലാത്ത ലോകത്തിന്റെ ഹൃദയമാണ്‌. മനുഷ്യത്വശൂ 

നൃതയുടെ മനുഷ്യത്വമാണ്‌. പീഡിതമായ ആത്മാവിന്റെ സാന്ത്വനമാണ്‌. 

എന്നീ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ മാര്‍ക്സ്‌ മതത്തെ വിശദീകരിക്കുന്നുണ്ട്‌. മതത്തെ 

പറ്റിയുള്ള ഈ വിമര്‍ശനം മാര്‍ക്സ്‌ അവസാനിപ്പിക്കുന്നത്‌ മതം മനു 

ഷ്യനെ മയക്കുന്ന കറുപ്പാണ്‌ എന്ന വാക്യത്തോടെയാണ്‌. '” മാര്‍ക്സിന്റെ 

ചിന്താപദ്ധതി അതി സങ്കീര്‍ണമാണ്‌. അതിന്‌ വൈരുദ്ധ്യാത്മക ഘടന 

യാണുള്ളത്‌. എന്നാല്‍ വൈരുദ്ധ്യങ്ങളെ കൂട്ടിക്കെട്ടിക്കൊണ്ട്‌ ആശയക്കു 

പ്പം സൃഷ്ടിക്കുകയല്ല, വൈരുദ്ധ്യങ്ങളെ സംശ്ശേഷിപ്പിച്ചുകൊണ്ട്‌ വസ്തു 

തകളെക്കുറിച്ച്‌ നവീനമായ ദര്‍ശനം പ്രകാശിപ്പിക്കുകയാണ്‌ മാര്‍ക്സ്‌ 

ചെയ്തത്‌. അതുകൊണ്ടാണ്‌ മതം ഹൃദയമില്ലാത്ത ലോകത്തിന്റെ ഹൃദ
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യമാണ്‌ എന്ന വാക്യവും മതം മനുഷ്യനെ മയക്കുന്ന കറുപ്പാണ്‌ എന്ന 

വാക്യവും പരസ്പര പൂരകമാകുന്നത്‌. മത വിമര്‍ശനത്തിലെ ആദ്യ വാക്യ 

ങ്ങള്‍ മത നന്‍മയെ കുറിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ അവസാനത്തെ വാക്ൃവും മത 

തിന്‍മയെ കുറിക്കുന്നു എന്ന്‌ പറയേണ്ടിവരും. മനുഷ്യനെ മയക്കുന്ന 

കറുപ്പ മനുഷ്യന്‍ എത്രമാത്രം സ്വീകാര്യമാണോ അത്രയുംതന്നെ മനു 

ഷ്വ്യന്‌ സ്വീകാര്യമാണ്‌ മതം എന്നാണ്‌ മാര്‍ക്സ്‌ പറയുന്നത്‌. മതനന്‍മ 

യുടെ ദയനീയമായ പരിമിതിയെ വെളിപ്പെടുത്തിക്കൊണ്ടുള്ള വിമര്‍ശന 

മാണ്‌ അത്‌. മതനന്‍മയുടെ മിഥ്യാപരത ഹൃദയമില്ലാത്ത ലോകത്തിന്റെ 

ഹൃദയം എന്ന ബിംബത്തിലെന്നപോലെ, മനുഷ്യനെ മയക്കുന്ന കറുപ്പ 

എന്ന ബിംബത്തിലുമുണ്ട്‌. ഹൃദയശുന്യമായ ലോകത്തിന്റെ ഹൃദയമാണ്‌ 

മതം എന്നവാദത്തോടെ ആരംഭിക്കുന്ന മതവിമര്‍ശനത്തിന്റെ യുക്തിപര 

മായ നിഗമനമാണ്‌ മതം മനുഷ്യനെ മയക്കുന്ന കറുപ്പാണ്‌ എന്ന വാക്യം. 

അടിമയെ ക്രൂരമായി പീഡിപ്പിക്കുന്ന ഹൃദയശൂന്യനായ ഉടമ, അടിമ 

തളര്‍ന്നുവീഴുമ്പോള്‍ വെള്ളം കൊടുക്കുന്നു. ഹൃദയശുന്യന്റെ “ഹൃദയ 

മാണ്‌' ഈ പരിചരണം. പീഡിതന്റെ ആത്മാവില്‍ ചെന്നുവീഴുന്ന സാന്ത്വ 

നത്തിന്റെ വാക്കാണ്‌ മതം എന്ന്‌ മാര്‍ക്സ്‌ പറയുന്നത്‌ ഈ അര്‍ത്ഥത്തി 

ലാണ്‌. പീഡിതനെ സൃഷടിക്കുന്ന ഹൃദയശൂന്യമായ സാമൂഹ്യവ്യവസ്ഥി 

തിക്കുതന്നെ പീഡിതനെ സാന്ത്വനിപ്പിക്കാനുള്ള ഉപകരണങ്ങളുമുണ്ട്‌. ആ 

സാന്ത്വനത്തിന്റെ ഉപകരണമായതുകൊണ്ടാണ്‌ മതത്തെ ഹൃദയ ശുന്യ 

തയുടെ ഹൃദയം എന്ന്‌ മാര്‍ക്‌സ്‌ വിളിക്കുന്നത്‌. സാന്ത്വനത്തിന്റെ ഈ 

സന്‍മാര്‍ഗ പദ്ധതി ഹൃദയശുന്ൃയമായ ഒരു ലോക വ്യവസ്ഥയ്ക്ക്‌ നന്‍മ 

യുടെ ഒരു മിഥ്യാമുഖമുണ്ടാക്കിക്കൊടുത്ത്‌ അതിനെ സംരക്ഷിക്കുന്നു 

എന്നുള്ളതാണ്‌ സത്യം. പീഡിതന്റെ ദുഃഖത്തേയും ക്ഷോഭത്തേയും മയ 

ക്കിക്കിടത്താനും അവന്റെ പ്രതിഷേധശക്തിയെ നിര്‍വീര്യമാക്കാനും 

സാന്ത്വനവിദ്യയ്ക്ക്‌ കഴിയുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ മതം “ഹൃദയ'മാണെ 

ങ്കില്‍പ്പോലും ഹൃദയശുന്യതയുടെ ഒരു അവയവമാണ്‌. 

മതം അതിനെ രൂപപ്പെടുത്തിയ ചരിത്രപരവും ഭാതികവുമായ 

സാഹചര്യങ്ങളെ മനുഷ്യബാഹൃമായ ഒരു അധികാര ശക്തിക്ക്‌ കീടഴ്പ്പെ

13



ടുത്തിക്കൊണ്ടാണ്‌ മതേതര പ്രത്യയശാസ്ത്രങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ വേര്‍തിരിഞ്ഞു 

നില്‍ക്കുന്നത്‌. മനുഷ്യബാഹ്ൃമായ ഒരു ശക്തിവിശേഷത്തിന്റെ ആധിപ 

തൃകല്‍പ്പനയാണ്‌ ഒരു പ്രത്യയശാസ്ത്രത്തെ മതമാക്കി മാറ്റുന്നത്‌. 

അങ്ങനെ ഒരു ശക്തിവിശേഷത്തെ കല്‍പ്പനചെയ്യുന്ന ഏത്‌ പ്രത്യയശാ 

സ്ത്രവും മതമായിത്തീരുന്നു. മനുഷ്യ ബുദ്ധിക്ക്‌ ജീവിതത്തിനുമേലുള്ള 

ആധിപത്യത്തെ അംഗീകരിക്കാതെ ഇവയ്ക്കതീതമായ മനുഷ്യബാഹ്ൃ 

മായ ഒരു ശക്തിവിശേഷത്തെ ജീവിതത്തിന്റെമേല്‍ സ്ഥാപിച്ചെടുക്കു 

മ്പോള്‍, മതം മനുഷ്യവിരുദ്ധമായ ഒരു ദര്‍ശനം രുപപ്പെടുത്തുകയാണ്‌ 

ചെയ്യുന്നത്‌. 

പരര്ബഹ്മത്തിലേക്കോ ഈശ്വരനിലേക്കോ ഐക്യപ്പെടുക എന്ന മത 

ദര്‍ശനമാണ്‌ പുതിയ നിര്‍മ്മാണാവസ്ഥ ചെറുക്കപ്പെടുന്ന രാജവാഴ്ചാ 

കാലം ലോകത്തിലാകെ പ്രചരിപ്പിച്ചത്‌. എന്നാല്‍ അക്കാലഘട്ടത്തില്‍ 

തന്നെ വ്യവസ്ഥയോടുള്ള പൊരുതല്‍ അടയാളപ്പെടുത്തുന്ന കൃതികളാണ്‌ 

ലോക ക്ലാസിക്‌ സാഹിത്യങ്ങളും അരിസ്റ്റോട്ടിലിന്റെയും വക്രോക്തികാ 

രന്റേയും മറ്റും രാഷ്ട്രീയ സൌന്ദരൃശാസ്ത്ര നിരീക്ഷണങ്ങളും. ഏകവും 

ബ്രഹ്മക്കന്ദ്രിതവുമായ ആശയത്തെ എതിര്‍ത്തുകൊണ്ട്‌ മനുഷ്യ കര്‍ത്യൃ 

ത്വത്തിലുന്നിനിന്നുകൊണ്ടുള്ള ചിന്തയാണ്‌ ഇക്കൂട്ടര്‍ ഉത്പാദിപ്പിച്ചത്‌. മത 

ദര്‍ശനങ്ങള്‍ പ്രചരിപ്പിച്ച അതിമാനുഷമായ ഒരു ശക്തിയുടെ രൂപകമെന്ന 

നിലയില്‍ ദൈവക്രേനദ്രിത മായ ദര്‍ശനത്തിന്‌ മനുഷ്യന്റെ മനസ്സിലൂുണ്ടാ 

യിരുന്ന ആധിപത്യം ഇല്ലാതാവുകയും ഒരു മാനസിക നിര്‍മിതി എന്ന 

നിലയില്‍ അതിന്റെ സര്‍ഗാത്മകത അയഥാര്‍ത്ഥമാണെന്ന്‌ തിരിച്ചറിയുക 

യുമാണുണ്ടായത്‌. കഴിഞ്ഞകാലത്തെ മാനസിക അസാധ്യതകള്‍ പലതും 

വര്‍ത്തമാനകാലത്തിന്റെ ഭാതിക യാഥാര്‍ത്ഥ്യമായിക്കഴിഞ്ഞ സാഹചര്യ 

ത്തില്‍ ദൈവക്രേന്ദ്രിതമായ ദര്‍ശനങ്ങളുടെ പ്രാമാണിത്തം നഷ്ടമായി. 

മനുഷ്യന്‍ ദൈവസങ്കല്‍പ്പത്തിനുമേല്‍ ആരോപിച്ചിരുന്ന സൃഷ്ടിയുടേയും 

സംഹാരത്തിന്റേയും ദുരൂഹരഹസ്യങ്ങള്‍ ശാസ്ര്രീയമായി നിര്‍വചിക്ക 

പ്പെട്ടതിനെത്തുടര്‍ന്നാണിത്‌. ദൈവക്രേനദ്രിതമായ ദര്‍ശനങ്ങള്‍ക്ക്‌ മനുഷ്യ 

രാശിയുടെ മുന്നേറ്റത്തിനൊപ്പം ചലിക്കാനാവാതെവന്നപ്പോള്‍ അതിന്റെ
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നില അപഗമനാത്മകമായിത്തിര്‍ന്നു. മനുഷ്യനെ അസാധ്യതകളിലേക്കും 

പുതിയ സാധ്ൃയതകളിലേക്കും നയിക്കുക എന്ന ധര്‍മ്മം ദൈവം എന്ന 

മാനസിക നിര്‍മിതിക്ക്‌ നിര്‍വഹിക്കാന്‍ കഴിയാതെയായി. മനുഷ്യനെ 

അവന്റെ ഭൂതകാല പരിമിതികളിലേക്ക്‌ സങ്കോചിപ്പിക്കുന്ന ഒരു മാനസിക 

ഉപകരണമായി അത്‌ മാറുകയും ചെയ്തു. മനുഷ്യന്റെ മാനസിക സ്ഥല- 

കാലങ്ങളില്‍ സംഭവിച്ച വികാസവുമായി പൊരുത്തപ്പെടാനാവാതെ, 

ദൈവ രൂപകം പുറന്തള്ളപ്പെട്ടപ്പോള്‍ സ്ഥല- കാലങ്ങളുടെ പൂര്‍വാവസ്ഥ 

യിലേക്കുള്ള തിരിച്ചുപോക്കിന്റെ ഉപാധിയായിത്തീര്‍ന്നു. 

1.2.2 രാഷ്ര്രീയ ദര്‍ശനങ്ങള്‍ 

അതിമാനുഷ ശക്തി ഒരു അബദ്ധസങ്കല്‍പ്പമാണെന്ന്‌ തെളിയുകയും 

മനുഷ്യരാശിയുടെ സംഘാത്മക ഇച്ഛാശക്തിക്കുമപ്പുറമൊരു സര്‍ഗ്ലാത്മ 

കത ലോകത്തിലില്ല എന്ന്‌ ബോധ്യമാവുകയും ചെയ്തതോടെ അതിമാ 

നുഷതയുടെ രൂപകം സമൂഹമനസ്സിന്റെ വികാസത്തെ ഉപരോധിക്കുന്ന 

ഒന്നായി മാറി. അതിമാനുഷതയുടെ നിരാസവും മാനുഷതയുടെ നിര 

ന്തരമായ വികാസവും ചരിധ്രപരമായി അംഗീകരിക്കപ്പെട്ടതോടെ മതേത 

രമായ മാനസിക ഉപകരണങ്ങളുടെ നിര്‍മിതിക്ക്‌ ചരിത്രത്തില്‍ മുന്നേറ്റമു 

ണ്ടായി. മതാത്മക കലയെ തളളിനീക്കിക്കൊണ്ട മതേതരകല ചരിത്രത്തില്‍ 

ശക്തിയാര്‍ജിക്കുന്നത്‌ അങ്ങനെയാണ്‌. രാഷ്ര്രീയ ദര്‍ശനത്തിന്റെ പിന്‍ബ 

ലത്തില്‍ മതേതരകല പുരോഗമനത്തിന്റെ മാനസിക ഉപകരണമായി 

ത്തീര്‍ന്നു. മതാത്മകുകല അപഗമനത്തിന്റെ ഉപകരണമായി ചുരുങ്ങി. 

“അതിമാനുഷതയുടെ  രൂപകത്തില്‍നിന്നുള്ള മോചനം കലയിലെ സ്വാത 

ന്ത്ര്യാനുഭവത്തിന്റെ സാധ്യത വര്‍ദ്ധിപ്പിച്ചു. അത്‌ കലയെ കൂടുതല്‍ മാന 

വികവും രാഷ്ര്രീയവുമാക്കി. മനുഷ്യ വികാസത്തിന്റെ ഘട്ടത്തിലാണ്‌ 

ബ്രഹ്മ ക്രേന്ദ്രിതമായ “ജന്‍മം എന്ന മൂല്യത്തിന്റെ ആധിപത്യത്തിനെതിരെ 

മൂലധനം എന്ന ആര്‍ജിത മൂല്യത്തെ ഉയര്‍ത്തിക്കൊണ്ടുവരാന്‍ മുതലാ 

ളിത്തം പരിശ്രമിച്ചത്‌. ജന്‍മ- ജന്‍മിത്വത്തിനെതിരെ മൂലധനത്തിന്‌ പ്രാമാ 

ണികത കല്‍പ്പിക്കാനുള്ള പ്രവണത, കാര്‍ഷിക മുതലാളിത്തത്തില്‍ ശക്ത
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മായിരുന്നില്ല. എന്നാല്‍ വ്യാവസായിക മുതലാളിത്തത്തിന്റെ കാലത്ത്‌ 

അത്‌ സര്‍വ്വ ശക്തമായിരുന്നു. ആര്‍ജിത മുതലിന്റെ പ്രാമാണികത പടു 

ത്തുയര്‍ത്തി, ജന്‍മ മേന്‍മയെ അമര്‍ച്ച ചെയ്യാനുള്ള ഇച്ഛയുടെ രൂപങ്ങളാ 

ണ്‌, വ്യാവസായിക ജനാധിപത്യ വിപ്ലവങ്ങള്‍. കലയും സാഹിത്യവും 

മതദര്‍ശനത്തെ വെടിഞ്ഞ്‌ രാഷ്ര്രീയവല്‍ക്കരിക്കപ്പെട്ടത്‌ ഈ ജനാധിപത്യ 

വിപ്ലവത്തിന്‌ പോഷകമേകാനാണ്‌. 

നിലവിലുള്ള അവസ്ഥയെ വ്യാഖ്യാനിക്കുക എന്ന അവസ്ഥയില്‍ നിന്ന്‌ 

സമുഹത്തെ അടിമുടി മാറ്റുക എന്ന മാര്‍ക്സിയന്‍ സങ്കല്‍പത്തിന്റെ അടി 

സ്ഥാനത്തില്‍ കലയെ സമീപിച്ച ബെര്‍തോള്‍ഡ്‌ ബ്രഹ്റ്റിന്റെ കലാസ 

ജംല്‍പം ഇവിടെ സ്മരിക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. എല്ലാ നാടകവേദിയും രാഷ്ട്രീയ 

സ്വഭാവമുള്ളതാണെന്ന സിദ്ധാന്തവുമായി സാമാന്യ വായനയിലും കാഴ്ച 

യിലും ഇടപെട്ട സൈദ്ധാന്തികനായ നാടകക്കാരനാണ്‌ ബെര്‍തോള്‍ഡ്‌ 

്രഹ്റ്റ്‌. ഒരു ബൂര്‍ഷ്വാ- ഇല്യൂഷനിസ്റ്റ- എസ്കേപ്പിസ്റ്റ നാടകവേദിക്കുള്ള 

മറുപടിയായാണ്‌ എപ്പിക്‌ തിയേറ്റര്‍ എന്ന സങ്കല്‍പം പ്രഹ്റ്റ ആവിഷക 

രിക്കുന്നത്‌. മായാവിരുദ്ധതയാണ്‌ എപ്പിക്‌ തിയേറ്ററിന്റെ മുഖമുദ്രയെന്ന്‌ 

പറയാം. ഈയൊരു മിഥ്യാബോധത്തിന്റെ കാഴചയോട്‌ കലഹിച്ചുകൊണ്ട്‌ 

ലോകക്രമത്തില്‍ ഇടപെടുകമാത്രമല്ല ബ്രഹ്തിയന്‍ സങ്കല്‍പം; മറിച്ച്‌ 

ലോകത്തെ മാറ്റിമറിക്കാന്‍ തന്റെ സിദ്ധാന്തത്തെ പ്രയോജനപ്പെടുത്തുക 

എന്നതാണ്‌ അതിന്റെ കാതല്‍. തന്റെ നാടകത്തില്‍ പ്രയോഗിച്ചതും അതു 

തന്നെയാണ്‌. ഇക്കാര്യം (്രഹ്ത്‌ തന്റെ പുസ്തകത്തില്‍ എടുത്തുപറയു 

ന്നുണ്ട്‌. 

ഈയൊരു മാറ്റത്തെക്കുറിച്ച്‌ ്രഹ്റ്റ്‌
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My whole theory is much naiver than people think, or than

my way of putting it allows them to suppose. Perhaps i can excuse

myself by pointing to the case of Albert Einstein, who told the physi-

cist infeld that ever since boyhod he had merely reflected on the man

running after a ray of light and the man shut in a descending lift. and

think what complications that led to ! I wanted to take the principle

that it was not just amatter of interpreting the world but of changing

it and appley that to the theatre (5)  



മുന്നോട്ടുവച്ച ബോധമാണ്‌ നാടകസങ്കേതങ്ങള്‍ക്കപ്പുറം സാമൂഹികമായ 

ഇടപെടലുകളില്‍ ബ്രഹ്റ്റിയന്‍ സങ്കല്‍പത്തെ പ്രസക്തമാക്കുന്നത്‌. നില 

വിലിരിക്കുന്ന സാഹചര്യങ്ങളോട്‌ പരിവര്‍ത്തനാത്മകമായി പൊരുതുന്ന 

പ്രത്യയശാസ്ര്രനിലപാടുകളിലൂന്നിനിന്നുകൊണ്ടാണ്‌ ബ്രഹ്ത്തിനെപ്പോ 

ലെയുള്ള കലാകാരന്‍മാര്‍ കലയെ രാഷ്ട്രീയവത്കരിച്ചത്‌. എല്ലാത്തരത്തി 

ലുള്ള സമത്വം വിഭാവനം ചെയ്യുന്ന രാഷ്ര്രസങ്കല്‍പ്പമാണ്‌ ഇവര്‍ ഉയര്‍ത്തി 

പിടിച്ചത്‌. 

എന്നാല്‍ തത്വജ്ഞാനികള്‍ക്കുമാര്രം മനസിലാകുന്ന ഒന്നാണ്‌ 

രാഷ്ര്രസങ്കല്‍പം എന്ന ചിന്തയാണ്‌ സ്േക്രട്ടീസ്‌ മുന്നോട്ടുവയ്ക്കുന്ന 

ത്‌. രാഷ്ദ്രീയത്തിനും ജനാധിപത്യ ഭരണകൂടത്തിനുമെതിരെയുള്ള നില 

പാടാണ്‌ സോക്രട്ടീസ്‌ കൈക്കൊണ്ടത്‌. സ്വയം ജീവിക്കേണ്ടതെങ്ങനെ 

യെന്ന ആശയക്കുഴപ്പത്തിനുള്ളില്‍ നിന്നുകൊണ്ട്‌ സോക്രട്ടീസ്‌ എല്ലാക്കാ 

ലവും രാഷ്ട്രീയത്തിന്‌ എതിരായിരുന്നു'?. ജീവിതാവസാനം വരെ 

സത്യത്തെ അന്വേഷിക്കുകയായിരുന്നു സോക്രട്ടീസ്‌ ചെയ്തത്‌. എന്നാല്‍ 

പരമമായ സത്യത്തെ അദ്ദേഹത്തിന്‌ കണ്ടെത്താന്‍ കഴിഞ്ഞിട്ടില്ല. സോക്ര 

ട്ടീസിന്റെ ആശയത്തിന്റെ പിന്തുടര്‍ച്ചയാണ്‌ പ്ലേറ്റോയുടേയും. അദ്ദേഹ 

ത്തിന്റെ റിപ്പബ്ലിക്‌ എന്ന കൃതിയിലെ രാഷ്ര്രസങ്കല്‍പം സോക്രട്ടീസിന്റെ 

തന്നെ ആശയമാണ്‌. ആശയവാദപരമായ നിലപാടെടുത്ത സേോക്രകട്ടീ 

സിനും പ്പലേറ്റോയ്ക്കും എതിര്‍വാദമുയര്‍ത്തിയാണ്‌ അരിസ്റ്റോട്ടില്‍ തന്റെ 

ദര്‍ശനം മുന്നോട്ടുവയ്ക്കുന്നത്‌. 

1.2.2.1 ഗാന്ധിയന്‍ ദര്‍ശനവും രാഷ്ട്രീയവും 

“യുദ്ധത്തിന്റെ ഫലമായുണ്ടായ അസംതൃപതിയും അസ്വസ്ഥതയും, 

കോളനിവാഴ്ചയുടെ കുഴപ്പം, ബ്രിട്ടീഷ സാ്മാജ്യത്വത്തിനു നേരിട്ട അഭി 

മാനക്ഷതം, റഷ്യയിലെ സോഷ്യലിസ്റ്റ വിപ്ലവം, ജാലിയന്‍വാലാബാഗ്‌ 

കൂട്ട്ക്കൊലയോളമെത്തിയ ബ്രിട്ടീഷ ഭരണാധികാരികളുടെ കടുംകയ്യുകള്‍, 

ജനങ്ങള്‍ക്കിടയില്‍ പടര്‍ന്നുപിടിച്ച സാമ്പത്തിക ക്ലേശം- ഇവയെല്ലാം 

ചേര്‍ന്ന്‌ ഒരു പുതിയ രാഷ്ദ്രീയാന്തരീക്ഷം സൃഷ്ടിച്ചു. ഈ ഘട്ടത്തി
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നേതൃത്വത്തിലേക്ക്‌ ഉയര്‍ന്നുവന്നത്‌.” അഹിംസയിലൂന്നി നിന്നുകൊ 

ണ്ടുള്ള സമര ബോധമാണ്‌ ഇന്ത്യന്‍ രാഷ്ര്രീയത്തില്‍ ഗാന്ധിജിയെ അട 

യാളപ്പെടുത്തുന്നത്‌. ഭീതിയില്‍നിന്നോ കര്‍തൃത്വത്തില്‍നിന്നോ ഉള്ള 

പിന്‍മാറ്റമല്ല അദ്ദേഹത്തിന്‌ സാവാദം, മറിച്ച്‌ ധീരമായി പ്രവൃത്തി പഥത്തി 

ലിറങ്ങുക എന്ന ഉദ്ബോധനമാണിത്‌. എന്നാല്‍ മഹാത്മാഗാന്ധി ഇതിനെ 

മതാത്മകമായ തലത്തില്‍നിന്നുകൊണ്ടാണ്‌ വീക്ഷിക്കുന്നത്‌. അതുകൊ 

ണ്ടാണ്‌ ജാതിവ്യവസ്ഥയെ നിലനിര്‍ത്താനുള്ള താല്‍പര്യം ഗാന്ധിയില്‍ 

കാണുന്നത്‌. 

ഒരു വിഭാഗം ജനതയുടെ കീഴാളത്തം അനീതിയാണെന്ന്‌ തിരിച്ച 

റിയുന്ന ഗാന്ധിജി ജാതിവ്യസ്ഥയും ഈ ഉച്ച/നീച ബോധവും തമ്മില്‍ 

ബന്ധമില്ലെന്ന്‌ വിശ്വസിച്ചു. അതുകൊണ്ടാണ്‌ ജാതിരഹിത നിലപാട്ടെടു 

ക്കുന്നതിനുപകരം അയിത്തോച്ചാടന സമരങ്ങള്‍ക്കുംഹരിജന പ്രസ്ഥാ 

നത്തിനുമൊക്കെ അദ്ദേഹം രൂപം നല്‍കിയത്‌. ഗാന്ധിജി പ്രധാനമായും 

സ്വീകരിച്ചത്‌ വര്‍ഗ്ഗ സഹകരണത്തിന്റെ വഴിയാണ്‌. മുതലാളിമാരെ 

അതായും തൊഴിലാളികളെ അങ്ങനെതന്നെയും നിലനിര്‍ത്തിക്കൊണ്ടുള്ള 

സനഹ്ൃദബന്ധം, അതാണ്‌ ഗാന്ധിജി വിഭാവനം ചെയ്തത്‌. ഇത്‌ ഇല്ലാ 

ത്തവനെ ഇല്ലാത്തനാക്കി നിലനിര്‍ത്തിക്കൊണ്ട്‌ ഉള്ളവനെ ഇല്ലാത്തവന്റെ 

രക്ഷകനാക്കി നിര്‍ത്തുക എന്ന ല്രരകിയയാണ്‌. സത്യത്തില്‍ ഗാന്ധിജി 

കൊണ്ടുവന്ന ട്രസ്റ്റിഷിപ്പ സിദ്ധാന്തത്തിന്‍റെ ഫലപ്രാപ്തി ഇതാണ്‌. ഗ്രാമ/ 

രാഷ്ര്ര സങ്കല്‍പത്തില്‍ പോലും രക്ഷക / ആശ്രിത ബന്ധം നമുക്ക്‌ 

കണ്ടെത്താനാവും. “ഒറ്റ മനസ്സുള്ള ധ്രാമതലവന്‍ മാത്രം സംസാരിക്കു 

ന്ന, ഗ്രാമത്തലന്‍ മാതരം വോട്ടുചെയ്യുന്ന, ബാക്കിയുള്ളവര്‍ പിന്നാലെ 

പോയി വോട്ടുചെയ്യുന്ന, ഒരു മനസും അനേകം ശരിരവുമുള്ള യൂണി 

റ്റാണ്‌ ഈ പഴയ ഇന്ത്യന്‍ ഗ്രാമം. ഇത്തരത്തില്‍ ഗ്രാമവ്യവസ്ഥയിലേക്ക്‌ 

പോകാനാണ്‌ തന്റെ ദീര്‍ഘകാലത്തെ രാഷ്ട്രീയ ജീവിതത്താല്‍ ഗാന്ധിജി 

ഉദ്ബോധിപ്പിച്ചത്‌.
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1.2.2.2 മാര്‍കസിയന്‍ ദര്‍ശനവും രാഷ്ട്രീയവും 

“ഇതേവരെ തത്തച്വശാസ്ത്രകാരന്‍മാരെല്ലാം പ്രപഞ്ചത്തെ വ്യാഖ്യാ 

നിക്കുകയാണ്‌ ചെയ്തിട്ടുള്ളത്‌. നമുക്കാവശ്യമായതാവട്ടേ, പ്രപഞ്ചത്തെ 

മാറ്റിത്തീര്‍ക്കുകയാണ്‌”* എന്ന മാര്‍ക്സിയന്‍ വാക്കുകള്‍ തത്ത്വചിന്താ 

പരമായ രാഷ്ര്രീയ നിലപാടുകളെ വ്യക്തമാക്കുന്നു. ജര്‍മ്മന്‍ തത്ത്വചി 

ന്തകനായ ഹെഗലിന്റെയും മറ്റ്‌ പൂര്‍വ്വസൂരികളുടേയും ആശയവീക്ഷണ 

ങ്ങളുടെ ഒരു വിധത്തിലുള്ള തുടര്‍ച്ചയായിരുന്നു മാര്‍ക്സിന്റേത്‌. എന്നാല്‍ 

ഹെഗലിന്റെ ( ) ആശയവാദത്തില്‍നിന്നും 

സ്പിനോസയുടെ ( ) അദ്വൈത വിജ്ഞാ 

നവാദത്തില്‍ നിന്നും ( ) കാന്റിന്റെ ( 

) അനുഭവൈകവാദത്തില്‍നിന്നും ( ) വൃത്യസ്തമാണ്‌ 

മാര്‍ക്സിന്റെ ( ) വൈരുദ്ധ്യാത്മ ഭാതികവാദം. ഹെഗലിന്റെ 

വൈരുദ്ധ്യാത്മക ദര്‍ശനത്തിന്റെ ആശയപരമായ അടിത്തറയുടെ 

സ്ഥാനത്ത്‌ ഭതികത പ്രതിഷഠിച്ച്‌ തലകീഴായിനിന്ന ആ തത്ത്വശാ 

സ്ത്രത്തെ നേരെ നിര്‍ത്താനാണ്‌ താന്‍ ശ്രമിക്കുന്നതെന്ന്‌ മാര്‍ക്സ്‌ വിശ 

ദീകരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഹെഗലിന്റെ ആശയവാദത്തെക്കുറിച്ച്‌ അദ്ദേഹം മൂലധന 

ത്തില്‍ ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞു: “എന്റെ വൈരുദ്ധ്യവാദ മാര്‍ഗ്ഗം ഹെഗലിന്റേ 

തില്‍നിന്ന്‌ വ്യത്യസ്തം മാ്രമല്ല അതിന്‌ തികച്ചും വിരുദ്ധംകൂടിയാണ്‌. 

ഹെഗലിന്റെ ദൃഷ്ടിയില്‍ മനുഷ്യന്റെ തലച്ചോറിന്റെ ജീവല്‍ പ്രരരിയയാ 

ണ്‌, അല്ലെങ്കില്‍ ചിന്തയുടെ പ്രര്രിയയാണ്‌, യഥാര്‍ത്ഥലോകത്തിന്റെ ഉത്ഭ 

വസ്ഥാനം. അദ്ദേഹത്തിന്റെ കയ്യില്‍ വൈരുദ്ധ്യവാദം തലകുത്തി നില്‍ക്കു 

കയാണ്‌. ദുര്‍ഗ്രാഹ്യമായ അതിന്റെ പുറന്തൊണ്ടിന്‌ അകത്തുകിടക്കുന്ന 

യുക്തിവാദത്തിന്റേതായ സത്ത്‌ കണ്ടുപിടിക്കാന്‍ കഴിയണമെന്നേയുള്ളൂ. 

നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ അതിന്റെ തല മേലോട്ടാക്കി വീണ്ടും നിര്‍ത്താന്‍ കഴിയും” “” 

സവന്ദരൃശാസ്ര്രത്തിനെയും മാര്‍ക്സ്‌ ചരിര്രവല്‍ക്കരിക്കാന്‍ ശ്രമി 

ച്ചു. പഞ്ചേന്ദ്രിയങ്ങളുടെ വളര്‍ച്ച പ്രപഞ്ച ചരിര്രത്തിന്റെ അധ്വാനമാണെന്ന്‌ 

ചുണ്ടിക്കാട്ടുന്ന മാര്‍കസ്‌ വര്‍ഗ്ഗരഹിത സമൂഹത്തില്‍ ഇന്ദ്രിയാനുഭൂതി
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യുടെ വര്‍ധമാനമായ തീധ്രതയേയും വിഭാവനം ചെയ്യുന്നുണ്ട്‌. 

സാമ്പത്തികാസ്തിത്വത്തിന്റെ അടിത്തറയും സാംസ്കാരിക 

സ്ഥാപനങ്ങളുടെ മേല്‍പ്പുരയും തമ്മിലുള്ള ബന്ധത്തെ മാര്‍ക്സിയന്‍ 

സാംസ്കാരികാപ്രഗഥനം കേന്ദബിന്ദുവായി കണക്കാക്കുന്നു. എന്നാല്‍ 

സമൂഹത്തിന്റെ ഭഭതിക സാഹചര്യങ്ങള്‍ യാന്ത്രികമായി അതിന്റെ 

സാംസ്കാരികമായ ഉപരിഘടനയെ നിര്‍ണയിക്കുകയും നിയ്ര്ത്രിക്കു 

കയും ചെയ്യുമെന്ന ധാരണ മാര്‍ക്സ്‌ നിഷേധിക്കുന്നു. അദ്ദേഹം ഗ്രീക്ക്‌ 

കലയേയും ഷേക്‌സ്പിയറിന്റെ കൃതികളേയും വിലയിരുത്തിയത്‌ അവ 

യുടെ ചരിര്രപരമായ പശ്ചാത്തലത്തിന്റെ പ്രത്യയശാസ്ത്ര പരിമിതികള്‍ക്ക്‌ 

അതീതനായാണ്‌. കല അതിന്റെ ഭഭാതിക സാഹചര്യത്തെ പ്രതിഫലിപ്പി 

ക്കുന്നതുപോലെ മറികടക്കാനും ശ്രമിക്കുമെന്ന്‌ മാര്‍ക്‌സ്‌ കരുതി. മാത്ര 

മല്ല കല പ്രകടനാത്മകമായി ഭാതികയാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തെ പ്രതിഫലിപ്പിക്ക 

ണമെന്നില്ല. ഗ്രന്ഥകാരന്റെ വീക്ഷണങ്ങള്‍ നിഗൂഹിതമാകുന്തേറും കലാ 

സൃഷ്ടിക്ക്‌ മേന്‍മ കൂടുമെന്ന്‌ ഏംഗല്‍സ്‌ പ്രഖ്യാപിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

കാന്റിയന്‍ സങ്കല്‍പ്പത്തിലുള്ള അമൂര്‍ത്തവും കേവലവുമായ സന്ദ 

രൃത്തിന്റെ സ്ഥാനത്ത്‌ കാലദേശപരിച്ചിന്നമായി പ്രതിഷഠിക്കുന്നതാണ്‌ 

എല്ലാത്തരം “രൂപഭ്രദതാവാദ ങ്ങളെയും നിരാകരിക്കുന്ന മാര്‍കസിയന്‍ 

സങ്കല്‍പം. തനിമയാര്‍ന്ന എല്ലാ മാനുഷികാനുഭവങ്ങള്‍ക്കും ഒരു സാര്‍വ്വ 

ലൌകിക മാനമുണ്ടെന്നു മാര്‍ക്സിസം സിദ്ധാന്തിക്കുന്നു. കേവല പ്രകൃ 

തിവാദത്തേയും മതമാനവികതയേയും ആശയവാദത്തേയും അദ്ദേഹം 

എതിര്‍ത്തു. അതായത്‌ മനുഷ്യമനസ്സിനെ സൃഷടിക്കുന്നത്‌ നിലവിലിരി 

ക്കുന്ന രാഷ്ര്രീയ അധികാര ഘടനയാണ്‌. അധികാര ഘടനയെ നിര്‍ണ്ണ 

യിക്കുന്നതാകട്ടെ വര്‍ഗ്ഗ വൈജാത്യവും. വര്‍ഗഗവൈരുദ്ധ്യങ്ങള്‍ മൂര്‍ച്ചിക്കു 

കയും ഉപരിവര്‍ഗ്ഗ പ്രാധാന്യതയുടെ അധികാര ഘടനയ്ക്കുമേല്‍ ഇതര 

വര്‍ഗ്ഗം (തൊഴിലാളി വര്‍ഗ്ഗം) അധികാരം സ്ഥാപിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 

ഇത്‌ സമൂഹത്തെയും മനസ്സിനേയും മാറ്റി മറിക്കുന്നു. ഇത്തരം ചലനാ 

ത്മകമായ ഒരു രാഷ്ട്രീയ ദര്‍ശനമായിരുന്നു മാര്‍ക്സിന്റേത്‌. മനുഷ്യമ 

നസ്സ്‌ ചലനാത്മകവും അധികാര ഘടനയുമായി ബന്ധപ്പെട്ടതുമാണ്‌ എന്ന
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മാര്‍ക്സിയന്‍ നിലപാടാണ്‌ സാഹിത്യത്തിന്റെ മൂല്യനിര്‍ണ്ണയോപാധിയെ 

മാറ്റി മറിച്ചത്‌. മനുഷ്യന്‍ ദൈവവിധി അനുസരിക്കുന്നു എന്ന ആശയവാ 

ദവും കേവല ചരിത്രത്തിന്റെ ഇരയാണ്‌ എന്ന നിര്‍ണ്ണയവാദവും ( 

) അദ്ദേഹം തിരുത്തുകയും ചരിത്രത്തെ മാറ്റിമറിക്കുന്നവനായി 

മനുഷ്യനെ നിര്‍ണ്ണയിക്കുകയും ചെയ്തതിനാല്‍ മാര്‍ക്സിയന്‍ ചിന്തയില്‍ 

മനുഷ്യാധ്വാനത്തിന്‌ പ്രമുഖ സ്ഥാനമുണ്ടായി. അങ്ങനെ അധ്വാനത്തിനും 

തൊഴിലാളിവര്‍ഗ ഗത്തിനും മുന്‍തൂക്കമുള്ള ഒരു മൂല്യനിര്‍ണ്ണയനം സാധ്യ 

മാക്കുകയും ചെയ്തു. അങ്ങനെ മനുഷ്യന്‍ ഒരു രാഷ്ദ്രീയ ജീവിയായി 

( ) കണക്കാക്കപ്പെട്ടു. തൌൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗത്തിന്‌ അതിന്റെ 

ചരിര്രപരമായ കടമകള്‍ നിറവേറ്റണമെങ്കില്‍ സാമൂഹികമായ അധികാര 

വ്യവസ്ഥകളെ ഉടച്ചുവാര്‍ക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. മുതലാളിത്തത്തോട്‌ സന്ധിയി 

ല്ലാതെ സമരം ചെയ്യുക, തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗത്തെ അധികാരത്തില്‍ കൊണ്ടു 

വരിക, തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗ നേതൃത്വത്തിലുള്ള ഭരണകൂടം സ്ഥാപിക്കുക, 

സാമൂഹിക ക്രമത്തെ ചലനാത്മകമായി പുനഃസംഘടിപ്പിക്കുക എന്നി 

ലക്ഷ്യങ്ങള്‍ മുന്നോട്ടുവച്ചുകൊണ്ട്‌ തൊഴിലാളി വര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ മാലിക 

താല്‍പര്യങ്ങളെ ശാസ്രത്രീയമായി പ്രകടിപ്പിക്കുന്ന രാഷ്ട്രീയ ദര്‍ശനമാണ്‌ 

മാര്‍കസിസം. വൃത്യസ്ത വര്‍ഗ്ഗങ്ങളും അവയുടെ വിരുദ്ധ താല്‍പര്യങ്ങളും 

തമ്മില്‍ സംഘര്‍ഷത്തിലേര്‍പ്പെടുന്ന ഒരു സമൂഹത്തില്‍, പ്രധാനമായും 

വര്‍ഗ്ഗങ്ങളുടെ അടിസ്ഥാനത്തിലും അവയുടെ മുന്നണിവിഭാഗമെന്ന നില 

യ്ക്കുമാണ്‌ രാഷ്ട്രീയ പാര്‍ട്ടികള്‍ ആവിര്‍ഭവിക്കുന്നത്‌. ഭരണകൂടം മുത 

ലാളിത്തതാല്‍പര്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ വശപ്പെട്ട തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗത്തിനെതിരെ തിരി 

യുമ്പോഴാണ്‌ മുതലാളിത്തം എന്നത്‌ വര്‍ഗ്ഗ ശ്രതുവായും മുതലാളിത്ത 

വിരോധം ഒരു രാഷ്ര്രീയമായും മാറുന്നത്‌. 

1.2.2.3 മാര്‍കസിസത്തിന്റെ പിന്തുടര്‍ച്ചുകള്‍ 

സാഹിത്യത്തില്‍ പ്രത്യക്ഷപ്പെട്ട ആധുനികത ഒരു ജിീര്‍ണതയായി 

തിരിച്ചറിഞ്ഞുകൊണ്ട്‌ ആധുനികത ഉയര്‍ത്തുന്ന പ്രശ്നങ്ങള്‍ അവതരി 

പിക്കുകയാണ്‌ മാര്‍കസിസ്റ്റ സൈദ്ധാന്തികനായ ലൂക്കാച്ച്‌ ചെയ്തത്‌.
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