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അധ്യായം ഒന്ന്‌ 

ഉപോദ്ഘാതം 

1.1 പഠന ലക്ഷ്യം 

കേരളീയ സാമൂഹൃജീവിതത്തിന്റെ പരിണാമത്തിലെ ഒരു നിര്‍ണ്ണായക ഘട്ടത്തിലാണ്‌ 

വൈലോപ്പിള്ളി തന്റെ കാവ്യ ജീവിതം ആരംഭിക്കുന്നത്‌. കൃഷിയില്‍നിന്ന്‌ വ്യവസായ 

ത്തിലേയ്ക്കുള്ള പരിണാമം ഇക്കാലത്താരംഭിക്കുന്നു. രാജഭരണത്തില്‍ നിന്ന്‌ പ്രജായത്ത 

ഭരണത്തിലേയ്ക്കുള്ള പ്രയാണം മെല്ലെ തുടങ്ങിയിരിക്കുന്നു. അക്കാലത്തും സമൂഹത്തിന്റെ 

അടിസ്ഥാന ജീവിതമായ കൃഷി ജനങ്ങളുടെ സാമൂഹികവും സാംസ്കാരികവും വര്‍ഗ്ഗപ 

രവുമായ ബോധത്തെ നിര്‍ണ്ണയിക്കുന്നു. ഈ നിലയില്‍ കാര്‍ഷിക വൃത്തി കേവലമായ 

തൊഴില്‍ എന്നതിലുപരി സാമൂഹിക സാംസ്കാരിക വ്യാപാരമായി മാറുന്നു. 

കേരളീയ സമുഹത്തിന്റെ ജീവിതം കാര്‍ഷിക വൃത്തിയുമായി ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 

കാര്‍ഷിക ജീവിത വൃത്തിയുടെ അടിത്തറ നിര്‍ണ്ണയിക്കുന്നത്‌ ജന്മി-കുടിയാന്‍ ബന്ധമാണ്‌. 

കളിലെ കാര്‍ഷിക സമരങ്ങള്‍ കേരളീയ സാമൂഹ്യ ജീവിത മണ്ഡലത്തില്‍ 

സാരമായ മാറ്റങ്ങള്‍ക്ക്‌ കാരണമായി. ഈ പശ്ചാത്തലത്തില്‍ വളര്‍ന്ന വൈലോപ്പിള്ളി 

യുടെ കവിതകളില്‍ തെളിയുന്ന വര്‍ഗ്ഗപരവും സാമൂഹികവും സാംസ്‌കാരികവുമായ സൂച 

നകളുടെ വിശകലനമാണ്‌ ഈ പഠനത്തിന്റെ ലക്ഷ്യം. 

1.2 പൂര്‍വ്വ പഠനങ്ങള്‍ 

വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതയെക്കുറിച്ച്‌ പല പഠനങ്ങളും ഉണ്ടായിട്ടുണ്ട്‌. സൌന്ദര്യാത്മക 

മായും സാമൂഹിക ശാസ്ത്രപരമായും മന:ശാസ്ര്രപരമായും നിരൂപകന്മാര്‍ വൈലോപ്പി 

ളൂളിക്കവിതയെ വിലയിരുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. 

വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതയെ മുന്‍നിര്‍ത്തിയുള്ള ആദ്യ പഠനം കന്നിക്കൊയ്ത്തിന്‌ കുട്ടി 

കൃഷ്ണമാരാര്‍ എഴുതിയ അവതാരികആണ്‌. കൂടാതെ ശ്രീരേഖ എന്ന കൃതിക്ക്‌ കൈനി 

ക്കര കുമാരപിള്ളയും കുടിയൊഴിക്കലിന്‌ എന്‍.വി.കൃഷണവാര്യരും ഓണപ്പാട്ടുകള്‍ എന്ന 

കൃതിക്ക്‌ എം.എന്‍.വിജയനും ജശ്വശ്യംഗനും അലക്‌സാണ്ടറും എന്ന കൃതിക്ക്‌ വിഷണു
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നാരായണന്‍ നമ്പൂതിരിയും കടല്‍ക്കാക്കകള്‍ എന്ന കൃതിക്ക്പി.ഏ.വാര്യരും കുരുവികള്‍ 

എന്ന കൃതിക്ക്‌ കെ പി ശങ്കരനും വിട എന്ന കൃതിക്ക്‌ എം. ലീലാവതിയും കൃഷണമ്ൃഗ 

ങ്ങള്‍ എന്ന കൃതിക്ക്‌ കെ.അയ്യപ്പപ്പണിക്കരും എഴുതിയ അവതാരികകളും 

എസ്‌.പി.സി.എസ്‌ പ്രസിദ്ധീകരിച്ച വൈലോച്പിള്ളിക്കവിതകശ എന്ന സമാഹാരത്തിന്‌ 

എസ്‌.കെ.വസന്തന്റെ അവതാരികയും വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതയെ വിശകലനം ചെയ്യു 

ന്നുണ്ട്‌. വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ സമ്പുര്‍ണ്ണക്യതികള്‍ക്ക്‌ എം.എന്‍. വിജയന്‍ കവിതയുടെ 

മൃത്യുഞ്ജയം എന്ന ലഘുപഠനം തയ്യാറാക്കിയിട്ടുണ്ട്‌. 

കുടുംബജ്‌വിതം വൈലോലപ്പിള്ളിക്കവിതയില്‍ എന്ന വിഷയത്തില്‍ വി.വത്സലകുമാ 

രിയും ചങ്ങമ്പുഴയുടയും വൈലോപ്പിള്ളിയുടെയും കൃതികളിലെ കാല്പനിക ഘടകങ്ങള്‍ 

എന്ന വിഷയത്തില്‍ ബി. പാര്‍വ്വതിയും ഗവേഷണ പ്രബന്ധങ്ങള്‍ രചിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ബേബി 

ഷിബ.സി.പി വൈലോലപ്പിള്ളിക്കവിത: ശൈല വിജ്ഞാനപരമായ അപഗ്രഥനം എന്ന തന്റെ 

ഗവേഷണ പ്രബന്ധത്തില്‍ ആവിഷ്്‌കാരോപാധികളെക്കുറിച്ച്‌ ചര്‍ച്ച ചെയ്യുന്നു. 

1.2.1 എസ്‌.രാജ ശേഖരന്റെ പഠനങ്ങള്‍ 

വൈലോപ്പിള്ളി: ജിവിതവും ദര്ശനവും എസ്‌. രാജശേഖരന്റെ ഗവേഷണ പ്രബന്ധ 

മാണ്‌. ഏഴ അദ്ധ്യായങ്ങളായി തിരിച്ചാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളെ അദ്ദേഹം വിശക 

ലനം ചെയ്യുന്നത്‌. കവിത കവി(്തയത്തില്‍ നിന്ന്‌ വൈലോപ്പിള്ളിയിലേക്ക്‌, പാരമ്പര്യവും 

പൈതൃകവും, വൈയക്തികത, വിശ്വമാനവികത, സാമുഹികത, ഓണസങ്കല്പം, ജീവി 

തദരര്‍ശനവും കാവ്യദരശനവും എന്നിവയാണ്‌ അധ്യായങ്ങള്‍. സാമൂഹിക ശാസ്ത്ര നിരൂ 

പണ രീതിയാണ്‌ അദ്ദേഹം സ്വീകരിച്ചത്‌. വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ ജീവിത ദര്‍ശനം അദ്ദേഹ 

ത്തിന്റെ കൃതികളിലൂടെ കണ്ടെത്താനുള്ള ശ്രമമാണ്‌ രാജശേഖരന്‍ തന്റെ കൃതികളിലൂടെ 

നടത്തുന്നത്‌. 

മലയാള കവിതയ്ക്ക്‌ അതിന്റെ വൃത്യസ്ത ഘട്ടങ്ങളില്‍ കരുത്തും ചൈതന്യവും 

പകര്‍ന്ന മൂന്നു കവികളാണ്‌ എഴുത്തച്ഛനും ആശാനും വൈലോപ്പിള്ളിയും. മലയാളത്തിലെ 

കവിത്രയ സങ്കലപം ഇവരെ സംബന്ധിച്ചാണുണ്ടാവേണ്ടത്‌ എന്നും രാജശേഖരന്‍ വ്യക്ത 

മാക്കുന്നു. ഇക്കാര്യം ഞാനിന്നിവിടെ പാടും പോലെ എന്ന കൃതിയില്‍ അദ്ദേഹം ആവര്‍ത്തി 

ക്കുന്നു. രണ്ടു ഭാഗങ്ങളായുള്ള പ്രസ്തുത കൃതിയില്‍ ഒന്നാം ഭാഗത്തില്‍ അനുഭവങ്ങളെ 

ക്കുറിച്ചും രണ്ടാം ഭാഗത്തില്‍ കവിതയുടെ സമിപനത്തെക്കുറിച്ചും വിശദീകരിക്കുന്നു. 

രാജശേഖരന്റെ മുന്‍ കൃതികളിലെ ആശയങ്ങള്‍ ഈ കൃതിയിലും കാണാം.
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12.2 എം.എന്‍.വിജയന്റെ പഠനങ്ങള്‍ 

വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതയെക്കുറിച്ച്‌ എം.എന്‍.വിജയന്റെ പഠനങ്ങളാണ്‌ ശീര്‍ഷാസനം 

എന്ന കൃതി. മന:ശ്ലാസ്രത തത്വങ്ങളാണ്‌ പഠനത്തിനാധാരം. പഴയ പുലവന്‍, കുടിയൊഴി 

ക്കല്‍ പ്രതികങ്ങളും പ്രേരണകളും, തൊടുന്ന രേഖകള്‍ തൊടാത്ത രേഖകള്‍, സംശയം, 

സഹ്യന്റെ മകന്‍, മാമ്പഴം, കുടിയൊഴിക്കല്‍, ഓണപ്പാട്ടുകാരുടെ അവതാരിക, വൈലോ 

പിള്ളിയുടെ ചിരി, വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതയുടെ ഒരു സവിശേഷത, കന്നിക്കൊയ്ത്ത്‌ എന്നീ 

ലേഖനങ്ങളാണ്‌ ഈ കൃതിയില്‍. 

കുടിയൊഴിക്കല്‍ എന്ന ഖണ്‍ഡ കാവ്യത്തെക്കുറച്ചുള്ള പഠനമാണ്‌ തൊടുന്ന രേഖ 

കള്‍ തൊടാത്ത രേഖകള്‍ എന്ന ലേഖനം. മാമ്പഴം എന്ന കവിതയുടെ ജനപ്രീതിക്കു 

കാരണം മനസ്സിന്റെ അഗാധതയില്‍ മലയാളി കാത്തു സൂക്ഷിക്കുന്ന ശൈശവബോധ 

മാണ്‌ എന്ന്‌ അദ്ദേഹം കണ്ടെത്തുന്നു. വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളുടെ അടിക്കുറിപ്പുകള്‍ 

അനുവാചകരെ വസ്തുതകള്‍ മനസ്സിലാക്കുന്നതില്‍ നിന്ന്‌ വിലക്കുമെന്ന്‌ എം.എന്‍ വിജ 

യന്‍ പറയുന്നു. സഹ്യന്റെ മകന്‍ എന്ന ലേഖനത്തില്‍ ഇക്കാര്യം വ്യക്തമാക്കിയശേഷം 

മന:ശാസ്ത്ര പഠനത്തിന്റെ പ്രാധാന്യം അദ്ദേഹം എടുത്തു പറയുന്നു. വൈലോപ്പിള്ളിയു 

ടെചിരി, വൈലോപ്പിള്ള! കവിതകളുടെ ഒരു സവിശേഷത എന്നി ലേഖനങ്ങളിലൂടെ 

വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളെ മന:ശാസ്ര്രാധിഷ്ഠിതമായി വിലയിരുത്താനാണ്‌ അദ്ദേഹം 

ശ്രമിക്കുന്നത്‌. 

12.3 എം ലീലാവതിയുടെ പഠനങ്ങള്‍ 

വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ കാവ്യനാടകങ്ങളില്‍, മൃതസഞ്ജീവനിയെക്കുറിച്ചുള്ള എം.ലീലാ 

വതിയുടെ പഠനം ശ്രദ്ധേയമാണ്‌. സാവിത്രി എന്ന കവിത വ്യക്തിയുടെയും സമൂഹത്തി 

ന്റെയും കവിതയുടെയും കഥയാണെന്ന്‌ എം.ലീലാവതി സാവിധ്രി എന്ന ലേഖനത്തില്‍ 

വ്യക്തമാക്കുന്നു. പുതിയ യുഗത്തില്‍ പുതിയ മനുഷ്യനു വേണ്ടുന്ന ശക്തികള്‍ സംഭരി 

ക്കാനുള്ള വിശുദ്ധോദ്യമമാണ്‌ സാവി।(തി രചനയിലേക്കു കവിയെ നയിച്ചതെന്നും ലേഖിക 

കണ്ടെത്തുന്നു. വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ വൈയക്തിക ജീവിതത്തെ സംബന്ധിച്ച കവിതക 

ളുടെ പശ്ചാത്തലത്തില്‍, ഇതിഹാസ കഥയ്ക്കുള്ളിലൊളിപ്പിച്ചു വച്ച കവിതയുടെ സ്വന്തം 

വ്യക്തി ദു:ഖത്തെക്കുറിച്ചുളള അന്വേഷണമാണ്‌ ഉജ്ജ്വലമുഹുര്‍ത്തം എന്ന ലേഖനത്തി 

ലേത്‌. 

കാവ്യ ലക്ഷ്മി ചാരി നിന്ന കൊന്ന, ജലസേചനം, സഹ വന്റെ മകനും മകളും, വെള്ളി 

ലവള്ളിയും ഉപമന്പുവും എന്നി ലേഖനങ്ങളിലൂടെ വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളെ വിലയി 

രുത്തുകയാണ്‌ എം.ലീലാവതി അമ്ൃതമശ്നുതേ എന്ന കൃതിയിലൂടെ. എം.ലീലാവതി
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യുടെ മലയാള കവിതാപഠന കൃതിയാണ്‌ വര്‍ണ്ണരാജി. ഇതില്‍ വൈലോലപ്പിള്ളിക്കവിത 

എന്ന ലേഖനത്തില്‍ റൊമാന്റിസിസത്തിന്റെ പാര്‍വണനിശയുടെ അന്ത്യ നിമിഷങ്ങളാണ്‌ 

നാം വൈലോപ്പിള്ളി കവിതയില്‍ കാണുന്നതെന്ന്‌ ലീലാവതി വ്യക്തമാക്കുന്നു. കവിതാ 

ധ്വനി എന്ന തന്റെ കൃതിയിലും വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതയെ മന:ശ്ലാസ്ര്തരപരമായി വിലയി 

രുത്തുകയാണ്‌ എം.ലീലാവതി. യുങ്ങിന്റെ മന:ശാസ്ത്ര ദര്‍ശനങ്ങളാണ്‌ കവിതാ പഠന 

ത്തില്‍ അവര്‍ ഉപയോഗപ്പെടുത്തുന്നത്‌. ആദി പ്രരൂപ വിമര്‍ശന രീതിയാണ്‌ ലീലാവതി 

സ്വീകരിച്ചത്‌. അതു തന്നെയാണ്‌ ഈ കവിതാ പഠനത്തിന്റെ പരിമിതിയും. 

1.2.4 പി.സോമന്റെ പഠനങ്ങള്‍ 

വൈലോപ്പിള്ളി കവിതകളെക്കുറിച്ച്‌ പി.സോമന്റെ പഠനമാണ്‌ കാവ്യം അന്നരസമയം 

എന്ന കൃതി. ആറ്‌ ലേഖനങ്ങളാണ്‌ പ്രസ്തുത കൃതിയിലുള്ളത്‌. കാവ്യം അന്നരസമയം, 

കവിതയിലെ വിതയും കൊയ്ത്തും, വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ ആസുരഗീതങ്ങള്‍, സര്‍ഗ്ഗാത്മ 

കമായ അശ്ലു1ല പ്രയോഗം, വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതയിലെ വര്‍ഗ്ഗാവബോഗം, വൈലോപ്പി 

ഒളിയുടെ രാമായണ ദര്‍ശനം എന്നീ ലേഖനങ്ങളാണ്‌ അവ. സാമൂഹ്യ ശാസ്രത വിമര്‍ശന 

രീതിയാണ്‌ പഠനങ്ങള്‍ക്ക്‌ അദ്ദേഹമുപയോഗിച്ചത്‌. 

1.2.5 മറ്റ്‌ പഠനങ്ങള്‍ 

മലയാളത്തിലെ പ്രധാന കവിയായ ചങ്ങമ്പുഴയെയും വൈലോപ്പിള്ളിയെയും കുറിച്ച്‌ 

ഒ.എന്‍.വി കുറുപ്പിന്റെ പഠനങ്ങള്‍ ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്ന കൃതിയാണ്‌ കവിതയിലെ സമാന്തര 

രേഖകള്‍. മനസ്സു കൊണ്ടും വാക്കു കൊണ്ടും വൃത്യസ്തരായിരുന്നവരുടെ സമാന്തരരേഖ 

കള്‍. മലയാള കവിതയുടെ നാടോടി പാരമ്പര്യം ഉള്‍ക്കൊണ്ട ഈ കവിപ്രതിഭകളെക്കുറി 

ച്ചുള്ള പഠനമാണ്‌ ആദ്യഭാഗം. രണ്ടാം ഭാഗത്തില്‍ വൃത്തവും താളവും കവിതയില്‍, ഭാവ 

ഗതം കഴക്കും പടിഞ്ഞാറും, കാവ്യക്ലയെപ്പ്റ! രണ്ടു കവിതകള്‍, സര്‍ഗ്രപ്രക്വയയുടെ 

സമാന്തരമാര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍, ഭാവഗിതങ്ങള്‍ എന്നീ അഞ്ചു സാഹിത്യ പ്രബന്ധങ്ങളും ഉള്‍പ്പെടു 

ന്നു. 

ഗൃഹാതുരത്വത്തിന്റെ വിഭിന്നസ്വരങ്ങള്‍, സ്ത സങ്കല്പത്തിലെ സാരള്യവും സങ്കീര്‍ണ്ണ 

തയും, സ്നേഹത്തിന്റെ ശക്തി ദൌര്‍ബല്യങ്ങള്‍ എന്നീ ലേഖനങ്ങളിലൂടെ ചങ്ങമ്പുഴ 

യുടെയും വൈലോപ്പിള്ളിയുടെയും കവിതകളിലെ വൈരുദ്ധ്യങ്ങള്‍ വരച്ച്‌ കാട്ടുകയാണ്‌ 

ഒ.എന്‍.വികുറുപ്പ്‌. എം.പി.ശങ്കുണ്ണിനായരുടെ കാവ്യവ്യുത്പത്തി എന്ന ഗ്രന്ഥത്തിലെ 

പ്രസിദ്ധ ലേഖനമാണ്‌ കണ്ണിര്‍പ്പാടം വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ കണ്ണിര്‍പ്പാടം എന്ന കവിത 

യില്‍ വര്‍ഷകാലവും മനുഷ്യജീവിതവും പരസ്പരാദ്ധ്യാസം കൊണ്ട്‌ ഏകീകരിക്കപ്പെട്ടി 

രിക്കുന്നതായി ശങ്കുണ്ണിനായര്‍ അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു.
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അയ്യപ്പപണിക്കര്‍ കവിദര്‍ശനം എന്ന കൃതിയില്‍ വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ ആത്മാ 

ദിവരത്തിത്വം എന്ന ലേഖനത്തിലൂടെ വിരുദ്ധവും പരസ്പരപൂരകവുമല്ലാത്ത രണ്ട്‌ 

വ്യത്യസ്ത (്ധുവങ്ങളിലാണ്‌ ആ കവിതയുടെ കാച്ചിക്കുറുക്കിയ സൌന്ദര്യമള്ളതെന്നഭി 

പ്രായപ്പെടുന്നു. 

വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ കന്നിക്കൊയ്ത്ത്‌ മുതല്‍ മകരക്കൊയ്ത്ത്‌ വരെയുള്ള കൃതികളെ 

അടിസ്ഥാനമാക്കിയുള്ള മേലത്ത്‌ ചന്ദ്രശേഖരന്റെ പഠനമാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിത എന്ന 

കൃതി. പതിനെട്ട അധ്യായങ്ങളാണ്‌ പ്രസ്തുത കൃതിയിലുള്ളത്‌. വൈലോപ്പിള്ളി കവിത 

യിലെ ഗൃഹാതുരത്വം, (ഗാമസങ്കല്പം, ശാസ്സ്രബോഗം, ജീവിതദര്‍ശനം, വൈലോല്പിള്ള!: 

അപുര്‍ണതയും പുര്‍്ണതയും, കവി കാലഘടത്തിന്റെ പ്രഭു, പുതിയ സൂന്ദര്യത്തിന്റെ 

കവി, ആത്മാവിന്റെ വിച്ല്വം- വൈല്ോപ്പിള്ളികവിതയില്‍്‌, കവിതയിലെ മുത്തുകള്‍, ചേറ്റു 

പുഴകവിതകളിലുടെ, പരിണാമഗാഥ, മനുഷ്യനും പ്രകൃതിയും വൈലോലപ്പിള്ളിക്കവിത 

യിത്‌, കൊടുമുടിയില്‍ നിന്ന്‌ താഴ്വരകളിലേക്ക്‌ തുടങ്ങിയ ലേഖനങ്ങളിലെല്ലാം വൈലോ 

പപിള്ളിക്കവിതയെ അടുത്തറിയാനുള്ള ചന്ദ്രശേഖരന്റെ ശ്രമങ്ങള്‍ കാണാം. 

വര്‍ണ്ണബോഗം മലയാള കാല്ചനികകവിതയില്‍ എന്ന ഗവേഷണ പ്രബന്ധത്തില്‍ 

ജോളി സക്കറിയ വൈലോപ്പിള്ളി കവിതയെ പഠന വിധേയമാക്കുന്നുണ്ട്‌. പി.നാരായണ 

ക്കുറുപ്പിന്റെ കവിയും കവിതയും, എന്‍.മുകുന്ദന്റെ കവിത: ഗ്വനിയും പ്രതിഗ്വനിയും എന്നീ 

കൃതികളില്‍ വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളെ വിശകലനം ചെയ്യുന്നുണ്ട്‌. 

വൈലോപ്പിള്ളി കവിതകളെ സംബന്ധിച്ചുള്ള മറ്റൊരു പ്രധാന കൃതി കന്നികൊയ്ത്തു 

മുതല്‍ മകരകൊയ്ത്തു വരെ എന്നതാണ്‌. പല വിമര്‍ശകരുടെ ലേഖനങ്ങള്‍ ഒത്തു ചേര്‍ന്ന 

സമാഹാരമാണിത്‌. 

1.3. പഠനത്തിന്റെ പ്രസക്തി 

ആവിഷകാരശൈലി, കുടുംബബന്ധങ്ങള്‍ എന്നിവയെ മുന്‍നിര്‍ത്തി അതിന്റെ ശൈലീ 

പരവും കുടുംബപരവുമായ തലങ്ങളെ വിശദീകരിക്കുവാന്‍ ശ്രമിക്കുന്ന പഠനങ്ങളാണ്‌ 

വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളെക്കുറിച്ച നടന്നിട്ടുള്ളവയില്‍ ഏറെയും. വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ 

കാവ്യജീവിതത്തിലെ സംഘര്‍ഷങ്ങളും സമൂഹത്തിലെ വൃത്യസ്ത വര്‍ഗ്ഗ താല്പര്യങ്ങള്‍ 

തമ്മിലുള്ള സംഘര്‍ഷങ്ങളും എപ്രകാരം ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു എന്ന വസ്തുത വിശക 

ലനം ചെയ്യുമ്പോള്‍ കേരളത്തിലെ കാര്‍ഷികസംസ്കൃതിക്ക്‌ വന്ന പരിണാമവും വര്‍ഗ്ഗ 

ബോധത്തില്‍ വന്ന മാറ്റവും പ്രസക്തമായിത്തീരുന്നു. ഉല്‍പ്പാദന ബന്ധങ്ങളുടെ പരിണാ 

മവും അതു വഴി രൂപപ്പെടുന്ന ചരിത്രാത്മകവും വൈരുദ്ധ്യാത്മകവുമായ വര്‍ഗാവബോ
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ധവും മുഖ്യ പരികലപനകളായി സ്വീകരിച്ച്‌ കൊണ്ട്‌ മാത്രമേ വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ കാവ്യ 

ലോകത്തിന്റെ ഭാതികതയെ പൂര്‍ണ്ണമായ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ അനാവരണം ചെയ്യാന്‍ കഴിയൂ. 

മേല്‍പ്പറഞ്ഞ പഠനങ്ങള്‍ ഇത്തരത്തിലുള്ള വിശകലനത്തിന്റെ വെളിച്ചത്തില്‍ നടന്നി 

ട്ടുള്ളവയല്ല എന്നതിനാല്‍ ഈ പഠനം പ്രസക്തമാവുന്നു. 

1.4. പഠനരീതി 

വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളിലെ കാര്‍ഷിക സംസ്കൃതിയും വര്‍ഗ്ഗാവബോധവും അനാ 

വ്ൃതമാക്കത്തക്ക വിധത്തില്‍ പ്രധാനവും വ്യതിരിക്തവുമായ കവിതകളെ തിരഞ്ഞെടുത്ത്‌ 

സവിശേഷമായി പഠിക്കുന്ന രീതിയാണ്‌ ഉപയോഗിക്കുന്നത്‌. പഠനത്തിനാവശ്യമായ ഉപാ 

ദാനങ്ങള്‍ നല്‍കുന്ന പ്രധാനവും പ്രാതിനിധ്യസ്വഭാവമുള്ളതുമായ കൃതികളെ പ്രത്യേക 

മായി തെരഞ്ഞെടുത്തിരിക്കുന്നു. പഠനത്തിനുള്ള സാമഗ്രികളുടെ ലഭ്യതയാണ്‌ ഈ 

പ്രത്യേക തെരഞ്ഞെടുപ്പിന്റെ അടിസ്ഥാനം. ചില പ്രത്യേക സന്ദര്‍ഭങ്ങളില്‍ ഇതരകവിത 

കളുടെ പ്രസക്ത ഭാഗങ്ങളും ഉദാഹരണമായി ചേര്‍ത്തിട്ടുണ്ട്‌. 

വ്യവസായ വല്‍ക്കരണത്തോട്‌ കൂടി രൂപപ്പെട്ട നിരവധി ദര്‍ശനങ്ങളുടെ അടിപ്പടവായി 

പ്രവര്‍ത്തിച്ചത്‌ വര്‍ഗ്ഗം എന്ന സങ്കല്പമാണ്‌. ഈ സങ്കല്പത്തെ പ്രായോഗികവും സൈദ്ധാ 

ന്തികവുമായ ഒരു വിചാര മാതൃകയാക്കി വികസിപ്പിച്ചതില്‍ മാര്‍ക്സ്‌, എംഗല്‍സ്‌ എന്നി 

വര്‍ക്കുള്ള പങ്ക വളരെ വലുതാണ്‌. എന്നാല്‍ ഒന്നരനൂറ്റാണ്ട്‌ മുമ്പ രൂപപ്പെട്ട മാര്‍ക്സിയന്‍ 

ദാര്‍ശനിക പാരമ്പര്യത്തിനകത്ത്‌ സംവാദാത്മകമായ ഒരു മണ്ഡലം രൂപപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. ഈ 

ചര്‍ച്ചകളെ മുഴുവന്‍ ക്രോഡീകരിക്കുക ഈ പ്രബന്ധത്തിന്റെ ലക്ഷ്യമല്ല. എന്നാല്‍ 

മാര്‍ക്സില്‍ നിന്ന്‌ തുടങ്ങി ആധുനിക കാലം വരെ നീണ്ടു നില്‍ക്കുന്ന മാര്‍ക്സിസ്റ്റ്‌ പാര 

മ്പരൃത്തിന്റെ ഉള്‍ക്കാഴ്ചകളെ സാന്ദര്‍ഭികമായി ഉപയോഗപ്പെടുത്തി കൊണ്ടാണ്‌ ഈ പ്രബ 

ന്ധത്തിന്റെ വിശകലനം നടത്തിയിട്ടുള്ളത്‌. 

1.5 പ്രബന്ധ ഘടന 

അഞ്ച്‌ അദ്ധ്യായങ്ങളോട കൂടിയതാണ്‌ മുഖ്യ പ്രബന്ധം ഉപോദ്ഘാതമെന്ന ഈ 

അധ്യായത്തില്‍ വിഷയാവതരണവും ഈ പഠനത്തിന്റെ പ്രസക്തിയും ലക്ഷ്യവും രീതിയും 

പ്രതിപാദിക്കുന്നു. 

വര്‍ഗ്ഗാവബോഗം സൈദ്ധാന്തിക പരികല്പനകൾ എന്ന രണ്ടാമത്തെ അദ്ധ്യായം വിശ 

കലത്തിന്റെ സൈദ്ധാന്തികാടിത്തറ വിശദമാക്കുന്ന ഭാഗമാണ്‌. കാര്‍ഷിക സംസ്കൃതി 

യില്‍ അന്തര്‍ഭവിച്ചിട്ടുള്ള വര്‍ഗ്ഗ ചിന്തകളെ ഇവിടെ വിശദമായി അന്വേഷിക്കുന്നു. 

വര്‍ഗ്ഗാവബോഗത്ത്വന്റെ പരിണാമം വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകള।ില്‍ എന്ന മൂന്നാമത്തെ
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അദ്ധ്യായത്തില്‍ പ്രധാനപ്പെട്ടതും ്രാതിനിധ്യ സ്വഭാവമുള്ളതുമായ കൃതികളിലെ വര്‍ഗ്ഗാ 

വബോധ ധാരകള്‍ സ്പഷ്ടമാക്കുകയാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. 

കവിതയിലെ കാര്‍ഷിക സംസ്കൃതി വര്‍ഗ്ഗാവബോധഗത്തിന്റെ ആവിഷ്‌കാരം എന്ന 

നിലയില്‍ എന്ന നാലാമത്തെ അധ്യായം തെരഞ്ഞെടുത്ത്‌ വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളിലെ 

കാര്‍ഷിക ബിംബങ്ങളുടെ വിശകലനമാണ്‌ നിര്‍വ്ൃഹിക്കുന്നത്‌. 

അഞ്ചാമത്തെ അദ്ധ്യായം ഉപചസംഹാരമാണ്‌. വിശകലനത്തിലൂടെ എത്തിച്ചേര്‍ന്ന നിഗ 

മനങ്ങള്‍ ചര്‍ച്ച ചെയ്ത്‌ ഇവിടെ ക്രോഡീകരിച്ചിട്ടുണ്ട.
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അധ്യായം-രണ്ട്‌ 

വര്‍ഗാവബോധം: 

സൈദ്ധാന്തിക പരികലപനകള്‍ 

2.1 ആമുഖം 

മനുഷ്യന്റെ ഉദ്ഭവവും വളര്‍ച്ചയും സംബന്ധിച്ച്‌ ചാള്‍സ്‌ ഡാര്‍വിന്‍ ആവിഷ്ക 

രിച്ച പരിണാമസിദ്ധാന്തം, പ്രപഞ്ചത്തില്‍ മനുഷ്യനുള്ള സ്ഥാനമെന്തെന്ന കാരൃത്തില്‍ 

അതുവരെയുണ്ടായിരുന്ന ധാരണകളെ തകര്‍ത്തു. 

പരിണാമസിദ്ധാന്തംപോലെ തന്നെ പ്രധാനമാണ്‌ മനുഷ്യന്റെ വളര്‍ച്ചയില്‍ രൂപം 

പ്രാപിച്ച വിവിധ സാമൂഹൃസംഘടനാരൂപങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ ഹെന്റി മോര്‍ഗന്‍ എന്ന സാമു 

ഹൃശാസ്ര്രകാരന്‍ നടത്തിയ ഗവേഷണവും നിഗമനങ്ങളും. 

ജീവിവര്‍ഗ്ഗങ്ങളുടെ വളര്‍ച്ചയില്‍ മനുഷ്യനുണ്ടായതെങ്ങനെയെന്നാണ്‌ ഡാര്‍വിന്‍ 

പരിശോധിച്ചതെങ്കില്‍ സാമൂഹൃജീവിയെന്ന നിലക്ക്‌ മനുഷ്യനില്‍ വന്നുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന 

രൂപഭേദങ്ങളായിരുന്നു മോര്‍ഗന്റെ പരിശോധനാ വിഷയം. മൃഗങ്ങളുടെതില്‍ നിന്ന്‌ 

വളരെയൊന്നും വ്യത്യസ്തമല്ലാത്ത ഒരു ജീവിതരീതി ഒരു കാലത്ത്‌ മനുഷ്യന്‍ തുടര്‍ന്നി 

രുന്നു. ഈ കാലഘട്ടത്തെ കാട്ടാളത്ത കാലഘട്ടം എന്നാണ്‌ മോര്‍ഗന്‍ വിളിച്ചത്‌. ഈ 

കാലഘട്ടം കടന്ന്‌ പരിഷ്കൃത (നാഗരിക) ജീവിതത്തിന്റെ പുതിയ കാലം വന്നതായി 

മോര്‍ഗന്‍ ചൂണ്ടിക്കാണിച്ചു. 

ഈ ഓരോ കാലഘട്ടത്തിലും അതിന്റെതായ സാമൂഹ്യജീവിതം സംഘടന, 

കുടുംബം എന്നിവയെല്ലാം ഉണ്ടായിരുന്നതായും അദ്ദേഹം രേഖപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്‌. 

ഡാര്‍വിന്റെ പരിണാമ സിദ്ധാന്തം പോലെ ഇതും വിജ്ഞാന മേഖലയില്‍ ഒരു 

വിപ്ലവം തന്നെ സൃഷ്ടിച്ചു. സര്‍വചരാചരങ്ങളിലും വെച്ച്‌ ഉത്കൃഷടജീവിയായി ദൈവം 

മനുഷ്യനെ സൃഷടിച്ചതാണെന്ന ധാരണയ്ക്ക്‌ ഡാര്‍വിന്‍ കനത്ത പ്രഹരമേല്‍പിച്ചു 

വെങ്കില്‍, മനുഷ്യന്‍ ജനിച്ചതുമുതല്‍ക്ക്‌ അവന്റെ സാമൂഹ്യ ജീവിതത്തില്‍ സ്വാഭാവി
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കവും അനിവാര്യവുമായി നിലനിന്നുപോന്ന ഒരേര്‍പ്പാടാണ്‌ കുടുംബമെന്ന ധാരണയെ 

മോര്‍ഗന്‍ പൊളിച്ചു. കുടുംബമെന്ന ഒരേര്‍പ്പാട ഇല്ലാതെ, മൃഗങ്ങളുടെ ഇടയിലെന്ന 

പോലെ, അനിയ്രത്രിതമായ ലൈംഗിക ബന്ധങ്ങളുള്ള ഒരു സാമുഹ്യ വ്യവസ്ഥ നില 

വിലിരുന്നതായി മോര്‍ഗന്‍ തെളിയിച്ചു. ര്രമേണ ക്രമേണയായി, ലൈംഗിക ബന്ധ 

ത്തിന്റെ നിരങ്കുശത്വം കുറഞ്ഞു വരികയും, അങ്ങനെ കുടുംബബന്ധത്തിന്റെ സ്വഭാവ 

മാകെ മാറുകയും ചെയ്യാനിടയാക്കിയ സാഹചര്യങ്ങളെന്തെല്ലാമെന്നും അദ്ദേഹം വിവ 

രിച്ചു. ശാശ്വതവും അലംഘ്യവുമായ ചില കുടുംബബന്ധനിയമങ്ങളുണ്ടെന്ന ധാരണ 

യാകെ തകര്‍ത്ത ഒരു സിദ്ധാന്തമാണിത്‌. 

ഡാര്‍വിന്റെയും മോര്‍ഗന്റെയും കണ്ടുപിടുത്തങ്ങളെ കുറെക്കൂടി വിപുലമായ മേഖ 

ലകളിലേക്ക്‌ വ്യാപിപ്പിക്കുകയും അതുവഴി സാമൂഹൃശാസ്ര്രങ്ങള്‍ക്കാകെ മാര്‍ഗ്ഗ 

ദര്‍ശനം നല്‍കുകയും ചെയ്യാന്‍ മാര്‍ക്സിനും എംഗല്‍സിനും കഴിഞ്ഞു. ഡാര്‍വിന്റെയും 

മോര്‍ഗന്റെയും മറ്റനവധി ശാസ്ര്രകാരന്‍മാരുടെയും കണ്ടുപിടുത്തങ്ങള്‍ സ്വയം 

ഉള്‍ക്കൊള്ളുക മാത്രമല്ല മാര്‍ക്സും എംഗല്‍സും ചെയ്തത്‌. 

മനുഷ്യന്റെ ഉദ്ഭവം തൊട്ട അവന്റെ ജീവിതത്തിലും സാമൂഹൃഘടനയിലുമെല്ലാം 

വന്നുകഴിഞ്ഞതും ഇനി വരാനിരിക്കുന്നതുമായ മാറ്റങ്ങളെയെല്ലാം നിയ്യ്ത്രിക്കുന്ന അടി 

സ്ഥാന നിയമങ്ങളെന്തെന്ന്‌ കണ്ടുപിടിക്കുക കൂടി അവര്‍ ചെയ്തു. 

മാര്‍ക്സും എംഗല്‍സും ആവിഷകരിച്ച ഈ പുതിയ സിദ്ധാന്തത്തിന്റെ പേരാണ്‌ 

ചരിര്രപരമായ ഭാതികവാദം. മറ്റ്‌ ജിവികളെപോലെ പ്രകൃതിയിലുള്ള ഭക്ഷ്യസാമഗ്രി 

കള്‍ ശേഖരിച്ച്‌ വിശപ്പടക്കുക മാത്രം ചെയ്യുന്നതിനു പകരം പ്രകൃതിയില്‍ നിന്ന്‌ ഭക്ഷ്യ 

സാധനങ്ങള്‍ ഉണ്ടാക്കാനും പ്രകൃതിയില്‍ മാറ്റങ്ങള്‍ വരുത്താനും മനുഷ്യന്‍ കഴിവുണ്ട്‌. 

ഇതനുസരിച്ച്‌ ഭക്ഷ്യസാധനങ്ങള്‍ ഉല്‍പ്പാദിപ്പിക്കാന്‍ തുടങ്ങിയതോട കൂടി മനുഷ്യന്റെ 

ജീവിതമാകെ മാറി. ഭക്ഷ്്യോല്‍പ്പാദനത്തിനുപയോഗിക്കുന്ന ഉപകരണങ്ങളും അതു 

പയോഗിച്ച്‌ നടത്തുന്ന ഉല്‍പ്പാദനത്തിന്റെ രീതിയും കൂടുതല്‍ കൂടുതല്‍ പരിഷ്കരി 

ക്കാനും, അതോടൊപ്പം ഭക്ഷ്യേതരങ്ങളായ ജീവിതോപാധികല്‍ സൃഷ്ടിക്കാനുള്ള 

കഴിവ്‌ മനുഷ്യന്‍ സമ്പാദിച്ചു. ഇങ്ങനെ ജീവിതോപാധികള്‍ കൂടുതല്‍ കൂടുതല്‍ നന്നാ 

ക്കാന്‍ മനുഷ്യന്‍ നടത്തുന്ന ശ്രമത്തില്‍ അവന്‍ വിവിധ സാമുഹ്ൃബന്ധങ്ങളുണ്ടാക്കി. 

ഉല്‍പ്പാദന (പ്രകിയ, വിശേഷിച്ച്‌ ഉല്‍പ്പാദനോപകരണങ്ങള്‍, മാറുന്നതിനൊത്ത്‌ സാമൂ 

ഹൃബന്ധങ്ങളും മാറി. ഈ ക്രമത്തില്‍ മനുഷ്യനുണ്ടാവുന്ന പുരോഗതിയാണ്‌ ചരിത്ര
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ത്തിന്റെ അന്തഃസത്തയെന്നാണ്‌ ചരിത്രപരമായ ഭാതികവാദം ചൂണ്ടിക്കാണിക്കുന്നത്‌. 

ഈ കാഴ്ചപ്പാടനുസരിച്ച്‌ ചരിത്രത്തിന്റെ മുഖ്യകടമ ഓരോ കാലഘട്ടത്തിലും നില 

വിലിരുന്ന ഉല്‍പ്പാദനോപകരണങ്ങളേവ, ഈ ഉപകരണങ്ങളുപയോഗിച്ച്‌ കൊണ്ട്‌ ഉല്‍പ്പാ 

ദനം നടത്തുന്നതിന്‌ ഏതെല്ലാം തരത്തിലുള്ള അന്യോന ബന്ധങ്ങളിലാണ്‌ സമൂഹം 

ഏല്‍പ്പെടുന്നത്‌, സാമൂഹ്യ ബന്ധങ്ങളില്‍ വരുന്ന ഈ മാറ്റങ്ങള്‍ എങ്ങനെ രാഷ്ര്രീയ 

സംഘട്ടനങ്ങളിലും യുദ്ധങ്ങളിലും വിപ്പവങ്ങളിലും ചെന്നെത്തുന്നു- ഇതെല്ലാം പരി 

ശോധിക്കുകയാണ്‌. 

ജീവിത സാമധ്രികള്‍ ഉല്‍പ്പാദിപ്പിക്കുന്നതിന്‌ ഒരു കാലത്ത്‌ മനുഷ്യന്‍ ഉപയോഗി 

ച്ചിരുന്ന ഉപകരണങ്ങള്‍ കല്ലുകൊണ്ടുണ്ടാക്കിയതായിരുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ആ ചരി 

ത്രകാലഘട്ടത്തെ ശിലായുഗമെന്ന്‌ ചരിത്രകാരന്‍മാര്‍ വിളിക്കുന്നു. 

പിന്നീട കല്ലിനുപകരം വിവിധ ലോഹങ്ങള്‍ ഉപയോഗിച്ചുകൊണ്ടുള്ള ഉല്‍പ്പാദ 

നോപകരണങ്ങള്‍ പ്രയോഗത്തില്‍ വന്നു. അതനുസരിച്ച്‌ ചരിത്രത്തിന്റെ കാലഘട്ട 

ത്തിനും അതത്‌ ലോഹത്തിന്റെ പേര്‍ നല്‍കപ്പെട്ടു. വെങ്കലയുഗവും ഇരുമ്പ്‌ യുഗവും. 

ആധുനിക കാലഘട്ടത്തിലാകട്ടെ, യഥാക്രമം ആവിശക്തി, വിദ്യുച്ഛക്തി, അണു 

ശക്തി എന്നിവ വന്നപ്പോള്‍ അതതുമായി ഘടിപ്പിച്ചുകൊണ്ടാണ്‌ ചരിര്രകാലഘട്ടം 

അറിയപ്പെടുന്നത്‌. 

ഉല്‍പ്പാദനോപകരണങ്ങളുടെ സ്വഭാവത്തില്‍ വരുന്ന മാറ്റമനുസരിച്ച്‌ ചരിര്രകാല 

ഘട്ടങ്ങളെ വകതിരിക്കാനുള്ള ഈ പ്രവണത ചരിത്രത്തെ ഒരു സയന്‍സായി രൂപാന്ത 

രപ്പെടുത്താന്‍ സഹായിച്ചു. 

മാര്‍ക്സും എംഗല്‍സും ചേര്‍ന്ന്‌ രചിച്ച കമ്യുണിസ്റ്റ്‌ മാനിഫെസ്റ്റോവില്‍ “ഇതേവ 

രെയുള്ള മനുഷ്യചരിര്രം വര്‍ഗ സമരങ്ങളുടെ ചരിത്രമാണ്‌.” എന്ന്‌ പ്രഖ്യാപിക്കു 

ന്നുണ്ട്‌. ആ ചരിത്ര പ്രധാനകൃതിയുടെ പിന്നീടുള്ള ഒരു പതിപ്പില്‍ ഇതേവരെത്തെ 

ചരിത്രത്തിന്‌ “എഴുതപ്പെട്ട ചരിര്ത' മെന്നാണര്‍ത്ഥമെന്ന്‌ എംഗല്‍സും ഒരു അടിക്കുറി 

പ്പെഴുതുകയുണ്ടായി. 

പ്രാകൃത കമ്യൂണിസം, അടിമത്തം, ഫ്യൂഡലിസം, മുതലാളിത്തം എന്നി നാലുഘട്ട 

ങ്ങള്‍ കടന്ന്‌ മനുഷ്യന്‍ സോഷ്യലിസത്തിന്റെ വക്കെത്തെത്തി നില്‍ക്കുകയാണെന്ന്‌ 

മാര്‍ക്സും എംഗല്‍സും അര്‍ഥശങ്കയ്ക്കിടയില്ലാത്ത വിധം പ്രഖ്യാപിച്ചു. യൂറോപ്പിന്‌
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പൊതുവെ ബാധകമായ ഈ ല്രരകിയയില്‍ നിന്ന്‌ വൃതിചലിച്ച്‌ കൊണ്ട്‌ അടിമത്തം, 

ഫ്യൂഡലിസം എന്ന രണ്ട്‌ വ്യവസ്ഥകളുടെ അംശങ്ങള്‍ ഇടകലര്‍ന്ന പല രൂപങ്ങളും 

ഏഷ്യയില്‍ രൂപപെട്ടതായി അവര്‍ കണ്ടു. ഒരു ഘട്ടത്തില്‍ അതിന്‌ “ഏഷ്യാറ്റിക 

വ്യവസ്ഥ എന്ന പേര്‍ തന്നെ മാര്‍ക്സ്‌ കൊടുക്കുകയുണ്ടായി. പക്ഷെ, ഏഷ്യക്കാകെ 

ബാധകമായ ഒരൊറ്റ സാമൂഹ്യവ്യവസ്ഥ ഉണ്ടെന്ന ധാരണ പിന്നീടുള്ള കൃതിയില്‍ 

അദ്ദേഹം തന്നെ തള്ളിക്കളഞ്ഞു. 

എന്നാല്‍, പ്രാകൃത കമ്യൂണിസം തകര്‍ന്ന്‌ വര്‍ഗസമൂഹം രൂപപ്പെട്ടതിനൊത്ത്‌ മുത 

ലാളിത്തത്തിന്റെ ആവിര്‍ഭാവം വരെ പല രാജ്യങ്ങളിലും പലതരം സാമൂഹ്യവ്യവസ്ഥ 

കള്‍ ഉയര്‍ന്നു വന്നതായി മാര്‍ക്സും എംഗല്‍സും ചൂണ്ടിക്കാണിച്ചു. അവയ്ക്കും യൂറോ 

AOL! ഫ്യൂഡലിസത്തിനും പൊതുവില്‍ “മുതലാളിത്തപൂര്‍വ്വം' എന്ന പേരിടുകയും 

ചെയ്തു. അവയെ തകര്‍ത്ത്‌ മുതലാളിത്തം മുന്നേറുന്നതിന്റെ ചിത്രം മാര്‍ക്സ്‌ മൂലധ 

നത്തിലും അവയ്ക്ക്‌ തയ്യാറാക്കിയ കുറിപ്പുകളിലും നല്‍കിയിട്ടുണ്ട്‌. 

ചരിത്രം സൃഷ്ടിക്കുന്നത്‌ മഹാന്‍മാരല്ല അധ്വാനിക്കുന്ന ജനങ്ങളാണെന്നും കേവല 

ആശയങ്ങളല്ല, ഉത്പാദന പ്രവര്‍ത്തനവും അതുമായി ബന്ധപ്പെടുന്ന ആശയങ്ങളുമാ 

ണെന്നും അസന്ദിഗ്ധമായി പ്രഖ്യാപിക്കുന്ന, “പ്രയോഗത്തിന്റെ തത്വശാസ്ര്ര'മാണ്‌ 

മാര്‍ക്സിസം. അത്‌ വ്യക്തിയെ ഇല്ലാതാക്കുകയല്ല ചരിത്രത്തിലേക്ക്‌ വികസിപ്പിക്കുക 

യാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. ഒരു രീതിയിലല്ലെങ്കില്‍ മറ്റൊരു രീതിയില്‍ ചരിത്രം ഓരോ വ്യക്തി 

യിലും സന്നിഹിതമായിരിക്കുന്നു എന്ന്‌ മാര്‍ക്സ്‌ നിരീക്ഷിക്കുന്നു. സാമൂഹൃശക്തി 

കളുടെ സങ്കീര്‍ണ്ണമായ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ മനസ്സിലാക്കാത്തതുകൊണ്ടാണ്‌ വ്യക്തി 

ശക്തിയെ പെരുപ്പിച്ച കാണുന്ന വ്ൃക്തിവാദപരമായ പ്രവണത രൂപപ്പെടുന്നത്‌. പ്ലഹ 

നോവ നിരീക്ഷിക്കുന്നതുപോലെ പ്രതിഭാശാലികള്‍ക്ക്‌ സംഭവങ്ങളുടെ മുഖമുദ്രയെ 

അല്ലാതെ പൊതുദിശയെ മാറ്റാന്‍ കഴിയില്ല. കാരണം അവരുടെ അസ്തിത്വം തന്നെ 

അതിനെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കുന്നു. ചരിത്രപരമായ ഭാതികവാദത്തെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം 

വ്യക്തികളിലല്ല വ്യക്തിയെത്തന്നെ സാധ്യമാക്കുന്ന സാമൂഹൃയവിതാനത്തിന്റെ വ്യത്യ 

സ്തമെങ്കിലും പരസ്പര ബന്ധിതമായ സാമ്പത്തികവും രാഷ്ര്രീയവും പ്രതൃയയശാ 

സ്ര്രപരവുമായ സൈദ്ധാന്തിക പ്രയോഗങ്ങളിലാണ്‌ സാമൂഹ്ൃയവല്‍ക്കരണ ല്ര്രകിയ 

യുടെ അടിസ്ഥാനം വര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌. അധ്വാനമെന്ന പ്രരകരിയയ്ക്കാണ്‌ അത്‌ പരമ്ര്ര 

ധാന്യം നല്‍കുന്നത്‌. സമ്പത്തിന്റെയും സൌന്ദരൃത്തിന്റെയും സര്‍വ മൂല്യങ്ങളുടെയും
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അടിസ്ഥാനം അധ്വാന പ്രക്രിയയില്‍ കണ്ടെത്താന്‍ കഴിഞ്ഞ ഒരേ ഒരു തത്വസംഹിത 

മാര്‍ക്സിസം മാത്രമാണ്‌. 

രാഷ്ട്രീയ വിപ്ലവങ്ങളാണ്‌ വര്‍ഗവിഭജിതമായ സാമുഹ്യവ്യവസ്ഥകളിലൊക്കെയും 

ചരിത്രത്തിന്റെ ചാലകശക്തിയെന്ന്‌ സന്ദേഹരഹിതമായി പ്രഖ്യാപിക്കുന്ന രാഷ്ര്രീയ 

ദര്‍ശനമാണ്‌ മാര്‍ക്സിസം. 

2.1.1. ജൈവപരിണാമത്തില്‍നിന്ന്‌ സാമുഹിക പരിണാമത്തിലേക്ക്‌ 

ആള്‍ക്കുരങ്ങില്‍നിന്ന്‌ ആധുനികമനുഷ്യനിലേക്കുള്ള ഈ പരിണാമത്തിന്‌ ദശല 

ക്ഷക്കണക്കിന്‌ വര്‍ഷങ്ങളുടെ നീണ്ട ചരിത്രമാണുള്ളത്‌. ജൈവികപരിണാമത്തിന്റെ 

വിവിധ ഘട്ടങ്ങളും അവയുടെ ശരീരശാസ്ര്തസംബന്ധമായ പ്രത്യേകതകളുമാണ്‌ ജീവി 

വര്‍ഗ്ഗങ്ങളുടെ ഉത്ഭവ എന്ന ഗ്രന്ഥത്തില്‍ ചാള്‍സ്‌ ഡാര്‍വിന്‍ രേഖപ്പെടുത്തിയത്‌. 

കേവലം പ്രകൃതിനിര്‍ധാരണത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ മാത്രം മനുഷ്യപരിണാമത്തെ 

വിലയിരുത്തുന്നത്‌ അബദ്ധമാണ്‌. മറ്റു ജീവജാലങ്ങളില്‍ നിന്നു വൃത്യസ്തമായി ചിന്തി 

ക്കുന്ന ജീവിയായി പരിണമിക്കാന്‍ മനുഷ്യനെ സഹായിച്ച സാമൂഹൃ,സാംസ്കാരിക, 

സാമ്പത്തിക ലക്ഷണങ്ങളെ വിലയിരുത്താതെ മനുഷ്യപരിണാമത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ചരി 

ത്രപാഠങ്ങള്‍ അപൂര്‍ണ്ണമായിരിക്കും. 

2.1.2 അധ്വാനവും പരിണാമവും 

ബുദ്ധിയുള്ള മനുഷ്യന്‍ സ്വന്തം ജീവിതത്തെയും മറ്റു ചരാചരങ്ങളെയും നിയ്ര്ത്രി 

ക്കുവാന്‍ പ്രാപ്തനായത്‌ കേവലം ജൈവിക പരിണാമത്തിലൂടെയുള്ള വികാസത്തി 

ന്റെയടിസ്ഥാനത്തില്‍ മാത്രമല്ല. കുരങ്ങില്‍ നിന്നു മനുഷ്യനിലേക്കുള്ള പരിവര്‍ത്തന 

ത്തിനിടയിലും നടന്ന ആകൃതി മാറ്റങ്ങള്‍ക്ക്‌ വേറെ ചാലകശക്തി പ്രേരകമായി വര്‍ത്തി 

ച്ചിട്ടുണ്ട്‌. അധ്വാനമാണ്‌ ആ ചാലകശക്തിയെന്ന്‌ ആദ്യം സമര്‍ത്ഥിച്ചത്‌ ഫ്രെഡറിക്‌ 

എഠഗല്‍സാണ്‌. അതിപ്രാചീന മനുഷ്യരുടെയും പ്രാചീന മനുഷ്യരുടെയും അധ്വാന 

പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ക്ക്‌ അതുകൊണ്ടുതന്നെ പ്രാധാന്യമുണ്ട്‌. ഉപകരണങ്ങളുടെ ഉപയോ 

ഗവും നിര്‍മ്മാണവും മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ മാത്രമല്ല ഉണ്ടായിരുന്നത്‌. പക്ഷികള്‍ക്ക്‌ ഭക്ഷണം, 

ശുചിത്വം, കൂട എന്നിവയ്ക്കാവശ്ൃമായ വസ്തുക്കള്‍ ഉണ്ടാക്കാന്‍ കഴിയുന്നു. ചിമ്പന്‍സി 

കളും പലവിധ ഉപകരണങ്ങള്‍ ഭക്ഷണാവശ്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഉപയോഗിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ 

മനുഷ്യന്‍ പണിയായുധങ്ങള്‍ നിര്‍മ്മിച്ചത്‌ വ്യക്തമായ ആസുധ്രണത്തിന്റെയും കൈക 

ളുടെ സമര്‍ത്ഥമായ ഉപയോഗത്തിന്റെയും ഫലമായിട്ടാണ്‌. മനുഷ്യനെ പണിയായുധ
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ങ്ങള്‍ ഉണ്ടാക്കിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്ന മൃഗം എന്നു നിര്‍വചിച്ചത്‌ ഫ്രാങ്കലിനാണ്‌. 

മാര്‍ക്സും എംഗല്‍സും ജര്‍മ്മന്‍ ഐഡിയോളജി എന്ന പുസ്തകത്തില്‍ ഇങ്ങനെ 

വ്യക്തമാക്കുന്നുണ്ട. ” ജീവസന്ധാരണത്തിനുള്ള ഉപകരണങ്ങളെ ഉല്‍പ്പാദിപ്പിക്കാന്‍ 

തുടങ്ങിയതുമുതലാണ്‌ മനുഷ്യന്‍ മൃഗത്തില്‍ നിന്ന്‌ വ്യത്യസ്തമായ ജീവിയാകാന്‍ 

തുടങ്ങിയത്‌. യാതൊരളവിലാണോ മനുഷ്യന്‍ തന്റെ ജീവിതാവശ്യത്തിനുള്ള ഉപകര 

ണങ്ങളെ ഉല്‍പ്പാദിപ്പിക്കുന്നത്‌ ശരിക്കതേ അളവിലാണ്‌ അവന്‍ തന്റെ യഥാര്‍ത്ഥ ജീവി 

തത്തെ രൂപവല്‍ക്കരിക്കുകയും ഉയര്‍ത്തുകയും ചെയ്തത്‌.” മനുഷ്യപരിണാമത്തിന്റെ 

ചരിത്രത്തില്‍ ആദ്യഹോമിനിഡ ആയി ആസ്ധ(്തലോപിത്തെക്കസ്‌ വിലയിരുത്തപ്പെടു 

ന്നത്‌ മൃഗത്തില്‍ നിന്ന്‌ വ്യത്ൃയസ്തനാവാന്‍ തുടങ്ങിയതിനാലാണ്‌. അധ്വാനത്തിന്റെ 

പ്രാരംഭസ്വഭാവം കാണുന്നതും അവയിലാണെന്നത്‌ പ്രസക്തമായ കാര്യമാണ്‌. 

ഭൂമിശാസ്ര്രപരമായ ഘടകങ്ങളും മറ്റുമൃഗങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ രക്ഷനേടുന്നതിനുള്ള 

തീര്വ്രശമങ്ങളും ആള്‍ക്കുരങ്ങുകളില്‍ നിന്ന്‌ രണ്ടുകാലില്‍ നടക്കുന്ന പൂര്‍വ്വിക മനു 

ഷ്യയന്റെ ആവിര്‍ഭാവത്തിന്‌ വഴിയൊരുക്കി. ബോധപൂര്‍വ്വം അപരിഷകൃത ആയുധങ്ങള്‍ 

ഉപയോഗിക്കാന്‍ തുടങ്ങിയതുമുതല്‍ മനുഷ്യന്റെ മസ്തിഷകം വലിപ്പം കൂടി വന്നത്‌ 

ശ്രദ്ധേയമാണ്‌. അതിനോടൊപ്പം ബുദ്ധിശക്തിയും ചിന്താശേഷിയും വര്‍ദ്ധിക്കുകയാ 

യിരുന്നു. ജടിലവും സങ്കീര്‍ണവുമായ ജീവകോശങ്ങളുടെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ വര്‍ദ്ധി 

ക്കുന്നതനുസരിച്ച്‌ മസ്തിഷകവലിപ്പവും വര്‍ദ്ധിച്ചിരുന്നു. പ്രാകൃതമായിരുന്ന മനുഷ്യ 

മനസ്സ്‌ തെളിഞ്ഞ ചിന്തയുടെ അടിസ്ഥാനമായി മാറിയത്‌ ബോധപൂര്‍വ്വം ജീവിതോപ 

കരണങ്ങള്‍ സമ്പാദിച്ചതിന്റെ തോതനുസരിച്ചാണ്‌. ചിന്താശക്തി പ്രകൃതിയില്‍ നിന്ന്‌ 

സ്വാഭാവികമായി ലഭിച്ചതല്ല. സ്വന്തം പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളിലൂടെ മനുഷ്യന്‍ നേടിയെടുത്ത 

താണ്‌. 

പരിണാമത്തിന്റെ ഘട്ടങ്ങളിലെല്ലാം പുതിയ പണിയായുധങ്ങള്‍ നിര്‍മ്മിക്കുകയും 

പ്രയോഗിക്കുകയും ചെയ്തുകൊണ്ടിരുന്നത്‌ മനുഷ്യന്‍ മാത്രമാണ്‌. മറ്റു സസ്തനിക 

ളില്‍ നിന്നു വൃത്ൃയസ്തമായി കൂടിയ മസ്തിഷ്‌ക വളര്‍ച്ച മനുഷ്യ പരിണാമ ഘട്ടങ്ങളി 

ലുണ്ടായതിന്റെ കാരണവുമതുതന്നെയാണ്‌. ബോധപൂര്‍വ്വമായ അധ്വാനവും അതിലൂടെ 

യുണ്ടായ ഉല്‍പ്പാദനോപാധികളും മനുഷ്യരുടെ മസ്തിഷക വളര്‍ച്ചയെയും പരിണാമ 

വേഗതയെയും ത്വരിതപ്പെടുത്തുകയായിരുന്നുവെന്ന്‌ സമകാലീന പഠനങ്ങളും തെളി 

യിക്കുകയാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌.
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2.1.3 സാമുഹിക വികാസ ഘട്ടങ്ങള്‍ 

മനുഷ്യവംശത്തിന്റെ തുടക്കത്തില്‍ നടന്ന പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ പ്രാകൃത രീതിയിലു 

ള്ളതായിരുന്നു. ഉപജീവനമാര്‍ഗം തേടാന്‍ നിശ്ചിത കൂട്ടായ്മയിലെ അംഗങ്ങള്‍ നട 

ത്തിയ സംയുക്ത പ്രവര്‍ത്തനം സാമൂഹ്യ ജീവിതത്തിന്റെ നിലവാരമുയര്‍ത്തി. ആദിമ 

മനുഷ്യന്‍ വസ്തുക്കളെ കൈകാര്യം ചെയ്യുന്നതില്‍ നിന്നും വ്യക്തമായ ഉദ്ദേശ്യത്തോടെ 

അവയെ ഉപയോഗിക്കുന്നതിലേക്കു കടക്കുകയും കൂട്ടായ നായാട്ടിലും ഭക്ഷ്യശേഖര 

ണത്തിലും വ്യക്തികളുടെ പരസ്പര പ്രവര്‍ത്തനം ശക്ഷതിപ്പെടുത്തുകയും ചെയ്തത്‌ 

മനുഷ്യരാശിയുടെ സാമൂഹികവും സാംസ്കാരികവുമായ വികാസ പരിണാമങ്ങള്‍ക്ക്‌ 

വഴിയൊരുക്കി. സാമൂഹിക ജീവിതത്തില്‍ മനുഷ്യനെ ഏറ്റവും മുന്‍പന്തിയിലെത്തി 

ക്കുന്ന ഘടകങ്ങളിലൊന്ന്‌ അവന്റെ ഭാഷയാണ്‌. 

പണിയായുധ നിര്‍മ്മാണം ഒരു സാംസ്കാരിക പ്രവര്‍ത്തനമാണ്‌. ശിലകളില്‍ പണി 

ക്കോപ്പുകളുണ്ടാക്കാന്‍ തുടങ്ങിയപ്പോള്‍ അത്‌ മാനവരാശിയുടെ സാംസ്കാരിക വളര്‍ച്ച 

യുടെ തുടക്കമായി. മാറിയ പുരാതന- നവീന ശിലായുഗങ്ങളിലെ ശിലാസംസ്‌കാര 

ങ്ങള്‍ അതിനാല്‍ തന്നെ പ്രാധാന്യമര്‍ഹിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

പ്രാചീന ശിലായുഗത്തെ സാമൂഹൃ സാംസ്കാരിക പ്രവണതകള്‍ക്ക്‌ വന്‍തോ 

തില്‍ പരിവര്‍ത്തനമുണ്ടായത്‌ നവീനശീലായുഗത്തിലാണ്‌. പ്രകൃതിയില്‍ നിന്ന്‌ കിട്ടാ 

വുന്നത്‌ നേടുവാന്‍ പുതിയ പുതിയ ശിലായുധങ്ങള്‍ കണ്ടെത്തുന്നതില്‍ അഭിവൃദ്ധി 

പുരാതന ശിലായുഗത്തില്‍ മനുഷ്യുണ്ടായിരുന്നെങ്കിലും നവീനശിലായുഗം മാനവ 

സംസ്കാരത്തിന്‌ പുതിയൊരു അടിത്തറ നല്‍കി. പ്രകൃതിയെ നിയ്യ്ത്രിച്ച കൊണ്ട്‌ 

മനുഷ്യ സമ്പദ്ഘടനയെ പരിവര്‍ത്തനം ചെയ്ത വിപ്ലവം ഭക്ഷ്യസാധനങ്ങള്‍ ഉല്‍പ്പാ 

ദിപ്പിക്കുക എന്നതായിരുന്നു എന്ന്‌ ഗോര്‍ഡന്‍ ചൈല്‍ഡ്‌ രേഖപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്‌. 

സാമൂഹ്യ, സാംസ്കാരിക മേഖലകളില്‍ മനുഷ്യരാശി പുതിയൊരു കുതിച്ചുചാട്ടം 

നടത്തിയത്‌ കൃഷി ആരംഭിച്ചതോടെയാണ്‌. സാമൂഹ്യ ജീവിതത്തിന്‌ കൂടുതല്‍ കെട്ടു 

റപ്പുണ്ടാക്കാനും കുടുംബവ്യവസ്ഥ ശക്തമാക്കാനും അതു വഴിതെളിച്ചു. കൃഷിക്കു 

വേണ്ടി പാറക്കോലുകളും മരപ്പണിക്കുവേണ്ടി കല്ലുളികളും നിര്‍മ്മിച്ച നവശിലായുഗ 

ക്കാര്‍ യാത്രക്കായി വഞ്ചിയും ച്രകമില്ലാത്ത വലിവണ്ടിയും ഉപയോഗിക്കാന്‍ തുടങ്ങി. 

നൂല്‍നുല്‍പ്പ്‌, നെയ്ത്ത്‌ എന്നിയവുടെ തുടക്കവും വീട്ടുമൃഗങ്ങളെ വളര്‍ത്താന്‍ തുട 

ങ്ങിയതും ഈ കാലഘട്ടത്തിലെ സാമൂുഹൃജീവിതത്തിന്‌ കൂടുതല്‍ മിഴിവ നല്‍കി.
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സഹകരണാടിസ്ഥാനത്തിലുള്ള സാമൂഹിക ജീവിതത്തിന്റെ വികസിത ഘട്ടത്തിലേ 

ക്കാണ്‌ നവീനശിലായുഗം മനുഷ്യരാശിയെ നയിച്ചത്‌. വേട്ടയാടിയും ഭക്ഷണം ശേഖ 

രിച്ചും കഴിഞ്ഞിരുന്നവരുടെ എണ്ണം അവരുടെ അധീനതയില്‍ വരുന്ന വിഭവങ്ങള്‍ക്ക്‌ 

അനുസൃതമായി ക്രമീകരിക്കപ്പെട്ടിരുന്നു. ഇത്തരത്തിലുള്ള പിരമിതികളെ അതിജീവി 

ക്കാന്‍ കൃഷി മനുഷ്യനെ പര്യാപ്തമാക്കുകയുണ്ടായി. 

പരിണാമത്തിന്റെ വിവിധ ഘട്ടങ്ങളിലൂടെ മനുഷ്യന്‍ മെച്ചമായ സാമൂഹ്യ സാംസ്‌കാ 

രിക ജീവിതത്തിലേക്കും പുരോഗമിക്കുകയായിരുന്നു. നിലനില്‍പിന്‌ കൂട്ടായ്മ ആവ 

ശ്യമാണെന്ന്‌ ആദ്യം ബോധ്യപ്പെട്ടത്‌ ആദ്യകാല ഹോമിനിഡുകള്‍ക്കാണ്‌. ആദ്യകാല 

ഹോമിനിഡുകളില്‍ ആരംഭിച്ച വൈകാരിക ബുദ്ധിയുടെ വികാസം വിവിധ ഘട്ടങ്ങളി 

ലൂടെ മനുഷ്യന്റെ സാമൂഹ്യ സ്വഭാവത്തെ പരിപോഷിപ്പിക്കുകയും ചെയ്തു. 

2.1.3.1 സാമ്പത്തിക പ്രവര്‍ത്ത നങ്ങളുടെ ഉല്‍പ്പത്തിയും വികാസവും 

മനുഷ്യരാശിയുടെ സാമ്പത്തിക പ്രവര്‍ത്തന ചരിത്രത്തില്‍ രണ്ടുഘട്ടങ്ങളുണ്ടെന്ന്‌ 

വ്യക്തമാക്കിയത്‌ എംഗല്‍സാണ്‌. കുടുംബം, സ്വകാര്യസ്വത്ത്‌, ഭരണകുടം എന്നിവ 

യുടെ ഉല്‍പ്പത്തി എന്ന കൃതിയില്‍ എംഗല്‍സ്‌ ആ രണ്ടു ഘട്ടങ്ങളെയും വിഭജിച്ച്‌ പറ 

ഞ്ഞിട്ടുണ്ട- സ്വായത്തമാക്കലിന്റെ ഘട്ടമെന്നും ഉല്‍പ്പാദനത്തിന്റെ ഘട്ടമെന്നും. പ്രകൃ 

തിയെ ആശ്രയിച്ചുകൊണ്ട്‌ അതില്‍ നിന്നുള്ള ഉല്‍പ്പന്നങ്ങളെ സ്വായത്തമാക്കുന്നതാണ്‌ 

ആദ്യത്തെ രൂപം. സാധനങ്ങള്‍ കൈക്കലാക്കുവാന്‍ വേണ്ടി പണിക്കോപ്പുകളുപയോ 

ഗിച്ചു തുടങ്ങിയത്‌ പ്രാചീന മനുഷ്യരാണ്‌. അവിടെ സ്വന്തമായി ഒന്നും ഉല്‍പ്പാദിക്കു 

ന്നില്ല. ഭക്ഷ്യ പദാര്‍ത്ഥങ്ങള്‍ ശേഖരിച്ചതും മൃഗങ്ങളെ വേട്ടയാടിയതും മീന്‍പിടിച്ചതു 

മെല്ലാം പ്രകൃതിയില്‍ നിന്നുള്ളവയെ സ്വായത്തമാക്കുന്ന രീതികളാണ്‌. പ്രകൃതിയെ 

നിയന്ത്രിച്ചു കൊണ്ട മനുഷ്യന്‍ കൃഷിയാരംഭിക്കുന്ന നവീനശിലായുഗം വരെയുള്ള 

സാമ്പത്തിക പ്രവര്‍ത്തനചരിത്രം സ്വായത്തമാക്കലിന്റെ ഘട്ടമായിരുന്നു. 

സ്വായത്തമാക്കല്‍ ഘട്ടത്തിലെ സാമ്പത്തിക കൂട്ടായ്മകള്‍ക്ക്‌ പൊതുകമ്പോളങ്ങള്‍ 

നിലവിലിരുന്നുവെന്ന്‌ സങ്കല്‍പ്പിക്കാനാവില്ല. ഏതൊരു സാമ്പത്തിക കൂട്ടായ്മയും 

സ്വന്തം ആവശ്യങ്ങള്‍ കഴിയുന്ന്രത പൂര്‍ണ്ണമായും വിപുലമായും നിറവേറ്റാന്‍ ശ്രമിക്കും. 

മനുഷ്യരാശിയുടെ ക്രമേണയുള്ള വികാസവും ഉല്‍പ്പാദന ശക്തികളുടെയും സാങ്കേ 

തിക വിദ്യയുടെയും വികാസവും സ്വായത്തമാക്കല്‍ സമ്പദ്വ്യവസ്ഥയില്‍ നിന്ന്‌ ഉല്‍പ്പാ 

ദന (കാര്‍ഷിക) സമ്പദ്വ്യവസ്ഥയിലേക്ക്‌ മാറാന്‍ സഹായിക്കുകയായിരുന്നു.
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അപ്പര്‍ പാലിയോലിതിക കാലത്തിന്റെയും മെസോലിതിക കാലത്തിന്റെയും സംഗ 

മസന്ധിയില്‍ തുടങ്ങുകയും സംസ്കാരങ്ങളുടെയും ആദ്യത്തെ വര്‍ഗാധിഷ്ഠിത 

സാമൂഹ്യ -ചരിര്രസംവിധാനത്തിന്റെയും ആവിരര്‍ഭാവകാലം വരെ തുടരുകയും ചെയ്ത 

യുഗം ആദിമ കമ്യൂണിന്റെതായി വിലയിരുത്തപ്പെടുന്നു. ഇതിനെ രണ്ടു ഘട്ടമായി 

തിരിക്കാം. ആദ്ൃഘട്ടത്തെ ഉപഭോക്താക്കളുടെ ആദ്യകാല കമ്യൂണ്‍ എന്നും രണ്ടാ 

മത്തെ ഘട്ടത്തെ ഉല്‍പ്പാദകരുടെ വികസിത കമ്യൂണ്‍ എന്നും പറയുന്നു. 

ഉല്‍പ്പാദകരുടെ വികസിത കമ്യൂണിന്റെ ഘട്ടമെന്നത്‌ നവീനശിലായുഗ- വെങ്കല 

യുഗങ്ങളാണ്‌. ആദ്യകാല കൃഷിക്കാരുടെയും കാലിവളര്‍ത്തല്‍കാരുടെയും സമൂഹ 

മാണിത്‌. വംശ സമുദായങ്ങള്‍ വ്യക്തമായി തന്നെ നിലവിലുണ്ടായിരുന്നത്‌ ഇക്കാല 

ത്താണ്‌. ഈ ഘട്ടങ്ങളിലാണ്‌ മനുഷ്യസമൂഹം വര്‍ഗാധിഷ്ഠിത സാമൂഹൃ- സാംസ്‌കാ 

രിക പരിണാമത്തിന്‌ ശക്തമായ അടിത്തറയൊരുക്കിയത്‌. നവീനശിലായുഗത്തിനു 

ശേഷം ലോഹങ്ങളുടെ കണ്ടുപിടുത്തമുണ്ടായി. വെങ്കലയുഗത്തിലാണ്‌ ഈജിപ്ഷ്യന്‍, 

മെസോപ്പപൊട്ടേമിയന്‍, ഹാരപ്പ, ചൈനീസ്‌ നാഗരികതകള്‍ രൂപം കൊണ്ടത്‌. തുടര്‍ന്നു 

വന്ന ഇരുമ്പ്‌ യുഗത്തിലെ റോമന്‍, ഗ്രീക്ക്‌, വേദ സംസ്കാരങ്ങള്‍ കൂടുതല്‍ സങ്കീര്‍ണ 

മായ സാമൂഹ്യ ഭരണ സംവിധാനങ്ങളുടെ രൂപപ്പെടലുകളിലേക്ക്‌ വെളിച്ചം വീശുന്നു. 

ഇവജെല്ലാം ആദ്യകാല കമ്യൂണിനുശേഷമുള്ള നാഗരികതകളുടെയും വര്‍ഗസമൂഹ 

ങ്ങളുടെയും ഭരണകൂട രൂപീകരണങ്ങളുടെയും ചരിത്രത്തിന്റെ ഭാഗമാണ്‌. 

2.1.4. വര്‍ഗാധിഷ്ഠിത സമൂഹം 

മനുഷ്യസമ്പദ്ഘടനയെ പരിവര്‍ത്തനം ചെയ്ത ആദ്യത്തെ വിപ്ലവമാണ്‌ ഉപഭോ 

ക്താവെന്നതില്‍ നിന്ന്‌ ഉല്‍പ്പാദകനായി മാറിയ പ്രരരിയ. അതൊടെ മനുഷ്യന്‍ തന്റെ 

സ്വന്തം ഭക്ഷ്യവസ്തുക്കള്‍ക്ക്‌ മേല്‍ നിയ്രത്രണമുണ്ടായി. തിന്നാന്‍ പറ്റിയ പുല്ലുകളും 

വേരുകളും ഫലങ്ങളടങ്ങിയ വൃക്ഷങ്ങളും കൃഷിചെയ്യാനും തെരഞ്ഞെടുത്ത്‌ അഭിവ്യ 

ദ്ധിപ്പെടുത്താനും മനുഷ്യന്‍ പഠിച്ചു. 

സാമ്പത്തിക കൂട്ടായ്മകള്‍ പുതിയ പ്രദേശങ്ങളിലേക്കു കുടിയേറുകയും പുതിയ 

പരിസ്ഥിതികളുടെ മേല്‍ നിയ്രന്രണം സ്ഥാപിക്കുകയും ചെയ്യാറുണ്ട്‌. കാടുകള്‍ വെട്ടി 

തെളിച്ചും ചുട്ടെരിച്ചും നടത്തുന്ന കൃഷിയില്‍ അത്‌ വ്യക്തമാണ്‌. ഫലപുഷ്ടി ക്ഷയി 

ക്കുമ്പോള്‍ കൂട്ടായ്മ പുതിയ വനപ്രദേശം വെട്ടിത്തെളിച്ച്‌ കൃഷിയിറക്കുന്നു. ഉപ്പാ 

ദന ശക്തികളുടെ വികാസവും സാങ്കേതിക പുരോഗതിയും മനുഷ്യരാശിയുടെ ക്രമേ 

ണയുള്ള പരിവര്‍ത്തനത്തെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു.
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ഭക്ഷ്യോല്‍പ്പാദന സമ്പദ്ഘടനയ്ക്ക്‌ ചില പ്രത്യേകതകള്‍ ഉണ്ട്‌. മിച്ചം വയ്ക്കാ 

നുള്ള പ്രവണതയുണ്ടാകുകയും വിളവെടുത്തു കഴിഞ്ഞാല്‍ അടുത്ത കൊയ്ത്തുവരെ 

ധാന്യം സൂക്ഷിച്ചു ചെലവു ചെയ്യണമെന്ന ധാരണ ശക്തമാവുകയും ചെയ്തു. വരള്‍ച്ച, 

വിളനാശം എന്നിവയ്ക്കെതിരായ കരുതലായി അതുമാറി. 

പ്രാഥമിക വ്യാപാരത്തിന്റെ അടിത്തറയായതും അത്തരം ഉല്‍പ്പാദനവും സംഭര 

ണവുമാണ്‌. അത്‌ മറ്റൊരു സാമ്പത്തിക ക്രമത്തിന്റെ തുടക്കമായി മാറി. ക്രമമായ സാമൂ 

ഹ്ൃയബന്ധങ്ങള്‍ നിലവിലുണ്ടായിരുന്നില്ലെങ്കിലും ആവര്‍ത്തിച്ചുണ്ടാകുന്ന ബന്ധങ്ങളാല്‍ 

ഓരോ സമൂഹവും ഇരുവശത്തുമുള്ള അയല്‍ക്കാരുമായി ബന്ധപ്പെട്ടിരുന്നു എന്ന്‌ മനു 

യന്‍ സ്വയം നിര്‍മ്മിക്കുന്നു എന്ന കൃതിയില്‍ ഗോര്‍ഡന്‍ ചൈല്‍ഡ്‌ രേഖപ്പെടു 

ത്തുന്നുണ്ട്‌. 

മിച്ചം ഉല്‍പ്പാദിപ്പിക്കുന്നതിനു സാധ്യതയുണ്ടായിരുന്നതാണ്‌ നവശിലായുഗ സമ്പ 

ദ്വ്യവസ്ഥ. ആ മിച്ചം ഭക്ഷ്വ്യോല്‍പാദനത്തില്‍ സ്വയം പങ്കെടുക്കാത്ത പുതിയ സാമ്പ 

ത്തിക വര്‍ഗങ്ങളെ പോറ്റാന്‍ ലഭ്യമാക്കുകയും നിലവിലുള്ള സാമൂഹ്യ സാമ്പത്തിക 

ബന്ധങ്ങള്‍ പരിഷകരിക്കപ്പെടുകയും ചെയ്തു. 

നവശിലായുഗം വരെയുള്ള ആദിമചരിരതം പരിശോധിക്കുമ്പോള്‍ വര്‍ഗസമൂഹ 

ങ്ങളുടെ ചരിത്രത്തെക്കാള്‍ കൂടുതല്‍ സ്വതന്ത്രമായിരുന്നു അത്‌. എന്നാല്‍ വ്ൃക്തി 

കൂട്ടായ്മക്കു പൂര്‍ണമായും വിധേയനായിരുന്നു എന്നു പറയാനാവില്ല. ഗോത്രത്തലവ 

ന്മാരും മ്രന്തവാദികളും നായാട്ടുകാരും വൃദ്ധരും ഗോത്രത്തിലുള്ള എല്ലാ ആളുകളു 

ടെയും ബഹുമാനത്തിന്‌ അര്‍ഹത നേടിയിരുന്നു. പ്രാകൃത കൃഷിയില്‍ നിന്ന്‌ വിക 

സിത കൃഷിയിലേക്ക്‌ നവശിലായുഗ ജനത ചുവടുവെച്ചിരുന്നെങ്കിലും അപ്പോഴും സ്വത 

ന്ത്രമായ സമൂഹങ്ങളായിരുന്നു ഉണ്ടായിരുന്നത്‌. അതിനുശേഷമുള്ള കാലയളവിലാണ്‌ 

വര്‍ഗ്ഗസമൂഹങ്ങളുടെ സങ്കീര്‍ണ്ണതകളിലേക്ക്‌ മനുഷ്യരാശി പരിണമിച്ചത്‌. 

2.1.5. വെങ്കലയുഗ സംസ്കാരങ്ങളുടെ വികാസപരിണാമം 

ചെമ്പ്‌ എന്ന ലോഹത്തെ ഈയവുമായി ചേര്‍ത്ത്‌ വെങ്കലം(ഓട) ഉണ്ടാക്കാന്‍ 

കഴിഞ്ഞത്‌ ലോഹസാങ്കേതിക ജ്ഞാനത്തില്‍ മനുഷ്യനുണ്ടാക്കിയ അടുത്ത നേട്ടമാണ്‌. 

അതുമുതലുള്ള കാലഘട്ടം വെങ്കലയുഗം എന്നറയപ്പെടുന്നു. നദീതടങ്ങളില്‍ വന്ന 

ടിഞ്ഞ എക്കലിനെ കുറച്ചൊക്കെ ഇളക്കി മറിക്കാനും അവിടെ ആവര്‍ത്തനകൃഷി നട
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പ്പിലാക്കാനും വൃക്ഷങ്ങളെ മുറിച്ചുമാറ്റി കൃഷിയിടങ്ങളൊരുക്കാനുമൊക്കെ വെങ്കല 

ത്തിലെ പണിയായുധങ്ങള്‍ മനുഷ്യനെ സഹായിച്ചു. നദീതടങ്ങളില്‍ കൃഷിയിറക്കാനും 

അത്തരമൊരു സമ്പദ്വ്യവസ്ഥയെ ആശ്രയിച്ച്‌ ജീവിക്കാനും നവശിലായുഗം മുതല്‍ 

മനുഷ്യന്‍ ശ്രമിച്ചു തുടങ്ങിയതാണ്‌. അവന്റെ സാമൂഹൃജീവിതത്തിന്‌ കുറച്ച കൂടി 

വികസിച്ച നിലവാരമുണ്ടായത്‌ വെങ്കലയുഗത്തിലായിരുന്നു. സംസ്കാരങ്ങളുടെ ആദൃ 

കളിത്തൊട്ടിലുകളായി വിശേഷിപ്പിക്കപ്പെടുന്ന നദീതടസംസ്കാരങ്ങളായ ഈജി 

പ്ഷ്യന്‍, മൊസോപ്പൊട്ടേമിയന്‍, ഹാരപ്പന്‍, ചൈനീസ്‌ സംസ്കാരങ്ങള്‍ ഈ കാലഘ 

ട്ടത്തിലാണ്‌ വികസിച്ചത്‌. 

പ്രധാനമായും കൃഷിയെ അടിസ്ഥാനമാക്കിയുള്ള സാമുഹ്ൃയ-സാമ്പത്തിക ജീവി 

തമായിരുന്നു വെങ്കലയുഗത്തിലേത്‌. കലപ്പയും കന്നുകാലികളെയും ഉപയോഗിച്ചു 

കൊണ്ട്‌ നിലം ഉഴുതുമറിക്കുകയും ജലസേചനസൌഈകര്യങ്ങള്‍ ഒരുക്കുകയും ചെയ്തി 

രുന്നു. മണ്‍പാ്തനിര്‍മ്മാണം, നെയ്ത്ത്‌, രോമക്കുപ്പായ നിര്‍മ്മാണം ലോഹഉപകരണ 

ങ്ങളുടെ നിര്‍മ്മാണം എന്നിവ പൊതു പ്രത്യേകതകളാണ്‌. നഗരജീവിതത്തിന്റെ സവി 

ശേഷതകള്‍ നിറഞ്ഞതായിരുന്നു വെങ്കലയുഗസംസ്കാരങ്ങളെല്ലാം. വ്യക്തമായ 

തൊഴില്‍ വിഭജനം നിലവില്‍ വന്നപ്പോള്‍ ആഭ്യന്തര/വിദേശ കച്ചവടങ്ങളിലേര്‍പ്പെട്ട 

വര്‍, കൃഷിക്കാര്‍, മരപ്പണിക്കാര്‍, ലോഹപ്പണിക്കാര്‍ എന്നിങ്ങനെ വിവിധ വിഭാഗങ്ങളു 

ണ്ടായി. നഗരജീവിതം സങ്കീര്‍ണ്ണമാവാന്‍ തുടങ്ങിയത്‌ അതിനാലാണ്‌. പൊതുജീവി 

തത്തെ നിയന്ത്രിക്കാന്‍ ഒരു അധികാരക്രേന്ദ്രത്തിന്റെ ആവശ്യകതയിലേക്ക്‌ അത്‌ 

വിരല്‍ചൂണ്ടി. രാജാവെന്നും ഗോത്രത്തലവനെന്നുമൊക്കെ വിശേഷിപ്പിക്കാവുന്ന ഭര 

ണാധികാരികള്‍ അതിനെത്തുടര്‍ന്നുണ്ടായി. നിയതമായ ഭരണകൂടങ്ങളുടെ തുടക്ക 

മായി അതിനെ കരുതാവുന്നതാണ്‌. നിയതമായ ചില വ്യവസ്ഥകള്‍ക്കുള്ളില്‍ നിന്നു 

കൊണ്ടുമാത്രമേ ഒരു ഭരണകൂടത്തിന്‌ പ്രവര്‍ത്തിക്കാനാവു. കേവലം വാചികമായി 

അത്തരം വ്യവസ്ഥകള്‍ തുടര്‍ന്നുപോരുക പ്രയാസമാണ്‌. അപ്പോള്‍ അവ എങ്ങനെ 

രേഖാമുലമാക്കാമെന്ന ചിന്തയുണ്ടായി. അത്തരം ആവശ്യകതകള്‍ ലിപികളുടെ കണ്ടു 

പിടുത്തത്തിനും എഴുത്തുവിദ്യയുടെ തുടക്കത്തിനും കാരണമായി. എഴുത്തുവിദ്യ പ്രചാ 

രത്തിലായതോടെ മനുഷ്യന്‍ രേഖകള്‍ എഴുതി സൂക്ഷിക്കാന്‍ തുടങ്ങി. മനുഷ്യന്‍ ചിന്ത 

കള്‍ക്ക്‌ അനശ്വരത നല്‍കാന്‍ തുടങ്ങിയത്‌ അക്ഷരങ്ങളിലൂടെയാണ്‌. അതുമുതല്‍ ചരി 

ത്രകാലഘട്ടം ആരംഭിച്ചു.
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നവീനശിലായുഗം വരെ കാണാതിരുന്ന വര്‍ഗ്ഗ വിഭജനത്തിന്റെ അടയാളങ്ങള്‍ വെങ്ക 

ലയുഗ നാഗരികതയുടെ അവശിഷടങ്ങളില്‍ കണ്ടെടുക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട. വര്‍ഗ്ഗ സമൂഹ 

ങ്ങള്‍ രൂപം കൊണ്ടപ്പോള്‍ അതിന്‌ പല തട്ടുകളുണ്ടായി. രാജാവ്‌ ദൈവത്തിന്റെ പ്രതി 

നിധിയെന്ന നിലയില്‍ ഒന്നാമത്തെ തട്ടില്‍ ഉള്‍പ്പെട്ടു. പുരോഹിതന്മാരും പ്രഭുക്കന്മാരും 

ഉയര്‍ന്ന ഉദ്യോഗസ്ഥരുമൊക്കെ അടുത്ത ശ്രേണിയിലും കലാകാരന്മാരും കരകനശല 

വിദഗ്ദരും അതിനടുത്ത ശ്രേണിയിലും ഉള്‍പ്പെട്ടിരുന്നു. മധ്യവര്‍ഗ്ഗക്കാരായ കൃഷിക്കാ 

രായിരുന്നു അടുത്ത തട്ടില്‍. യുദ്ധത്തടവുകാരുള്‍പ്പെടെയുള്ള അടിമകള്‍ ഏറ്റവും 

താഴത്തെ തട്ടിലായിരുന്നു. സമൂഹത്തില്‍ അവകാശങ്ങള്‍ നിഷേധിക്കപ്പെടുന്ന ഒരു 

വര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ രൂപീകരണത്തെക്കുറിച്ച്‌ വ്യക്തമായ സൂചനയാണ്‌ വെങ്കലയുഗത്തില്‍ 

നിന്ന്‌ ലഭിക്കുന്നത്‌. 

2.1.5.1. വര്‍ഗങ്ങളും വര്‍ഗസമരവും 

ചരിധ്രപരമായ ഭാതികവാദം വളര്‍ന്നതോടെയാണ്‌ ചരിത്രം ശാസ്ത്രമായത്‌. നിര 

വധിനുൂറ്റാണ്ടുകള്‍ക്ക്‌ മുമ്പ്‌ പക്ഷിമൃഗാദികളെപ്പോലെ മനുഷ്യന്‍ പ്രകൃതിയെ കീഴട 

ക്കാന്‍ തുടങ്ങി. അതിനു ശേഷമാണ്‌ സമൂഹത്തില്‍ വര്‍ഗങ്ങളുണ്ടായത്‌. വര്‍ഗങ്ങള്‍ 

ഉണ്ടായതോടുകൂടി വര്‍ഗസമരങ്ങളും ഉണ്ടായി. 

ചരിരതപരമായി നിര്‍ണ്ണയിക്കപ്പെട്ട ഒരു സാമൂഹ്യോല്‍പ്പാദന വ്യവസ്ഥയില്‍ അവര്‍ 

വഹിക്കുന്ന സ്ഥാനം കൊണ്ടും ഉല്‍പ്പാദനോപകരണങ്ങളുമായി അവര്‍ക്കുള്ള ബന്ധം 

കൊണ്ടും അധ്വാനത്തിന്റെ സാമൂഹൃഘടനയില്‍ അവര്‍ക്കുള്ള പങ്കുകൊണ്ടും ഇതി 

ന്റെയെല്ലാം ഫലമായി അവരുല്‍പ്പാദിപ്പിക്കുന്ന സാമൂഹൃബന്ധത്തില്‍ നിന്നുകിട്ടുന്ന 

ഓഹരിയുടെ അളവുകൊണ്ടും പരസ്പരം വ്ൃത്യാസപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന ആളുകളുടെ വലിയ 

ഗ്രൂപ്പുകളാണ്‌ വര്‍ഗങ്ങള്‍. 

പ്രാചീന സമൂഹത്തില്‍ ഉല്‍പ്പാദന ശക്തികള്‍ വികസിക്കുകയും പ(്രവ്ൃത്തിവിഭ 

ജനം ആവിര്‍ഭവിക്കുകയും അന്നന്നത്തേക്ക്‌ വേണ്ടതിലൂമധികം ഉല്‍പ്പാദിപ്പിക്കാനും 

മിച്ചമുണ്ടാക്കാനും തുടങ്ങുകയും ചെയ്തതോടുകൂടിയാണ്‌ ആദ്യമായി വര്‍ഗവിഭജനം 

ഉണ്ടാകുന്നത്‌. അടിമത്തവ്യവസ്ഥയോടെയാണ്‌ സമൂഹത്തില്‍ വര്‍ഗങ്ങളുടെ രംഗ്ര്പ 

വേശം. വര്‍ഗങ്ങള്‍ സാമ്പത്തികാടിസ്ഥാനത്തിലുള്ളവയാണ്‌. സമൂഹത്തിലുള്ള സ്ഥാന 

മനുസരിച്ച്‌ വര്‍ഗങ്ങളെ അടിസ്ഥാനപരമായ വര്‍ഗങ്ങളെന്നും അടിസ്ഥാനേതരവര്‍ഗ 

ങ്ങളെന്നും രണ്ടായി വിഭജിക്കപ്പെട്ടിരുന്നു. സമൂഹത്തില്‍ നിലവിലുള്ള ഉല്‍പ്പാദനരി
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തിയുടെ നിലനില്‍പ്പിന്‌ ഒഴിച്ചുകൂടാന്‍ വയ്യാത്ത വര്‍ഗങ്ങളെയാണ്‌ അടിസ്ഥാനപര 

മായ വര്‍ഗങ്ങളെന്നു പറയുന്നത്‌. അടിമത്ത വ്യവസ്ഥയില്‍ അടിമകളും ഉടമകളുമാണ്‌ 

സമൂഹത്തിലെ അടിസ്ഥാനവര്‍ഗങ്ങള്‍. നാടുവാഴിത്ത സമുഹത്തിലെ വര്‍ഗങ്ങള്‍ നാടു 

വാഴികളും അടിയാളരുമാണ്‌. ബൂര്‍ഷ്വാസമൂഹത്തിലാവട്ടെ, മുതലാളികളും തൊഴിലാ 

ളികളുമാണ്‌. ഈ വര്‍ഗങ്ങളില്‍ ഒരു കൂട്ടര്‍ അടിസ്ഥാനപരമായ ഉല്‍പ്പാദനോപാധിക 

ളുടെ ഉടമസ്ഥരും, അധികാരമുള്ളവരുമാണ്‌. മറ്റേ കൂട്ടരാവട്ടെ, ചൂഷണത്തിനു വിധേ 

യരായ ബഹുജനങ്ങളാണ്‌. 

ഈ അടിസ്ഥാനപരമായ വര്‍ഗങ്ങള്‍ക്കു പുറമെ ചൂഷണാധിഷ്ഠിത സമൂഹത്തില്‍ 

സ്വതന്ത്രരായ കൃഷിക്കാരും കൈവേലക്കാരുമുണ്ടായിരുന്നു. മുതലാളിത്ത സമുഹത്തില്‍ 

മുതലാളി വര്‍ഗത്തിനും തൊഴിലാളി വര്‍ഗത്തിനും പുറമെ കര്‍ഷകവര്‍ഗവുമുണ്ട്‌, പല 

രാജ്യങ്ങളിലും ജന്മികളുമുണ്ട്‌. 

വര്‍ഗസമരമില്ലാതെ സാമൂഹൃപുരോഗതിയില്ല. ചൂഷിതവര്‍ഗത്തിന്റെ സംഘടിതവും 

ശക്തവുമായ സമരം വളര്‍ന്നുവരുന്നതിനനുസരിച്ചാണ്‌ സമൂഹത്തിന്റെ പുരോഗമന 

പരമായ വളര്‍ച്ച ത്വരിതഗതിയിലാവുന്നത്‌. വര്‍ഗസമരത്തിന്റെ ഏറ്റവും ഉയര്‍ന്ന രൂപ 

മായ സാമൂഹ്യവിപ്പവം സമൂഹപുരോഗതിയില്‍ സുപ്രധാന പങ്ക വഹിക്കുന്നു. സാമൂ 

ഹൃവിപ്പവത്തിന്റെ ഫലമായി പഴയത്‌ നശിക്കുകയും പുതുതും പുരോഗമനപരവുമായ 

സാമൂഹ്യവ്യവസ്ഥ സ്ഥാപിക്കപ്പടുകയും ചെയ്യുന്നു. 

2.1.6. ഇരുമ്പുയുഗം 

ഇരുമ്പുയുഗത്തില്‍ നാഗരികത വെങ്കലയുഗത്തിനേക്കാള്‍ കൂടുതല്‍ വിസ്തൃത 

മായ പ്രദേശങ്ങളിലേക്കു വ്യാപിക്കുകയും കൂടുതല്‍ ആഴത്തിലെത്തുകയും ചെയ്തു. 

മണ്ണ ഇളക്കിമറിക്കാനും വൃക്ഷങ്ങള്‍ മുറിച്ചുമാറ്റാനും ജലസേചനത്തിനാവശ്യമായ 

ചാലുകള്‍ കീറുന്നതിനും പുതിയ ലോഹോപകരണം കൂടുതല്‍ മെച്ചമായി ഉപയോ 

ഗിക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞു. ഒരു സ്ഥലത്ത്‌ നിന്ന്‌ മറ്റൊരു സ്ഥലത്തേക്ക്‌ ജനങ്ങളുടെ കൂടി 

യേറ്റം വ്യാപകമായത്‌ ഇരുമ്പുയുഗത്തിലാണ്‌. രാജ്യങ്ങളുടെ അതിര്‍ത്തികള്‍ കൃത്യ 

മായി വേര്‍തിരിക്കാത്തതിനാല്‍ കുടിയേറ്റവും സാംസ്കാരിക വ്യാപനവും എളുപ്പമാ 

യിരുന്നു. ഇരുമ്പുയുഗത്തിലെ വൈദിക, ഗ്രീക്ക്‌, റോമ സംസ്‌കാരങ്ങള്‍ ഇങ്ങനെ കുടി 

യേറ്റക്കാരുടെ സാംസ്‌കാരിക വ്യാപനത്തിന്റെ ഭാഗമായി വളര്‍ന്നുവന്നവയാണ്‌.
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ഗോത്രവര്‍ഗ്ഗ സ്വഭാവമാണ്‌ ഇരുമ്പുയുഗസംസ്‌കാരങ്ങള്‍ക്ക്‌ തുടക്കത്തിലുണ്ടായി 

രുന്നത്‌. വര്‍ഗവിഭജനവും വിവേചനവും കൂടുതല്‍ ശക്തമാകുന്ന കാഴ്ചയാണ്‌ ഇരു 

മ്പുയുഗം നല്‍കുന്നത്‌. ഇന്ത്യയിലെ വർണ്ണവ്യവസ്ഥ പില്‍ക്കാല വേദയുഗത്തോടെ 

താഴ്‌ന്ന ജാതിക്കാരന്റെ ജീവിക്കാനുള്ള അവകാശങ്ങളെ അങ്ങേയറ്റം ഹനിക്കുന്ന തര 

ത്തില്‍ ശക്തമാവുകയായിരുന്നു. ര്രീസിലെ അടിമപ്പണിയും റോമില്‍ പിന്നീടുണ്ടായ 

നാലുതട്ടുകളുള്ള സാമൂഹൃശ്രേണിയും വര്‍ഗ്ഗവിവേചനത്തിന്റെ തെളിവുകള്‍ തന്നെ 

യാണ്‌. സമൂഹത്തിലെ ഉല്‍പ്പാദന- വിതരണ്ര്രകിയയില്‍ വര്‍ദ്ധിച്ചുകൊണ്ടിരുന്ന വര്‍ഗ്ഗ 

വേര്‍തിരിവ്‌ സംഘര്‍ഷങ്ങള്‍ക്ക്‌ വഴിയൊരുക്കി. റോമിലെ ദേശീയ സമ്പത്തിന്റെ സിംഹ 

ഭാഗവും ഉല്‍പ്പാദിപ്പിച്ചുകൊണ്ടിരുന്ന അടിമകളെ വയലിലും തൊഴില്‍ശാലയിലും പല 

പ്പോഴും ചങ്ങലകൊണ്ട ബന്ധിച്ചിരുന്നു. ഇത്തരം വിവേചനത്തിനെതിരെ അടിമകളുടെ 

സമരങ്ങള്‍ പലപ്പോഴും നടക്കുകയുണ്ടായി. ബി.സി. ല്‍ സ്പാര്‍ട്ടക്കസിന്റെ നേതൃ 

ത്വത്തില്‍ നടന്ന വിമോചനസമരം അതില്‍ ഏറ്റവും പ്രധാനപ്പെട്ടതായിരുന്നു. 

റോമന്‍ സമൂഹത്തിലെ രണ്ടുവിഭാഗങ്ങളായ പ്രെടിഷ്യന്മാരും പ്ലീബിയന്മാരും തമ്മി 

ലുള്ള സംഘര്‍ഷം തുറന്ന സമരത്തിലെത്തിച്ചേരുകയുണ്ടായി. “സ്ര്രഗിള്‍ ഓഫ്‌ ദി 

ഓര്‍ഡേഴ്‌സ്‌, എന്ന പേരിലറിയപ്പെട്ട ആ സമരത്തെ ലോക ചരിത്രത്തിലെ ആദ്യവര്‍ഗ്ഗ 

സമരമെന്ന്‌ വിശേഷിപ്പിക്കുന്നുണ്ട. ഭൂവുടമകളും ഉന്നതകുല ജാതരുമായ പ്രെടീഷ്യ 

ന്മാര്‍ റിപ്പബ്ബിക്കിന്റെ ഭരണസാരഥ്യം വഹിച്ചിരുന്നു. ഇടത്തരം കൃഷിക്കാര്‍, കരകനശ 

ലപ്പണിക്കാര്‍, കച്ചവടക്കാര്‍ തുടങ്ങിയവരുള്‍പ്പെട്ട പ്ലീബിയന്മാര്‍ക്ക്‌ ഭരണപങ്കാളിത്തം 

നല്‍കാതെ അമിത നികുതിയും വിവേചനപരമായ ശിക്ഷാവിധികളും അടിച്ചേല്‍പ്പി 

ക്കുകയുണ്ടായിരുന്നു. ഇതിനെതിരെ പ്ലീബിയന്‍ ജനത നടത്തിയ സമരം ഒടുവില്‍ 

വിജയിക്കുകയും റിപ്പബ്ബിക്കിന്റെ ഭരണരീതിയില്‍ മാറ്റങ്ങളുണ്ടാവുകയും ചെയ്തു. 

2.1.7 ഫ്യൂഡലിസത്തിന്റെ വര്‍ഗ്ഗ പ്രവണതകള്‍ 

റോമാ സാമ്രാജ്യത്തിന്‍റെ തകര്‍ച്ചയ്ക്കു ശേഷം മധ്യകാലഘട്ടമായപ്പോഴേക്കും 

യൂറോപ്പില്‍ പുതിയൊരു സാമൂഹ്യവ്യവസ്ഥ വളര്‍ന്നു വന്നു. ഫ്യൂഡലിസമെന്ന പേരില്‍ 

അറിയപ്പെടാന്‍ തുടങ്ങിയ ആ വ്യവസ്ഥിതിയില്‍ വര്‍ഗ്ഗ സംഘര്‍ഷത്തിന്റെ വ്യാപ്തി 

വര്‍ധിക്കുകയായിരുന്നു. ലോകമെമ്പാടും ഭുമി, ഭൂവുടമ, പ്രഭുക്കന്‍മാര്‍, കര്‍ഷകര്‍ എന്നീ 

ഘടകങ്ങളും പരസ്പര ബന്ധത്തെ വിശകലനം ചെയ്യുന്നിടത്തെല്ലാം “ഫ്യൂഡ 

ലിസ്‌ മെന്ന പദം ഒഴിച്ചു നിര്‍ത്താനാവാതെ വന്നു. ആ വ്യവസ്ഥിതിയില്‍ രാജ്യത്തെ
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ഭൂമിയുടെ മൊത്തം അവകാശി രാജാവായിരുന്നു. ്രാമക്രേന്രികൃതമായ, കൃഷിയെ 

അടിസ്ഥാനമാക്കിയുള്ള സാമ്പത്തിക പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളാണ്‌ ഫ്യൂഡലിസത്തില്‍ നില 

നിന്നത്‌. രാജാവ്‌ തന്റെ കൈവശഭുമി മുഖ്യപ്രഭുക്കന്‍മാര്‍ക്കും മുഖ്യപ്രഭുക്കന്മാര്‍ ഇട 

പ്രഭുക്കന്മാര്‍ക്കും അവര്‍ പ്രഭുക്കന്മാര്‍ക്കും നല്‍കി. യഥാര്‍ത്ഥ കൃഷിക്കാരായ അടി 

യാന്മാര്‍ക്ക്‌ പ്രഭുക്കന്മാരില്‍ നിന്നാണ്‌ ഭൂമി ലഭിച്ചിരുന്നത്‌. അതിനു പകരം അടിയാന്‍മാര്‍ 

പ്രഭുവിന്‌ പാട്ടം നല്‍കണം. എന്നാല്‍ അടിയാന്മാര്‍ മാത്രമാണ്‌ കൃഷിഭൂമിയില്‍ പണി 

യെടുത്ത്‌ ഉല്‍പ്പന്നങ്ങളുണ്ടാക്കിയിരുന്നത്‌. അവരുടെ അധ്വാനഫലമാണ്‌ പല തട്ടുക 

ളിലുള്ള പ്രഭുക്കന്മാരും രാജാവും പങ്കിട്ടെടുത്തിരുന്നത്‌. 

' ശാസ്ര്തം ചരിത്രത്തില്‍” എന്ന കൃതിയില്‍ ജെ.ഡി ബര്‍ണല്‍ ഇപ്രകാരം രേഖ 

പ്പെടുത്തുന്നു. “മധ്യകാലങ്ങളിലുടനീളം സാമ്പത്തിക അടിത്തറയായി വര്‍ത്തിച്ചിരു 

ന്നത്‌ നാടുവാഴിത്തമാണ്‌. അതിന്റെ ബുദ്ധിപരവും ഭരണപരവുമായ വശത്തെ പ്രതി 

നിധാനം ചെയ്തിരുന്നത്‌ പള്ളിയും. പള്ളി ഒരിക്കലും നാടുവാഴിത്തത്തിനെതിരായി 

നിന്നിട്ടില്ല. മാത്രമല്ല നാടുവാഴിത്തത്തിന്റെ ഒരവശ്യഘടകം പോലെയാണ്‌ അതു 

പ്രവര്‍ത്തിച്ചു പോന്നതും.” 

നാടുവാഴിത്തത്തിനെതിരെ ചെറുത്തു നില്‍പ്പ്‌ വേണമെങ്കില്‍ പള്ളി പിന്തുടരുന്ന 

വ്യവസ്ഥിതിക്കെതിരെയും അതുണ്ടാവേണ്ടിയിരുന്നു. മതനവീകരണം പള്ളിയുടെ 

പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളെ നേരായ വഴിയിലേക്ക്‌ കൊണ്ടുവരാന്‍ ശ്രമിച്ചത്‌ അതിന്റെ വെളിച്ച 

ത്തില്‍ വേണം മനസ്സിലാക്കാന്‍. നാടുവാഴിത്ത പ്രവണതകളെ അടിച്ചമര്‍ത്തിക്കൊണ്ട്‌ 

യൂറോപ്പില്‍ ശക്തമായ രാജവാഴ്ച സ്ഥാപിക്കപ്പെടുകയുണ്ടായി. ദേശരാഷ്ര്രങ്ങളുടെ 

ആവിര്‍ഭാവം നാടുവാഴിത്തത്തിലധിഷഠിതമായ ഫ്യൂഡലിസത്തെ ദുര്‍ബലമാക്കുകയും 

ചെയ്തു. 

ഇന്ത്യയിലാകട്ടെ മൌാര്യരാജവംശം മുതലുള്ള ഭരണകൂടങ്ങളെല്ലാം പൊതുവെ 

ചാതുര്‍വര്‍ണ്യൃത്തിലധിഷഠിതമായ ജാതീയ ഘടനയെ നിലനിര്‍ത്തുന്ന രീതിയിലാണ്‌ 

പ്രവര്‍ത്തിച്ചിരുന്നത്‌. രാജകൊട്ടാരങ്ങളിലും ക്ഷേത്രങ്ങളിലുമായി സമ്പത്ത്‌ ക്രേന്ദീക 

രിക്കുന്ന പ്രവണതയുമുണ്ടായി. ദേവസ്വം ഭൂമിയെന്നും ്രഹ്മസ്വം ഭൂമിയെന്നും വിശേ 

ഷിക്കപ്പെട്ട ഭൂമിയുടെ ഉടമസ്ഥത ഫലത്തില്‍ പ്രാഹ്മണര്‍ക്കായി മാറുകയും കുടിയാ 

ന്മാരെ അടിച്ചമര്‍ത്തുകയും ചൂഷണം ചെയ്യുകയും ചെയ്യുന്ന വ്യവസ്ഥിതി ശക്തമായി 

തുടരുകയും ചെയ്തു. രാജാവും പുരോഹിതന്‍മാരും ഉയര്‍ന്ന ഉദ്യോഗസ്ഥന്മാരും സുഖ
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സമൃദ്ധിയില്‍ ജീവിച്ചപ്പോള്‍ കൃഷിക്കാരും പരമ്പരാഗത കൈത്തൊഴിലുകാരും അവ 

ശതയനുഭവിക്കേണ്ടി വന്നു. വിദേശ ആക്രമണങ്ങള്‍ പലതും കൊട്ടാരങ്ങളെയും ക്ഷ്രേത 

ങ്ങളെയും ക്രേന്ദ്രീകരിച്ചു നടന്നതു തന്നെ അവിടങ്ങളിലെ അളവറ്റ സമ്പത്ത്‌ കൈക്ക 

ലാക്കുന്നതിനു വേണ്ടിയായിരുന്നു. മധ്യകാലഘട്ടങ്ങള്‍ വര്‍ഗ്ഗവേര്‍തിരിവിന്റെയും 

സംഘര്‍ഷങ്ങളുടെയും വ്യാപതി വര്‍ദ്ധിപ്പിക്കുന്നതില്‍ ഭരണകൂടങ്ങള്‍ക്കൊപ്പം പുരോ 

ഹിതന്മാര്‍ക്കും മതസ്ഥാപനങ്ങള്‍ക്കും പങ്കുണ്ടായിരുന്നുവെന്നത്‌ സുവ്യക്തമാണ്‌. 

ഫ്യൂഡലിസത്തിന്റെ ഉല്‍പ്പാദന വ്യവസ്ഥിതി തകര്‍ന്നതിനുശേഷം മുതലാളിത്ത 

ത്തിന്റെ പാതയൊരുങ്ങി. ആദ്യം വ്യാപാര മുതലാളിത്തമായിരുന്നു വളര്‍ന്നത്‌. അതിനെ 

തുടര്‍ന്ന്‌ വ്യാവസായിക മുതലാളിത്തത്തിന്റെ കാലഘട്ടം നിലവില്‍ വന്നു. 

2.18 ആധുനിക സമുഹം 

യൂറോപ്പില്‍ ദേശരാഷ്ര്രങ്ങളുടെ രൂപീകരണത്തിനു ശേഷം ശാസ്ര്ര- വ്യാവസാ 

യിക മേഖലയിലുണ്ടായ വളര്‍ച്ച ഇംഗ്ലണ്ടില്‍ വ്യവസായ വിപ്ലവത്തിന്‌ വഴിയൊരുക്കി. 

മനുഷ്യനിര്‍മ്മിത ഉല്‍പ്പന്നങ്ങളുടെ സ്ഥാനത്ത്‌ യ്രന്രവല്‍ക്കൃത ഉല്‍പ്പന്നങ്ങള്‍ വന്നത്‌ 

ഉല്‍പ്പാദന ക്ഷമത വര്‍ദ്ധിപ്പിക്കുകയും സമയലാഭം ഉണ്ടാവുകയും ചെയ്തു. ലോകത്തെ 

രാഷ്ദ്രീയ-സാമ്പത്തിക ക്രമങ്ങളില്‍ ദൂരവ്യാപകമായ ഫലങ്ങളാണ്‌ അതോടു കൂടി 

യുണ്ടായത്‌. വ്യവസായ സംരംഭങ്ങളുടെ ഉടമസ്ഥരായ മുതലാളി വര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ ചൂഷ 

ണത്തിന്‌ വിധേയരാകുന്ന പുതിയൊരു തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗം വ്യവസായ വിപ്ലവത്തിന്റെ 

ഫലമായുണ്ടായി. ഫാക്ടറിയില്‍ പണിയെടുക്കുന്ന തൊഴിലാളികളുടെ അധ്വാനശേ 

ഷിയെ പ്രധാന മൂലധനമാക്കിക്കൊണ്ട്‌ മുതലാളി വന്‍തോതില്‍ ലാഭമുണ്ടാക്കാന്‍ 

തുടങ്ങി. തൊഴിലാളിക്ക്‌ ന്യായമായ കൂലിയോ വിശ്രമസമയമോ അനുവദിക്കപ്പെട്ടില്ല. 

വ്യവസായശാലകളാരംഭിച്ച രാജ്യങ്ങള്‍ക്കുള്ളില്‍ ഈ പ്രവണത തുടരുമ്പോള്‍ തന്നെ 

യൂറോപ്യന്‍ രാജ്യങ്ങള്‍ ഉല്‍പ്പാദനത്തിനാവശ്യമായ അസംസ്കൃത വസ്തുക്കള്‍ ശേഖ 

രിക്കുന്നതിനും മിച്ചോല്‍പ്പാദനം വിറ്റഴിക്കുന്നതിനുമുള്ള കിടമത്സരത്തിലായിരുന്നു. 

ലോകമെമ്പാടും കോളനി രാജ്യങ്ങള്‍ നേടിയെടുക്കാന്‍ അവര്‍ മത്സരിച്ചു. മറ്റു രാജ്യ 

ങ്ങളുടെ രാഷ്ര്രീയവും സാമ്പത്തികവുമായ അധികാരങ്ങളെ കവര്‍ന്നെടുത്തുകൊ 

ണ്ടാണ്‌ യൂറോപ്പിലെ പ്രധാന രാജ്യങ്ങള്‍ അവയെ കോളനികളാക്കി മാറ്റിയത്‌. ഇങ്ങനെ 

വളര്‍ന്ന സ്മ്രമാജ്യത്വത്തിനെതിരെ പോരാടാന്‍ കോളനി രാജ്യങ്ങള്‍ക്കുള്ളില്‍ ശ്രമ 

ങ്ങള്‍ നടന്നു.

23



വ്യാവസായിക മുതലാളിത്തത്തിന്റെ വ്യാപനത്തോടെ അതിനെതിരെയുള്ള പ്രതി 

രോധ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളും ആരംഭിച്ചിരുന്നു. പത്തൊന്‍പതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആരംഭം 

മുതല്‍ അത്തരമൊരു പ്രസ്ഥാനം പ്രവര്‍ത്തിച്ചിരുന്നു. കളോടെ തൊഴിലാളികള്‍ 

സമരങ്ങളും സായുധകലാപങ്ങളും ആരംഭിക്കുകയുണ്ടായി. തങ്ങളുടെ ആവശ്യങ്ങളും 

അവകാശങ്ങളും സ്ഥാപിച്ചെടുക്കുന്നതിന്‌ തൊഴിലാളികള്‍ ചില സംഘടനകളും രൂപീ 

കരിക്കുകയുണ്ടായി. അതിലൊരു സംഘടന ല്‍ കമ്മ്യൂണിസ്റ്റ ലീഗ്‌ എന്ന പേരു 

സ്വീകരിക്കുകയും അതിന്‌ അന്തര്‍ദേശീയ സ്വഭാവം കൈവരികയും ചെയ്തു. ല്‍ 

കാള്‍ മാര്‍ക്സും ഫ്രെഡറിക്‌ എംഗല്‍സും ചേര്‍ന്ന്‌ കമ്യുണിസ്റ്റ്‌ മാനിഫെസ്റ്റോ പ്രസി 

ദ്ധീകരിച്ചത്‌ ലോകത്തെമ്പാടുമുള്ള തൊഴിലാളി വര്‍ഗ്ഗ പ്രസ്ഥാനങ്ങളെ സ്വാധീനിക്കു 

കയുണ്ടായി. പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ രണ്ടാം പകുതിയില്‍ മിക്കവാറും വ്യാവസാ 

യിക രാഷ്ട്രങ്ങളില്‍ തൊഴിലാളി പ്രസ്ഥാനങ്ങള്‍ രൂപീകൃതമാവുകയും ചെയ്തു. തൊഴി 

ലാളികള്‍ ട്രേഡ്യൂണിയനുകളിലക്ക്‌ ആകര്‍ഷിക്കപ്പെടുകയും വര്‍ഗബോധമുള്ളവരാ 

യിത്തീരുകയും രാഷ്ദ്രീയബോധമുള്ളവരായി വളരുകയും ചെയ്തു. 

ഈ തൊഴിലാളി പ്രസ്ഥാനങ്ങള്‍ ലെ ഒന്നാം ഇന്റര്‍നാഷണല്‍ രൂപീകരിക്കു 

ന്നതിന്‌ വഴിയൊരുക്കി. എല്ലാ വര്‍ഗ്ഗ ഭരണങ്ങളെയും അവസാനിപ്പിക്കണമെന്നും വര്‍ഗ്ഗ 

സമരത്തിലൂടെ തൊഴിലാളി വര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ മോചനം അവര്‍തന്നെ നേടിയെടുക്കണ 

മെന്നും മാര്‍ക്സ്‌ ഉദ്ബോദിപ്പിക്കുകയുണ്ടായി. തൊഴിലാളികള്‍ പ്രധാന പങ്ക വഹിച്ച 

ഒരു പോരാട്ടത്തില്‍ ല്‍ പാരീസ്‌ കമ്യൂണ്‍ രൂപീകരിച്ചത്‌ എടുത്തുപറയേണ്ട വസ്തു 

തയാണ്‌. സ്ഥിതി സമത്വത്തിന്റെ നടപ്പിലാകല്‍ സൂചന നല്‍കിയ ആ വിജയത്തെ 

അടിച്ചമര്‍ത്തിയെങ്കിലും ക്രമേണ യൂറോപ്പിന്റെ മറ്റു ഭാഗങ്ങളില്‍ ഇന്റര്‍നാഷണലിന്റെ 

പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ ശക്തമാകാന്‍ തുടങ്ങി. 

തൊഴിലാളി യൂണിയനുകളും സോഷ്യലിസ്റ്റ പാര്‍ട്ടികളും ഒരു കുടക്കീഴില്‍ വര 

ണമെന്ന ഉദ്ദേശ്യത്തോടെ ല്‍ പാരീസില്‍ രണ്ടാം ഇന്റര്‍ നാഷണല്‍ വിളിച്ചു കൂട്ടി. 

തൊഴിലാളിക്ക്‌ എട്ടുമണിക്കൂര്‍ പ്രവൃത്തി സമയമായി നിശ്ചയിക്കണമെന്നും എല്ലാ 

വര്‍ഷവും മെയ്‌ ഒന്ന്‌ ഐകൃത്തിന്റെയും ശക്തിയുടെയും പ്രതീകമായി തൊഴിലാളി 

ദിനം ആചരിക്കാനും അതില്‍ തീരുമാനിച്ചു. രണ്ടാം ഇന്റര്‍നാഷണല്‍ സൈനിക വല്‍ക്ക 

രണത്തിനും യുദ്ധത്തിനുമെതിരെ ശക്തമായ പ്രചാരണം നടത്തുകയും എല്ലാവിഭാഗം 

ജനങ്ങള്‍ക്കും സമത്വവും സ്വാതന്ത്രയവുമെന്ന ആശയം ഉയര്‍ത്തിപ്പിടിക്കുകയും ചെയ്തു.
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ഒന്നാം ലോകമഹായുദ്ധവും അതിനിടയില്‍ നടന്ന വിജയകരമായ ആദ്യത്തെ കമ്യൂ 

ണിസ്റ്റ്‌ വിപ്ലവവും വളരെയേറെ വിശകലനമര്‍ഹിക്കുന്നവയാണ്‌. സംഘടിത തൊഴി 

ലാളിവര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ ഭരണകൂടം വിപ്ലവത്തിലൂടെ റഷ്യയില്‍ അധികാരത്തിലെത്തിയത്‌ 

ദൂരവ്യാപകമായ ഫലങ്ങളുണ്ടാക്കുകയുണ്ടായി. ലോകത്തെമ്പാടും വിമോചന പ്രസ്ഥാ 

നങ്ങള്‍ക്ക്‌ അത്‌ ആവേശമായി മാറുകയും ചെയ്തു. ഈ കാലഘട്ടത്തില്‍ മാര്‍ക്സി 

സത്തിനകത്ത്‌ സംവാദാത്മകമായ ഒരു അന്തരീക്ഷം സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ടു. 

2. 1.9. മാര്‍ക്സിസത്തിനകത്തെ ആശയ സംവാദം 

മാര്‍ക്സിസം അടിസ്ഥാനപരമായി വസ്തുവാദപര ( മായ ഒരു സാമു 

ഹൃശാസ്ര്രമാണെന്ന ധാരണമുലം അസ്തിത്വവാദപരവും മനശാസ്ര്രപരവുമായ 

വ്യാഖ്യാനങ്ങള്‍കൊണ്ട അതിനെ മാനവീകരിക്കാനുള്ള ശ്രമങ്ങളും ഇതോടൊപ്പം 

പാശ്ചാത്ൃരാജ്യങ്ങളില്‍ നടക്കുകയുണ്ടായി. ഗ്രാംഷി,ലൂക്കാച്ച്‌ തുടങ്ങിയവരുടെ കൃതി 

കള്‍ക്ക്‌ ഈ അന്തരീക്ഷത്തില്‍ പുതിയ പ്രസക്തികൈവന്നു. പലവഴിക്ക്‌ തിരിഞ്ഞ 

പഫ്രാങ്ക ഫര്‍ട്ട സ്കൂള്‍ പണ്ഡിതന്മാര്‍ സാമുഹൃശാസ്ര്രം, മനശാസ്ത്രം, സൌന്ദര്യ 

ശാസ്ത്രം തുടങ്ങിയ വിവിധ വിജ്ഞാനമേഖലകളുമായി മാര്‍ക്സിസത്തെ ബന്ധിപ്പി 

ക്കുന്നതിന്‌ നടത്തിയ ശ്രമങ്ങള്‍ ബഹുമുഖമായി ഇക്കാലത്ത്‌ വികസിക്കുകയും 

ചെയ്തു. ഇവയെല്ലാം ചേര്‍ന്നാണ്‌ യൂറോ കമ്മ്യൂണിസത്തിന്റെയും നവീന ഇടതുപ 

ക്ഷത്തിന്റെയും സൈദ്ധാന്തികാടിത്തറയായിത്തീരത്തക്കവിധം മാര്‍ക്സിസത്തെ ഉട 

ച്ചുവാര്‍ക്കുന്നതിനുള്ള ഒരു പ്രതൃയശാസ്ര്രമുശക്ക്‌ രൂപം നല്‍കിയത്‌. 

2.1.9.1. ഗ്രാഠഷിയും കീഴാള ചിന്തയും 

'സബാള്‍ട്ടണ്‍” എന്ന പദം ഇംഗ്ലീഷില്‍ പ്രയോഗിക്കാറുള്ളത്‌ സൈനികഘടനയു 

മായി ബന്ധപ്പെട്ടാണ്‌. ഇംഗ്ലീഷില്‍ സങ്കേത ബന്ധമില്ലാതെ പ്രയോഗിക്കുകയാണെ 

ങ്കില്‍ “കീഴുദ്യോഗസ്ഥ/ന്‍,' താഴെക്കിടയിലുള്ള ' എന്നൊക്കെയാണ്‌ അര്‍ത്ഥംവരിക. 

മാര്‍ക്സിസ്റ്റ സംവാദങ്ങളില്‍ ഈ പദം ആദ്യമായി പ്രയോഗിക്കപ്പെടുന്നത്‌ ഇറ്റാലി 

യന്‍ കമ്മ്യൂണിസ്റ്റ നേതാവും ദാര്‍ശനികനുമായ അന്തോണിയോ ഗ്രാംഷി ( 

യുടെ വിഖ്യാതമായ പ്രിസണ്‍നോട്ട്‌ ബുക്‌സിലാണ്‌. മാര്‍ക്സിസത്തെ “പ്രയോഗത്തിന്റെ 

തത്വശാസ്ത്രം എന്നു വിളിക്കുമ്പോള്‍ പലവശങ്ങളുള്ള ആ സിദ്ധാന്ത പ്രയോഗ രൂപ 

വല്‍ക്കരണത്തിന്റെ ഒരു പ്രത്യേക വശത്തിന്‌ ഗ്രാംഷി ഈന്നല്‍ നല്‍കുന്നുണ്ട്‌.
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കീഴാളന്‍” എന്ന പദം രണ്ട്‌ അര്‍ത്ഥതലങ്ങളില്‍ ഗ്രാംഷി പ്രയോഗിക്കുന്നു. “തൊഴി 

ലാളി വര്‍ഗ്ഗം” എന്നതിന്റെ നേര്‍പര്യായമാണ്‌ ഒരു പ്രയോഗം. ആധുനിക മുതലാളിത്ത 

സമൂഹത്തില “കീഴാളവര്‍ഗ്ഗ്‌മാണ്‌ തൊഴിലാളി. 

തൊഴിലാളിയെ കീഴ്പ്പെടുത്തികൊണ്ട്‌ ചൂഷണം ചെയ്യാനുള്ള അധികാരം മുത 

ലാളിയില്‍ നിക്ഷിപ്തമാണ്‌. ഈ അധികാരഘടനയില്‍ “കീഴാളര്‍” ക്കെതിരായ (WA! 

ത്തിലുള്ളത്‌ “അധീശ” മുതലാളി വര്‍ഗ്ഗമാണ്‌. അതായത്‌ മൂലധനത്തിന്റെ ഉടമകളായ 

ബൂര്‍ഷ്വാസി. തൊഴിലാളി വര്‍ഗ്ഗ/ബൂര്‍ഷ്വാസി ബന്ധത്തെക്കുറിച്ച്‌ ഗ്രാംഷി നടത്തുന്ന 

വിശകലനം ആധുനിക മാര്‍ക്സിയന്‍ വിജ്ഞാനത്തിന്റെ മലികമായ സംഭാവനയാണ്‌. 

ബൂര്‍ഷ്വാസി ഭരണ സംവിധാനത്തില്‍ മേല്‍ക്കോയ്മ നേടിക്കൊണ്ട്‌ തൊഴിലാളിയെ 

അടിച്ചമര്‍ത്താന്‍ ശ്രമിക്കുന്നു. മുതലാളിത്ത വര്‍ഗ്ഗം സാമ്പത്തിക സാമൂഹിക തലങ്ങ 

ളില്‍ ആധിപത്യം സ്ഥാപിക്കുകയും അവരുടെ മേല്‍ക്കോയ്മ തൊഴിലാളി വര്‍ഗ്ഗത്തെ 

അംഗീകരിപ്പിക്കാനും ശ്രമിക്കുന്നു. 

സാമാന്യമായ ഒരു അര്‍ത്ഥത്തിലും ഗ്രാംഷി “കീഴാളന്‍ ' എന്ന പദം പ്രയോഗിക്കു 

ന്നുണ്ട്‌. ആധുനിക മുതലാളിത്ത സമൂഹത്തില്‍ മാത്രമല്ല “കീഴാള' വര്‍ഗ്ഗമുള്ളത്‌. ചരി 

ര്രഘട്ടങ്ങളില്‍ പലതിലും കീഴാള വര്‍ഗ്ഗത്തെക്കുറിച്ച്‌ ഗ്രാംഷി പ്രതിപാദിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

“കീഴാളം' എന്നത്‌ വ്യാവസായിക തൊഴിലാളി വര്‍ഗ്ഗമെന്നല്ല ഇവിടെ ഗ്രാംഷിയുടെ 

വിവക്ഷ , മറിച്ച്‌ അടിമത്തം അനുഭവിക്കുന്ന എല്ലാവരും ഉള്‍പ്പെടുന്നു. അധികാരത്തി 

ലുള്ള “അധീശ” വര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍ ഒരു ഭാഗത്തും മറുഭാഗത്ത്‌ മേല്‍ക്കോയ്മയ്ക്ക്‌ വിധേയരാ 

വുന്ന “കീഴാള' വര്‍ഗ്ഗങ്ങളുമാണുള്ളത്‌. 

വര്‍ഗ്ഗ വിവേചനം നിലനില്‍ക്കുന്ന സമൂഹത്തിലെ മേല്‍ക്കോയ്മ/ വിധേയത്വബ 

ന്ധങ്ങളുടെ പല സവിശേഷതകളും ഗ്രാംഷി നിരത്തുന്നു. ഉല്‍പ്പാദനബന്ധങ്ങളുടെ 

വെളിച്ചത്തില്‍ വിലയിരുത്തുമ്പോള്‍ മേല്‍ക്കോയ്മ/ വിധേയത്വബന്ധം സാമൂഹ്യൃവി 

കാസത്തില്‍ ഇവയോട ഏറെ ബന്ധപ്പെട്ട കിടക്കുന്നു. മുതലാളിത്തത്തിലേക്കുള്ള പരി 

വര്‍ത്തനം ഭാഗികമായി മാത്രം നടന്നിരുന്ന, ഇരുപതാം നൂറ്റാംണ്ടിലെ ഇറ്റലിയുടെ 

പശ്ചാത്തലത്തില്‍, ജന്മി- ഭുപ്രഭുക്കളുടെ മേധാവിത്വവും കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികളുടെ 

അടിയാളത്തവും തമ്മിലുള്ള ബന്ധം വളരെ സവിശേഷമാണ്‌. സമൂഹത്തിലെ അധീ 

ശവര്‍ഗ്ഗങ്ങളുമായി താരതമ്യം ചെയ്യുമ്പോള്‍ കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളി അവബോധം ഛിന്ന 

ഭിന്നവും ആശ്രിതവും സഹനോത്സുകവുമാണ്‌. എന്നിരുന്നാലും കര്‍ഷകത്തൊഴി
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ലാളികളുടെ മനോഭാവം അധീശവര്‍ഗ്ഗത്തിന്‌ എന്നും എതിരായി തന്നെ ഒളിഞ്ഞും 

തെളിഞ്ഞും നിലകൊള്ളുന്നു. ഇതുകൊണ്ട്‌ തന്നെ അതിനു ചരിത്രപരമായി ക്രിയോ 

ന്മുഖവും പുരോഗമനപരവുമായ രൂപങ്ങളില്‍ സ്വയം പ്രകാശിപ്പിക്കാന്‍ കഴിയും. തൊഴി 

ലാളി നീതിബോധം അധീശ മുതലാളിവര്‍ഗ്ഗ മനോഭാവത്തിനെതിരെ ശബ്ദമു 

യര്‍ത്തുന്നു. തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗം ജനകീയ സംസ്‌കാരത്തെ മാറ്റിയെടുക്കാന്‍ ശ്രമിക്കു 

ന്നുണ്ട്‌. അതിന്റെ ചില ഘടകങ്ങള്‍ മാത്രമേ സ്വാംശീകരിക്കപ്പെടാറുള്ളു. ഇതിലൂടെ 

സംഘടിതമതത്തിന്റെ സാമൂഹൃയലോകത്ത്‌ ഒരു പ്രത്യേകതരം ശ്രേണീവത്ക്കരണം 

കാണാനിടവരുന്നു. പ്രതൃക്ഷത്തില്‍ അധീശവര്‍ഗ്ഗങ്ങളുടെ സംഘടിതമതം കീഴാളവര്‍ഗ്ഗ 

ങ്ങളുടെതില്‍ നിന്നു വൃത്ൃൃയസ്തമല്ലെങ്കിലും അവയുടെ രൂപഭാവങ്ങള്‍ വ്യത്യസ്തവും, 

ചിലപ്പോള്‍ വിരുദ്ധം പോലും, ആയ അര്‍ത്ഥങ്ങളുള്ളവയുമായിരിക്കും. ഈ വൈരു 

ദ്ധ്യത്തില്‍നിന്നാണ്‌ അധീശ വിഭാഗങ്ങളുടെ വാഴ്ചയെ തകിടം മറിക്കാന്‍ ശേഷിയുള്ള 

കീഴാള പ്രതിരോധം ഉറവെടുക്കുന്നത്‌. 

ഇന്ത്യാചരിര്രത്തില്‍ “ആധുനികം' എന്നു പരാമര്‍ശിക്കപ്പെടുന്ന കാലഘട്ടം 

മാര്‍ക്സിയന്‍ സൈദ്ധാന്തിക വീക്ഷണ പ്രകാരം മുതലാളിത്തപൂര്‍വവ സാമൂഹയ രൂപ 

വര്‍ക്കരണങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ മുതലാളിത്തത്തിലേക്കുള്ള ചരിര്രപരമായ പരിവര്‍ത്തന 

ത്തിന്റെ പ്രശ്നമണ്ഡലത്തിലാണ്‌ പ്രതിഷഠിക്കപ്പെടാറുള്ളത്‌. ഈ പരിവര്‍ത്തനത്തെ 

ക്കുറിച്ചുള്ള സായ്്രദായിക മാര്‍ക്സിസ്റ്റ ധാരണയാവട്ടെ യൂറോപ്യന്‍ ചരിത്രത്തെ അവ 

ലംബിച്ചു രൂപപ്പെട്ടതുമാണ്‌. ഫ്യൂഡല്‍ സമ്പദ്ക്രമത്തിന്റെ പ്രതിസന്ധി, കൃഷിയിലെ 

മുതലാളിത്തോത്പാദനത്തിന്റെ ആവിര്‍ഭാവം, കാര്‍ഷിക വിഭാഗങ്ങളിലെ വര്‍ദ്ധിച്ചുവ 

രുന്ന വൃത്യാസവത്ക്കരണം, ഭൂമിയില്‍നിന്നും ഉത്പാദനോപാധികളില്‍ നിന്നും പറിച്ചു 

മാറ്റപ്പെട്ട ദരിശ്രതൊഴിലാളികളുടേതായ ഒരു വര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ രൂപീകരണം, ഇതേ സമയ 

ത്തുതന്നെ നഗരങ്ങളില്‍ ആവിര്‍ഭവിച്ച ഫാക്ടറി ക്രേന്ദ്രീകൃതോത്പാദനം എന്നിങ്ങ 

നെയാണ്‌ ഫ്യൂഡലിസത്തില്‍ നിന്ന്‌ വ്യാവസായിക മുതലാളിത്തോത്പാദനത്തിലേ 

ക്കുള്ള പരിവര്‍ത്തനത്തിന്റെ ആഖ്യാന മാതൃക. വ്ൃക്തിവാദത്തെയും യുക്തിയെയും 

കുറിച്ചുള്ള സാമുഹൃദര്‍ശനം, സ്വാതന്ത്ര്യം, സമത്വം, സാഹോദര്യം തുടങ്ങിയ ജനായ 

ത്താശയങ്ങള്‍, പ്രാതിനിത്ൃസ്വഭാവമുള്ള സര്‍ക്കാര്‍ സ്ഥാപനങ്ങള്‍ എന്നിവയിലൂടെ 

യാണ്‌ ബൂര്‍ഷ്വാസി സാമുഹ്യാധീശത്വത്തിലേക്കുയരുന്നത്‌.
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2.1.9.2. അല്‍ത്തൂസറിന്റെ ഇടപെടല്‍ 

മാര്‍ക്സിസത്തെ മാര്‍ക്സിന്റെ ആദ്യകാലരചനകളുടെ പശ്ചാത്തലത്തില്‍ ഒരു 

ഹ്യുമനിസ്റ്റു പ്രത്യയശാസ്ത്രമായി അവതരിപ്പിക്കുന്നതിന്‌ ലോകവ്യാപകമായി നടന്ന 

ശ്രമങ്ങള്‍ക്കേറ്റ ഏറ്റവും വലിയ സൈദ്ധാന്തിക പ്രഹരമായിരുന്നു അല്‍ത്തുസറിന്റെ 

തത്വശാസ്ര്തപരമായ സംഭാവനകള്‍. ലിബറല്‍ ഹറ്ലുമനിസ്റ്റ്‌ പ്രസ്ഥാനത്തിന്‌ 

മാര്‍ക്സിന്റെ ആദ്യകാലരചനകളുടെയോ അസ്തിത്വവാദത്തിന്റെയോ പിന്‍ബലത്തോ 

ടുകൂടി ഇനിയൊരിക്കലും ഉയര്‍ന്നുവരാന്‍ കഴിയാത്തവിധം അതിന്റെ യുക്തി മണ്ഡല 

ത്തില്‍ നിന്നുതന്നെ എങ്ങനെ വേറിട്ടുനിലക്കുന്നു എന്നു തെളിയിക്കുന്ന അല്‍ത്തൂസ 

റിന്റെ വിശകലനത്തിന്‌ ശേഷം മാര്‍ക്സിന്റെ ആദ്യകാല രചനകളുടെ പ്രത്യയശാ 

സ്ര്രപരമായ ദുരുപയോഗത്തിന്‌ അന്ത്യം വന്നു. മാര്‍കസിസം ലെനിനിസത്തിന്റെ 

വികാസ പ്രശ്നങ്ങളെയും സ്റ്റാലിനിസത്തിന്റെ നിഷേധാത്മകവശങ്ങളെയും പുനഃപ 

രിശോധിക്കുന്നതിന്‌ മാര്‍കസിസം- ലെനിനിസത്തിന്റെ ശാസ്ര്രീയ സമീപനത്തെ, 

ലിബറല്‍ മാര്‍ഗങ്ങളെ പിന്നിലേക്ക്‌ തള്ളിക്കൊണ്ട്‌ അല്‍ത്തുസര്‍ മുന്നിലേക്ക്‌ കൊണ്ടു 

വന്നു. അങ്ങനെ അല്‍ത്തുസറിന്റെ സൈദ്ധാന്തികമായ ഇടപെടലോടുകൂടി മാര്‍ക്സിന്റെ 

ആദ്യകാല കൈയെഴുത്തുകള്‍ക്ക്‌ മാര്‍ക്സിന്റെ വികാസചരിത്രത്തില്‍ അവ യഥാര്‍ത്ഥ 

ത്തില്‍ അര്‍ഹിക്കുന്നതെന്തോ അത്‌ തിരിച്ചുകിട്ടുകയും അവയ്ക്കുമേല്‍ കെട്ടിയേല്പി 

ക്കപ്പെട്ടവയെന്തോ അവജെല്ലാം വിട്ടുപോവുകയും ചെയ്തു. 

പ്രപഞ്ചത്തെയും മനുഷ്യനെയും സംബന്ധിക്കുന്ന ഏതു പ്രശ്നത്തെയും ഒന്നു 

കില്‍ യാന്ത്രിക വസ്തുവാദത്തിന്റെയോ അല്ലെങ്കില്‍ വ്യക്തിനിഷഠ ആത്മീയ വാദ 

ത്തിന്റെയോ കണ്ണിലൂടെ ഭാഗികമായി മാത്രം കാണാന്‍ കഴിയുന്ന പാശ്ചാത്യബൂര്‍ഷ്വാ 

യുക്തി മണ്ഡലത്തിന്റെ പരിമിതിയെ അല്‍ത്തുസര്‍ തുറന്നു കാണിക്കുന്നുണ്ട്‌. ഈ 

യുക്തി മണ്ഡലത്തില്‍ വസ്തുവാദത്തെയും വ്യക്തിവാദത്തെയും കൃത്രിമമായി കൂട്ടി 

ച്ചേര്‍ക്കാന്‍ നടത്തിയ ശ്രമങ്ങളെല്ലാം അജേഞയവാദത്തിലേക്കോ വ്യക്തിമാത്രവാദ 

ത്തിലേക്കോ ഒടുവില്‍ ചെന്നു ചേരുകയും ചെയ്തു. മാര്‍ക്സിസം ഈ യുക്തിബോധ 

ത്തിന്റെ രീതി ശാസ്ര്രത്തിനുള്ളില്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്ന ഒന്നല്ല. മാര്‍കസിസം അന്നോളം 

നിലവിലില്ലാതിരുന്ന ഒരു പുതിയ ശാസ്ത്രത്തിന്‌ ജന്മം നര്‍കി, ചരിത്രത്തിന്റെ ശാസ്ത്രം. 

ആ ശാസ്ത്രമാകട്ടെ ശാസ്രതത്തെക്കുറിച്ചുതന്നെയുള്ള പഴയ സങ്കല്‍പങ്ങളെ മറിക 

ടന്നു നിലക്കുന്ന ഒന്നായിരുന്നു. അതിനാല്‍ ശാസ്ര്രത്തെക്കുറിച്ചുള്ള പഴയ സങ്കല്പ 

ങ്ങളെ തിരുത്തിക്കുറിക്കാന്‍പോന്ന ആ ശാസ്ത്രത്തിന്‌ പുതിയൊരു തത്വശാസ്ത്ര
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ത്തിനുള്ളില്‍ മാത്രമേ നിലനില്ക്കാന്‍ കഴിയൂ എന്നു വന്നു. അങ്ങനെ മാര്‍ക്സിസ 

ത്തിന്റെ ചരിത്രശാസ്ര്രം പഴയശാസ്ര്ര, തത്വശാസ്ര്രങ്ങളുടെ പരിമിതികളെ മറിക 

ടന്ന പുതിയൊരു തത്വശാസ്ത്രത്തിന്‌ ജന്മം നല്‍കി. ചുരുക്കത്തില്‍ മനുഷ്യവിമോച 

നത്തിന്റെ ശാസ്ര്തം ശാസ്ത്രങ്ങളുടെ തന്നെ വിമോചനത്തിന്‌ കാരണമായിത്തീര്‍ന്നു. 

അങ്ങനെ ശാസ്ര്രങ്ങളെ പഴയതത്വശാസ്രതങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ മോചിപ്പിക്കാന്‍ പോന്ന ഈ 

പുതിയ തത്വശാസ്ത്രം തത്വശാസ്ത്രത്തെ തന്നെ അതിന്റെ പ്രാക്ചരിത്രത്തില്‍ നിന്ന്‌ 

മോചിപ്പിക്കുന്ന ശാസ്രതീയ തത്വശാസ്ര്രമായിത്തീര്‍ന്നു. ശാസ്ര്രത്തെയും തത്വശാ 

സ്ര്രത്തെയും കുറിച്ചുള്ള പഴയ വസ്തുവാദപരമോ ആത്മവാദപരമോ ആയ ചിന്താ 

രീതികള്‍ക്ക്‌ ഒന്നും ഉള്‍ക്കൊള്ളാനാകാത്തവിധം അവയുടെ പ്രശ്നമണ്ഡലത്തില്‍ 

നിന്നുതന്നെ മുറിഞ്ഞു മാറിനിലക്കുന്ന ഒന്നാണ്‌ മാര്‍ക്സിസം എന്നര്‍ത്ഥം. ജ്ഞാന 

സിദ്ധാന്തപരമായ വിച്ചേദം എന്ന്‌ അല്‍ത്തുസര്‍ വിശേഷിപ്പിച്ചിരുന്ന ഈ യുക്തിമ 

ണ്ഡലപരമായ മുറിഞ്ഞു മാറലിന്റെ യാഥാര്‍ത്ഥ്യം കണ്ടെത്താന്‍ ബൂര്‍ഷ്വാ പ്രത്യയ 

ശാസ്ത്ര പ്രവണതകള്‍ക്കൊന്നും കഴിയുമായിരുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടുതന്നെ മാര്‍കസി 

സത്തെയും പഴയരീതിയില്‍ ഐക്യപ്പെടാനാകാത്ത വിരുദ്ധവീക്ഷണങ്ങളിലൂടെ മാറി 

മാറി വ്യാഖ്യാനിക്കാന്‍ മാര്രമേ ബൂര്‍ഷ്വാ യുക്തിമണ്ഡലത്തിന്‌ സാധിച്ചുള്ളു. അതാ 

യത്‌ വസ്തുവാദപരമായ പഴയശാസ്ര്തരീതിയിലുടെ വ്യാഖ്ൃനിക്കു മ്പോള്‍ 

മാര്‍ക്സിസം ഒരു ഹ്യുമനിസമാണ്‌. ഇങ്ങനെ, ഒന്നുകില്‍ സാമ്പത്തികവാദമായോ അല്ലെ 

ജകകില്‍ ഹ്യുമനിസമായോ വ്യാഖ്യനിച്ച്‌ ചേരിതിരിഞ്ഞ്‌ പൊരുതുക, അല്ലെങ്കില്‍ സാമ്പ 

ത്തിക വാദത്തിലേക്ക്‌ ഹ്യുമനിസത്തെയും ഹ്യുമനിസത്തിലേക്ക്‌ സാമ്പത്തിക വാദ 

ത്തെയും കടത്തിവിട്ട കൃര്തിമമായ അനുരഞ്ജനത്തിലെത്തുക, ഇതാണ്‌ പഴയ വിഘ 

ടിത യുക്തിമണ്ഡലത്തിന്റെ വക്താക്കള്‍ മാര്‍കസിസത്തെ കൈകാര്യം ചെയ്ത രീതി. 

മാര്‍ക്സിസം ശാസ്ത്രീയമായും തത്വശാസ്ര്രപരമായും പിന്നിട്ടുകഴിഞ്ഞ ഒരു പഴയ 

യുക്തിവലയത്തിലേക്ക്‌ അതിനെ തിരികെ പിടിച്ചുകൊണ്ടുപോകാന്‍ നടത്തിയ ശ്രമ 

ങ്ങളുടെ ഫലമായിരുന്നു അത്‌. 

ഇങ്ങനെ സാമ്പത്തികവാദത്തെയും ഹ്യുമനിസത്തെയും ഉലപാദിപ്പിക്കുന്ന പ്രശ്ന 

മണ്ഡലത്തില്‍ നിന്നുതന്നെ വേറിട്ടുനിര്‍ക്കുന്ന ഒരു ശാസ്ത്രവും അതിന്റെ തത്വശാ 

സ്രതവും ആണ്‌ മാര്‍ക്സിസം എന്ന്‌ അല്‍ത്തുസര്‍ വിശദീകരിച്ചു. അതായത്‌ 

മാര്‍ക്സിസം ബൂര്‍ഷ്വാഹ്യുമനിസത്തിന്റെ ഓപചാരികതയെ മറികടന്ന ശാസ്ത്രീയ
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ഹ്യുമനിസവും, ബൂര്‍ഷ്ഖാശാസ്ത്രവാദത്തെ മറികടന്ന മാനവികശാസ്ര്രവുമാണെന്ന 

യാഥാര്‍ത്ഥ്യം അല്‍ത്തുസര്‍ എടുത്തുകാട്ടി. 

മനുഷ്യചരിത്രത്തിലെ സാമുഹിക പരിണാമത്തില്‍ അധ്വാനം വഹിച്ച പങ്കും വര്‍ഗ 

രഹിതമായ സമൂഹം എങ്ങനെ വര്‍ഗാധിഷ്ഠിത സമൂഹമായി മാറി എന്നുമാണ്‌ ഈ 

ഭാഗത്ത്‌ അന്വേഷിച്ചത്‌. ഒപ്പം വിവിധ ചരിര്രഘട്ടങ്ങളില്‍ അടിസ്ഥാന വര്‍ഗങ്ങളില്‍ 

അവബോധമുണ്ടാവാന്‍ മാര്‍കസിയന്‍ പ്രത്യയശാസ്ത്രം വഹിച്ച പങ്കും സൂചിപ്പിച്ചു. 

കവിതയിലെ വിശകലത്തിന്‌ സഹായകമാവുന്ന മാര്‍ക്സിയന്‍ സംവാദത്തിലെ ചില 

ആശയങ്ങളും ഇവിടെ ക്രോഡീകരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. കേരളത്തിലെ കാര്‍ഷിക ചരിത്രവും 

അതിലെ വര്‍ഗപ്രവണതയുമാണ്‌ ഇനി വിശകലനം ചെയ്യുന്നത്‌. 

2.2.കൃഷിയും കേരള ചരിത്രവും 

2.2.1 കാര്‍ഷികവിദ്ൃയയുടെ ആവിര്‍ഭാവം 

സൂക്ഷമ ശിലാ പരിഷകൃതി വരെയുള്ള ഘട്ടങ്ങളെ പൊതുവെ ഇരതേടല്‍ വ്യവസ്ഥ 

എന്നാണ്‌ വിശേഷിപ്പിക്കാറുള്ളത്‌. ഇതില്‍ നിന്ന്‌ മൌലികമായ വ്യത്യാസം സംഭവി 

ക്കുന്നത്‌ ഭക്ഷ്യോല്‍പ്പാദന വ്യവസ്ഥയോടെയാണ്‌. കാര്‍ഷിക വിദ്യയുടെ ഉപഞ്ജാ 

താക്കളെന്ന്‌ അറിയപ്പെടുന്ന നവീന ശിലായുഗ പരിഷ്കൃതിയുടെ നേട്ടമാണ്‌ ഇത്‌. 

കാലി വളര്‍ത്തലും മലയോരങ്ങളില്‍ കുറ്റിക്കാടുകളും മേടുകളും വെട്ടിക്കരിച്ച്‌ കൃഷി 

ചെയ്ത്‌ വിളവെടുക്കലും നവീനശിലായുഗക്കാരുടെ ജീവികാ സമ്പാദന മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളാ 

യിരുന്നു. കൃഷിയും കാലിവളര്‍ത്തലും മുഖ്യ ജീവകാസ്പദങ്ങളായതോടു കൂടി മനു 

ഷ്യന്റെ ഭൌതിക ലോകത്തില്‍ വമ്പിച്ച പരിവര്‍ത്തനങ്ങളുളവായി. കാര്‍ഷികവൃത്തി 

ഭക്ഷ്യവിഭവങ്ങളുടെ ലഭ്യത സുനിശ്ചിതമാക്കി. പൂര്‍വ്വാധികം സുരക്ഷിതമായ ജീവിത 

സാഹചര്യങ്ങള്‍ ജനവര്‍ദ്ധനയെ സഹായിച്ചു. ജന വര്‍ദ്ധന ഉല്‍പ്പാദന വര്‍ദ്ധനവിന്‌ 

കാരണമായി. ഈ ഉല്‍പ്പാദന സമൃദ്ധിയാണ്‌ മനുഷ്യ സംസ്കൃതിയുടെ ത്വരിത വികാ 

സത്തിന്‌ കാരണമായത്‌. 

2.2.2. കാര്‍ഷികവൃത്തി 

ക്ഷേര്ര രേഖകളില്‍ നിന്നറിയുന്നിടത്തോളം കേരളത്തിലെ മുഖ്യ വിള നെല്ലാണ്‌. 

കന്നിയിലും മകരത്തിലും കൊയ്യുന്ന രണ്ടു വിളവുകളാണ്‌ നെല്‍ കൃഷിയുടെ സാമാന്യ 

രീതി. വെള്ളം കിട്ടുന്നേടങ്ങളില്‍ മേടത്തിലെ പുഞ്ചയും സാധ്യമാവും. പുഞ്ചപ്പണിയു 

കൂളിടങ്ങളില്‍ കൊല്ലത്തോടു കൊല്ലം വയലില്‍ വേലക്കാര്‍ വേണം. കൊയ്ത്തു കഴിഞ്ഞ
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കണ്ടങ്ങള്‍ ഉഴുതുമറിക്കല്‍, വിത്തിടല്‍, ഞാറുനടല്‍, കളപറിക്കല്‍, കൊയ്ത്ത്‌, മെതി 

എന്നിങ്ങനെ ആണാളും പെണ്ണാളും ചെയ്യേണ്ട പണികള്‍ വിളവിന്റെ കാലം മുഴുവനു 

മായി വ്യാപിച്ചു കിടക്കുന്നു. ഒരോ കൃഷിനിലത്തിലും ആ നിലത്തിന്റെ സ്ഥിരം പണി 

ക്കാരുണ്ടാകേണ്ടി വരുന്നു. പെരുവയല്‍ ഭൂമിയും പുലയരും”, 'വെട്ടിക്കരിക്കാട്ട ഭൂമിയും 

പുലയരും”, കണ്ണമംഗലത്ത്‌ വയല്‍ക്കരയും പുലയരും” എന്നിങ്ങനെ തൃക്കാക്കര ക്ഷ്രേത 

രേഖകളിലും “കടപ്പനങ്ങാട ഭൂമിയും ആളും” “കുഴിക്കാട ഭൂമിയും ആളും” എന്നിങ്ങനെ 

തിരുവല്ല ചെപ്പേടിലും കാണുന്നു. പുലയരാണ്‌ ഇക്കാലത്തെ നെല്‍കൃഷിയുടെ പണി 

യാള്‍ കൂട്ടായ്മ. കാര്‍ഷികവ്യത്തിക്ക്‌ പുലയരായ ആളടിയാരുടെ സേവനം മാത്രം പോര; 

പണിയായുധങ്ങളുടെ നിര്‍മ്മിതിക്കും മറ്റും വേണ്ട കൂട്ടായ്മകള്‍ വേറെയും വേണം. 

തച്ചന്‍, വണ്ണാന്‍, ഈഴവന്‍ എന്നിവരെക്കുറിച്ച്‌ തരിസാപ്പള്ളി ചെപ്പേടില്‍ നിന്നറിയുന്നു. 

കാര്‍ഷിക വൃത്തിയിലെ ഉല്‍പ്പാദന ബന്ധങ്ങളെക്കുറിച്ചാണ്‌ ഇനി അന്വേഷിക്കുന്നത്‌. 

2.2.3 ഉല്‍പ്പാദന ബന്ധങ്ങള്‍ 

ഉല്‍പ്പാദന ബന്ധങ്ങള്‍ ഉല്‍പ്പാദന ഉപാധികളുടെ ഉടമസ്ഥതയുമായി ബന്ധപ്പെട്ടി 

രിക്കുന്നു. ഒരു കാര്‍ഷിക സമൂഹത്തില്‍ ഭൂമിയാണ്‌ ഏറ്റവും മുഖ്യമായ ഉല്‍പ്പാദനോ 

പാധി. അവിടെ ഭൂമിയുടെ ഉടമാവകാശമാണ്‌ കാതലായ പ്രശ്നം. ര്രാഹ്മണരുടെയും 

ര്രാഹ്മണേതരുടെയും ഭരണവര്‍ഗ്ൃത്തിന്റെയും ഭൂമികളിലെ ഉടമാവകാശങ്ങളെ 

പ്രത്യേകം പ്രത്യേകം പരിഗണിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 

പ്രാഹ്മണര്‍ തങ്ങളുടെ ഭൂമി കാരാളര്‍ക്കു പാട്ടത്തിനു കൊടുക്കുന്നു. അവര്‍ നിശ്ചിത 

അളവ പാട്ടം ഉടമയ്ക്കു കൊടുക്കണം. ദേവസ്വം ഭൂമിയുടെ ഉടമ തത്ത്വത്തില്‍ ദേവനും 

പ്രയോഗത്തില്‍ ക്ഷേത്രം ഉടമകളുമാണ്‌. തരിസാപ്പള്ളി ചെപ്പേടില്‍ പള്ളിയാര്‍ക്ക്‌ അട്ടി 

പ്പേറു കൊടുക്കുന്ന ഭൂമിയിലെ കാരാളരെപ്പറ്റി പറയുന്നുണ്ട്‌. അവിടെയും ഉടമ-കാരാള 

ബന്ധം കാണുന്നു. വിളവിന്റെ അഞ്ചില്‍ രണ്ട്‌, മൂന്നിലൊന്ന്‌, അഞ്ചിലൊന്ന്‌ എന്നി 

ങ്ങനെ വെവ്വേറെ തോതിലാണ്‌ കാരാളര്‍ ഉടമകള്‍ക്ക്‌ പാട്ടം കൊടുത്തിരുന്നത്‌. 

ദക്ഷിണേന്ത്യയിലെ മറ്റുഭാഗങ്ങളെപ്പോലെ കേരളത്തിലും സാമൂഹിക ജീവിത 

ത്തിന്റെ ക്രേന്ദ്രം ക്ഷ്രേതങ്ങളായിരുന്നു. ക്ഷ്രേതങ്ങളില്‍ ശാന്തി, കഴകം, കൂത്ത്‌, വാദ്യം, 

മഹാഭാരത പാരായണം തുടങ്ങിയവയ്ക്ക്‌ നിയമിക്കപ്പെടുന്നവര്‍ക്ക്‌ “ജീവിതമായി ഭൂസ്വ 

ത്തുത്തന്നെയാണ്‌ കൊടുക്കുക. അതിന്‌ വിരുത്തി എന്നും പറയും. വിരുത്തി ഭൂമി 

കിട്ടുന്നവരൊന്നും തന്നെ നേരിട്ട കൃഷി ചെയ്യുന്നവരല്ല. ക്ഷേത്രക്രേനദ്രങ്ങളില്‍ ഈരാ
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ളര്‍ക്കു പുറമെ “വിരുത്തി” ഭൂമിയുടെ ഉടമകള്‍ കൂടി ഉടയാളരായുണ്ട്‌. കൃഷിയുമായി 

നേരിട്ടോ അല്ലാതെയോ ബന്ധപ്പെടുന്ന എല്ലാ പണിയാള്‍ കൂട്ടായ്മകളും കാരാളര്‍ക്കു 

താഴെയാണ്‌. ഉല്‍പ്പാദനത്തിന്റെ അടിസ്ഥാന മാത്രകളിലെ അംഗങ്ങളാണവര്‍. അവ 

രില്‍ പലരെയും കുടികളെന്ന്‌ രേഖകളില്‍ പരമാര്‍ശിച്ചു കാണുന്നു. തരിസാപ്പള്ളി 

ചെപ്പേടിലെ ഈഴവര്‍, വണ്ണാന്‍, തച്ചന്‍ മുതലായവര്‍ ഉദാഹരണം. കുടികളെപ്പറ്റി പല 

രേഖകളിലും സൂചനയുണ്ട്‌. കാല സൂചനയില്ലാത്ത ഒരു ച്ചെമ്പ ലിഖിതത്തില്‍ കുടി 

കള്‍ പാര്‍ക്കുന്ന ഭാഗമായ കുടിത്തലയെപ്പറ്റി പപസ്താവമുണ്ട്‌. ഈരാളന്‍മാര്‍ കുടിത്തല 

പകുക്കരുത്‌ എന്നാണ്‌ ഈ രേഖയില്‍ പറയുന്നത്‌. കുടിത്തലകളുടെ ഉടമാവകാശം 

ഈരാളന്മാര്‍ക്കായിരുന്നു എന്നാണ്‌ ഇതില്‍ നിന്ന്‌ മനസ്സിലാവുന്നത്‌. വേലയ്ക്കു കൂലി 

വിഭവങ്ങള്‍ എന്നാണ്‌ ഇക്കാലത്തെ രീതി. തൊഴില്‍ത്തഴക്കം ആവശ്യമായ ലോഹപ്പ 

ണിക്കാര്‍, മരപ്പണിക്കാര്‍, തോല്‍പ്പണിക്കാര്‍ എന്നിവര്‍ക്കും അവരവരുടെ ഉല്‍പ്പന്ന 

ങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഉപഭോഗ വിഭവങ്ങളാണ്‌ പകരം കിട്ടുന്നത്‌. 

ഉല്‍പ്പാദന ബന്ധങ്ങളിലെ ഒടുവിലത്തെ കണ്ണി അടിയാളരാകുന്നു. കേരളീയ ലിഖി 

തങ്ങളില്‍ പുലയരാണ്‌ ആളടിയാരെന്ന നിലയില്‍ എടുത്തു പറയപ്പെടുന്നവര്‍. കാര്‍ഷി 

കവ്ൃത്തിയിലെ അടിസ്ഥാന വിഭാഗമായ ഇവര്‍ക്ക്‌ ഉല്‍പ്പന്നത്തിന്‍ മേല്‍ യാതൊരു 

വിധ അവകാശവും ഇല്ലായിരുന്നു. 

2.2.3.1 വിഭവങ്ങളുടെ വിതരണം 

കാര്‍ഷിക വിഭവങ്ങളില്‍ മുഖ്യം നെല്ല തന്നെ. ഉല്‍പ്പാദകരില്‍ നിന്ന്‌ നെല്ല ആദ്യം 

സമാഹരിക്കപ്പെടുന്നത്‌ കാരാളരുടെ കൈയിലാണ്‌. ഇതാണ്‌ വിതരണത്തിന്റെ ഒന്നാം 

ഘട്ടം. ഈ ഘട്ടത്തില്‍ കാര്‍ഷിക വൃത്തിയുമായി നേരിട്ടും അല്ലാതെയും ബന്ധപ്പെട്ട 

തൊഴില്‍ കൂട്ടായ്മകള്‍ക്കും മറ്റ്‌ ആശ്രിതര്‍ക്കുമായി ഒരു പങ്ക പുനര്‍വിതരണം ചെയ്യു 

പ്പെടുന്നു. അമ്പലങ്ങളും പള്ളികളും മറ്റുമാണ്‌ ഉടമാവകാശമുള്ള സ്ഥാപനങ്ങള്‍. ഈ 

ഭൂവുടമകള്‍ വിഭവ സമാഹാരണത്തിന്റെയും പുനര്‍വിതരണത്തിന്റെയും അടുത്ത ഘട്ട 

മാകുന്നു. വ്യക്തികളായ ഭൂവുടമകളില്‍ നിന്ന്‌ വിഭവങ്ങളുടെ ഒരംശം അവരവരുടെ 

ആശ്രിതരില്‍ വന്നു ചേരുന്നു. ഈരാളന്‍മാര്‍ വിഭവത്തിന്റെ ഒരു പങ്ക സമാഹരിച്ച നാടു 

വാഴിക്ക്‌ കൊടുക്കേണ്ടി വരുന്നു. 

വിഭവങ്ങളുടെ ഏറ്റവും പ്രധാനപ്പെട്ട സമാഹരണ സ്ഥാനം ക്ഷ്രേതമായിരുന്നു. 

“ അന്നത്തെ സമുഹത്തിലെ വിദ്യാലയങ്ങളുടെ വായനശാലകളുടെ, മതക്രേന്രങ്ങളുടെ,
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സിനിമാശാലകളുടെ, നാടകശാലകളുടെ, പാര്‍ക്കുകളുടെ എന്തിന്‌ ശാപ്പാടു ശാലക 

ളുടെ വരെ ഭാഗധേയങ്ങള്‍ ക്ഷേത്രങ്ങള്‍ നിറവേറ്റി” എന്ന്‌ ഇളം കുളം രേഖപ്പെടുത്തു 

ന്നുണ്ട്‌. കാരാളരില്‍ നിന്ന്‌ പാട്ടമായി കൊല്ലം തോറും നെല്ല അവിടേക്ക്‌ ചെന്നു. പര 

മ്പരാഗത ഗ്രാമക്ഷ്രേതങ്ങളെല്ലാം തന്നെ നെല്ല വരുമാനത്തിന്റെ കാര്യത്തില്‍ സമ്പന്ന 

ങ്ങളായിരുന്നു. ര്രാഹ്മണര്‍ക്കും അല്ലാത്തവര്‍ക്കുമുള്ള ഈട്ട നടത്തുന്നതിനായി ക്ഷേത്ര 

ങ്ങളില്‍ ധാരാളം നെല്ല വിനിയോഗിക്കേണ്ടി വന്നിരുന്നു. ബാഹ്മണേതരരായ ഈരാള 

രുടെയും അവരുടെ ഗ്രാമക്ഷേത്രങ്ങളുടെയും വിഭവ സമാഹരണവും പുനര്‍വിതരണവും 

വ്യക്തമാക്കുന്ന രേഖകള്‍ വിരളമാണ്‌. ഈരാളകാരാള ബന്ധമായിരുന്നു അവിടെയും. 

വിഭവസമാഹരണത്തിന്റെയും പുനര്‍ വിതരണത്തിന്റെയും അടുത്തഘട്ടം നാടു 

വാഴികളാണ്‌. നാടുവാഴികള്‍ക്ക്‌ അവരവരുടെ ചേരിക്കല്‍ ഭൂമിയുണ്ട്‌. അവിടെയും 

രാള കാരാള ബന്ധം നിലനിന്നിരുന്നു. ഈരാളരുടെ സ്ഥാനത്ത്‌ നാടുവാഴിയാണെന്നു 

മാര്രം. വിഭവങ്ങളുടെ സമാഹരണത്തിന്റെയും പുനര്‍വിതരണത്തിന്റെയും ഏറ്റവും 

മുകളിലത്തെ തട്ട പെരുമാളാണ്‌. നാടു വാഴിയെപ്പോലെത്തന്നെ പെരുമാള്‍ക്കും ചേരി 

ക്കല്‍ ഭൂമിയുണ്ട്‌. അതു കൊണ്ട തന്നെ കാരാളരില്‍ നിന്നുള്ള പാട്ടവുമുണ്ട്‌. 

2.2.3.2 ഉല്‍പ്പാദന മിച്ചം 

ഉല്‍പ്പാദന മിച്ചം കാര്‍ഷിക വ്യാപനവുമായി ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ക്രിസ്തുവര്‍ഷം 

ഒമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടു മുതല്‍ പ്രന്തണ്ടാം നൂറ്റാണ്ടു വരെയുള്ള കാലം കേരളത്തില്‍ 

കാര്‍ഷിക വ്യാപനത്തിന്റെ ദശയായിരുന്നു. കൃഷിക്കനുയോജ്യമായ നദീതട പ്രദേശ 

ങ്ങളില്‍ മുഴുവനും ഇക്കാലത്തോടെ വ്യാപിച്ചു കഴിഞ്ഞ ര്രാഹ്മണ ഗ്രാമങ്ങളും ക്ഷേത്രേ 

ലിഖിതങ്ങളുമാണ്‌ പ്രതൃക്ഷ തെളിവുകള്‍. തൊഴില്‍ കൂട്ടായ്മകളുടെ വ്യാപകമായ 

സാന്നിദ്ധ്യം പരോക്ഷമായ തെളിവുകളാണ്‌. ഗ്രാമക്ഷ്രേതേങ്ങളിലെ രേഖകള്‍ വിസ്ത്ൃ 

തമായ കൃഷിയിടങ്ങളുടെ പട്ടികയുള്‍ക്കൊള്ളുന്നു. 

കലപ്പയുപയോഗിച്ചുള്ള കൃഷി മിച്ചം ഉല്‍പ്പാദിപ്പിക്കും. അതിന്റെ വ്യാപനം വര്‍ദ്ധിച്ച 

ഉല്‍പ്പാദന മിച്ചത്തെക്കുറിക്കുന്നു. വന്‍തോതില്‍ മിച്ചമുള്ള സമൂഹം പ്രതാപം 

കാണിക്കും. തമിഴകത്തെക്കാള്‍ കുറവാണ്‌ കേരളത്തിലെ ഉല്‍പ്പാദന മിച്ചം. അത്‌ ഇവി 

ടുത്തെ ക്ഷ്രേത കൊത്തുപണികളില്‍ ദൃശ്യമാണ്‌. 

2.2.3.3 ചരക്കുല്‍പ്പാദനം 

ചരക്കുല്‍പ്പാദനം കാര്‍ഷിക വൃത്തിക്കടിപ്പെട്ട അതാതിടത്തെ അധിവാസസ്ഥാന 

ങ്ങളില്‍ തൊഴില്‍ കൂട്ടായ്മകള്‍ നടത്തിപ്പോന്നു. കാര്‍ഷികോപകരണങ്ങള്‍, വീട്ടുപക
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രണങ്ങള്‍, വസ്ത്രം, ആഭരണങ്ങള്‍ എന്നിവയും ഉപ്പ്‌, എണ്ണ, ശര്‍ക്കര, നെയ്യ്‌ തുടങ്ങി 

യവയുമാണ്‌ ലിഖിത പരാമര്‍ശമനുസരിച്ച്‌ ഈ സമൂഹത്തിനാവശ്യമായ ചരക്കുകള്‍. 

പ്രാദേശികതയാണ്‌ ഇക്കാലത്തെ ചരക്കുല്‍പ്പാദനത്തിന്റെ മുഖ്യ സ്വഭാവം. ഉപകരണ 

നിര്‍മ്മിതിക്കാവശ്യമായ അസംസ്കൃത വസ്തുക്കളുടെ ഉടമാവകാശം തൊഴില്‍ കൂട്ടാ 

യ്മകള്‍ക്കുണ്ടായിരുന്നില്ല, ഉടയാളന്മാര്‍ക്കായിരുന്നു. മണ്ണ്‌ കൊണ്ട്‌ പാത്രങ്ങളുണ്ടാ 

ക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ മണ്ണും കൊല്ലപ്പണിക്കാര്‍ക്ക്‌ ഇരുമ്പും മറ്റും സ്വന്തമായുണ്ടായിരുന്നില്ല. 

അതു കൊണ്ട്‌ തൊഴില്‍ത്തഴക്കം ഉണ്ടായിരുന്നാലും കൈത്തൊഴിലുകള്‍ കാര്‍ഷിക 

ബന്ധങ്ങളില്‍ അമർന്നു തന്നെ കിടന്നു. എല്ലാ അധിവാസ മാര്രകളിലും ലഭ്യമല്ലാതി 

രുന്ന ഉപ്പ്‌, ശര്‍ക്കര, എണ്ണ, വസ്ര്തം തുടങ്ങിയ വസ്തുക്കളാണ്‌ ഉള്ള സ്ഥലങ്ങളില്‍ 

നിന്ന്‌ ആവശ്യമുള്ള ഇടങ്ങളിലേക്ക്‌ എത്തേണ്ടിയിരുന്നത്‌. കൈമാറ്റക്കാരുടെ ആവശ്യം 

ഇവിടെയാണ്‌. 

2.2.3.4 കൈമാറ്റം 

അധിവാസസസ്ഥാനങ്ങളില്‍ കൈമാറ്റത്തിലെ പ്രചാരമുള്ള ഘടകങ്ങള്‍ വാണി 

യനും ചാലിയനുമായിരുന്നു. മുഖ്യ അധിവാസ മാരധ്രകളില്‍ ഇവര്‍ ഉണ്ടാകും. അടുത്ത 

അധിവാസ സ്ഥാനങ്ങളിലേക്കു കൂടി ഇവര്‍ കൈമാറ്റ വസ്തുക്കളുമായി എത്തുക 

യാണ്‌ പതിവ്‌. എണ്ണ കൊണ്ടും നെയ്യ്‌ കൊണ്ടും കത്തിക്കുന്ന കെടാവിളക്കുകള്‍ ആരാ 

ധനാ ക്രേന്ദ്രങ്ങളിലെ മുഖ്യ വഴിപാടായിരുന്നു. എള്ളിന്റെ നെയ്യ്‌ ആണ്‌ എണ്ണ. കേരള 

ത്തിലെ കൃഷിയിടങ്ങളില്‍ എള്ളു കൃഷി ഈയടുത്ത കാലം വരെ നിലനിന്നിരുന്നു. 

എള്ളാട്ടിയും നാളികേരമാട്ടിയും എണ്ണയുണ്ടാക്കലാണ്‌ വാണിയരുടെ തൊഴില്‍. കച്ച 

വടക്കാരന്‍ എന്നര്‍ത്ഥത്തിലുള്ള വാണിഭക്കാരനാണ്‌ വാണിയൻ. കേരളത്തിലെ 

നെയ്ത്തുകാരായ ചാലിയര്‍ ഇവിടുത്തെ മറ്റുള്ളവരില്‍ നിന്ന്‌ വ്യത്യസ്തമായി തെരു 

വുകളായി പാര്‍ക്കുന്നവരാണ്‌. ഏതു നിലയ്ക്കും നെയ്ത്തിനുള്ള അസംസ്കൃത വസ്തു 

ക്കള്‍ പുറമേ നിന്നു തന്നെ വരേണ്ടിയിരുന്നത്‌ കൊണ്ട്‌ ചാലിയര്‍ക്കും പുറം ദേശങ്ങ 

ളുമായി നിരന്തര ബന്ധം ആവശ്യമായിരുന്നു. 

വസ്ര്തം പോലെ ആവശ്യമായ ചില ഉല്‍പ്പന്നങ്ങളും അസംസ്കൃത വസ്തുക്കളും 

പുറത്തു നിന്നു വന്നുവെങ്കിൽ പുറം നാട്ടുകാര്‍ക്കാവശ്യമായ ചില ഉല്‍പ്പന്നങ്ങള്‍ കേര 

ത്തിന്റെ കുത്തകയെന്നു തന്നെ പറയാവുന്നവയായിട്ടുണ്ടായിരുന്നു. കുരുമുളക്‌ മുത 

ലായ സുഗന്ധ വസ്തുക്കള്‍ ഉദാഹരണം. കേരളത്തില്‍ ക്രി. ഒമ്പതും പത്തും നൂറ്റാ 

ണ്ടുകളില്‍ ഉടലെടുത്ത കൈമാറ്റ സ്ഥാനങ്ങളായ അങ്ങാടികളെല്ലാം തന്നെ മുഴുവന്‍
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സമയ കച്ചവടക്കാരായ അഞ്ചു വണ്ണം, മണിഗ്രാമം, വളഞ്ചിയര്‍, നാനാദേശികള്‍ മുത 

ലായ സംഘങ്ങളുടെ സാന്നിദ്ധ്യം കാണിക്കുന്ന ലിഖിത ലക്ഷ്യങ്ങളുണ്ട്‌. 

2.24 വര്‍ഗവും ജാതിയും 

ഒരു സമൂഹത്തിലെ ഉല്‍പ്പാദന ബന്ധങ്ങള്‍ സമൂഹ ബന്ധങ്ങളാണ്‌. സമൂഹബന്ധ 

ങ്ങളുടെ രീതിയും ഘടനയും ഉല്‍പ്പാദന വ്യവസ്ഥകളുടെ സ്വഭാവത്തെ ആശ്രയിച്ചി 

രിക്കും. സംഘം കൃതികളില്‍ നിരവധി സമൂഹ വിഭാഗങ്ങളെപ്പറ്റി പറയുന്നു. ഓരോ 

തിണകളിലും വൃത്യസ്ത സമൂഹ വിഭാഗങ്ങളാണ്‌ ഉണ്ടായിരുന്നത്‌. ഏയിനര്‍, വേടര്‍, 

വേട്ടുവര്‍, മുതലായവര്‍ക്ക്‌ നായാട്ടാണ്‌ നിത്യോപജീവനമാര്‍ഗ്ഗം. പാണര്‍ പൂര്‍ണ്ണമായും 

പാട്ടുകാരാണ്‌. ആയര്‍, കുറുമ്പര്‍ മുതലായവര്‍ കന്നു കാലി മേയ്ക്കുന്നവരും. ഈ 

വിഭാഗങ്ങളൊന്നും ജാതികളായിരുന്നില്ല. രക്ത ബന്ധങ്ങളില്‍ നിര്‍ണ്ണയിക്കപ്പെട്ട ഗോത്ര 

വര്‍ഗ വിഭാഗങ്ങളായിരുന്നു അവര്‍. ഇവര്‍ പല നാടുവാഴികളുടെയും ആശ്രിതരായി 

രുന്നു. 

നദീതടങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ നാടുകളുടെ വളര്‍ച്ച ക്രമേണ ഗോത്ര സമുദായങ്ങളെയും 

സ്വാധീനിച്ചു. പിലക്കാലത്ത്‌ പുതിയ സമൂഹ ബന്ധങ്ങള്‍ ഉള്‍ക്കൊള്ളാന്‍ കഴിയാത്ത 

ഗോത്രസമൂഹങ്ങള്‍ മലകളിലേക്ക്‌ തിരിച്ചു പോവുകയും മറ്റുള്ളവര്‍ അടിയാരായി 

അധ:പതിക്കുകയും ചെയ്തു. 

ഗോ്രസമുഹങ്ങളുടെ ഇന്നത്തെ അവസ്ഥ ആദിമകാലത്തെ ചില പ്രത്യേകതക 

ളിലേക്ക്‌ വെളിച്ചം വീശുന്നു. തമിഴകത്തിന്റെ ഒരതിര്‍ത്തിയില്‍ കിടന്നിരുന്ന കേരള 

ത്തിലേയ്ക്ക്‌ വിവിധ ഗോത്രസമൂഹങ്ങള്‍ കടന്ന്‌ വന്നത്‌ ആദിമകാലത്തു നടന്ന ജന 

വിഭാഗങ്ങളുടെ ര്രമണത്തിന്റെ ഭാഗമായിരിക്കാം. കുലങ്ങൾ രക്തബന്ധത്തില്‍ ആധാ 

രമാക്കിയ വിഭാഗങ്ങളായിരുന്നു. 

ഗോദ്രസമൂഹങ്ങളില്‍ സ്വത്തുടമസ്ഥതയേക്കാള്‍ പ്രാധാന്യം രക്തബന്ധ 

ങ്ങള്‍ക്കാണ്‌. ഗോത്രവര്‍ഗങ്ങളില്‍ പലരും കൃഷിക്കാരാണ്‌. അവര്‍ നടത്തി വന്നത്‌ 

പുനം കൃഷിയാണ്‌. കൃഷി നടത്തുന്നതിന്റെ ബാധ്യത ഏതെങ്കിലും കുലത്തിനുമായി 

രിക്കും. സംഘകാലത്തെ കൃഷിയും തൊഴിലുകളും ഇത്തരം കൂട്ടായ്മകളെ ആശ്രയി 

ച്ചായിരുന്നു. തിണങ്ങളുടെ ആശയം നിര്‍ണയിച്ചത്‌ തൊഴില്‍ വിഭജനത്തെയായിരുന്നു. 

മരുതം പ്രദേശത്തില്‍ ആരംഭിച്ച എല്ലാ രക്തബന്ധ്രഗൂപ്പുകളേയും ഉഴവര്‍ എന്നു പൊതു 

വായി വിളിച്ചിരുന്നു.
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കാര്‍ഷിക സമുദായങ്ങളുടെയും നാടുകളുടെയും വളര്‍ച്ച, സംഘകാലത്തിനു ശേഷ 

മുള്ള ഘട്ടത്തിലെ പ്രധാന ഘടകമാണ്‌. നിരവധി ഗോത്രസമൂഹങ്ങള്‍ കൃഷിയിലേക്കു 

കടക്കുകയും അവര്‍ തമ്മില്‍ ഇടകലരുകയും ചെയ്തു. കാര്‍ഷികപ്രദേശങ്ങളില്‍ തല 

വര്‍ വളര്‍ന്നപ്പോള്‍ വെള്ളാളര്‍ കൃഷിക്കാരുടെ പൊതുപ്പേരായി. 

പില്‍ക്കാല ചേരകാലത്ത്‌ ലംബമാനമായ സമൂഹബന്ധങ്ങളും ഉല്‍പ്പന്നങ്ങളുടെ 

പുനര്‍ വിതരണ സ്ര്പദായങ്ങളും വളര്‍ന്നു വന്നതോടെയാണ്‌, പ്രാദേശിക ജനവിഭാ 

ഗങ്ങളില്‍ (ധ്രുവീകരണം സംഭവിച്ചത്‌. ക്ഷ്രേതങ്ങളുടെ വളര്‍ച്ചയും നാടുവാഴികളുടെയും 

അവരുടെ സേവകരുടെയും വളര്‍ച്ചയാണ്‌ അതിന്‌ വഴിവെച്ചത്‌. 

പില്‍ക്കാല ചേരകാലം കേരള സമൂഹത്തിന്റെ വളര്‍ച്ചയുടെ സുപ്രധാനമായ ഘട്ട 

മാണ്‌. സമൂഹബന്ധങ്ങളൊട്ടാകെ ലംബമാനമായ ആശ്രിതത്വ ബന്ധങ്ങളായി മാറുന്നു. 

രക്തബന്ധങ്ങളെ ആധാരമാക്കിയ സമൂഹ ബന്ധങ്ങള്‍ ഭൂനിയ്രന്തണത്തിന്റെയും മിച്ച 

ഉല്‍പ്പന്നത്തിന്റെ പുനര്‍ വിതരണത്തെയും ആസ്പദമാക്കിയുള്ള ബന്ധങ്ങളായി 

മാറുന്നു. ഇവിടെ സമുഹം വ്യക്തമായ രണ്ടു വിഭാഗങ്ങളായി തിരിയുന്നതു കാണാം. 

ഒന്ന്‌, അധ്വാനിക്കുന്ന കര്‍ഷകരും കൈത്തൊഴില്‍ക്കാരും. മറ്റൊന്ന്‌, ക്ഷ്രേതങ്ങളിലെ 

ഈരാളര്‍, സഭയാര്‍ മുതലായവരും ക്ഷ്രേതജീവനക്കാരും അടങ്ങുന്ന വിഭാഗവും, നാടു 

വാഴികളും അധികാരര്‍, സൈനിക വിഭാഗങ്ങള്‍ മുതലായവര്‍ ചേര്‍ന്ന വിഭാഗവും. 

മിച്ച ഉല്‍പ്പന്നത്തിന്റെ പുനര്‍വിതരണം നടക്കുന്നത്‌ ഇവരുടെ ഇടിയിലാണ്‌. അതുറപ്പ്‌ 

വരുത്തുന്ന തീരുമാനങ്ങളെടുക്കുന്നതും നിയമങ്ങള്‍ നടപ്പിലാക്കുന്നതും ഇവരാണ്‌. 

ചരിത്രകാരന്മാര്‍ വര്‍ഗങ്ങള്‍ എന്നു വിളിക്കുന്നത്‌ ഇവരെയാണ്‌. 

ചേരശാസനങ്ങളില്‍ തുടര്‍ച്ചയായി കാണപ്പെടുന്ന കച്ചങ്ങള്‍ വര്‍ഗാധിപത്യം ഉറ 

പപിക്കാനുള്ള ശ്രമമാണ്‌. നിരവധി ശാസനങ്ങളില്‍ രാജസേവകരും ക്ഷ്രേതമാനേജമെന്റും 

ഒന്നു ചേര്‍ന്നാണ്‌ കച്ചങ്ങളുണ്ടാക്കുന്നത്‌. ക്ഷ്രേതസങ്കേതങ്ങളെ സംരക്ഷിക്കുകയാണ്‌ 

കച്ചങ്ങളുടെ ഉദ്ദേശ്യം. സങ്കേതങ്ങളെ നശിപ്പിക്കുന്നത്‌ കച്ചങ്ങളുടെ ലംഘനമാണ്‌. കച്ച 

ങ്ങള്‍ സാമ്പത്തികേതരമായ ആധിപത്യ മാര്‍ഗവും കൂടിയാണ്‌. കച്ചങ്ങള്‍ ലംഘിക്കു 

ന്നവര്‍ “പഞ്ചമഹാപാപങ്ങള്‍ ചെയ്തവര്‍ക്ക്‌ തുല്യരാണെന്നു പറയുന്നത്‌ ഇതിനുദാ 

ഹരണമാണ്‌. പാപ സങ്കല്പം, അധീശത്വ വര്‍ഗങ്ങളായ ബ്രാഹ്മണര്‍ക്കും നാടുവാഴി 

കള്‍ക്കുമെതിരായി പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നവര്‍ക്കു മേല്‍ പ്രയോഗിക്കാനുള്ള ആയുധമായി 

മാറി.
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പ്രത്യേക തൊഴിലുകള്‍, പരമ്പരാഗതമായി ചെയ്യേണ്ടി വന്ന കുലങ്ങളും ഗോത്ര 

ങ്ങളുമാണ്‌ ക്രമേണ ജാതികളായി രൂപപ്പെട്ടത്‌. പഴയ ഗോത്ര സമൂഹങ്ങള്‍ തകര്‍ന്നു. 

പുതുതായി വളര്‍ന്നു വന്ന തൊഴിലുകളുടെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ ഗോത്രവിഭാഗങ്ങള്‍ 

ഒന്നിച്ചു ചേര്‍ന്നു. തെങ്ങു കൃഷി വ്യാപകമായതോടെ പല ഗോത്രവിഭാഗങ്ങളും തെങ്ങു 

കയറ്റവുമായി ബന്ധപ്പെട്ടു തുടങ്ങി. ബില്ലവര്‍, തീയ്യര്‍, ചേകവര്‍, ഈഴവര്‍ മുതലായ 

വര്‍. ക്രമേണ അവര്‍ കൂടിച്ചേര്‍ന്ന്‌ ഒരു ജാതിയായി. തൊഴിലുകളുടെ മേലുള്ള അവ 

കാശം തങ്ങളുടെ ജന്മാവകാശമാക്കി മാറ്റാനുള്ള ശ്രമത്തില്‍ ഗോത്രവിഭാഗങ്ങള്‍ കൂടി 

ച്ചേര്‍ന്ന്‌ അന്തര്‍ വിവാഹ യൂണിറ്റുകളായി മാറി. ജാതി വ്യവസ്ഥ, (ബ്രാഹ്മണര്‍ അടി 

ച്ചേല്‍പ്പിച്ചതാണെന്നും ചേര ചോള യുദ്ധങ്ങളുടെ ഫലമാണ്‌ ജാതിയെന്നും മറ്റുമുള്ള 

നിലവിലുള്ള സിദ്ധാന്തങ്ങള്‍ യുക്തിസഹമല്ലെന്ന്‌ കെ.എന്‍.ഗണേള്‍ രേഖപ്പെടു 

ത്തുന്നു. 

പുതിയ ഒരുല്‍പ്പാദന വ്യവസ്ഥ വളര്‍ന്നു വരികയും അതനുസരിച്ചു പുതിയ തൊഴി 

ലുകളും അവകാശങ്ങളും രൂപപ്പെടുകയും ചെയ്യുമ്പോഴാണ്‌ ജാതി വളര്‍ന്നു വരുന്നത്‌. 

ജാതികള്‍ തമ്മിലുള്ള ഉച്ചനീചത്വം തൊഴിലുകള്‍ക്ക്‌ സമൂഹത്തിലുള്ള പ്രാധാന്യത്തെ 

ആശ്രയിച്ചിരിക്കുന്നു. ആ പ്രാധാന്യം ഉല്‍പ്പാദന വ്യവസ്ഥയെ നിയന്ത്രിക്കുന്ന വര്‍ഗ 

ങ്ങളുടെ ആശയസംഹിതയുടെയും സാമ്പത്തികാവശ്യങ്ങളുടെയും ഭാഗമാണ്‌. ജാതി 

വ്യവസ്ഥയുടെ ഏറ്റവും താഴെക്കിടക്കുന്നത്‌ അധ്വാനിക്കുന്ന വര്‍ഗങ്ങളാണെന്നതും 

പ്രധാനമാണ്‌. നാടുവാഴികളും അവരുടെ സൈനികവിഭാഗങ്ങളും പറയരും പുലയരു 

മൂള്‍പ്പെട്ട വിഭാഗങ്ങളെ അടിച്ചമര്‍ത്തുന്നതില്‍ പങ്കു വഹിച്ചിരിക്കാം. ആദ്യകാല ഭൂവു 

ടമകള്‍ പറയരും പുലയരുമായിരുന്നെന്നും പിന്നീട നായന്മാര്‍ ഭൂമി കുടിയേറി അടിമ 

കളാക്കുകയാണ്‌ ചെയ്തതെന്നുമുള്ള വിശ്വാസം ശ്രദ്ധേയമാണ്‌. 

സമുഹത്തിലെ പല തട്ടുകളിലുള്ള അവകാശങ്ങളെ നിലനിര്‍ത്തുന്ന വിധത്തില്‍ 

ശുദ്ധിയുടെയും അശുദ്ധിയുടെയും സങ്കല്പങ്ങള്‍ വളര്‍ത്തിയത്‌ ജാതി വ്യവസ്ഥയുടെ 

രൂപീകരണത്തിന്റെ പ്രധാന ഘടകമാണ്‌. ശുദ്ധിയെയും അശുദ്ധിയെയും സമൂഹ നിയ 

ന്ത്രണത്തിനുള്ള ഘടകങ്ങളായി മാറ്റിയത്‌ പ്രാഹ്മണരായിരുന്നു. സമൂഹത്തിലെ വിവിധ 

വിഭാഗങ്ങളുടെ പദവിയനുസരിച്ച നമ്പൂതിരിമാര്‍ തങ്ങള്‍ക്കുണ്ടാകുന്ന അശുദ്ധിയുടെ 

സ്വഭാവം നിര്‍ണ്ണയിച്ചു. അങ്ങനെ ക്ഷത്രിയന്‍ അടി, നായര്‍ക്ക്‌ അടി, കമ്മാളനന്‍ 

അടി, ഈഴവന്‍ , പറയന്‍ ഇങ്ങനെ ഓരോ വിഭാഗത്തിനും തീണ്ടാപ്പാടു 

ണ്ടായി. ജാതികള്‍ തമ്മിലുള്ള സാമുഹൃമായ അകല്‍ച്ച നിലനിര്‍ത്തുന്നതിനും അധ്വാ
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നിക്കുന്ന വിഭാഗങ്ങള്‍ സമൂഹത്തിന്റെ അടിത്തട്ടില്‍ വരത്തക്കവിധത്തില്‍ ക്രമീകരണം 

നടത്തുന്നതിനും തീണ്ടാപ്പാട സഹായിച്ചു. കുടിയാരുടെയും അടിയാരുടെയും കടമ 

കള്‍ ജാതികളുടെ കീഴ മര്യാദയായി രൂപപ്പെട്ടത്‌ ഉല്‍പ്പാദന ബന്ധങ്ങള്‍ക്ക്‌ ശക്തി 

യേകി. 

ജാതികളുടെ ക്രമീകരണം അധീശത്വ വര്‍ഗങ്ങളുടെ താല്‍പ്പര്യങ്ങളെ ആശ്രയിച്ചി 

രുന്നതിനു തീണ്ടാപ്പാട തന്നെ തെളിവാണ്‌. ക്ഷ്ര്രിയാന്മാരും നായന്മാരും നമ്പുതിരി 

മാരുടെ അടുത്തയാളുകളാണ്‌. അതുകൊണ്ടവര്‍ക്ക്‌ തീണ്ടാപ്പാട കുറച്ചേയുള്ളൂ. നാണ്യ 

വിളകളും സമുദ്രവിഭവങ്ങളുമായി ബന്ധമുള്ളവരെ ക്ഷ്രേതങ്ങളുടെ നടത്തിപ്പിന്‌ ആവ 

ശ്ൃമില്ല. നാടുവാഴികള്‍ക്ക്‌ അവരില്‍ നിന്നുള്ള ആദായം വര്‍ഷം തോറും പിരിക്കുന്ന 

തലപ്പണവും ഈ വരിയുമാണ്‌. ഉല്‍പ്പാദകരെ ഏതാണ്ടു മുഴുവനും ക്ഷ്രേതങ്ങളില്‍ 

നിന്നും (്രാഹ്മണഗ്രാമങ്ങളില്‍ നിന്നും പുറത്തു നിര്‍ത്തുന്നു. ബ്രാഹ്മണര്‍ നിയ്ന്ത്രിച്ച 

ആചാരങ്ങളുടെയും മാമുലുകളുടെയും അടിമത്തവും നായന്മാരുടെ ബലാല്‍ക്കാരവും 

അടിയാര്‍ വിഭാഗങ്ങളെ സമുഹത്തില്‍ ബഹിഷ്കൃതരായ “” അദൃശ്യരായ” വിഭാഗമാ 

ക്കിത്തീര്‍ത്തതായി പി.കെ.ബാലകൃഷ്ണന്‍ രേഖപ്പെടുത്തുന്നു 

മധ്യകാലത്തെ സമൂഹസംഘര്‍ഷങ്ങളെ ജാതി എത്രമാത്രം പ്രതിഫലിപ്പിച്ചിരുന്നു 

വെന്നത്‌ ചിന്തനീയമാണ്‌. മധ്യകാലത്തെ സമൂഹത്തെ നിയ്യന്ത്രിച്ച ബ്രാഹ്മണ നാടു 

വാഴി സംസ്കാരത്തിന്‌ ഒരു ബദല്‍, പ്രാദേശിക വീരഗാഥകളിലും തെയും, തിറ 

പോലുള്ള കലാരൂപങ്ങളിലും കാണാന്‍ കഴിയും. പരമ്പരാഗത സമുഹത്തില്‍ വര്‍ഗ 

വിദ്വേഷം പ്രകടിപ്പിക്കുന്നത്‌ ആചാര വിശ്വാസങ്ങളിലും പരമ്പരാഗത മര്യാദകളുടെ 

ലംഘനത്തിലുമായിരിക്കും. പറയന്മാരും മറ്റു അയിത്ത ജാതികളും ചെയ്യാവുന്ന ഒടി 

വിദ്യയിലും കൂടോത്രത്തിലുമുണ്ടായിരുന്ന വിശ്വാസവും ഭയവും ഉപരിവര്‍ഗങ്ങളുടെ 

അരക്ഷിതാവസ്ഥയേയും കാണിക്കുന്നു. തെക്കന്‍ കേരളത്തിലെ മണ്ണാപ്പേടിയും പുല 

പ്പേടിയും പിന്നീട ആചാരങ്ങളായി മാറിയ കീഴ്മര്യാദകളുടെ ലംഘനത്തിനുദാഹര 

ണമാണ്‌. 

കേരളത്തിലെ പരമ്പരാഗത ബന്ധങ്ങളിലുള്ള മാറ്റങ്ങള്‍ ജാതി വ്യവസ്ഥയിലും 

മാറ്റങ്ങള്‍ വരുത്തി. കാര്‍ഷിക വികാസവും നാണ്യവിളകളുടെ വ്യാപാരത്തിന്റെ 

വര്‍ദ്ധിച്ചു വന്ന പ്രാധാന്യവുമാണ്‌ ഏറ്റവും നിര്‍ണായകമായത്‌. പാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ 

ഉത്തരാര്‍ദ്ധത്തില്‍ കശുവണ്ടി, നാളികേരം എന്നിവയുമായി ബന്ധപ്പെട്ട കൈത്തൊഴി
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ലുകളുടെ വളര്‍ച്ച ജാതികളുടെ ബന്ധത്തില്‍ മാറ്റം വളര്‍ത്തി. റാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ ചതു 

പപുനിലങ്ങള്‍ വെട്ടിതെളിയിച്ച്‌ കൃഷി ചെയ്തതിനു നല്‍കിയ പ്രോത്സാഹനവും 

കൈത്തൊഴില്‍ ശാലകളുടെ വളര്‍ച്ചയും ജാതികളുടെ അവസ്ഥയില്‍ വീണ്ടും മാറ്റ 

ങ്ങള്‍ വരുത്തി. കച്ചവടക്കാരും ചെറുകിട കൃഷിക്കാരുമായിരുന്ന സിറിയന്‍ കൃസ്ത്യാ 

നികള്‍ പുതിയ നിയമങ്ങളുടെ തണലില്‍ വന്‍തോതില്‍ കൃഷിക്കാരായി മാറിയത്‌ പര 

മ്പരാഗത സാമൂഹ്ൃയബന്ധങ്ങളില്‍ മാറ്റം വരുത്തി. 

ഇംഗ്ലീഷ്‌ വിദ്യാഭ്യാസത്തിന്റെയും നിയമസംഹിതയുടെയും വളര്‍ച്ച സമൂഹത്തിന്റെ 

ആശയ സംഹിതയുടെ നിയ്രത്രകരെന്ന ബ്രാഹ്മണരുടെ സ്ഥാനത്തെ തകര്‍ത്തു. ര്രാഹ്മ 

ണര്‍ വളര്‍ത്തിയെടുത്ത സമൂഹത്തിലെ ഉച്ചനീചത്വത്തിന്റെ സങ്കലപം സമത്പത്തിന്റെയും 

സ്വാത്ര്രയത്തിന്റെയും പാശ്ചാത്യാശയങ്ങളാല്‍ ചോദ്യം ചെയ്യപ്പെട്ടു. ക്ഷ്രേത സങ്കേ 

തങ്ങള്‍ക്ക്‌ സമുഹത്തിലുണ്ടായിരുന്ന തന്ത്രപരമായ പ്രാധാന്യത്തെ മാര്‍ത്താണ്ഡ 

വര്‍മ്മയുടെ പരിഷ്കാരങ്ങള്‍ തന്നെ നശിപ്പിച്ചിരുന്നു. ക്ഷേത്രേ സംരക്ഷണം ഭരണ 

കൂടത്തിന്റെ ഓദ്യോഗിക കടമകളുടെ ഭാഗമാക്കുകയും അതിലുണ്ടായിരുന്ന ര്രാഹ്മ 

ണരുടെ സ്വത്ന്ത്രാധികാരം നഷ്ടപ്പെടുകയും ചെയ്തു. കേരളത്തിലെ പരമ്പരാഗ ബന്ധ 

ങ്ങളുടെ സ്വഭാവം കൊണ്ട്‌ പുതിയ ഉല്‍പ്പാദന രൂപങ്ങള്‍ക്കും സാമുദായിക സ്വഭാവം 

കൈവന്നു. സര്‍ക്കാര്‍ നിയമങ്ങളുടെ തണലില്‍ സിറിയന്‍ ക്രിസ്ത്യാനികള്‍ കര്‍ഷക 

രായത്‌ ഉദാഹരണമാണ്‌. അവരുടെ കീഴില്‍ മുന്‍കാലങ്ങളിലെ അടിയാര്‍, കര്‍ഷക 

ത്തൊഴിലാളികളായി. 

തിരുവിതാംകൂറില്‍ വന്ന സമൂഹമാറ്റത്തില്‍ കൂടി ജാതിയുടെ സ്വാധീനം കാണാ 

മായിരുന്നു. ഭരണകൂടത്തില്‍ സവര്‍ണ വിഭാഗം സ്വാധീനം ചെലുത്തിയപ്പോള്‍ 

ക്രിസ്ത്യാനികളും ഈഴവരും പുതിയ കര്‍ഷക മുതലാളിമാരും തൊഴിലുടമകളായി 

വളര്‍ന്നു വന്നു. ക്രസ്ത്യാനികള്‍, നായന്മാര്‍, ഈഴവര്‍ മുതലായവര്‍ ചെറുകിട കര്‍ഷ 

കരായിരുന്നുവെങ്കില്‍ കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികള്‍ ഏതാണ്ടു പൂര്‍ണ്ണമായും വ്യവസാ 

യത്തൊഴിലാളികളില്‍ നല്ലൊരു ഭാഗവും അടിയാര്‍ വിഭാഗത്തില്‍പ്പെട്ടവരായിരുന്നു. 

ഈ വിഭജനത്തിന്‌ മാറ്റം വന്നത്‌ ടാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അവസാനത്തിലും ടാം നൂറ്റാ 

ണ്ടിലുമായി വളര്‍ന്നു വന്ന സാമൂഹൃ പ്രസ്ഥാനങ്ങളാണ്‌. തിരുവിതാംകൂറിലെ സാമൂഹൃ 

ബന്ധങ്ങളുടെ മാറ്റത്തില്‍ ഇവ പ്രധാന പങ്കു വഹിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ല്‍ നടന്ന ചാന്നാര്‍ 

ലഹള ഉദാഹരണമാണ്‌. പരമ്പരാഗത ബന്ധങ്ങളനുസരിച്ച്‌ അടിയാളര്‍ സ്ര്തീകൾ,
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മേലാളരുടെ മുമ്പിലും ദൈവത്തിന്റെ മുമ്പിലും മാറു മറയ്ക്കരുതെന്ന്‌ നിര്‍ബന്ധമാണ്‌. 

തെക്കന്‍ തിരുവിതാംകൂറില്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ച ലണ്ടന്‍ മിഷന്‍ പാതിരിമാര്‍ തങ്ങളുടെ പള്ളി 

യില്‍ വരുന്ന അടിയാളര്‍ സ്ത്രീകളോട്‌ മാറു മറയ്ക്കണമെന്ന്‌ നിര്‍ദ്ദേശിച്ചു. അതനു 

സരിച്ചു സ്ര്രീകളെ മേലാളര്‍ പീഡിപ്പിച്ചു. അതിനെതിരായി ചാന്നാന്മാര്‍ നടത്തിയ 

കലാപത്തെയാണ്‌ ചാന്നാര്‍ ലഹള” എന്നു പറയുന്നത്‌. 

അടിയാളരുടെ വഴി നടക്കാനുള്ള അവകാശമാണ്‌ മറ്റൊന്ന്‌. തീണ്ടാപ്പാടിന്റെ തത്വ 

മുപയോഗിച്ച്‌ വിലക്കിയിരുന്നതു കൂടാതെ അടിയാളര്‍ക്ക്‌ സവര്‍ണര്‍ താമസിക്കുന്ന 

പ്രദേശങ്ങളിലേക്ക്‌ കടക്കാനുള്ള അനുവാദം പോലും നിഷേധിക്കപ്പെട്ടിരുന്നു. പരമ്പ 

രാഗത നിബന്ധനകളില്‍ അയവു വന്നത്‌ ടാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആദ്യദശകങ്ങളില്‍ മാത്ര 

മാണ്‌. ക്ഷ്രേത്പ്രവേശനം അതു പോലെ പ്രധാനപ്പെട്ട (പ്രശ്നമായിരുന്നു. പരമ്പരാ 

ഗത സംസ്‌കാരത്തിന്റെ കേന്ര്രങ്ങള്‍ ക്ഷ്രേതങ്ങളായിരുന്നല്ലോ. ജാതികള്‍ തമ്മിലുള്ള 

അകല്‍ച്ച, ശുദ്ധിയും അശുദ്ധിയും, തീണ്ടാപ്പാട മുതലായ ആശയങ്ങള്‍ തന്നെ വളര്‍ന്നു 

വന്നത്‌ ക്ഷ്രേതസങ്കേതങ്ങളെ ആശ്രയിച്ചായിരുന്നു. ക്ഷ്രേതങ്ങളുടെ മേലുള്ള സവര്‍ണ 

മേധാവിത്വത്തെ വെല്ലുവിളിക്കുകയായിരുന്നു അരുവിപ്പുറത്ത്‌ “ഈഴവ ശിവനെ” പ്രതി 

ഷ്ഠിക്കുക വഴി ശ്രീനാരായണഗുരു ചെയ്തത്‌. ക്ഷേത്ര പ്രവേശനത്തിനു വേണ്ടിയുള്ള 

പ്രക്ഷോഭം പിന്നാക്ക ജാതികളുടെ പ്രസ്ഥാനങ്ങളുടെ വളര്‍ച്ചയുടെ പ്രത്യേക ഘട്ടത്തെ 

സൂചിപ്പിക്കുന്നു. വര്‍ഗപരമായ അടിത്തറ തകര്‍ന്നിരുന്ന സവര്‍ണര്‍ക്ക്‌ ക്ഷ്രേത പ്രവേ 

ശന മുദ്രാവാക്യത്തെ എതിര്‍ക്കാനുള്ള ശക്തിയുണ്ടായിരുന്നില്ല. എങ്കിലും ഭരണകൂട 

ത്തിന്‌ ക്ഷ്രേത പ്രവേശന പ്രക്രിയയെ മന്ദഗതിയിലാക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞു. ആദ്യം ലെ 

വൈക്കം സത്യാഗ്രഹത്തിനു ശേഷം ക്ഷ്രേതത്തിലേയ്ക്കുള്ള വഴിയിലൂടെ നടക്കാ 

നര്‍ഹത നേടിയ അവര്‍ണര്‍ ല്‍ ക്ഷ്രേതപ്രവേശനത്തിനുള്ള അര്‍ഹത നേടിയെ 

ടുത്തു. 

വിദ്യാഭ്യാസത്തിനും തൊഴിലിനുമുള്ള അവകാശമായിരുന്നു മറ്റൊന്ന്‌. ടാം നൂറ്റാ 

ണ്ടിന്റെ അവസാനം മെഡിക്കല്‍ ബിരുദമെടുത്ത ആദ്യത്തെ ഈഴവനായിരുന്ന 

ഡോ.പല്‍പ്പുവിന്‌ നിയമനം നല്‍കാന്‍ തിരുവിതാകൂര്‍ ഗവണ്‍മെന്റ്‌ വിസമ്മതിച്ചു. 

പിന്നോക്ക വിഭാഗങ്ങളുടെ പ്രസ്ഥാനം ശക്ഷിപ്പെട്ടതിന്റെ ഫലമായി ഗവണ്‍മെന്റ്‌ സര്‍വ്വീ 

സില്‍ അവര്‍ക്ക്‌ പ്രവേശനം ലഭിച്ചു. മുപ്പതുകളുടെ അവസാനത്തോടെ വിവിധ ജാതി 

കളുടെ മ്രത്രിസഭ തിരുവിതാംകൂറില്‍ നിലവില്‍ വന്നു. പരമ്പരാഗത ജാതി സ്ര്പദായ
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ത്തിന്റെ അടിത്തറ തകര്‍ന്നെങ്കിലും ജാതിയുടെ അടിസ്ഥാനത്തിലുള്ള സാമുദായി 

കത തിരുവിതാംകൂറിലെ രാഷ്ര്രീയ സാമൂഹൃ സമ്മര്‍ദ്ദ ശക്തിയായി വളര്‍ന്നു വന്നു. 

സാമുദായികതയ്ക്കെതിരെ പോരാടി വളരാന്‍ കഴിഞ്ഞ രണ്ടു വിഭാഗങ്ങള്‍ വ്യാവസാ 

യികത്തൊഴിലാളികളും കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികളുമായിരുന്നു. 

തികച്ചും വ്യത്യസ്ത സാഹചര്യങ്ങളാണ്‌ മലബാറിലുണ്ടായിരുന്നത്‌. ബ്രിട്ടീഷ ഭര 

ണകൂടത്തിനു കീഴില്‍ പരമ്പരാഗത ബന്ധങ്ങള്‍ക്ക്‌ നിയമസാധുത കൈവന്നത്‌ ജാതി 

വ്യത്യാസങ്ങളെ നിലനിര്‍ത്താനാണ്‌ സഹായിച്ചത്‌. യൂറോപ്യന്‍മാര്‍ വാണിജ്യത്തിന്റെ 

നിയ്രന്തണം കയ്യുടക്കിയതിന്റെ ഫലമായി കച്ചവടത്തില്‍ നിന്നു പിന്തിരിയേണ്ടി വന്ന 

മാപ്പിളമാര്‍ ക്രമേണ ജന്മിമാരുടെ നിലങ്ങളില്‍ വെറും പാട്ടക്കാരായി മാറി. 

ബ്രിട്ടീഷ സാ്മാജ്യത്വത്തിന്റെ നയങ്ങള്‍ മലബാറിലെ സമുഹവിഭാഗങ്ങളെ രണ്ടു 

തരത്തില്‍ ബാധിച്ചതായി കാണാം. മലബാറിലെ ജന്മിവര്‍ഗത്തിന്റെ സ്വയം ഭരണാവ 

കാശങ്ങള്‍ നഷ്ടപ്പെടുകയും അവരുടെ നായര്‍ പട്ടാളത്തെ പിരിച്ചു വിടേണ്ടി വരി 

കയും ചെയ്തു. ജന്മിമാരുടെ മേല്‍ അടിച്ചേല്‍പ്പിക്കപ്പെട്ട നികുതി ഭാരം അവര്‍ കുടി 

യാന്മാരുടെ തലയില്‍ കെട്ടിവയ്ക്കാന്‍ ശ്രമിക്കുകയും അത്‌ ജന്മി-കുടിയാന്‍ ബന്ധ 

ങ്ങളെ സംഘര്‍ഷാത്മകമാക്കുകയും ചെയ്തു. ജന്മിമാരും കുടിയാന്മാരും തമ്മില്‍ പര 

മ്പരാഗതമായ മര്യാദകള്‍ നിലനിന്ന വടക്കെ മലബാറിലല്ല ആദ്യം സംഘര്‍ഷം മൂര്‍ച്ചി 

ച്ചത്‌. പരമ്പരാഗതമായ മര്യാദകള്‍ നിലനില്‍ക്കാത്ത, വന്‍ തോതില്‍ മാപ്പിളമാര്‍ വെറും 

പാട്ടക്കാരായ, തെക്കെ മലബാറിലായിരുന്നു. മാപ്പിളമാര്‍ വന്‍തോതില്‍ ചൂഷണത്തിനും 

പീഡനത്തിനും വിധേയരായി. ജന്മിമാരുടെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ക്ക്‌ ബ്രിട്ടീഷ ഭരണകൂടം 

താങ്ങും തണലുമായിരുന്നു. റാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ നിരവധി മാപ്പിളകലാപങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഈ 

പിഡനങ്ങള്‍ വഴി തെളിച്ചു. ഈ സംഘര്‍ഷങ്ങള്‍ ജാതിവ്യവസ്ഥയാല്‍ ക്രമീകരിക്ക 

പ്പെട്ടിരുന്ന പരമ്പരാഗത മര്യാദകളെ തകര്‍ത്തു. 

ലെ മലബാര്‍ കലാപം തകരുന്ന പരമ്പരാഗത ബന്ധങ്ങളെ മറ്റൊരു തരത്തില്‍ 

മാറ്റി മറച്ചു. ്രിട്ടീഷ്‌ ആധിപത്യത്തിനും ജന്മിത്തത്തിനുമെതിരായി നടന്ന കലാപ 

ത്തിന്‌ ക്രമേണ വളര്‍ന്നു വന്ന വര്‍ഗീയ പ്രതിഛായ തെക്കെ മലബാറിലെ സാമുദാ 

യിക ബന്ധങ്ങളെ സ്ഥിരമായി തകര്‍ക്കുന്നതിലെത്തിച്ചതായി എ.ശ്രീധരമേനോന്‍ രേഖ 

പ്പെടുത്തുന്നു. മുപ്പതുകളിലും നാല്പതുകളിലും വളര്‍ന്നു വന്ന വെറും പാട്ടക്കാ 

രുടെ സമരങ്ങള്‍ മാപ്പിളമാരുടെ പ്രദേശങ്ങളെ ബാധിച്ചതുമില്ല.
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ലെ ഗുരുവായൂര്‍ സത്യാധ്രഹം പല രുപങ്ങളില്‍ പ്രധാനമായിരുന്നു. ജാതി 

വ്യവസ്ഥയ്ക്കാധാരമായ ജന്മിസ്ര്പദായം തകരാത്ത കാലത്താണ്‌ സത്യാഗ്രഹം നട 

ന്നത്‌. പരമ്പരാഗത സമൂഹത്തിനെതിരായ സംഘടിത സമരത്തിന്റെ രൂപം കൈക്കൊണ്ട 

സത്യാഗ്രഹം ജാതിക്കെതിരായ പ്രക്ഷോഭത്തിന്റെ പുതിയ രൂപം വളര്‍ത്തിയെടുത്തു. 

മുപ്പതുകളുടെ അവസാനത്തില്‍ മലബാറിലെ ക്ഷ്രേതങ്ങളും തിരുവിതാംകൂറിന്‍റെ മാതൃ 

കയില്‍ എല്ലാ വിഭാഗങ്ങള്‍ക്കും തുറന്നു കൊടുക്കപ്പെട്ടു. ഗുരുവായൂര്‍ സത്യാഗ്രഹ 

ത്തിനു ശേഷം ജാതി വ്യവസ്ഥയുമായി നേരിട്ടു ബന്ധപ്പെട്ട സമരങ്ങളെക്കാള്‍ 

പ്രാധാന്യം ദേശീയ പ്രസ്ഥാനത്തിന്റെയും കര്‍ഷക തൊഴിലാളി പ്രസ്ഥാനങ്ങളുടെയും 

ഭാഗമായി പരമ്പരാഗത സമൂഹ വ്യവസ്ഥയ്ക്കെതിരെ നടത്തിയ സമരങ്ങളായിരുന്നു. 

വാഗ്ഭടാനന്ദ ഗുരുദേവനെപ്പോലുള്ള ആത്മീയവാദികള്‍ മലബാറില്‍ പ്രചാരണം 

നടത്തി. പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിലും ഇരുപതാം നൂറ്റാണ്ടിലുമുണ്ടായ ആധുനിക 

വല്‍ക്കരണം ജാതിവ്യവസ്ഥയുടെ അടിത്തറ തകര്‍ത്തു. ഉല്‍പ്പാദന ബന്ധങ്ങളില്‍ വന്ന 

മാറ്റങ്ങള്‍ വ്യവസായവല്‍കൃതമായ ആധുനിക സമൂഹവും അതിന്റെതായ ആശയ 

സംഹിതയും വളര്‍ത്തിയെടുത്തിട്ടില്ല. കാര്‍ഷിക രംഗത്തെയും പരമ്പരാഗത വ്യവസാ 

യങ്ങളിലെയും അസംഘടിത മേഖലയിലെയും ചെറുകിട ഉല്‍പ്പാദകര്‍ തങ്ങളുടെ തൊഴി 

ലിന്റെ നിലനില്‍പ്പിനും സാമ്പത്തിക ഭ്രദതയ്ക്കും വേണ്ടി ജാതിയുടെ ചട്ടക്കൂടിനെ 

കൂട്ടുപിടിച്ചു. വിവിധ ജാതിമത സംഘടനകളുടെ നിലനില്‍പ്പിന്റെ കാരണം ജാതിയല്ല, 

പുതിയ സാമ്പത്തിക ബന്ധങ്ങളുടെ പിന്നാക്കാവസ്ഥ വളര്‍ത്തിയ സാമുദായക വികാ 

രമാണ്‌. 

2.2.5 ലിംഗഭേദങ്ങള്‍ 

സ്ത്രീപുരുഷ ബന്ധങ്ങള്‍ സമൂഹ വ്യവസ്ഥകളുടെ ക്രേന്ദ്രഘടകങ്ങളില്‍ ഒന്നാണ്‌. 

സംഘംകൃതികളില്‍ സ്ത്രീപുരുഷ ബന്ധങ്ങളെക്കുറിച്ച നിരവധി പരാമര്‍ശങ്ങളുണ്ട. 

ഗോത്ര സമൂഹങ്ങള്‍ തമ്മിലുള്ള യുദ്ധങ്ങളെ വിവരിക്കുന്ന പുറം കവിതകളില്‍ ലൈംഗി 

കമായ തൊഴില്‍ വിഭജനത്തിന്റെ ഒരു രൂപം പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നു. യുദ്ധം ജയിച്ചതിനു 

ശേഷം പടക്കളത്തില്‍ വെച്ചു നടത്തുന്ന കുരവൈക്കുത്ത്‌, തുണങ്ങൈക്കൂത്ത്‌ മുത 

ലായ നൃത്തങ്ങളില്‍ പുരുഷന്മാരും സ്ര്രീകളും പങ്കെടുക്കുന്നു. തുടര്‍ച്ചയായ യുദ്ധ 

ങ്ങള്‍ സ്ത്രീപുരുഷ ബന്ധങ്ങളില്‍ ഏല്‍പിച്ച ആഘാതങ്ങള്‍ സംഘംകൃതികളില്‍ 

വ്യക്തമാണ്‌. അഞ്ചുതിണകളുടെ സ്വഭാവമനുസരിച്ച്‌ സ്ര്തീ പുരുഷ ബന്ധങ്ങളില്‍
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വൃത്യാസമുണ്ടെന്ന്‌ കാണാം. കുറിഞ്ചി, മുല്ലൈ, പാലൈ, മരുതം, നെയ്തല്‍ ഇവിട 

ങ്ങളിലെ ബന്ധങ്ങള്‍ കൂടുതല്‍ ലളിതമാണ്‌. 

ബഹുഭാര്യത്വം മുതലായ സങ്കീര്‍ണ്ണ രൂപങ്ങള്‍ കാണുന്നത്‌ മരുതം കവിതകളി 

ലാണ്‌. സ്ര്രീ പുരുഷന്മാര്‍ തമ്മിലുള്ള കലഹങ്ങളും വേര്‍പിരിയലും കാണുന്നതും 

മരുതം കവിതകളിലാണ്‌. സ്ര്രീയുടെ ചാരിധ്രം പോലുള്ള കാര്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഈന്നല്‍ 

നല്‍കുന്നതും അതില്‍ തന്നെയാണ്‌. 

കളവ്‌, കര്‍പ്‌ എന്നീ സ്ത്രീപുരുഷ ബന്ധങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ സംഘം കൃതികള്‍ പറ 

യുന്നു. കളവ്‌ സ്ത്രീ പുരുഷന്മാരുടെ ഗാന്ധര്‍വ്വവിവാഹമാണ്‌. കര്‍പ കുടുംബങ്ങള്‍ 

തമ്മില്‍ തീരുമാനിക്കുന്ന ഓപചാരികമായ വിവാഹവും. സ്ര്രീപുരുഷ ബന്ധങ്ങളുടെ 

വളര്‍ച്ചയുടെ രണ്ട്‌ ഘട്ടങ്ങളെ ഇതു കാണിക്കുന്നു. പുരുഷ മേധാവിത്വത്തിന്റെ രൂപ 

ങ്ങള്‍ വളര്‍ന്നു വന്നിരുന്നില്ല. പുരുഷന്മാരുടെ പ്രവര്‍ത്തനം പൊതു പ്രവര്‍ത്തനമായും 

സ്ര്രീകളുടേത്‌ ഗാര്‍ഹിക അധ്വാനമായും കണക്കാക്കപ്പെട്ടിരുന്നില്ല. പടക്കളത്തില്‍ 

പോലും സ്ത്രീകള്‍ എത്തിയിരുന്നത്‌ ഇതിനു സൂചനയാണ്‌. 

ഇത്തരം ബന്ധങ്ങളില്‍ മാറ്റങ്ങള്‍ വരുന്നുവെന്നതിന്റെ സൂചനയാണ്‌ സംഘകാ 

ലത്തു തന്നെ പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടുന്ന പുതിയ രീതികള്‍. അതിലൊന്ന്‌ ബഹുഭാരൃത്വമാണ്‌. 

മറ്റൊന്ന്‌ വിധവകളുടെ അവസ്ഥയാണ്‌. വിധവകള്‍ക്ക്‌ സമൂഹച്ചടങ്ങുകളില്‍ പങ്കെടു 

ക്കുകയോ ഗോത്രസഭകളായ മന്‍റങ്ങളില്‍ ഇരിക്കുകയോ ചെയ്യാന്‍ പാടില്ല. സംഘ 

കാലത്തിന്റെ അവസാനം പ്രതൃക്ഷപ്പെടുന്ന പതിനെണ്‍കീഴ്‌കണക്ക്‌ എന്ന ഗ്രന്ഥങ്ങ 

ളില്‍ വ്യക്തമായ പുരുഷ മേധവിത്വത്തിന്റെ സൂചനകള്‍ കാണാം. സ്ത്രീകളുടെ സ്ഥാനം 

ഗാര്‍ഹിക ജോലിയായും ഭര്‍ത്താവിനോടുള്ള ആശ്രിതത്വമായും അധ:പതിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

കേരളത്തില്‍ ആദ്യകാലത്ത്‌ മക്കത്തായം നിലനിന്നിരുന്നുവെന്ന്‌ ഇളംകുളം 

കുഞ്ഞന്‍ പിള്ള വാദിക്കുന്നു. പതിനൊന്നാം നൂറ്റാണ്ടുവരെ കേരളം ഭരിച്ചിരുന്നവര്‍ 

മക്കത്തായികളായിരുന്നുവെന്നും ചേരചോളയുദ്ധം പൊട്ടിപ്പുറപ്പെട്ട പതിനൊന്നാം നൂറ്റാ 

ണ്ടിലെ പ്രത്യേക സാഹചര്യങ്ങളില്‍ മക്കത്തായം മരുമക്കത്തായിമായിത്തിര്‍ന്നുവെന്നും 

അദ്ദേഹം വിശദീകരിക്കുന്നു. കുഞ്ഞന്‍ പിള്ളയുടെ വാദത്തിനെതിരെ നിരവധി വിമര്‍ശ 

നങ്ങളുന്നയിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. പില്‍ക്കാല ചേര രാജാക്കന്മാരില്‍ തന്നെ മരുമക്കത്തായം 

നിലനിന്നുവെന്ന വാദവും ഉയര്‍ന്നിട്ടുണ്ട. കേരള ജനതയുടെ ദായ്രരമം തന്നെ മാറ്റി 

മറക്കത്തക്ക യുദ്ധമായിരുന്നു ചേര ചോളയുദ്ധമെന്നതിന്‌ തെളിവുകളില്ല.
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ഗോത്രവര്‍ഗങ്ങളുടെ മറ്റൊരു പ്രധാനപ്പെട്ട ര്രത്യേകത വിവാഹങ്ങള്‍ സ്വന്തം വിഭാ 

ഗത്തിന്റെ നിലനില്പിനെ കണക്കാക്കിക്കൊണ്ടാണെന്നുള്ളതാണ്‌. അലഞ്ഞു തിരി 

യുന്ന സമൂഹങ്ങളില്‍ നിലനില്‍പ്പു മാത്രമാണ്‌ പ്രധാനം. പക്ഷെ, കാര്‍ഷിക സമുദായ 

ങ്ങള്‍ വളര്‍ന്നു വരുമ്പോള്‍ കൃഷിസ്ഥലങ്ങളുടെ അവകാശം നിലനിര്‍ത്തുക പ്രധാന 

മാണ്‌. സ്ഥിരമായ പാര്‍പ്പിടവും കാര്‍ഷികോല്‍പ്പാദനത്തിന്റെ വളര്‍ച്ചയും സമൂഹ വിഭ 

ജനത്തെ വളര്‍ത്തുന്നു. കാര്‍ഷിക സാങ്കേതിക വിദ്യകളുടെ വളര്‍ച്ച ഉല്‍പ്പാദനത്തി 

ന്റെയും ഉല്‍പ്പന്നങ്ങളുടെ കൈമാറ്റത്തിന്റെയും വളര്‍ച്ചയ്ക്കു കാരണമാകുന്നു. പുതിയ 

പ്രദേശങ്ങള്‍ കൃഷിയില്‍ കൊണ്ടു വരുന്നതോടെ, കര്‍ഷക സമുദായങ്ങളിലെ കൂട്ടാ 

യ്മസ്വത്ത്‌ തകരുകയും സ്വകാതൃസ്വത്ത്‌ വളര്‍ന്നു വരികയും ചെയ്യുന്നു. സാങ്കേതിക 

വിദ്യകളുടെ നിയ്രന്തണം, കൃഷിസ്ഥലങ്ങളുടെ സംരക്ഷണം, ഉല്‍പ്പന്നങ്ങളുടെ കൈമാ 

ററത്തിന്റെ നിയ്രന്തണം എന്നിവ പടിപടിയായി പുരുഷന്മാരുടെ കയ്യിലേയ്ക്കു വരി 

കയും സ്ര്രീയുടെ തൊഴിലുകള്‍ സ്വന്തം കുടുംബത്തിന്‍റെയും “ഗാര്‍ഹിക” പരിശീല 

നത്തിന്റെയും മേഖലകളിലേയ്ക്ക്‌ ഒതുങ്ങുകയും ചെയ്യുന്നു. 

മദ്ധ്യകാല കേരളത്തിലെ വിവാഹ രൂപങ്ങള്‍ക്ക്‌ ദായ്രകമത്തെ നിലനിര്‍ത്തുന്നതില്‍ 

പ്രധാന പങ്കുണ്ടായിരുന്നു. താലികെട്ടും സംബന്ധവും മധ്യകാല സ്ര്രീപുരുഷ ബന്ധ 

ങ്ങളെ സൂചിപ്പിക്കുന്ന പ്രധാനപ്പെട്ട കാര്യങ്ങളാണ്‌. സംബന്ധത്തിന്റെ ഉത്ഭവം 

സങ്കീര്‍ണ്ണമാണെന്ന്‌ കെ.എന്‍.ഗണേള്‍ രേഖപ്പെടുത്തുന്നു. ക്ഷ്രേതങ്ങളുടെ വര്‍ദ്ധിച്ചു 

വന്ന പ്രാധാന്യവും ര്രാഹ്മണരുടെ സമൂഹ നിയ്ര്രണത്തിലുള്ള പങ്കും തല്‍ക്കാല 

ത്തേയ്ക്കുള്ള സംബന്ധം പോലും അഭിലഷണീയമായ ബന്ധമാക്കി മാറ്റി. ക്ഷ്രേത 

സേവകരും മറ്റുമായി ധാരാളം ്രാഹ്മണര്‍ വന്നപ്പോള്‍ സംബന്ധം സാധാരണയായ 

സ്ത്രീ പുരുഷ ബന്ധത്തിന്റെ രൂപമായി. 

മരുമക്കത്തായ സ്രമ്പരദായത്തില്‍ സ്ര്രീയുടെ അവസ്ഥയ്ക്ക്‌ നേര്‍ വിപരീതമായി 

രുന്നു നമ്പൂതിരി കുടുംബങ്ങളിലെ സ്ര്രീ പുരുഷ ബന്ധങ്ങള്‍. ഭൂമിയുടെയും ക്ഷ്രേത 

ത്തിന്റെയും നിയ്രന്രണം പുരുഷന്മാര്‍ വഴി കൈമാറിയിരുന്നതു കൊണ്ട്‌ നമ്പൂതിരി 

കുടുംബങ്ങള്‍ക്കുള്ളില്‍ പുരുഷാധിപത്യം അനിവാര്യമായി. നമ്പൂതിരി സ്ര്രീകളെ 

വെറും പുനരുല്‍പാദനോപകരണങ്ങള്‍ മാത്രമായി കരുതിയിരുന്നു. അവര്‍ക്ക്‌ സ്വത്ത 

വകാശവും കുടുംബത്തിനകത്തും പുറത്തും സ്വതന്ത്രമായി പെരുമാറാനുള്ള അവ 

കാശവും നിഷേധിക്കപ്പെട്ടു. നമ്പൂതിരി ബ്രാഹ്മണരുടെ ഇടയില്‍ ബഹു ഭാര്ൃത്വവും
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കടന്നു വന്നു. ജന്മാവകാശം നിലനിര്‍ത്താനുള്ള ദ്രാഹ്മണരുടെ ശ്രമം സാക്ഷാത്ക 

രിക്കുന്നതിനുള്ള ഒരു പ്രധാന ഘടകം സ്ത്രീ മര്‍ദദനമായിരുന്നു. 

നമ്പൂതിരിമാരുടെ സ്ര്രീ സങ്കല്പത്തിന്റെ മറ്റൊരു വശമായിരുന്നു ക്ഷേര്രനര്‍ത്ത 

കികളായ ദേവദാസികള്‍. ദേവദാസികള്‍ ഉടലെടുക്കുന്നത്‌ ദക്ഷിണേന്ത്യയിലെ ഭക്തി 

പ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ കാലത്തായിരുന്നു. പില്ക്കാല ചേരകാലത്തിനു ശേഷം നിരവധി 

ദേവദാസികളെക്കുറിച്ച്‌ സൂചനയുണ്ട്‌. കണ്ടിയൂര്‍ ശാസനത്തില്‍ ഓടനാട രവികേരള 

വര്‍മ്മന്റെ ഭാര്യയായി പറയുന്ന ഉണ്ണിക്കളത്തിരം, ഉണ്ണിയാടി, ചെറിയച്ചി, ഉണ്ണുനീലി, 

ഉണ്ണിച്ചിരുതേവി മുതലയാവര്‍ ഇവരില്‍ പെടുന്നു. മദ്ധ്യകാലത്തിന്റെ അവസാനം സ്ത്രീ 

പുരുഷ ബന്ധങ്ങളുടെ ഘടനയില്‍ ചില മാറ്റങ്ങള്‍ വന്നു തുടങ്ങി. 

പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ കേരളത്തിലെ തറവാടുകളുടെ സ്വഭാവത്തിന്‌ വൃത്യാസം 

വന്നു. തിരുവിതാംകൂറിലെ കാര്‍ഷിക വികസനം കുടുംബത്തിന്റെ ഐക്യത്തെ ശിഥി 

ലികരിച്ചു. പഴയ കുടുംബങ്ങള്‍ ഭാഗം വെച്ചു പോകാനാരംഭിച്ചു. അതോടെ മരുമക്ക 

ത്തായത്തിന്റെയും മൂപ്പുമുറയുടെയും പ്രസക്തി കുറഞ്ഞു. കാരണവരുടെ അധികാര 

ത്തിന്റെ പ്രാധാന്യം കുറഞ്ഞു വന്നു. 

തറവാടിന്റെ ഭാഗങ്ങള്‍ക്കുള്ള അവകാശം നിലനിര്‍ത്തേണ്ടത്‌ ആവശ്യമായി വന്ന 

തോടെ വിവാഹബന്ധങ്ങള്‍ക്ക്‌ ചില നിബന്ധനകളേര്‍പ്പെടുത്തേണ്ടതും ആവശ്യമായി. 

പിന്തുടര്‍ച്ചാവകാശത്തിന്‌ മാതൃത്വം കൂടാതെ പിതൃത്വവും പ്രധാന ഘടകമായി. ആധു 

നികവല്‍ക്കരണത്തിന്റെ ഫലമായി സമൂഹത്തിലെ സ്ഥാനത്തിലും ഏര്‍പ്പെട്ടിരുന്ന 

തൊഴിലിന്റെ രൂപത്തിലും മാറ്റം വന്ന വിഭാഗങ്ങളിലാണ്‌ കുടുംബബന്ധങ്ങളും മാറി 

യത്‌. ജന്മിത്വം കൂടുതല്‍ ശക്തമായി നിലനിന്ന മലബാറില്‍ കുടുംബബന്ധങ്ങളില്‍ 

മാറ്റം വരാന്‍ കൂടുതല്‍ താമസിച്ചു. “കേരളത്തിലെ കുടുംബ വ്യവസ്ഥയില്‍ ജീര്‍ണ 

രണോദ്ധാരണ ക്രമങ്ങള്‍ ഉണ്ടായില്ലെന്നു മാര്രമല്ല, ആ വ്യവസ്ഥയെ ആധുനിക വല്‍ക്ക 

രണ ശക്തികള്‍ തള്ളിപ്പറയുകയാണുണ്ടായത്‌. അതോടൊപ്പം ബ്രിട്ടീഷ ഭരണത്തിന്റെ 

നിയമ വാഴ്ചയുടെ ഇടപെടല്‍ കൂടിയായപ്പോള്‍ കേരളത്തിന്റെ അമ്മവഴി പാരമ്പര്യം 

ഒരു പഴങ്കഥയായി” 

കുടുംബബന്ധങ്ങളെ മാറ്റി മറിക്കുന്നതില്‍ മറ്റൊരു പ്രധാന ഘടകം തൊഴില്‍ വിപ 

ണിയിലേക്ക്‌ സ്രതീകള്‍ കടന്നു വന്നതാണ്‌. പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അവസാന 

ത്തിലും ഇരുപതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആദ്യവുമായി വളര്‍ന്നു വന്ന പരമ്പരാഗത വ്യവ
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സായ മേഖലകളില്‍ വലിയ പങ്ക സ്ര്തീ തൊഴിലാളികളായിരുന്നു. അധ്വാനിക്കുന്ന 

വര്‍ തമ്മിലുള്ള യോജിപ്പിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തിലുള്ള കുടുംബബന്ധങ്ങള്‍ വളര്‍ന്നു 

വന്നു. ഭൂപരിഷകരണങ്ങളുടെ ഫലമായി ഇരുപതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആദ്യം തന്നെ തിരു 

വിതാംകൂറില്‍ ചെറുകിട കര്‍ഷകര്‍ വളര്‍ന്നു വന്നതും കുടുംബബന്ധങ്ങളെ സ്വാധി 

നിച്ചു. സ്ര്രീയുടെയും പുരുഷന്റെയും കൂട്ടായ അധ്വാനമില്ലാതെ കൃഷിസ്ഥലങ്ങള്‍ 

നിലനിര്‍ത്തുക അസാധ്ൃമായിരുന്നു. വിവാഹ ബന്ധങ്ങളുടെ ക്രമീകരണം പ്രധാന 

മായി. കുടുംബസ്വത്ത്‌ വര്‍ദ്ധിപ്പിക്കാനും വിവാഹബന്ധങ്ങള്‍ ഉപയോഗിക്കാനാരംഭിച്ചു. 

അണുകുടുംബത്തിന്റെയും സ്ര്രീധന സ്ര്പദായത്തിന്റെയും വളര്‍ച്ചയ്ക്ക്‌ ഇതു കാര 

ണമായി. ഭൂപരിഷ്കരണങ്ങള്‍ വൈകി മാത്രം നടപ്പിലായ മലബാറില്‍ കൂട്ടുകുടുംബ 

ങ്ങള്‍ കുടുതൽ കാലം നിലനിന്നു. 

മധ്യകാല കുടുംബബന്ധങ്ങള്‍ക്കെതിരായ മുന്നേറ്റം ഇരുപതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ 

പൂര്‍വ്വാര്‍ദ്ധത്തില്‍ കൊണ്ടു വന്ന നിരവധി നിയമങ്ങളില്‍ പ്രതിഫലിച്ചു. പത്തൊമ്പതാം 

നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അന്ത്യത്തില്‍ പുറത്തു വന്ന മലബാറിലെ മരുമക്കത്തായം കമ്മറ്റി റിപ്പോര്‍ട്ട 

ഇക്കാലത്തെ നായര്‍ തറവാടുകളില്‍ നടന്ന കലഹങ്ങളെയും എടുത്തുകാട്ടുന്നു. മരു 

മക്കത്തായം തകര്‍ന്നുവന്ന തിരുവിതാംകൂറിലാണ്‌ പരമ്പരാഗത കുടുംബങ്ങളെ 

തകര്‍ത്ത നിയമങ്ങളുണ്ടാകുന്നത്‌. 

ഇരുപതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആദൃഘട്ടത്തില്‍ ഉണ്ടായ മാറ്റങ്ങള്‍ കേരളത്തിലെ ലിംഗ 

ഭേദങ്ങളുടെ സ്വഭാവത്തില്‍ വ്യത്യാസങ്ങള്‍ സൃഷ്ടിച്ചു. മക്കത്തായത്തിന്റെ വളര്‍ച്ചയും 

അന്തര്‍ വിവാഹങ്ങളും പുരുഷ ക്രേന്ദീകൃത കുടുംബങ്ങളെ ശക്തിപ്പെടുത്തി. ലിംഗ 

ഭേദങ്ങളുടെ ഇന്നത്തെ അവസ്ഥയെ പരിശോധിക്കുമ്പോള്‍ രണ്ടു ഘടകങ്ങള്‍ പ്രസ 

ക്തമാണ്‌. ടാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ സാമ്പത്തിക ബന്ധങ്ങളില്‍ വന്ന മാറ്റങ്ങളും, സ്ര്രീയു 

ടെയും പുരുഷന്റെയും മാനസികവും കായികവുമായ വളര്‍ച്ചയെ സഹായിക്കുന്ന വിദ്യാ 

ഭ്യാസം, ആരോഗ്യം, ജീവിക്കുന്ന പരിസ്ഥിതി മുതലായ ഘടകങ്ങളും. പണിയെടു 

ക്കുന്ന സ്രതീകളില്‍ വലിയഭാഗം, ഏതാണ്ട്‌ നാലപത്തിയാറ്‌ ശതമാനം കര്‍ഷകത്തൊ 

ഴിലാളികളുമായിരുന്നു. കാര്‍ഷിക പരിഷകാരങ്ങള്‍ വ്യക്തമായ സ്വാധീനം ചെലുത്തിയ 

പാലക്കാട ജില്ലയില്‍ പുരുഷനും സ്ര്രീയും തൊഴില്‍ സേനയുടെ ഭാഗമാണ്‌. അടി 

യാര്‍ വിഭാഗങ്ങള്‍ കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികളായി മാറിയപ്പോള്‍ അവരുടെ സ്ര്രീകളും 

കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികളായി. ഇന്ന്‌ തൊഴിലെടുക്കുന്ന സ്രതീകളില്‍ ഏറ്റവും വലിയ 

വിഭാഗം കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികളാണ്‌.
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വിവാഹിതകളായ സ്ത്രീകള്‍ സ്വതന്ത്രമായി തൊഴില്‍ തേടുകയല്ല ചെയ്യുന്നത്‌. 

ഭര്‍ത്താക്കന്മാര്‍ “പറഞ്ഞയക്കുക”യാണ്‌. ചെയ്യുന്ന തൊഴില്‍ സ്ര്തീയുടെ ഗാര്‍ഹിക 

ജോലികള്‍ക്കും ശിശുപാലനത്തിനും വിഘാതമാകരുതെന്നുള്ള നിര്‍ബന്ധം ഭര്‍ത്താ 

ക്കന്മാര്‍ക്കുണ്ട്‌. “വീടിനടുത്തു തന്നെ” ഭാര്യയ്ക്ക്‌ തൊഴില്‍ വാങ്ങിക്കൊടുക്കുന്ന പ്രവ 

ണതയും ഭാര്യ ചെയ്യുന്ന തൊഴില്‍ ഭര്‍ത്താക്കന്മാരുടേതിനേക്കാള്‍ വരുമാനത്തില്‍ ഉയ 

രുന്നത്‌ മോശമാണെന്ന ധാരണയും ഇതിന്റെ ഭാഗമാണ്‌. തൊഴില്‍ രംഗത്തും കുടും 

ബബന്ധങ്ങളിലുമുള്ള പുരുഷമേധാവിത്വ സങ്കല്പങ്ങളുടെ വ്യക്തമായ ദൃഷടാന്തമാ 

ണിത്‌. 

സ്ര്രീയുടെ ഗാര്‍ഹികാധ്വാനം അധമ പദവിയെയല്ല സൂചിപ്പിക്കുന്നത്‌, പുരുഷ 

ന്മാരുടെ അധ്വാനത്തിന്‌ പൂരകമായതും സമൂഹത്തിന്റെ വളര്‍ച്ചയുടെ പ്രധാന ഘടക 

വുമായ പ്രവര്‍ത്തനമെന്ന നിലയിലാണ്‌. അതിനൊടൊപ്പം ഗൃഹജോലി തൊഴിലായി 

അംഗീകരിക്കപ്പെടുന്നില്ല. സമൂഹത്തിനാവശ്യമായ അധ്വാനത്തില്‍ നിന്ന്‌ സ്ര്രീയുടെ 

ഗാര്‍ഹികാധ്വാനം ഒഴിവാക്കപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നു. പരമ്പരാഗത വിശ്വാസങ്ങള്‍ മുതല്‍ 

ആധുനിക മുതലാളിത്തത്തിന്റെ സാംസ്കാരിക രൂപങ്ങള്‍ വരെ ഇതിനെ നിലനിര്‍ത്താന്‍ 

ഉപയോഗിക്കപ്പെടുന്നുവെന്നു കാണാം. 

23 കര്‍ഷകപ്രസ്ഥാനങ്ങള്‍ 

2.3.1 ആയിരത്തി തൊള്ളായിരത്തി ഇരുപതുകള്‍ക്കു ശേഷമുള്ള - 

സാര്‍വദേശീയ-ദേശീയ പരിസ്ഥിതി 

വൈലോപ്പിള്ളി കാവ്യസ്ൃഷ്ടി തുടങ്ങിയത്‌ ഏതാണ്ട്‌ കളുടെ ആരംഭത്തോടു 

കൂടിയായിരുന്നു. ലോകത്തെമ്പാടും അതീവ സങ്കീര്‍ണ്ണമായ രാഷ്ര്രീയ സാമ്പത്തിക 

പ്രതിസന്ധികളാണ്‌ നിലവിലിരുന്നത്‌. ഇന്ത്യയിലും ഈ പ്രതിസന്ധികളുടെ പ്രതിഫ 

ലനം പല രീതിയില്‍ പ്രകടമായി. സാ്രമാജ്യത്വ വ്യവസ്ഥിതിയിലെ ചൂഷണവും ഒന്നാം 

ലോക മഹായുദ്ധക്കെടുതികളും ആഗോള വ്യവസ്ഥിതിയെ ഏറെ വഷളാക്കി. ഹിറ്റ്ല 

റുടെയും മുസ്സോളനിയുടെയും ഫാസിസ്റ്റ ശക്തികളുടെ മുന്നേറ്റത്തിനെതിരെ ഫാസിസ്റ്റ്‌ 

വിരുദ്ധ മുന്നണികളും യൂറോപ്പില്‍ രൂപം കൊള്ളാന്‍ തുടങ്ങി. തൊഴിലാളികളും കൃഷി 

ക്കാരും മാത്രമല്ല, സാംസ്‌കാരിക പ്രവര്‍ത്തകന്മാരും ഇത്തരം ഫാസിസ്റ്റ്‌ വിരുദ്ധ മുന്ന 

ണികളില്‍ പങ്കാളികളായി പ്രവര്‍ത്തിക്കാന്‍ തുടങ്ങി. മുലധനത്തിലൂന്നിയ മുതലാളിത്ത 

വ്യവസ്ഥിതിയുടെയും സാമ്രാജ്യത്വ ശക്തികളുടെയും അതിക്രൂരമായ സ്വേച്ഛാധിപ
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തൃമാണ്‌ ഫാസിസമെന്ന തിരിച്ചറിവുണ്ടായ കാലഘട്ടം കൂടിയായിരുന്നു അത്‌. 

സ്പാനിഷ യുദ്ധത്തോടു കൂടി പുതിയ ചിന്തകന്മാരും എഴുത്തുകാരും ഫാസിസ്റ്റ്‌ 

വിരുദ്ധ പ്രസ്ഥാനങ്ങളിലേക്ക്‌ ഏറെ ആകര്‍ഷിക്കപ്പെട്ടു. വിമാനാക്രമണങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ 

രക്ഷ നേടാനായി കുഴിച്ച ,്രഞ്ചുകളിലിരുന്നു പോലും യുവകവികള്‍ കാലിഗ്രാമുകള്‍ 

എഴുതി ലോകത്തെമ്പാടും ആവേശം സൃഷടിച്ചു. പാശ്ചാത്യ കലാശാലകളില്‍ മാര്‍കസി 

സത്തിലൂന്നിയ വിപ്പവചിന്തകള്‍ രൂപം പ്രാപിച്ചു തുടങ്ങി. ദ ഓക്സ്‌ ഫോര്‍ഡ്‌ ഓട്ട്‌ 

ലുക്ക്‌, കോ(്്രിഡ്ജ്‌ ലെഫ്ട്‌ തുടങ്ങിയ പ്രസിദ്ധീകരണങ്ങള്‍ ഇതിന്‌ ഉത്തമ ഉദാഹര 

ണങ്ങളാണ്‌. ഡബ്ബിയു.എച്ച്‌.ഓഡനെപ്പോലുള്ള കവികള്‍ എഴുത്തുകാരന്റെ “കര്‍മ്മ 

ങ്ങള്‍ സത്ധരമാക്കാനും അവയുടെ സ്വഭാവം വ്യക്തമാക്കാനും ആഹ്വാനം ” ചെയ്തു. 

സ്വാതന്ത്രം എന്ന വാക്കിന്‌ പുതിയ അര്‍ത്ഥമാനങ്ങള്‍ പ്രചരിക്കാന്‍ തുടങ്ങി. എല്ലാ 

ത്തരം ചൂഷണങ്ങള്‍ക്കുമെതിരെ മനുഷ്യന്റെ രപ്രാഥമികാവശ്യങ്ങളുടെയെങ്കിലും അംഗീ 

കാരമാണ്‌ അവന്റെ സ്വാത്ന്ത്രയമെന്ന ആശയവും ജനങ്ങള്‍ക്കിടയില്‍ പ്രചരിക്കാന്‍ 

തുടങ്ങി. അവികസിത രാജ്യങ്ങളെയും അര്‍ദ്ധ വികസിത രാജ്യങ്ങളെയും നിഷ്ഠുര 

മായി ചൂഷണം ചെയ്യുന്ന സാമ്രാജ്യത്വ ശക്തികളുടെ ചേരി ഒരു ഭാഗത്തും തൊഴി 

ലാളി മോചനത്തിനും സാ്ര്മാജ്യത്വ അടിമത്തത്തിനെതിരെ ഉയര്‍ന്നു വന്ന കോളനി 

രാഷ്ര്രങ്ങളുടെ നിര മറുഭാഗത്തും രൂപപ്പെട്ടു. മഹത്തായ റഷ്യന്‍ വിപ്പവം കൊളോ 

ണിയലിസത്തിന്‌ എതിരെയുള്ള ഒരു ഉറച്ച കാല്‍വെപ്പായി പരിണമിച്ചു. (്രിട്ടണ്‍, അമേ 

രിക്ക, രഫ്രാന്‍സ്‌, ജപ്പാന്‍ തുടങ്ങിയ വികസിത രാഷ്ര്രങ്ങള്‍ വന്‍ സാമ്പത്തിക പ്രതിസ 

ന്ധിയിലകപ്പെട്ടപ്പോള്‍ സോവിയറ്റ്‌ യൂണിയന്‍ സാമ്പത്തികമായ മുന്നേറ്റം കൈവരി 

ച്ചത്‌ ലോക്രശദ്ധയാകര്‍ഷിച്ചു. ഇത്‌ മറ്റു രാഷ്ര്രങ്ങളെ ചിന്തിക്കാന്‍ ച്രേരിപ്പിച്ചു. ലോക 

ത്തെമ്പാടും അധ്വാനിക്കുന്ന ജനവിഭാഗം കടുത്ത സാമ്പത്തിക ചൂഷണത്തിന്റെ പിടി 

യിലമര്‍ന്നിരുന്നു. 

2.3.2 ഇന്ത്യയിലെ സവിശേഷ അന്തരീക്ഷം 

ഇന്ത്യയിലാകട്ടെ ഇന്ത്യന്‍ നാഷണല്‍ കോണ്‍ഗ്രസ്സ്‌ കര്‍ഷകരെയും കര്‍ഷകത്തൊ 

ഴിലാളികളെയും സംഘടിപ്പിച്ച സാമ്രാജ്യത്വ ചൂഷണങ്ങള്‍ക്കെതിരെയുള്ള മുന്നേറ്റങ്ങള്‍ 

തുടങ്ങി. ആഗോള സാമ്പത്തിക പ്രതിസന്ധി ദരിദ്രരെ കൂടുതല്‍ ദരിക്രരാക്കുകയും 

പണക്കാരെ വളര്‍ത്തുകയും ചെയ്തു. ഇന്ത്യന്‍ മുതലാളി വര്‍ഗ്ഗ വമ്പന്മാരും ബ്രിട്ടീഷ്‌ 

ഭരണാധികാരികളും തമ്മിലുള്ള ശീതസമരവും ഭിന്നിപ്പും ഏറെ പ്രകടമായി തുടങ്ങി. 

ന്റെ തുടക്കത്തില്‍ ബാലഗംഗാധര തിലകന്റെ നിര്യാണത്തോടെ കോണ്‍ഗ്രസ്സിന്റെ
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നേതൃത്വം ഗാന്ധിജിയുടെ കൈകളിലേക്ക്‌ നീങ്ങി. ഇന്ത്യന്‍ ബൂര്‍ഷ്വാസിക്ക്‌ ഹിതകര 

മാകും വിധം, അധ്വാനിക്കുന്ന ജനവിഭാഗങ്ങളെ തങ്ങളുടെ താല്പര്യങ്ങളുടെ അതി 

രുകള്‍ കടക്കുമ്പോള്‍ അപ്പപ്പോള്‍ നിയ്യ്ത്രിച്ച കൊണ്ട നയങ്ങളും പരിപാടികളും ആവി 

ഷകരിച്ച കുറെക്കാലം കോണ്‍ഗ്രസ്സിനെ മുന്നോട്ടു കൊണ്ടു പോകാന്‍ ഗാന്ധിജിക്കു 

കഴിഞ്ഞു. കൂലിക്കും ജോലിസമയത്തിനും കൃത്യത വരുത്താന്‍ വേണ്ടിയായിരുന്നു 

ആദ്യകാല തൊഴിലാളി സമരങ്ങള്‍. എന്നാല്‍ തൊഴിലാളി സംഘടനകള്‍ രാഷ്ട്രീയ 

വല്‍ക്കരിക്കപ്പെടുകയും രാഷ്ര്രീയ പ്രസ്ഥാനങ്ങളോട ചേര്‍ന്ന്‌ നിന്നു കൊണ്ട പ്രത്യ 

ക്ഷമായും പരോക്ഷമായും തൊഴിലാളി സമരങ്ങള്‍ക്ക്‌ വഴിയൊരുക്കുകയും ചെയ്തു. 

പ്രാദേശിക തൊഴില്‍ സംഘടനകള്‍ക്ക്‌ വ്യാപനമുണ്ടാവുകയും അവ അഖിലേന്ത്യാ 

തലത്തില്‍ സഹകരിച്ച്‌ പ്രവര്‍ത്തിക്കാനും തുടങ്ങി. അധികം വൈകാതെ ഈ സംഘ 

ടനകളില്‍ പലതും ഗാന്ധിയന്‍ ആദര്‍ശങ്ങളെ തള്ളിപ്പറയുകയും അക്രമരാഷ്ര്രീയ 

ത്തിന്റെ വഴി തേടുകയും ചെയ്തു. ഇതിന്റെ ഉത്തമ തെളിവായിരുന്നു മദിരാശിയില്‍ 

ചക്കര ചെട്ടിയാരുടെ നേതൃത്വത്തിലുള്ള ലേബര്‍ യൂണിയന്റെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍. 

കളില്‍ കല്‍ക്കത്തയില്‍ വെച്ചു കൂടിയ കോണ്ഗ്രസ്സിന്റെ പ്രത്യേക സമ്മേ 

ളനം നിസ്സഹകരണ പ്രമേയം തത്വത്തില്‍ അംഗീകരിച്ചു. €്രിട്ടീഷ ഉല്‍പ്പന്നങ്ങളും 

സ്‌കൂളുകളും കോളേജുകളും കോടതികളും ബഹിഷ്കരിച്ച്‌ കൊണ്ടും (്രിട്ടീഷ്‌ 

ഗവണ്‍മെന്റ്‌ നല്‍കിപ്പോന്ന സ്ഥാനമാനങ്ങള്‍ തൃജിച്ച കൊണ്ടും അതിശക്തമായ സമ 

രമായി അത്‌ മാറി. ഗാന്ധിജിയുടെ ചര്‍ക്കയും ഖാദിപ്രസ്ഥാനവും ഗ്രാമീണരെ ആകർഷി 

ക്കാന്‍ തുടങ്ങി. 

വ്യവസായ തൊഴിലാളി സമരങ്ങളെ അനുകൂലിച്ച്‌ കൊണ്ട കാര്‍ഷിക തൊഴിലാളി 

കളും പ്രതികരിക്കാന്‍ തുടങ്ങി. വ്യവസ്ഥാപിത ഭരണകൂടത്തിനെതിരെ കര്‍ഷകര്‍ നട 

ത്തിയ കലാപങ്ങള്‍ പത്തൊന്‍പതാം നൂറ്റാണ്ടിലെ പതിവു സംഭവങ്ങളായിരുന്നു. ഈ 

സംഘടനകള്‍ക്ക്‌ ഉണ്ടായിരുന്ന കാര്യമായ ഒരു പോരായ്മ അവയ്ക്ക്‌ ഉറച്ച ഏകാഭി 

പ്രായം ഇല്ലായിരുന്നു എന്നതാണ്‌. നിരവധി വൈരുദ്ധ്യങ്ങള്‍ അവര്‍ക്കിടയില്‍ത്തന്നെ 

നിലനിന്നിരുന്നു. ജാതീയമായ വൈരുദ്ധ്യങ്ങള്‍, ഭൂര്രഭുവര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ ശക്തി, രാഷ്ട്രീ 

യമായ ചാഞ്ചാട്ടങ്ങള്‍ എന്നിവ കാരണം സംഘടിതമായ രീതിയില്‍ കര്‍ഷകര്‍ക്കു 

പലപ്പോഴും മുന്നേറാന്‍ കഴിഞ്ഞില്ല. സ്വാത്ര്ത്രയത്തിനു മുന്‍പുള്ള ഇത്തരം കാര്‍ഷിക 

കലാപങ്ങളെ രാഷ്ര്രീയവല്‍ക്കരിക്കപ്പെടുന്നതിനു മുന്‍പുള്ള ഒറ്റപ്പെട്ട കലാപങ്ങളെന്നും,
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രാഷ്ദ്രീയവല്‍ക്കരിക്കപ്പെട്ട ഏകീകൃത സമരങ്ങളെന്നും ടി.കെ.ഉമ്മന്‍ വിഭജിക്കുന്നുണ്ട . 

ഇന്ത്യയില്‍ നാം കണ്ട പല കാര്‍ഷിക സമരങ്ങളും ആദ്യകാലം ബ്രിട്ടീഷ ഭരണകൂട 

ത്തിനെതിരായും, സ്വാത്ന്ത്രയലബ്ധിക്കു ശേഷം അത്‌ കോണ്‍ഗ്രസ്സ്‌ ഭരണകൂടത്തി 

നെതിരായും ആയിരുന്നു. സ്വാതന്ത്ര പ്രാപ്തിക്കു മുമ്പുള്ള കാര്‍ഷിക സമരങ്ങള്‍ 

പലതും കര്‍ഷകരുടെ ന്യായമായ അവകാശങ്ങള്‍ക്കു വേണ്ടി എന്നതിലുപരി സ്വത 

ന്ത്രഭാരതത്തിനു വേണ്ടിയുള്ളതായിരുന്നു. 

ഇരുപതാം നൂറ്റാണ്ടാകുമ്പോഴേയ്ക്ക്‌ ഇന്ത്യയുടെ പലഭാഗങ്ങളില്‍ നടന്ന ഒറ്റപ്പെട്ട 

സമരങ്ങളും കലാപങ്ങളും അന്നേയ്ക്കു മുന്നേറിത്തുടങ്ങിയ ദേശീയ സമരമുറകളാല്‍ 

സ്വാധിനിക്കപ്പെടുകയും, അതേ ദേശീയ സമരങ്ങളുടെ മേല്‍ അവ ഒരു വലിയ മുദ്ര 

പതിപ്പിക്കുകയും ചെയ്തു. ഡിസംബറില്‍ ഉത്തര്‍ പ്രദേശത്തെ ഫൈസാബാ 

ദിനടുത്ത അയോദ്ധ്യയില്‍ വിളിച്ചു കൂട്ടിയ സമ്മേളനത്തില്‍ ഉയര്‍ന്ന ജാതിയിലും 

താഴന്ന ജാതിയിലും പെട്ട കര്‍ഷകര്‍ ഒന്നടങ്കം ഒരു ലക്ഷത്തിലേറെപ്പേര്‍ പങ്കെടുത്തു 

വെന്നും സൂറത്തിലെ ബല്‍ദോളി താലൂക്കില്‍ നടന്ന കര്‍ഷക സമരങ്ങളുടെ പ്രത്യേ 

കത അവ നികുതി നിഷേധ രൂപത്തിലാണ്‌ പ്രകടമാക്കപ്പെട്ടത്‌ എന്നതായിരുന്നു എന്നും 

ബിപിന്‍ച്ന്ദ്ര രേഖപ്പെടുത്തുന്നു. ജാതിഭേദവും തൊട്ടുകൂടായ്മയും കീഴാളര്‍ മേലാ 

ളർ വിഭാഗീയതയും തിരയ്രമായിരുന്നുവെങ്കിലും സ്വാതന്ത്ര്യ പ്രസ്ഥാനങ്ങളില്‍ ബ്രിട്ടി 

ഷുകാര്‍ക്കെതിരെ ഉറച്ച്‌ നില്‍ക്കാന്‍ കര്‍ഷകര്‍ സന്നദ്ധരായി എന്നത്‌ ഒരു വലിയ വിപ്പ 

വത്തിന്റെ ആരംഭമായിരുന്നു. അക്കാലത്തെ നിയമലംഘനങ്ങളില്‍ ഏറ്റവും സജീവ 

മായി പങ്കെടുത്തത്‌ കൃഷിക്കാരായിരുന്നു എന്നും ആ കൃഷിക്കാര്‍ പലപ്പോഴും ഗാന്ധിജി 

അനുശാസിച്ച നിയ്രന്രണങ്ങള്‍ അനുസരിക്കാതെ മുന്നോട്ടു പോയി എന്നും 

ഇ.എം.എസ്‌ രേഖപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട. സെമീന്ദാര്‍മാര്‍ ഒരു വ്യവസ്ഥിതിയുടെ ആയുധം 

മാര്രമാണെന്നും ബ്രിട്ടീഷ വ്യവസ്ഥയ്ക്കെതിരെ പ്രക്ഷോഭം നടത്തുമ്പോള്‍ തന്നെ 

സെമിന്ദാര്‍ക്കെതിരെ പ്രക്ഷോഭം നടത്തേണ്ട ആവശ്യമില്ലെന്നും ഉള്ള ഗാന്ധിജിയുടെ 

വാദഗതി പ്രക്ഷോഭത്തിലേര്‍പ്പെട്ട കൃഷിക്കാര്‍ക്ക്‌ സ്വീകാര്യമായി തോന്നാത്ത സന്ദര്‍ഭ 

ങ്ങള്‍ നിരവധിയുണ്ടായി. 

ഇടത്തരം കൃഷിക്കാരെയും കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികളെയും സാമ്പത്തിക ചൂഷണ 

ങ്ങള്‍ ഏറ്റവും അധികം അലട്ടി. കാര്‍ഷികോത്പന്നങ്ങളുടെ വില കുത്തനെ ഇടിയു 

കയും തത്ഫലമായി ഉണ്ടായ സാമ്പത്തിക ഞെരുക്കം കര്‍ഷകരെ കൃഷി ഇടങ്ങള്‍
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തരിശായി ഇടാന്‍ നിര്‍ബന്ധിതരാക്കുകയും ചെയ്തു. കടക്കെണിയില്‍ വീണു പോയ 

ഇടത്തരം കൃഷിക്കാര്‍ അവരുടെ തുണ്ട്‌ ഭൂമികള്‍ പോലും തുച്ഛമായ വിലക്ക്‌ മേലാള 

ന്മാര്‍ക്ക്‌ കൈമാറ്റം ചെയ്യേണ്ട അവസ്ഥ സംജാതമായി. ബ്രിട്ടീഷ്‌ സര്‍ക്കാരും ഭൂപഭു 

ക്കളും പാട്ടം, നികുതി തുടങ്ങിയ അക്രമപിരിവുകള്‍ തുടര്‍ന്നു കൊണ്ടേയിരുന്നു. ഇക്കാ 

ര്യത്തില്‍ കോടതികളും ഭരണയ്യര്ത്രവും കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികള്‍ക്കെതിരായിരുന്നു. 

ഇന്ത്യന്‍ നാഷണല്‍ കോണ്‍ഗ്രസ്സ്‌ കര്‍ഷകരുടെ അതൃപ്തിയെയും നിരാശയെയും വിദ്വേ 

ഷത്തെയും പ്രയോജനപ്പെടുത്തിക്കൊണ്ട്‌ (€്രിട്ടീഷ ഗവണ്‍മെന്റിനെതിരെ തിരിച്ചു വിട്ടു. 

ഇന്ത്യന്‍ നാഷണല്‍ കോണ്‍ഗ്രസ്സ്‌ “കൃഷിഭൂമി കര്‍ഷകന്‌” എന്ന മുദ്രാവാക്യം ലെ 

എ.ഐ.സി.സിയില്‍ അംഗീകരിച്ചുവെന്നത്‌ കര്‍ഷകതൊഴിലാളി മുന്നേറ്റത്തിന്റെ പ്രധാന 

വഴിത്തിരിവായിരുന്നു. 

2.3.3 കിസാന്‍ സഭയും മാനിഫെസ്റ്റോയും 

കളുടെ ആരംഭകാലത്തു തന്നെ പല സംസ്ഥാനങ്ങളിലും കൃഷിക്കാരുടെ 

സഭകള്‍ രൂപം കൊള്ളാന്‍ തുടങ്ങി. എങ്കിലും ഈ സഭകളില്‍ മിക്കതിന്റെയും നേത്യ 

സ്ഥാനം കോണ്‍ഗ്രസ്സിനു തന്നെയായിരുന്നു. എന്നിട്ടും അഖിലേന്ത്യാടിസ്ഥാനത്തില്‍ 

കോണ്‍ഗ്രസ്സിന്റെ നേതൃത്വത്തില്‍ കിസാന്‍ സഭ രൂപം കൊള്ളുന്നത്‌ - ലെ BIND 

എ.ഐ.സി.സി സമ്മേളനത്തില്‍ വെച്ച്‌ മാത്രമാണ്‌. ട്രേഡ്‌ യൂണിയന്‍ പ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ 

ക്രേ്്രസംഘടനയായ എ.ഐ.ടി.യു.സി പോലെ കര്‍ഷകര്‍ക്കും കാര്‍ഷിക പ്രസ്ഥാന 

ത്തിനും ഒരു ക്രേന്രേ സംഘടന വേണമെന്ന ആഗ്രഹമായിരുന്നു കിസാന്‍ സഭയുടെ 

രൂപീകരണത്തിന്‌ പിറകില്‍. പല നേതാക്കന്‍മാരും ഇതിനായി കിണഞ്ഞ്‌ പരിശ്രമിച്ചു. 

ഇതില്‍ പ്രധാനികള്‍ എന്‍.ജി.രങ്ം, ഇന്ദുലാല്‍ യജ്ജിത്‌, സഹജാനന്ദ സരസ്വതി, മുസാ 

ഫിര്‍ അഹമ്മദ്‌, ആചാര്യ നരേ്ര്ദ്രദേവ, രാഹുല്‍ സംകൃത്യഠയനന്‍ എന്നിവരായിരുന്നു. 

കൃഷിക്കാര്‍ക്കും തൊഴിലാളികള്‍ക്കും രാഷ്ര്രീയാധികാരം നേടിയെടുക്കുക എന്നത്‌ 

സാമ്പത്തിക ചൂഷണത്തിനെതിരെയുള്ള അവരുടെ മുന്നേറ്റത്തിന്റെ ഉദ്ദേശ്യ ലക്ഷ്യമാ 

യിരുന്നു. ഇത്‌ ലക്ന സമ്മേളനത്തില്‍ അംഗീകരിക്കപ്പെടുകയും ചെയ്തു. ലക്നൌ 

സമ്മേളനത്തില്‍ അംഗീകരിച്ച കിസാന്‍ മാനിഫെസ്റ്റോ, പരിപൂര്‍ണമായ രാഷ്ട്രീയ 

സാമ്പത്തികാധികാരങ്ങള്‍ നേടിയെടുക്കലാണ്‌ കിസാന്‍ സഭയുടെ മുഖ്യലക്ഷ്യമെന്നും 

അതിനു വേണ്ടിയുള്ള സമരത്തില്‍ കൃഷിക്കാരെ അണിനിരത്തലാണ്‌ സഭയുടെ മുഖ്യ 

കടമയെന്നും പ്രഖ്യാപിച്ചു. ലക്നൌ സമ്മേളനം പാസ്സാക്കിയ മറ്റു രണ്ടു പ്രമേയ 

ങ്ങളും കൃഷിക്കാരെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം പ്രധാനപ്പെട്ടവയായിരുന്നു. ഒരു പ്രമേയം
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വഴി ഭൂപ്രഭുത്വം അവസാനിപ്പിച്ച കൃഷിക്കാരെ ഭൂവുടമകളാക്കണമെന്ന്‌ ലക്ന സമ്മേ 

ളനം സര്‍ക്കാരിനോടാവശ്യപ്പെട്ടു. 

2.3.4 കേരളത്തിലെ തൊഴിലാളി കര്‍ഷക മുന്നേറ്റങ്ങള്‍ 

കേരളത്തില്‍ രാഷ്ര്രീയാടിസ്ഥാനത്തില്‍ കര്‍ഷക സംഘങ്ങള്‍ സംഘടിക്കാന്‍ തുട 

ങ്ങിയത്‌, ഇതര സംസ്ഥാനങ്ങളെക്കാള്‍ വൈകിയായിരുന്നു എന്നതാണ്‌ ഒരു പ്രത്യ 

കത. കേരളത്തിന്റെ വിവിധ ഭാഗങ്ങളില്‍ വ്ൃത്യസ്ത കാര്‍ഷിക പ്രശ്നങ്ങള്‍ നിലനി 

ന്നിരുന്നു എന്നതാവാം ഇതിനു കാരണം. മലബാര്‍ ഭൂപ്രദേശത്തെ കാര്‍ഷിക പ്രശ്ന 

ങ്ങള്‍ തിരുവിതാംകൂുറിലെയും കൊച്ചിയിലെയും പ്രശ്നങ്ങളില്‍ നിന്നും വിഭിന്നമായി 

രുന്നു. ഇതിനു പ്രധാന കാരണം ഭരണസംവിധാനത്തിലുള്ള പ്രത്യേകതയായിരുന്നു. 

തിരുവിതാംകൂറും കൊച്ചിയും രാജഭരണത്തിലായിരുന്നു. മലബാര്‍ ബ്രിട്ടിഷുകാരുടെ 

നേരിട്ടുള്ള ഭരണസംവിധാനമായ മ്രദരാസ്‌ പ്രസിഡന്‍സിയുടെ ഭാഗമായി നിലകൊണ്ടു. 

ഭൂമി മുഴുവന്‍ “പണ്ടാരവക” (രാജാവിന്റെ) ആണെന്ന പ്രത്യേകത തിരുവിതാംകൂറില്‍ 

നിലനിന്നു. അതു കൊണ്ടു തന്നെ അവിടെ ജന്മിത്വത്തിനു പ്രസക്തിയില്ല. എന്നാല്‍ 

പ്രതേകിച്ച്‌ വടക്കെ മലബാറില്‍ ജന്മിചുഷണങ്ങള്‍ പ്രബലമായിരുന്നു. ജന്മി-കുടി 

യാന്‍ വ്യവസ്ഥിതിയുടെ ക്രൂരമായ മുഖം വടക്കെ മലബാറില്‍ തെളിഞ്ഞു കാണാം. 

തൊഴില്‍ ശാലകള്‍ മലബാര്‍ മേഖലയില്‍ താരതമ്യേന കുറവായിരുന്നു. ല്‍ ആരം 

ഭിച്ച ജയിംസ്‌ ദാറയുടെ കമ്പനിയാണ്‌ വ്യവസായ വല്‍ക്കരണത്തിന്റെ ചിഹ്നമായി 

തിരുവിതാംകൂറില്‍ പ്രത്യക്ഷപ്പെട്ട ആദ്യ കമ്പനി. പില്‍ക്കാല തൊഴില്‍ ശാലകളില്‍ 

തൊഴിലാളികള്‍ പല വിധ ചൂഷണങ്ങള്‍ക്കും ഇരയായി. ഉദാഹരണമായി, മധ്യസ്ഥ 

രായ മുപ്പന്മാര്‍ക്ക്‌ കമ്മീഷന്‍ കൊടുക്കാന്‍ തൊഴിലാളിയുടെ കൂലിയില്‍ നിന്നുള്ള പിടു 

ത്തങ്ങള്‍, മൂപ്പന്മാര്‍ നടത്തുന്ന പലവ്യഞ്ജന കടകളില്‍ നിന്നേ തൊഴിലാളികള്‍ സാധ 

നങ്ങള്‍ വാങ്ങാവൂ എന്ന നിബന്ധനകള്‍, തൊഴിലാളികള്‍ക്ക്‌ മേല്‍ ഏര്‍പ്പെടുത്തിയി 

ട്ടുള്ള പിഴകള്‍, ഉറുപ്പികയ്ക്ക്‌ മേലെയോ താഴെയോ വരുന്ന ചില്ലറക്കാള്‍ തൊഴിലാളി 

നഷ്ടപ്പെട്ടു കൊള്ളണം എന്ന വ്യവസ്ഥ തുടങ്ങിയവ. ഈ ചൂഷണങ്ങള്‍ക്കെതിരെ 

യുള്ള ചെറുത്തുനില്‍പ്പിന്റെ ഭാഗമായി ല്‍ കയര്‍ വര്‍ക്കേഴ്‌സ്‌ യുണിയന്‍ സ്ഥാപി 

തമായി. ആകുമ്പോഴേയ്ക്കും അതിന്‌ നാല്‍ ശാഖകള്‍ ഉണ്ടായതായും ല്‍ 

അതിന്റെ കീഴില്‍ ആദ്യത്തെ ക്രേന്ദീകൃത സമരം നടന്നതായും ടി.കെ.ഉമ്മന്‍ രേഖപ്പെ 

ടുത്തുന്നു.

52

54

1859

55

1922

1928 1934

56



അധ:കൃത ജാതി സംഘടനകളോടായിരുന്നു ഇത്തരം തൊഴില്‍ സംഘടനകള്‍ക്ക്‌ 

ഏറെ അടുപ്പം. എസ്‌.എന്‍.ഡി.പിയുമായും കെ.പി. വെള്ളോളന്റെ നേതൃത്വത്തിലാരം 

ഭിച്ച കൊച്ചി പുലയ മഹാജനസഭയുമായും ഈ തൊഴില്‍ സംഘടനകള്‍ക്ക്‌ അടുത്ത 

ബന്ധമുണ്ടായിരുന്നു. വരെ, അടിയാന്മാരായ പുലയരെ കൈമാറ്റം ചെയ്യുന്നത്‌ 

കൊല്ലാനും വില്‍ക്കാനുമുള്ള അധികാരത്തോടു കൂടിയായിരുന്നു. അടിമയൊന്നിനു 

ആറു മുതല്‍ ഒന്‍പതു വരെ വില നിശ്ചയിക്കപ്പെട്ടിരുന്നു. ല്‍ അയ്യങ്കാളിയുടെ 

നേതൃത്വത്തില്‍ സാധുജന പരിപാലന സംഘം രൂപം കൊണ്ടു. അയിത്തം ഇല്ലാതാ 

ക്കാനും, പൊതു നിരത്തുകളില്‍ സഞ്ചാര സ്വാത്ര്ത്രയരം അനുവദിച്ചു കിട്ടാനും, കൃഷി 

ചെയ്യുന്ന ഭൂമിക്ക്‌ പുലയരെ ഉടമകളാക്കാനും, പള്ളിക്കുടങ്ങളില്‍ പഠിക്കാന്‍ അവകാശം 

അനുവദിച്ചു കിട്ടാനും വേണ്ടി സംഘം ഏറെ പോരാടി. ഇതിനര്‍ത്ഥം കര്‍ഷക- തൊഴില്‍ 

മുന്നേറ്റങ്ങളെക്കാള്‍ ജാതീയമായ അവശതകള്‍ക്കെതിരെയുള്ള പോരാട്ടങ്ങളാണ്‌ ആദ്യ 

കാലത്ത്‌ തിരുവിതാംകൂര്‍-കൊച്ചി പ്രദേശങ്ങളില്‍ കൂടുതലും നടന്നത്‌ എന്നാണ്‌. 

2.3.5 കര്‍ഷക സമരങ്ങള്‍ മലബാറില്‍ 

കെ.എന്‍.പണിക്കരുടെ പഠനങ്ങള്‍ വ്ൃക്തമാക്കുന്നത്‌ ലെ മലബാര്‍ ലഹള 

പ്രധാനമായും ഒരു കാര്‍ഷിക കലാപമായിരുന്നു എന്നാണ്‌. മുതല്‍ വരെ 

അനേകം കാര്‍ഷിക സമരങ്ങള്‍ മലബാറില്‍ നടന്നതായി രേഖപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. ഈ 

കലാപങ്ങളില്‍ കൊല്ലപ്പെട്ടവരില്‍ മിക്കവരും ഹിന്ദുക്കളായിരുന്നു. ലഹളക്കാര്‍ മുസ്ലീം 

ങ്ങളും. അതു കൊണ്ട്‌ പൊതുവെ വര്‍ഗീയ കലാപങ്ങള്‍ എന്ന നിലയിലാണ്‌ അവ 

ചിത്രീകരിക്കപ്പെട്ടത്‌. വ്യവസായങ്ങളുടെ അഭാവത്തില്‍ കൃഷിയായിരുന്നു അവിടുത്തെ 

പ്രധാന തൊഴില്‍. ഉണ്ടായിരുന്ന കൈതൊഴിലുകള്‍ തകര്‍ന്നു കൊണ്ടിരിക്കുകയുമാ 

യിരുന്നു. (്രിട്ടീഷ ഗവണ്‍മെന്റ്‌ മലബാറില്‍ ജന്മികള്‍ക്ക്‌ ഭൂമിയുടെ പരമാധികാരം 

നല്‍കി പട്ടയം കൊടുത്തു. ഭൂവുടമകളുടെ താത്പര്യം സംരക്ഷിക്കുകയായിരുന്നു കോട 

തിയുടെയും പോലീസിന്റെയും മുഖ്യ ലക്ഷ്യം. കുടിയായ്മ തികച്ചും ജന്മിത്വത്തിന്റെ 

അധികാര പരിധിയിലായിരുന്നു. കുടിയൊഴിപ്പിക്കാന്‍ അവര്‍ക്ക്‌ പരിപൂര്‍ണ്ണ സ്വാത 

ന്ത്ര്യവും അവകാശവും ഉണ്ടായിരുന്നു. നികുതി ഭാരം, അക്രമ പാട്ടം എന്നിവ കുടിയാ 

നില്‍ അടിച്ചേല്‍പ്പിച്ചിരുന്നു. മലബാര്‍ ലഹളയുടെ മുന്‍പുള്ള സമരങ്ങളില്‍ പ്രധാന 

മായും പങ്കെടുത്തിരുന്നത്‌ കര്‍ഷകരും കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികളുമായിരുന്നു. പണക്കാ 

രായ മുസ്ലീംങ്ങള്‍ ലഹളയില്‍ നിന്ന്‌ വിട്ടു നില്‍ക്കുക മാത്രമല്ല പലപ്പോഴും ധനിക 

രായ ഹിന്ദുക്കളെ സഹായിക്കുകയും ചെയ്തു.
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ഖിലാഫത്ത്‌ കമ്മിറ്റികള്‍ കുടിയായ്മ പ്രസ്ഥാനങ്ങള്‍ക്ക്‌ സമാന്തരമായാണ്‌ മല 

ബാറില്‍ രൂപം കൊണ്ടത്‌. അതായത്‌ ഖിലാഫത്ത്‌ പ്രസ്ഥാനത്തിന്‌ മലബാറില്‍ കര്‍ഷ 

കരുടെ പ്രശ്നങ്ങളുമായി ബന്ധമുണ്ടായിരുന്നു. ലഹളയെ ബ്രിട്ടീഷുകാര്‍ നേരിട്ടത്‌ 

രണ്ടു രീതിയിലായിരുന്നു. പരമാവധി മര്‍ദ്ദനോപാധികള്‍ ഉപയോഗിച്ചു കൊണ്ട്‌ അടി 

ച്ചമര്‍ത്തിയും പരിമിതമായ രീതിയില്‍ ഭൂപരിഷ്കരണം നടപ്പിലാക്കിക്കൊണ്ടും. പരി 

മിതമായ രീതിയിലുള്ള ഭൂപരിഷ്കരണ നടപടികളില്‍ ഏറ്റവും പ്രധാനം ലെ 

മലബാര്‍ കൂടിയായ്മാ ആക്ട്‌ ആയിരുന്നു. ഖിലാഫത്ത്‌ പ്രസ്ഥാനങ്ങളും കുടിയാന്‍ 

സംഘങ്ങളുടെ പ്രവര്‍ത്തനവുമാണ്‌ ഈ ആക്ടിന്‌ വഴി തെളിയിച്ചത്‌. ഈ കുടിയായ്മാ 

നിയമത്തിനു പോലും വെറും പാട്ടക്കാര്‍, കുടിയിരിപ്പ-കുടികിടപ്പുകള്‍ എന്നിവയില്‍ 

താമസിക്കുന്ന മറ്റ്‌ ദരിദ്ര ജനവിഭാഗങ്ങള്‍ എന്നിവരെ വളരെയൊന്നും സഹായിക്കാന്‍ 

കഴിഞ്ഞില്ല. അവര്‍ക്കു കൂടി ആനുകൂല്യം കിട്ടത്തക്ക രീതിയിലാണ്‌ ല്‍ രൂപം 

കൊണ്ട കേരള കര്‍ഷക സംഘം പിന്നീട്‌ പ്രവര്‍ത്തിച്ചത്‌. 

കുടിയായ്മ പ്രസ്ഥാനം ഭൂവുടമകള്‍ക്കെതിരെ കൃഷിക്കാരുടെ സംഘടിത ശക്തി 

യെയാണ്‌ തെളിയിച്ചതെന്നും, ഖിലാഫത്ത്‌ പൊതുവെ ഹിന്ദു-മുസ്ലീം വിരോധം ഈതി 

പ്പെരുപ്പിക്കുകയുണ്ടായില്ല എന്നും സൌമേന്ദ്ര നാഥ ടാഗോര്‍ രേഖപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്‌. 

കേരളത്തില്‍ തിരുവിതാംകൂര്‍ കൊച്ചി പ്രദേശങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ച്‌ മലബാറില്‍ കൂടു 

തല്‍ അക്രമണങ്ങള്‍ക്കും ചൂഷണങ്ങള്‍ക്കും കര്‍ഷകര്‍ വിധേയരായിരുന്നു എന്നതി 

നാല്‍ ആ പ്രദേശത്താണ്‌ കര്‍ഷക പ്രസ്ഥാനങ്ങള്‍ കൂടുതല്‍ കരുത്താര്‍ജ്ജിച്ചത്‌ എന്നും 

അത്തരം ചൂഷണങ്ങള്‍ക്കും അടിച്ചമര്‍ത്തലുകള്‍ക്കും പ്രധാന കാരണം അവര്‍ണ്ണ ജാതി 

ക്കാരുടെയും അഹിന്ദു സ്യൂനപക്ഷങ്ങളുടെയും സംഘടിത പ്രക്ഷോഭങ്ങളുടെ അഭാ 

വമായിരുന്നു എന്നും ഉള്ള ഇ.എം.എസ്‌ നമ്പൂതിരിപ്പാടിന്റെ നിരീക്ഷണം ശ്രദ്ധേയ 

മാണ്‌. ല്‍ കമ്മ്യൂണിസ്റ്റ പാര്‍ട്ടിയുടെ ഒരു കേരള ഘടകം രൂപം കൊണ്ടു. ജീവല്‍ 

സാഹിത്യ സംഘം രൂപീകരിച്ചതും ഇതേ കാലയളവിലാണ്‌. മലബാറിലെ എല്ലാ ട്രേഡ്‌ 

യൂണിയനുകളും ചേര്‍ന്ന്‌ തൊഴിലാളികളുടെ ആവശ്യങ്ങളുടങ്ങുന്ന ഒരു പ്രതിക തയ്യാ 

റാക്കി ആ ആവശ്യങ്ങള്‍ നേടിയെടുക്കുന്നതിനു വേണ്ടി സമരം നടത്തുമെന്ന്‌ ദ്ൃഡ്പ്ര 

തിജ്ഞയെടുത്തതും കേവലം ഒറ്റപ്പെട്ടതും യാദൃശ്ചികവുമായ സംഭവങ്ങളല്ലെന്ന്‌ 

അദ്ദേഹം രേഖപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്‌.
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2.3.5.1 കര്‍ഷക സമരങ്ങള്‍ 

കമ്മ്യൂണിസ്റ്റ ഒളിപ്രവര്‍ത്തനങ്ങളും ഒന്നാം ലോക മഹായുദ്ധത്തിന്റെ പ്രത്യാഘാ 

തങ്ങളും ഗവണ്‍മെന്റിന്‌ തൊഴിലാളി സംഘടനകള്‍ക്ക്‌ എതിരെ മര്‍ദ്ദന മുറകള്‍ സ്വീക 

രിക്കാന്‍ നിര്‍ബന്ധിതരായി. മൊറാഴയില്‍ നടത്താനിരുന്ന കര്‍ഷക സമ്മേളനം 

ഗവണ്‍മെന്റ്‌ നിരോധിച്ചു. ദേശീയ പ്രസ്ഥാനവും കമ്മ്യൂണിസ്റ്റ നേതൃത്വത്തില്‍ നടന്ന 

തീരവസമരങ്ങളും കര്‍ഷകരില്‍ ഒരു വര്‍ഗബോധം സൃഷ്ടിച്ചു. വര്‍ഗസമരവും ദേശീയ 

പ്രസ്ഥാനവും ഒന്നിച്ചു ചേര്‍ന്ന്‌ പ്രവര്‍ത്തിക്കാന്‍ തുടങ്ങി. കാസര്‍കോടു താലൂക്കിലെ 

കയ്യൂരില്‍ വലിയൊരു പ്രക്ഷോഭത്തിന്‌ ഇത്‌ വഴിയൊരുക്കി. പില്‍ക്കാലത്ത്‌ ഇത്‌ കയ്യൂര്‍ 

സമരം എന്നറിയപ്പെട്ടു. 

2.3.5.1.1. പുന്നപ്ര വയലാര്‍ സമരം 

തിരുവിതാംകൂറില്‍ ചേര്‍ത്തല-ആലപ്പുഴ അമ്പലപ്പുഴ പ്രദേശങ്ങളില്‍ സായുധ സമ 

രങ്ങള്‍ സംഘടിപ്പിക്കപ്പെട്ടു. കര്‍ഷകരും വ്യവസായ തൊഴിലാളികളും സംഘടിച്ച 

ദിവാന്‍ സി.പി.രാമസ്വാമി അയ്യര്‍ക്കും മുതലാളിമാര്‍ക്കും ജന്മിമാര്‍ക്കുമെതിരെ സമര 

ങ്ങള്‍ അഴിച്ചു വിട്ടു. പുന്നര്പ വയലാര്‍ സായുധ സമരം ( . ഒക്ടോ: ) ഒരു വലിയ 

വഴിത്തിരിവായിരുന്നു. സമരക്കാര്‍ പോലീസിനെതിരെ ശക്തമായ സായുധ കലാപം 

നടത്തി ജന്രശശദ്ധയാകര്‍ഷിച്ചു. മലബാറിലെ കര്‍ഷകര്‍ക്കും കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളി 

കള്‍ക്കും ഈ സമരം ഒരു പുതിയ സന്ദേശമാണ്‌ നല്‍കിയത്‌. 

2.3.5.1.2. കരിവെള്ളൂര്‍ സമരം 

മലബാറിലെ വടക്കേ അറ്റത്ത്‌ സ്ഥിതി ചെയ്യുന്ന കരിവെള്ളൂരില്‍ കര്‍ഷക സംഘ 

ങ്ങള്‍ നടത്തിയ സമരം ഐതിഹാസികമായി മാറി. ചിറയ്ക്കല്‍ കോവിലകത്തെ രാമ 

വര്‍മ്മ രാജാവിനെതിരായി കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികള്‍ നടത്തിയ സമരം അവരുടെ മര 

ണത്തില്‍ കലാശിച്ചു. ഇത്‌ തൊഴിലാളികള്‍ക്ക്‌ കൂടുതല്‍ സമരാവേശം പ്രദാനം 

ചെയ്തു. 

കാവുമ്പായി സമരം, കണ്ടക്കൈ മേച്ചില്‍ പുല്ലു കേസ്‌, കുറു്്പനാട്ടിലെ സമര 

ങ്ങള്‍, ഹോസ്‌ ദുര്‍ഗ്‌ സബ്ബ്‌ താലൂക്കിലെ പ്രക്ഷോഭങ്ങള്‍, മടിക്കൈ കേസുകള്‍ തുട 

ങ്ങിയവ കര്‍ഷകമുന്നേറ്റങ്ങള്‍ക്ക്‌ ആക്കം കൂട്ടി. പയ്യന്നൂരിനു കിഴക്കുള്ള കാങ്കോല്‍ 

അംശത്തിലെ കര്‍ഷകസംഘം പ്രവര്‍ത്തകര്‍ മാവിലാ കുഞ്ഞമ്പു നമ്പ്യാര്‍ എന്ന ജന്മി 

യുടെ വീട്ടിലേക്ക്‌ ഏപ്രില്‍ ന്‌ ജാഥ നയിക്കുകയും അയാളോട നെല്ല്‌ ആവ 

ശ്യപ്പെടുകയും ചെയ്ത സംഭവം കോറോം വെടിവെപ്പില്‍ കലാശിച്ചു. കര്‍ഷകത്തൊ
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ഴിലാളികളുടെ സമരങ്ങള്‍ ഇങ്ങനെ ഭൂപരിഷ്കരണ നിയമങ്ങള്‍ കൊണ്ടുവരാനും നട 

പ്യാക്കാനും കേരളസര്‍ക്കാരിനെ പ്രേരിപ്പിച്ചു. 

2.3.6 ജീവല്‍സാഹിത്ൃയവും പുരോഗമന സാഹിത്യവും 

സാമ്രാജ്യത്വ ചൂഷണത്തിനും യുദ്ധത്തിനുമെതിരെ ആഗോളമായി പ്രതികരിക്കാനും 

സമൂഹത്തിന്റെ താഴെക്കിടയിലുള്ള ജനവിഭാഗങ്ങളോട ഐക്യദാര്‍ഡ്യം (പ്രഖ്യാപി 

ക്കാനും വേണ്ടി ല്‍ പാരീസില്‍ വെച്ച്‌] മാക്സിം ഗോര്‍ക്കി, റോമാങ്‌ റൊളാങ്ങ്‌, 

ഹെന്റി ബാര്‍ ബൂസ്സോ, ആന്ദ്രേ മാള്‍റോ, തോമസ്‌ മന്‍ തുടങ്ങിയവരുടെ നേതൃത്വ 

ത്തില്‍ പുരോഗമന സാഹിത്യകാരന്മാരുടെ ഒരു സര്‍വ്വ ദേശീയ സാഹിത്യ സമ്മേ 

ളനം വിളിച്ചു കുട്ടി. ഫാസിസത്തിനെതിരായി സംസ്കാരത്തെ സംരക്ഷിക്കുക” എന്ന 

തായിരുന്നു പ്രസ്തുത സമ്മേളനത്തിന്റെ പ്രഖ്യാപിത മുശ്രാവാക്യം. ഈ സമ്മേളന 

ത്തില്‍ പങ്കെടുത്ത്‌ ഭാരതത്തില്‍ തിരിച്ചെത്തിയ സജ്ജാദ്‌ സഹീര്‍, മുല്‍ക്‌ രാജ ആനന്ദ 

തുടങ്ങിയവരും ഹിന്ദി സാഹിത്യത്തിലെ പ്രധാനികളിരൊളായ പ്രേം ചന്ദും 

ചേര്‍ന്നുകൊണ്ട്‌ ലക്നൌവില്‍ ല്‍ ഇന്ത്യയിലെ പുരോഗമന സാഹിത്യ പ്രസ്ഥാന 

ത്തിനു നാന്ദി കുറിച്ചു. ല്‍ ലകനൌവില്‍ ചേര്‍ന്ന എ.ഐ.സി.സി സമ്മേളനം 

കിസാന്‍ മാനിഫെസ്റ്റോ അംഗീകരിച്ചു. പുരോഗമന സാഹിത്യപ്രസ്ഥാനവും അന്ന്‌ 

ഒരു മാനിഫെസ്റ്റോ അംഗീകരിക്കുകയുണ്ടായി. മാനിഫെസ്റ്റോ വ്യക്തമാക്കുന്നു. “ഭാര 

തീയ സമൂഹത്തില്‍ വലിയ മാറ്റങ്ങള്‍ സംഭവിച്ചു കൊണ്ടിരിക്കുകയാണ്‌. പഴയ ആശ 

യങ്ങളും വിശ്വാസങ്ങളും ജീര്‍ണ്ണിക്കുകയും നശിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. പുതിയൊരു 

സാമൂഹികാസ്തിത്വം ഉദയം ചെയ്തുകൊണ്ടിരിക്കുന്നു. വിപ്ലവാത്മകമായ ഈ മാറ്റ 

ങ്ങളെ വാക്കുകളിലൂടെ ആവിഷ്കരിക്കുകയും പുരോഗമനപരമായ ഒരു ദിശയിലേക്കു 

മുന്നേറാന്‍ മാര്‍ഗ നിര്‍ദ്ദേശം നല്‍കുകയും ചെയ്യേണ്ടത്‌ ഇന്ത്യയിലെ എഴുത്തുകാരുടെ 

ചുമതലയാണ്‌. ജീവിത യാഥാര്‍ത്ഥ്യങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ ഒഴിഞ്ഞു മാറുകയും മിസ്റ്റിസിസ 

ത്തിലും തെറ്റായ ആത്മീയതയിലും അഭയം തേടുകയും ചെയ്യുക എന്നത്‌ ഇന്ത്യന്‍ 

സാഹിത്യത്തിന്റെ ഒരു സ്വഭാവമായി തീര്‍ന്നിട്ടുണ്ട്‌. തല്‍ഫലമായി ഭാവത്തിലും രൂപ 

ത്തിലും അത്‌ നിര്‍ജ്ജീവവും വിരസവുമായിത്തീരുകയും യുക്തിയും ചിന്തയുമില്ലാതെ 

ഒളിമങ്ങിത്തളരുകയും ചെയ്തിരുന്നു. 

എല്ലാ ഇന്ത്യന്‍ ഭാഷകളിലെയും പുരോഗമന സാഹിത്യകാരന്മാരെ ഏകോപിപ്പിച്ചു 

കൊണ്ട്‌ പ്രതിലോമ പ്രവണതകള്‍ക്കെതിരെ സാഹിത്യത്തിലൂടെ പ്രതികരിക്കുക എന്ന
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തായിരുന്നു പുരോഗമന സാഹിത്യ പ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ മുഖ്യലക്ഷ്യം. ഇതിന്റെ ചുവട 

പിടിച്ച്‌ കേരളത്തിലും പുതിയ സാഹിത്യ ചിന്തകള്‍ ഉടലെടുക്കുകയും ല്‍ ജീവല്‍ 

സാഹിത്യ സംഘടന രൂപം കൊള്ളുകയും ചെയ്തു. ഇത്‌ പിന്നീട ല്‍ പുരോഗ 

മന സാഹിത്യ സംഘടനയെന്ന പേര്‍ സ്വീകരിച്ചു. 

2.3.7. ദേശാഭിമാനിസ്റ്റഡിസര്‍ക്കിളും പുരോഗമനകലാസാഹിത്യസംഘവും 

നു ശേഷം ഏകദേശം രണ്ടു ദശാബ്ദം പുരോഗമന സാഹിത പ്രസ്ഥാനം, 

സംഘടനാപരമായി ദുര്‍ബലമായിരുന്നു. ഈ ഇടവേളയിലാണ്‌ മലയാളസാഹിതൃത്തില്‍ 

പ്രതിലോമ ശക്തികളുടെ കടന്നുകയറ്റവും അരാജകവാദത്തിന്റെ രംഗ്ര്പവേശവും. 

പുരോഗമനസാഹിത്യപ്രസ്ഥാനം വളര്‍ത്തിക്കൊണ്ടുവന്ന സാഹിത്യമുല്യങ്ങള്‍ ദുര്‍ബ 

ലമാകുന്ന സാംസ്‌കാരികാവസ്ഥയിലാണ്‌ അവയുടെ പുനര്‍ജീവനസാധൃതകള്‍ 

കണ്ടെത്തി പ്രായോഗികമാക്കാന്‍ ല്‍ ദേശാഭിമാനി സ്റ്റഡി സര്‍ക്കിള്‍ രൂപംകൊ 

ള്ളുന്നത്‌. പുരോഗമന സാഹിതൃസംഘടനയുടെ തുടര്‍ച്ചതന്നെയാണിത്‌. കലയിലെ, 

സാഹിത്ൃത്തിലെ മൂല്യച്യുതിയോടും പ്രതിലോമ കാഴ്ചപ്പാടിനോടും എതിരായ 

സൃഷ്ടിപരവും ദാര്‍ശനികവുമായ പോരാട്ടമായിരുന്നു ദേശാഭിമാനി സ്റ്റഡി സര്‍ക്കിള്‍ 

നടത്തിയത്‌. സ്റ്റഡി സര്‍ക്കിളിന്‌ കമ്യൂണിസ്റ്റ്‌ രാഷ്ര്രീയ നേതൃത്വം ഉണ്ടായിരുന്നെങ്കിലും 

ഒരു സ്വത്രത്ര സാംസ്കാരിക പ്രസ്ഥാനമെന്ന നിലയില്‍ അത്‌ പ്രവര്‍ത്തിച്ചു. 

വ്യത്യസ്ത വീക്ഷണക്കാരായ സാഹിതൃകാരന്‍മാരും ബുദ്ധിജീവികളും സാംസ്‌കാ 

രിക പ്രവര്‍ത്തകരും സ്റ്റഡി സര്‍ക്കിള്‍ വേദിയില്‍ ഒത്തുചേര്‍ന്ന്‌ ഗരവപൂര്‍ണ്ണമായ 

സംവാദങ്ങള്‍ നടത്തി. ദേശാഭിമാനി സ്റ്റഡി സര്‍ക്കിള്‍ വേദികളില്‍ വൈലോപ്പിള്ളി 

യുടെ നേതൃത്വപരമായ സാന്നിധ്യം ആവേശദായകമായിരുന്നു. ല്‍ വൈലോപ്പിള്ളി 

ദേശാഭിമാനി സ്റ്റഡി സര്‍ക്കിളിന്റെ പ്രസിഡന്റായി. തന്റെ സൌന്ദര്യാത്മകമായ വീക്ഷ 

ണത്തിന്‌ പോറല്‍ ഏല്‍പിക്കാതെ, ആ സാംസാകാരിക പ്രസ്ഥാനത്തിനു കാലചലന 

ങ്ങള്‍ കണ്ടറിഞ്ഞ്‌ നേതൃത്വം നല്‍കാന്‍ അദ്ദേഹത്തിനു സാധിച്ചു. മാര്‍ച്ച്‌ 

തീയതികളില്‍ ദേശാഭിമാനി സ്റ്റഡി സര്‍ക്കിളിന്റെ നാലാം സംസ്ഥാനസ 

മ്മേളനം കോഴിക്കോട നടന്നു. അതിവിപുലമായ ഒരഖിലേന്ത്യാസാഹിതൃ കലാകൂട്ടാ 

യ്മയായിരുന്നു അത്‌. സ്റ്റഡി സര്‍ക്കിള്‍ പ്രസിഡന്റ്‌, കേരളത്തിന്റ മഹാനായ കവി 

എന്നി നിലകളില്‍ വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ സാന്നിധ്യവും അധ്ൃക്ഷപ്രഭാഷണവും സംവാ 

ദങ്ങളില്‍ ഇടയ്ക്കിടയുള്ള ഇടപെടലുകളും ശ്രദ്ധേയമായിരുന്നു.
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ദേശാഭിമാനി സ്റ്റഡിസര്‍ക്കിളിന്റെ നേതൃത്വത്തില്‍, അതിവിപുലമായ ഒരു സ്വാഗ 

തസംഘത്തിന്റെ ചുമതലയില്‍ ആഗസ്റ്റു തീയതികളില്‍ എറണാകുളത്ത്‌ 

വച്ച വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ സപ്തതി ആഘോഷിച്ചു. സര്‍ഗ്ഗപ്രതിഭകളുടെയും ബുദ്ധി 

ജീവികളുടെയും സജീവസാന്നിധ്യംകൊണ്ടും ലക്ഷ്യബോധത്തോടുകൂടിയ കലാസാം 

സ്‌കാരിക സംവാദങ്ങള്‍കൊണ്ടും സമ്പന്നമായിരുന്നു സപ്തതി ആഘോഷം. ഈ 

ആഘോഷവേളയിലാണ്‌, ദേശാഭിമാനി സ്റ്റഡിസര്‍ക്കിളിന്റെ തുടര്‍ച്ചയായ “പുരോഗ 

മന കലാസാഹിത്യ സംഘടന” രൂപവല്‍ക്കരിച്ചത്‌. ദേശാഭിമാനി സ്റ്റഡിസര്‍ക്കിളിന്റെ 

ചരിധ്രവും അതുവരെയുള്ള അതിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളും വിലയിരുത്തി ദൌര്‍ബല്യ 

ങ്ങള്‍ ആവുന്ന്രത പരിഹരിച്ച്‌ ജനകീയാടിസ്ഥാനത്തിലുള്ള സാംസ്കാരിക മുന്നേറ്റ 

ത്തിന്‌ ക്രിയാത്മക നേതൃത്വം നല്‍കത്തക്കവിധമാണ്‌ പുരോഗമന കലാസാഹിത്ൃ 

സംഘത്തിന്‌ രൂപം നല്‍കിയത്‌. ഇക്കാര്യത്തില്‍ വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ ഉപദേശങ്ങളും 

നിര്‍ദ്ദേശങ്ങളും ഏറെ ഉപകരിച്ചു. വൈലോപ്പിള്ളിതന്നെയായിരുന്നു. സംഘത്തിന്റെ 

ആദ്യത്തെ പ്രസിഡന്റ്‌. അങ്ങനെ കേരളത്തിലെ ഏറ്റവും വലിയ സാഹിത്ൃയസാംസ്‌കാ 

രിക പ്രസ്ഥാനത്തിന്‌ ഓദ്യോഗിക നേതൃത്വവും വഹിക്കുകയുണ്ടായി വൈലോപ്പിള്ളി. 

സര്‍ഗാത്മകതയില്‍ എന്നതുപോലെ സംഘടാതലത്തിലും അദ്ദേഹത്തിന്റെ നേതൃത്വം 

അവിസ്മരണീയവും മാര്‍ഗദര്‍ശകവുമായിരുന്നു. 

എഴുത്തുകാരുടെ സാമൂഹൃ പ്രതിബദ്ധതയിലുന്നിക്കൊണ്ടായിരുന്നു ഈ രണ്ട്‌ 

സംഘടനയുടെയും പ്രവര്‍ത്തന ശൈലി. കേരളത്തിലങ്ങോളമിങ്ങോളം പല രൂപത്തില്‍ 

നടന്ന സാമുദായിക പരിഷ്കരണ സംരഭങ്ങളെ കൂടി ഇവയോടു ചേര്‍ത്തു വെച്ച്‌ വായി 

ക്കുമ്പോള്‍, വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ ആദ്യകാല കവിതകള്‍ പുറത്തിറങ്ങുന്ന ഈ കാല 

ഘട്ടത്തിന്റെ പ്രാധാന്യം വ്യക്തമാകും. ഈഴവര്‍, പുലയര്‍ തുടങ്ങിയ കീഴാളരുടെ പ്രശ്ന 

ങ്ങളും നായര്‍, നമ്പുതിരി സമുദായങ്ങളിലെ അനാചാരങ്ങളും പുരോഗമന സാഹി 

ത്ൃയപ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ പരിധിയില്‍ വന്നു. ദേശീയവും സാര്‍വൃദേശീയവുമായ ഈ വര്‍ത്ത 

മാനകാല പ്രശ്നങ്ങളുടെ പ്രതിഫലനം വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളില്‍ പ്രകടമാക്കു 

ന്നതെങ്ങനെയെന്നാണ്‌ തുടര്‍ന്ന്‌ പരിശോധിക്കുന്നത്‌.
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അധ്യായം മുന്ന്‌ 

വര്‍ഗ്ഗാവബോധത്തിന്റെ പരിണാമം 

വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളില്‍ 

3.1 വര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍ 

മാര്‍ക്സിസ്റ്റ-ലെനിനിസ്റ്റ സാഹിതൃത്തില്‍ പ്രയോഗിക്കപ്പെടുന്ന പദങ്ങളില്‍ വെച്ചേ 

റ്റവും പ്രാധാന്യം വര്‍ഗ്ഗങ്ങളെന്ന സംജ്ഞക്കുണ്ട. മനുഷ്യസമൂഹത്തിന്റെ പൂര്‍വ്വകാല 

ചരിര്രത്തെയും ഭാവിയെയുമെല്ലാം നിയന്ത്രിക്കുന്ന ഏറ്റവും മുഖ്യമായ ശക്തി വര്‍ഗ്ഗ 

സമരമാണ്‌. കമ്യൂണിസ്റ്റ്‌ സമൂഹം നിലവില്‍വരുന്നതുവരെ അത്‌ തുടരുമെന്നുള്ള കാഴ്ച 

പ്യാടാണ്‌ മാര്‍ക്സിസം-ലെനിനിസത്തെ മറ്റു തത്വശാസ്ര്രപരമായ സമീപനങ്ങ 

ളില്‍നിന്ന്‌ വേര്‍തിരിച്ചുനിര്‍ത്തുന്നത്‌. 

വര്‍ഗ്ഗമെന്ന മലയാളപദത്തിന്‌ ഒരു ജനവിഭാഗമെന്ന പൊതു അര്‍ത്ഥമാണുള്ളത്‌. 

ജാറാതിമതസമുദായങ്ങളെ ഇവയിലോരോന്നിലുമുള്ള സ്ര്രീകളെയും പുരുഷന്മാരെയും 

തൊഴില്‍വിഭാഗങ്ങളെപ്പോലും വ്യത്യസ്ത വര്‍ഗ്ഗങ്ങളായി കണക്കാക്കാറുണ്ട. 

ഈ അര്‍ത്ഥത്തിലല്ല വര്‍ഗ്ഗങ്ങളെന്ന സംജ്ഞ മാര്‍ക്സിസ്റ്റ-ലെനിനിസ്റ്റ സാഹിത്യ 

ത്തില്‍ പ്രയോഗിക്കുന്നത്‌. മുകളില്‍ കൊടുത്ത ജനവിഭാഗങ്ങളില്‍ നിന്നെല്ലാം വൃത്യ 

സ്തമായ സാമ്പത്തികജീവിതത്തിന്റെ സംഘടനയില്‍നിന്ന്‌ ഉയര്‍ന്നുവരുന്ന ചില 

ജനവിഭാഗങ്ങളെയാണ്‌ വര്‍ഗ്ഗങ്ങളെന്ന പദംകൊണ്ട ഇവിടെ വിവക്ഷിക്കുന്നത്‌. ലെനിന്‍ 

പറയുന്നു: 

ചരിര്രപരമായി നിര്‍ണയിക്കപ്പെട്ട ഒരു സാമൂഹ്യോല്‍പ്പാദനവ്യവസ്ഥയില്‍ അവര്‍ 

വഹിക്കുന്ന സ്ഥാനം കൊണ്ടും ഉല്‍പ്പാദനോപകരണങ്ങളുമായി അവര്‍ക്കുള്ള ബന്ധം 

കൊണ്ടും അധ്വാനത്തിന്റെ സാമൂഹൃഘടനയില്‍ അവര്‍ക്കുള്ള പങ്കുകൊണ്ടും ഇതി 

ന്റെയെല്ലാം ഫലമായി അവരുല്‍പ്പാദിപ്പിക്കുന്ന സാമൂഹൃബന്ധത്തില്‍ നിന്നു കിട്ടുന്ന



ഓഹരിയുടെ അളവുകൊണ്ടും പരസ്പരം വ്യത്യാസപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന ആളുകളുടെ വലിയ 

ഗ്രൂപ്പുകളാണ്‌ വര്‍ഗങ്ങള്‍.” 

സാമ്പത്തികജീവിതത്തിന്റെ സവിശേഷമായ ഒരു സംഘടനാരൂപത്തില്‍ നിന്നാണ്‌ 

തൊഴിലാളി എന്ന വര്‍ഗ്ഗം ഉയര്‍ന്നു വന്നത്‌. തൊഴിലാളികളുടെ വര്‍ഗ്ഗതാത്പര്യം സംര 

ക്ഷിക്കുന്നതിനുവേണ്ടി വിവിധ ജാതിമതവിഭാഗങ്ങളില്‍പ്പെട്ട തൊഴിലാളികള്‍ ഒന്നി 

ചുണിനിരക്കുന്നു. 

3.1.1. തൊഴിലാളികള്‍: അധ്വാനിക്കുന്ന ശരീരം 

വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളിലെ പ്രധാന വര്‍ഗ്ഗമാണ്‌ തൊഴിലാളികള്‍. കര്‍ഷകത്തൊ 

ഴിലാളികളും, നിര്‍മ്മാണത്തൊഴിലാളികളും കൈവേലക്കാരും കവിതകളിലെ പ്രധാന 

കഥാപാത്രങ്ങളാണ്‌. തൊഴിലാളി എന്ന ശീര്‍ഷകത്തില്‍ത്തന്നെ അദ്ദേഹം കവിത രചി 

ചിട്ടുണ്ട്‌. മലതുരക്കല്‍, വിത്തും കൈക്കോട്ടും, ഗന്ധങ്ങള്‍, എന്റെ ഗ്രാമം, വൈസ്രോ 

യിയും കുരങ്ങുസുപ്പും, ഒണപ്പാട്ടുകാര്‍, കവിയും കുഷ്ഠരോഗിയും, ഓണക്കളിക്കാര്‍, 

കയ്പവല്ലരി, തൊഴിലാളി, കുടിയൊഴിക്കല്‍, വേനല്‍ക്കൊരു മഴ, മകരക്കൊയ്ത്ത്‌, 

കൊയ്ത്ത്‌ കഴിഞ്ഞ്‌ എന്നീ കവിതകളിലെല്ലാം തൊഴിലാളികളുടെ അധ്വാനമാഹാത്മ്യം 

സൂചിപ്പിക്കുന്നു. കുടിയൊഴിക്കലിലെ ഏഴാംഖണ്‍ഡമായ ചീവീടുകളുടെ പാട്ടിലൂടെ 

തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ വിജയം കവി പ്രഖ്യാപിക്കുന്നു. അധ്വാനിക്കുന്ന ശരീരത്തിന്റെ 

വിവിധ രൂപകങ്ങളായാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളി തൊഴിലാളിയെ ചിത്രീകരിക്കുന്നത്‌. 

പ്രകൃതിയും മനുഷ്യാധ്വാനവും കൂടിച്ചേര്‍ന്ന്‌ ഒരു സംസ്‌കാരം രൂപംകൊള്ളുന്നു 

മലതുരക്കലിലെ കല്‍ത്തൊഴിലാളി അത്തരമൊരു ഭാവ്പ്രപഞ്ചമാണ്‌ സൃഷ്ടിക്കുന്നത്‌. 

” പന്തിരണ്ടുപോയാണ്ടുകള്‍, ഉച്ച- 

യ്ക്കന്തിയിങ്കലോ നിശ്ചയമില്ല, - 

അഗ്രിഗഹ്വരസിമയില്‍ക്കേട്ടാ- 

നത്തരുണനാം കല്‍ത്തൊഴിലാളി'” 

മനുഷ്യാധ്വാനംകൊണ്ട്‌ മലതുരന്ന്‌ റയില്‍ഗതാഗതമാര്‍ഗ്ഗം ഉണ്ടാക്കാന്‍ തൊഴിലാ 

ളികള്‍ക്ക്‌ കഴിയുന്നു. ഏത്‌ മഹാമേരുവിനെയും അധ്വാനംകൊണ്ട്‌ കീഴടക്കാന്‍ കഴിയും 

എന്ന്‌ കവി സമര്‍ത്ഥിക്കുന്നു. മനുഷ്ൃശരീരത്തിന്റെ സൌന്ദര്യം അധ്വാനത്തിലൂടെയാണ്‌ 

പൂര്‍ണ്ണമാവുന്നതെന്ന്‌ കവി തിരിച്ചറിയുന്നു.
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” വേര്‍പ്പുമുത്തേലും തൊഴി- 

ലാളര്‍ത൯മെയ്യും, ര്വീളാ- 

വായ്പിനാലര്‍ദ്ധസ്പ്ൃഷ്ട- 

മനുരാഗത്തിന്‍ ചുണ്ടും" 

അധ്വാനിക്കു മ്പോള്‍ തൊഴിലാളിയുടെ ശരീരത്തിലുണ്ടാവുന്ന വിയര്‍പ്പിനെ 

മുത്തായി കവി ചിത്രീകരിക്കുന്നു. വിയര്‍പ്പ്‌ അഥവാ അധ്വാനം ഇവിടെ ശരീരത്തിന്റെ 

അലങ്കാരമായി മാറുന്നു. മുതലാളിത്തത്തിന്റെ വിരുദ്ധമായ ഒരു സൌന്ദര്യബോധമാണ്‌ 

ഇവിടെ കവി ആവിഷകരിക്കുന്നത്‌. മാര്‍ക്സിയന്‍ സൌന്ദരൃശാസ്ത്രത്തിലൂടെ അധ്വാ 

നത്തെ ചിത്രീകരിക്കുന്ന കവിയെ കവിയും കുഷ്ഠരോഗിയും എന്ന കവിതയിലും 

കാണാം. 

” വേലതന്‍ വിയര്‍പ്പിന്‍മുത്തും, 

മണ്‍ചെരാതിലും കത്തി- 

യാളിടും മര്‍ത്ത്യസ്നേഹ- 

നര്‍മ്മപൌരുഷ്യങ്ങളും” 

ഇവിടെയും വിയര്‍പ്പിനെ മുത്തായി കവി കാണുന്നു. മുത്തുമാല ഉണ്ടാക്കുന്നതും 

ധരിക്കുന്നതും സൌന്ദര്യബോധത്തിന്റെ ഭാഗമാണ്‌. അധ്വാനം സൌന്ദര്യബോധത്തിന്റെ 

ഭാഗമാകുന്നത്‌ അത്‌ ആഹ്ലാദകരമാവുന്നതുകൊണ്ടാണ്‌. 

“വെന്നു നീ തൊഴിലാളി പുലര്‍ന്നു 

നിന്നുദാരമാം ശ്രാവണമാസം 

പേച്ചെഴുതിയതൊക്കെയും മണ്ണില്‍ 

മായ്ച്ചെഴുതീ നവയുഗഹസ്തം 

ക്രുരദാരുണഭാഷയില്‍, കര്‍മ്മ- 

ധീരകേവല മര്‍ത്ത്ൃചരിത്രം.” 

മനുഷ്യന്റെ കൈകള്‍ മനുഷ്യചരിര്രത്തെത്തന്നെ മാറ്റിമറിച്ചതായി കവി രേഖപ്പെ 

ടുത്തുന്നു. കര്‍മ്മംകൊണ്ടാണ്‌, പ്രവൃത്തികൊണ്ടാണ്‌ മനുഷ്യപുരോഗതി സാധ്യമാ 

വുന്നത്‌. അധ്വാനിക്കുന്ന ശരീരത്തിന്റെ ധര്‍മ്മം ഉല്‍പ്പാദന്റപ്രകിയ മാത്രമല്ല പ്രത ്യൂല്‍പ്പാ 

ദനം കൂടിയാണ്‌. മുതലാളിത്ത സമൂഹത്തില്‍ ജനസാഖ്യ പ്രള്‍ശനവല്‍ക്കരിക്കപ്പെടു
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കയും ഭരണകൂടവും ആശുപ്രതിയും മനുഷ്യസ്വകാര്യതകളിലേക്ക്‌ കടന്നുകയറ്റം നട 

ത്തുകയും ചെയ്യുന്നു. ഇതിന്‌ വിരുദ്ധമായ ഒരു കാഴ്ചപ്പാടാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളിക്കു 

BBO). 

” നീടെഴും കുമ്പളവള്ളി പടര്‍ന്നോരു 

മാടവും, മുറ്റത്തു കൊച്ചുകിടാങ്ങളും 

ഭംഗിയില്‍ കായനിറഞ്ഞതാണിീിയിളം- 

തെങ്ങു പോലിത്തൊഴിലാളിതന്‍ ഗേഹവും.” 

നിറഞ്ഞ തെങ്ങിനോടാണ്‌ തന്റെ കുടുബത്തെ തൊഴിലാളി ബന്ധപ്പെടുത്തുന്നത്‌. 

ബഹുകാലികമായ ഒരു സാമൂഹൃബന്ധമാണ്‌ തലമുറയും പാരമ്പര്യവും. ഇതിന്‌ നിമി 

ത്തമായിരിക്കുന്നതും ശരീരമാണ്‌. തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗത്തെ സംബന്ധിച്ചേടത്തോളം അധ്വാ 

നശേഷിയുടെ പുനരുല്‍പ്പാദനമാണ്‌ തലമുറകളിലൂടെ സംഭവിക്കുന്നത്‌. അതുകൊ 

ണ്ടാണ്‌ ഉല്‍പ്പന്നത്തിന്റെയും (ഇവിടെ നാളികേരം) പ്രത്യുല്‍പ്പാദനത്തിന്റെയും (കുട്ടി 

കള്‍) ഗണപരമായ ആധിക്യം അയാളെ സന്തുഷ്ടനാക്കുന്നത്‌. ഈ സൌന്ദര്യവീക്ഷണം 

മനുഷ്യരുടെ എണ്ണത്തെ സാമൂഹ്ൃപുരോഗതിയിലെ ഒരു തടസ്സമായി ഗണിക്കുന്നില്ല. 

അതുകൊണ്ടുതന്നെ മുതലാളിത്തസൌന്ദര്യവികസന-സങ്കല്‍പ്പങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ വിഭിന്ന 

മായ ഒരു സങ്കല്‍പ്പമാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ വര്‍ഗ്ഗബോധം മുന്നോട്ട വെക്കുന്നത്‌. 

ഭരണകൂടസ്പര്‍ശമേല്‍ക്കാത്ത, നൈസര്‍ഗ്ഗികമായ ഈ പ്രത്യുല്‍പ്പാദനസങ്കല്‍ലപം 

വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളില്‍ സജീവമാണ്‌. വരുംതലമുറയോടുള്ള ഈ ബഹുകാലി 

കബന്ധം പോലെ പ്രധാനമാണ്‌ പോയ തലമുറയോടുള്ള വൈകാരികബന്ധവും. 

എന്നാല്‍ ഇത്‌ അധ്വാനത്തിലൂടെ-ശരീരത്തിലൂടെ സാക്ഷാല്‍ക്കരിക്കപ്പെടേണ്ടതാണ്‌. 

“കൃഷി ചെയ്ക നാം, വിത്താ- 

ലംബുവാല്‍, മണ്‍പുകിയ 

തൃഷിതന്മാരാം പൂര്‍വ്വര്‍- 

ക്കേകുക തിലോദകം!” 

പഴയ തലമുറയ്ക്കുള്ള തിലോദകവും അധ്വാനത്തിലൂടെ അര്‍പ്പിക്കാനുള്ളതാ 

ണെന്ന്‌ പഠയുന്നതോടെ കവിയുടെ സൌന്ദര്യവീക്ഷണത്തില്‍ നിന്ന്‌ അതിഭാതിക 

മായ ഘടകങ്ങള്‍ പുറത്താക്കപ്പെടുന്നു. തലമുറയിലൂടെ സൃഷ്ടിക്കപ്പെടുന്ന ലംബത 

ലബന്ധത്തെയാണ്‌ ഇവിടെ ബഹുകാലികമായി ഗണിച്ചത്‌. അതേവിധം പ്രധാനമാണ്‌
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അധ്ധാന്റപ്രകിയയിലൂടെ ഏകകാലികമായി സൃഷടിക്കപ്പെടുന്ന മനുഷ്യരുടെ കൂട്ടായ്മ. 

ബഹുകാലിക ബന്ധങ്ങളെപ്പോലെ ഏകകാലികബന്ധവും കവി ആവിഷ്കരിക്കുന്നുണ്ട. 

” ഓടച്ചാല്‍ക.,ളുടഞ്ഞുപാഞ്ഞു നുരയും 

നിരാലൊലിക്കൊള്‍കയാം, 

പാടത്തില്‍ കിനിയുന്ന മാറുകിളിഞാ- 

റാടും കിനാവിങ്കലാം? 

ഓടക്കുട്ടകള്‍ ചൂടിനിന്നു തൊഴിലാ- 

ളി സ്ര്രീകളോരത്ത്‌, മേ- 

ലാടച്ചട്ടകളൊട്ടി, യിക്കിളിപെറും- 

മട്ടില്‍ച്ചിരിപ്പുരസാല്‍” 

തൊഴിലാളി സ്ര്തീകളുടെ സാമൂഹൃബന്ധത്തെയാണ്‌ ഇവിടെ സൂചിപ്പിക്കുന്നത്‌. 

മേലാടച്ചട്ടകളൊട്ടി, യിക്കിളിപെറും മട്ടില്‍ച്ചിരിപ്പുരസാല്‍ എന്ന ബിംബത്തിലൂടെ അധ്വാ 

നത്തിലൂടെയും അതിനായി ചേര്‍ന്നു നില്‍ക്കുന്ന ശരീരത്തിലൂടെയും അനുഭവിക്കുന്ന 

ആഹ്ലാദമാണ്‌ വെളിപ്പെടുന്നത്‌. ഈ ഏകകാലികബന്ധം വിത്തും കൈക്കോട്ടും എന്ന 

കവിതയിലും കാണാം. 

“നാടാം നാടെല്ലാം 

നന്മകള്‍ വിളയിക്കും 

വിത്തും, വിഘനത്തില്‍ 

കൊത്തും കൈക്കോട്ടും 

യത്നം ചെയ്യട്ടേ 

വിത്തും കൈക്കോട്ടും!” 

കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികളുടെ അധ്വാനത്താലാണ്‌ വിത്ത്‌ വിതച്ച്‌ നാടായ നാടെല്ലാം 

നന്മ വിളയിക്കാന്‍ കഴിയുന്നത്‌. കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികളുടെ സംഘടിതപ്രയത്നം 

ഇവിടെ വ്യക്തമാണ്‌. പുരോഗതിക്കുള്ള തടസ്സത്തെ നീക്കുകയാണ്‌ കൈക്കോട്ട ചെയ്യു 

ന്നത്‌. കാര്‍ഷികഉപകരണങ്ങള്‍ വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളില്‍ ശക്തമായ ബിംബമാണ്‌. 

യത്നത്താല്‍, അധ്ധാനത്താല്‍ നാട്ടില്‍ നന്മ വിളയും. ഒന്നിച്ചുനിന്ന്‌ അധ്വാനിക്കുന്ന 

തൊഴിലാളികളുടെ ചിര്രം കൊയ്ത്ത്‌ കഴിഞ്ഞ്‌” എന്ന കവിതയിലും കാണാം.
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“ഉദ്യമിക്കുന്നു ശര- 

ന്മേഘങ്ങള്‍ മുകളിലും, 

കൊയ്ത്തുകാരുടെ ശു്ര- 

രൂപങ്ങള്‍ ചുവടിലും.” 

ഈ കൊയ്ത്തുകാരികളുടെ വ്യക്തമായ ചിത്രം ആദ്ൃകൃതിയിലെ ആദ്യകവിത 

യായ കന്നതിക്കൊയ്ത്തില്‍ത്തന്നെ ദൃശ്യമാണ്‌. 

” ഒന്നിച്ചാന്രമമെയ്യോടെ നില്പു 

കന്നിപ്പാടത്തു കൊയ്ത്തുകാര്‍ നീളെ” 

തൊഴിലാളികളുടെ ശരീരചലനങ്ങളെ സൂക്ഷമമായി നിരീക്ഷിക്കുന്ന കവി അന്യ 

വല്‍ക്കരണം സംഭവിക്കാത്ത അധ്വാനമെന്ന മാര്‍ക്സിയന്‍ ദര്‍ശനത്തെ സമഗ്രമായി 

ആവിഷകരിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

3.1.1.1 അനൃവത്ക്കരണം 

മനുഷ്യജീവിതത്തെ മനുഷ്യജിവിതമാക്കി നിലനിര്‍ത്തുന്ന മാനുഷികമായ ജീവി 

തവ്യാപാരം തന്നെ അടിച്ചേല്‍പ്പിക്കപ്പെടുന്ന ഒരനൃശക്തിയായി മാറുന്ന സാമൂഹ്യമായ 

ഒരവസ്ഥാവിശേഷമായിട്ടാണ്‌ മാര്‍കസ്‌ അന്യവല്‍ക്കരണത്തെ വ്യാഖ്യാനിച്ചത്‌. മാനു 

ഷികമായ നിലനില്‍പ്പിന്റെ സഹജവ്യാപാരമായ അധ്വാനം മനുഷ്യനില്‍നിന്ന്‌ അന്യ 

പ്പെട്ട മറ്റൊരു ഭാരമായി അവന്റെ മേല്‍വന്നു പതിക്കുക:-ഈ അവസ്ഥയെ പരസ്പര 

ചുഷണത്തിലൂടെ മാത്രം നിലനില്‍ക്കാന്‍ കഴിയുന്ന ചരിര്രകാലഘട്ടങ്ങളുടെ അനി 

വാരൃമായ അപര്യാപ്തതയായി മാര്‍ക്സ്‌ കണ്ടു. അങ്ങനെ മാര്‍ക്സ്‌ അന്യവല്‍ക്ക 

രണം എന്ന പരികല്‍പനയെ ചരിത്രത്തിലാദ്യമായി സ്വകാരൃസ്വത്തിന്റെ നിലനിലപു 

മായി ബന്ധപ്പെടുത്തി. സ്വകാര്യസ്വത്തിന്റെ നിലനില്‍പ്‌ ഒഴിവാക്കാനാവാത്തിടത്തോളം 

കാലം മനുഷ്യന്‌ അവന്റെ സഹജവ്യാപാരമായ അധ്വാനത്തെ അടിച്ചേല്‍പ്പിക്കപ്പെട്ട 

ബാഹ്ൃശക്തിയായിത്തന്നെ കരുതേണ്ടിവരും. ഉത്പ്പാദനശക്തികള്‍ വികസിക്കുകയും 

അതനുസരിച്ച സാമൂഹൃബന്ധങ്ങളില്‍ വിപ്ലവകരമായ മാറ്റങ്ങള്‍ സംഭവിക്കുകയും 

ചെയ്യുമ്പോള്‍ സ്വകാര്യസ്വത്ത്‌ ഒരു പഴയചരിത്രസ്മരണയായി മാറാതിരിക്കാന്‍ സാധ 

മല്ല. കാരണം മനുഷ്യവംശത്തിന്റെ ചരിത്രപരമായ വളര്‍ച്ചയിലെ ശൈശവഘട്ടങ്ങ 

ളുടെ ഒരനിവാതരൃപരിമിതിയാണ്‌ മനുഷ്യന്‍ മനുഷ്യനെ കൊള്ളയടിക്കുക എന്നത്‌. 

ഭാതികോത്പാദനത്തിന്റെ വളര്‍ച്ച, അതായത്‌, മനുഷ്യന്‍ പ്രകൃതിയിലേക്കും പ്രകൃതി
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മനുഷ്യനിലേക്കും പകരുന്ന പ്രരകിയയുടെ വികാസം ചൂഷണമില്ലാതെ നിലനില്‍ക്കാന്‍ 

കഴിയുന്ന ഭഭതികസാഹചര്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ രൂപം കൊടുക്കുമ്പോള്‍ സ്വകാര്യസ്വത്ത്‌ ഇല്ലാ 

തായിത്തീരുമെന്ന്‌ മാര്‍ക്സ്‌ കണ്ടെത്തി. അങ്ങനെ സ്വകാര്യസ്വത്ത്‌ ഇല്ലാതായിത്തീ 

രുന്ന ഒരു സമൂഹത്തില്‍ അധ്വാനം മനുഷ്യന്റെ ഒരു സഹജവ്യാപാരമായിത്തിരുമെന്നും 

അതോടെ മനുഷ്യത്വത്തില്‍നിന്നും ബലമായി പിടിച്ചകറ്റപ്പെട്ട മനുഷ്യന്‍ അവന്റെ മാനു 

ഷികാസ്തിത്വത്തിലേക്ക്‌ മടങ്ങിവരുമെന്നും മാര്‍ക്സ്‌ സിദ്ധാന്തിച്ചു. 

3.1.1.2. അനൃവത്ക്കരണവും തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗവും 

കമ്യൂണിസ്റ്റ്‌ സമൂഹത്തെക്കുറിച്ചുള്ള സങ്കല്പങ്ങള്‍ മാര്‍ക്സിനു മുമ്പുതന്നെ നില 

നിന്നുപോന്നതാണ്‌. എന്നാല്‍ സ്വകാര്ൃസ്വത്തിനെയും അന്യവത്ക്കരണത്തെയും 

തമ്മില്‍ ബന്ധപ്പെടുത്തുന്നതിലൂടെ മാര്‍ക്സ്‌ കമ്യൂണിസത്തെക്കുറിച്ചുള്ള സങ്കല്പ 

ങ്ങളെതന്നെ ബാധിച്ചിരുന്ന മതാത്മകമായ അനൃവത്ക്കരണത്തെ സൈദ്ധാന്തികമായി 

മറികടക്കുകയാണ്‌ ചെയ്തത്‌. കമ്യൂണിസ്റ്റുസമൂഹത്തെക്കുറിച്ചുള്ള സങ്കല്പത്തെ 

മാര്‍ക്സ്‌ ഭൂമിയില്‍ വരാനിരിക്കുന്ന സ്വര്‍ഗരാജ്യത്തെക്കുറിച്ചുള്ള സങ്കലപമെന്നതി 

ലുപരി ചരിത്രയാഥാര്‍ത്ഥൃത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ഒരു മൂര്‍ത്തധാരണയാക്കി മാറ്റി. അങ്ങനെ 

അന്ൃവത്ക്കരണത്തെക്കുറിച്ചു നിലനിന്ന പഴയ സങ്കല്പങ്ങളെ അന്യവത്കൃതമായ 

അധ്വാന്( ത്തോട ബന്ധപ്പെടുത്തുന്നതിലൂടെ അന്യവത്ക്കരണത്തെ 

ഭാതികജീവിതത്തില്‍ യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തില്‍ നിലനില്‍ക്കുന്ന ഒന്നായി അവതരിപ്പിക്കാന്‍ 

മാര്‍ക്സിനു കഴിഞ്ഞു. മാത്രമല്ല, ഒരു പടികൂടി കടന്ന്‌ തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ അന്യ 

വല്‍ക്കരിക്കപ്പെട്ട മനുഷ്യാവസ്ഥയുടെ മൂര്‍ത്തമാതൃകയെ മാര്‍ക്‌സ്‌ കണ്ടെത്തുകയും 

ചെയ്യുന്നു. 

ഇവിടെ തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗം ഒരു ആനുഭവികമാതൃക ( മാത്രമല്ല, 

ഒരു സൈദ്ധാന്തിക മാതൃകകൂടിയാണ്‌. അതായത്‌ തൊഴിലാളിയുടെ ജീവിതത്തില്‍ 

അധ്വാനം അന്യവത്ക്കരിക്കപ്പെടുക എന്നത്‌ ഒരു വസ്തുതയായിരിക്കുമ്പോള്‍ തന്നെ 

അത്‌ അന്യവത്കൃതമായ മനുഷ്യാവസ്ഥയെ സമഗ്രമായി പ്രതിനിധീകരിക്കുകയും 

ചെയ്യുന്നു. അതിനാല്‍ സ്വകാര്യസ്വത്തിന്റെ ആധിപത്യത്തിനെതിരെ സമരം ചെയ്യുന്ന 

തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗം അന്യവല്‍ക്കരിക്കപ്പെട്ട മാനവരാശിയുടെ സമ്പൂര്‍ണമോചനത്തി 

നുവേണ്ടി സമരം ചെയ്യുന്ന വര്‍ഗ്ഗമാണ്‌. മറ്റെല്ലാ വര്‍ഗങ്ങളും സ്വന്തം വര്‍ഗമേധാവിത്വ 

ത്തിനുവേണ്ടി സമരം ചെയ്യുമ്പോള്‍ തൊഴിലാളിവര്‍ഗം സമൂഹത്തിന്റെ വര്‍ഗവിഭജിത 

മായ അവസ്ഥയ്ക്കുതന്നെ എതിരായി സമരം ചെയ്യുന്ന വര്‍ഗമാണ്‌.
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3.1.1.3. അനൃയവല്‍ക്കരണം സംഭവിക്കാത്ത അധ്വാനം 

മുതലാളിത്ത സമൂഹത്തില്‍ അന്യവല്‍ക്കരണം സംഭവിക്കപ്പെട്ട അധ്വാനമാണു 

BBO). GRANOS പ്രാഥമിക ഉല്‍പ്പാദകന്‍ ഉല്‍പ്പന്നവുമായി വൈകാരികബന്ധമില്ല. അതി 

നാല്‍ തന്നെ അത്‌ അവന്‍ അത്ര ആഹ്ലാദകരവുമല്ല. എന്നാല്‍ വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിത 

കളിലെ പ്രാഥമിക ഉല്‍പ്പാദകര്‍ ഇതില്‍നിന്ന്‌ വ്യത്യസ്തമായ വീക്ഷണം വച്ചുപുലര്‍ത്തു 

ന്നതായി കാണാം. കന്നിക്കൊയ്ത്തുമുതല്‍ മകരക്കൊയ്ത്തുവരെയുള്ള കവിതകളി 

ലെല്ലാം കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികള്‍ പ്രധാന കഥാപാത്രങ്ങളാണ്‌. കന്നിക്കൊയ്ത്ത്‌, 

കാക്ക, പടയാളികള്‍, ഹരിജനങ്ങളുടെ പാട്ട, തൊഴിലാളി, കൊയ്തുകഴിഞ്ഞ്‌, വിത്തും 

കൈക്കോട്ടും, ഓണക്കളിക്കാര്‍, ഓണപ്പാട്ടുകാര്‍, ഓണമുറ്റത്ത്‌, വിട, എന്റെ ഗ്രാമം, 

ആസ്സാം പണിക്കാര്‍, ജലസേചനം, സര്‍പ്പക്കാട, പട്ടിണിപ്പാട്ടുകാര്‍, ചലനവും ശബ്ദവും, 

വേനല്‍പ്പച്ചുകള്‍ തുടങ്ങിയ കവിതകളിലെല്ലാം മണ്ണില്‍ പണിയെടുക്കുന്നവരെക്കുറിച്ച്‌ 

സവിസ്തരം പ്രതിപാദിക്കുന്നു. ശരീരവും ഉല്‍പ്പന്നവും തമ്മില്‍ ബന്ധപ്പെടുന്നത്‌ അധ്വാ 

നത്തിലൂടെയാണ്‌. മുതലാളിത്തസാമുഹൃവ്യവസ്ഥയില്‍ അധ്വാനം പീഡനമായിട്ടാണ്‌ 

അനുഭവപ്പെടുന്നതെങ്കില്‍ വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ തൊഴിലാളികള്‍ക്ക്‌ അധ്വാനം ആഹ്യാ 

ദകരമാണ്‌. അതുകൊണ്ടാണ്‌ രാപ്പകലില്ലാതെ അധ്വാനിച്ച ഭൂമിയെ സ്വര്‍ഗ്ഗസമാനമാ 

ക്കാന്‍ അവര്‍ക്ക്‌ കഴിയുന്നത്‌. 

” പാതിരാക്കോഴി വിളിപ്പതും കേള്‍ക്കാതെ 

പാടത്തു പുഞ്ചയ്ക്കു തേവുന്നു രണ്ടു പേര്‍ 

ഒന്നൊരു വേട്ടുവന്‍, മറ്റേതവന്‍വേട്ട 

പെണ്ണിവര്‍ പാരിന്റെ പാദം പണിയുവോര്‍” 

പാടത്തെ പുഞ്ചയ്ക്ക്‌ തേവുന്നത്‌ ഒരു ജോലിയായിട്ടല്ല മറിച്ചു നൈസര്‍ഗികമായ 

ഒരു പ്രവ്ൃത്തിയായിട്ടാണ്‌ അവര്‍ കാണുന്നത്‌. വെല്ലുവിളികളെ അധ്വാനംകൊണ്ട്‌ ആഹ്ഥാ 

ദകരമാക്കി മാറ്റാന്‍ അവര്‍ക്ക്‌ കഴിയുന്നു. 

“ഇപ്പെരും ര്രൂരതയോടു പോരാടുവോ- 

രിപ്പോഴും പുഞ്ചയ്ക്കു തേവുമീ വേട്ടുവര്‍, 

പഞ്ചഭൂതങ്ങളോടങ്കമാടിടുമി- 

പുഞ്ചമരത്രേ പെരും പടയാളികള്‍."
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പഞ്ചഭൂതങ്ങളോട യുദ്ധം ചെയ്യുക എന്ന വെല്ലുവിളി അവര്‍ ഏറ്റെടുക്കുന്നത്‌ അന്യ 

വല്‍ക്കരണം സംഭവിക്കാത്ത അധ്വാനബോധമുള്ളതുകൊണ്ടാണ്‌. പ്രകൃതിയെ കീഴട 

ക്കുന്ന മനുഷ്യാധ്വാനം തന്നെയാണ്‌ ഇവിടെ ചിര്രീകരിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 

വേല തന്നെയാണ്‌ സൌന്ദര്യം എന്ന ആശയത്തിലേക്ക്‌ കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികള്‍ 

എത്തിച്ചേരുന്നത്‌ ഈ ദര്‍ശനത്തിന്റെ പിന്‍ബലത്താലാണ്‌. ഉപഭോക്തൃസമൂഹത്തില്‍ 

ചേല്‍ പ്രധാനമാവുകയും വേല അപ്രധാനമാവുകയും ചെയ്യുന്നു. ഇതിന്‌ നേര്‍വിപരീ 

തമായ കാഴ്ചയാണ്‌ നാം കാക്ക'യില്‍ കാണുന്നത്‌. 

“ചേലുകള്‍ നോക്കുവോളല്ല നാനാ- 

വേലകള്‍ ചെയ്യുവോളിക്കിടാത്തി.” 

ചേല്‍ വേല എന്ന ല്പം രണ്ട്‌ സന്ദരൃയസങ്കല്പങ്ങളെ ആവാഹിക്കാന്‍ കവിയു 

ന്നതാണ്‌. അധ്വാനമാണ്‌ ശരീരത്തിന്റെ സൌന്ദര്യം എന്ന്‌ കരുതുന്ന തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗ 

സൌന്ദര്യബോധമാണ്‌ ഒന്ന്‌. ശരീരം-അധ്വാനം- ഉല്‍പ്പന്നം-ആഹ്ലാദം എന്ന തുടര്‍ച്ച 

യാണ്‌ ഈ സൌന്ദര്യസങ്കല്‍പ്പത്തിന്റെ സവിശേഷത. എന്നാല്‍ അധ്വാനവും ഉല്‍പ്പ 

ന്നവും തമ്മില്‍ അതുവഴി അധ്വാനവും ശരിരവും തമ്മില്‍ അന്യവല്‍ക്കരണം നടക്കു 

കവഴി രൂപപ്പെടുന്ന സൌന്ദര്യബോധമാണ്‌ രണ്ടാമത്തേത്‌. അവിടെ ശരീരം അലങ്കരി 

ക്കാനും വസ്തുവല്‍ക്കരിക്കാനും പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കാനുമുള്ളതാണ്‌. മുതലാളിത്ത ഉല്‍പ്പാ 

ദന്രപ്രകിയ സൃഷടിച്ച സൌന്ദര്യസങ്കല്‍പ്പമാണിത്‌. കവിതയിലെ “ചേല്‍ ' മുതലാളിത്ത 

സൌന്ദര്യസങ്കല്‍പ്പത്തെയും “വേല്‌ തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗസൌഈന്ദര്യസങ്കല്‍പ്പത്തെയും ധ്വനി 

പപിക്കുന്നതാണ്‌. അധ്വാനമാഹാത്മൃത്തില്‍ മറ്റെല്ലാം മറക്കുന്ന തൊഴിലാളികളെ നമുക്ക്‌ 

കൊയ്തുകഴിഞ്ഞ്‌' എന്ന കവിതയിലും ദര്‍ശിക്കാം. 

“ആശകള്‍ പോലെ നീണ്ടു 

പിണയും വരമ്പത്തു- 

ടാവതും ചുരുട്ടേറ്റി- 

പ്പോകയാം പണിയാളര്‍.” 

ചിന്തയില്‍നിന്ന്‌ വേര്‍പെട്ട കേവലമായ അധ്വാനമാണ്‌ കുലിവേല. കേവലമായ 

അധ്വാനം കേവലമായ ചിന്തപോലെ ഒരനൃശക്തിയായി മനുഷ്യനെ വിട്ടുപോകുന്നു. 

ചിന്ത അമൂര്‍ത്തമായ ഒരു അന്യമിഥ്യയായി മാറുമ്പോള്‍ അതോടൊപ്പം അധ്വാനം 

മൂര്‍ത്തമായ ഒരന്യയാഥാര്‍ത്ഥ്യമായി മാറുന്നു. (സഷ്ടാവ്‌ കൂലിത്തൊഴിലാളിയാകു
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മ്പോള്‍ സൃഷ്ടി ര്രഷ്ടാവിന്റെ നിഷേധമായിത്തീരുന്നു. അനൃശക്തിയായി മൂര്‍ത്തരൂ 

പമെടുക്കുന്ന മനുഷ്യന്റെ ജീവിതവ്യാപാരം മനുഷ്യനെ അടിമയാക്കുന്നു. ഉല്‍പ്പന്ന 

ങ്ങള്‍ ഉല്‍പ്പാദകനെ ഭരിക്കുന്നു. സ്രഷ്ടാവായ മനുഷ്യന്‍ ഇച്ചയറ്റ വസ്തുവായി, ചര 

ക്കായി തരംതാഴുന്നു. ചിന്തയില്‍നിന്ന്‌ തെറ്റിപ്പിരിഞ്ഞ കേവലമായ അധ്വാനത്തിന്റെ 

മൂര്‍ത്തി (മൂലധനം) മനുഷ്യനെ അടക്കിവാഴുന്ന ഒരു കാലഘട്ടത്തിന്റെ പ്രത്യയശാ 

സ്ര്തപരമായ പ്രതിരൂപമാണ്‌ മനുഷ്യനെ നിഷ്ക്രിയനായി കാണുന്ന ഭാതികവാദം. 

ചരിത്രത്തില്‍ മനുഷ്യനെ നിഷ്ക്രിയഘടകമായി കാണുന്ന ഈ ഭാതികവാദമാണ്‌ 

മുതലാളിത്തയുഗത്തിന്റെ സവിശേഷ ദര്‍ശനം. ഇവിടെ തൊഴിലാളി ഇച്ഛയറ്റവനല്ല. 

ആഗ്രഹമുള്ളവനും പ്രതിക്ഷയുള്ളവനും തന്റെ ജോലിയില്‍ ആഹ്ലാദം കണ്ടെത്തുന്ന 

വനുമാണ്‌. അധ്വാനം കേവലം ആഹ്ലാദം മാത്രമല്ല വെളിച്ചമായിത്തീര്‍ക്കുന്ന അമ്മുമ്മ 

യുടെ വാണ്‍്മയചിത്രം കവി ആവിഷകരിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

“ഉണ്ടു വേറൊരു വെട്ടം; 

കമ്പനിപ്പണി തീര്‍ന്നു 

കണ്ണുനട്ടില്ലംപൂകും 

തൊഴിലാളര്‍ക്കും മറ്റും 

മുന്നു കാശിനു ചൂട്ടു 

വില്‍ക്കുവാന്‍ വഴിവക്കില്‍ 

കൂന്നുകാത്തിരിക്കുന്നോ- 

രമ്മുമ്മയുടെ ദീപം.” 

വേലകൊണ്ട്‌ തന്റെ പട്ടിണിമാറ്റുക മാത്രമല്ല സമൂഹത്തിനാകെ പ്രകാശപൂര്‍ണ്ണ 

മാക്കാന്‍ അമ്മൂമ്മയ്ക്ക്‌ കഴിയുന്നു. മുതലാളിത്തത്തിന്റെ നവയുവസൌന്ദര്യസങ്കല്പ 

ങ്ങളെ തകര്‍ക്കാന്‍ ഈ ബിംബത്തിന്‌ കഴിയുന്നു. അമ്മുമ്മയുടെ ദീപം എന്ന ബിംബ 

ത്തിലൂടെ അന്യവല്‍ക്കരിക്കപ്പെടാത്ത അധ്വാനത്തെ ധ്വനിപ്പിക്കാന്‍ കവിക്ക്‌ കഴിയുന്നു. 

ഇവിടെ വേല കുലിവേലയായി തരംതാഴാതെ സാമുഹ്യസേവനമായി മാറുന്നു. സൃഷടി 

ര്രഷ്ടാവിന്റെ നിഷേധകമല്ല, പൂരകമാണ്‌. ഈ അധ്വാനസങ്കല്പമാണ്‌ കേരളകവി 

എന്ന കവിതയിലും കവി ചിത്രീകരിക്കുന്നത്‌. 

“മൈതളര്‍ന്നെങ്ങും കൃഷി 

ചെയ്യുവേ, ഞങ്ങള്‍ക്കുണ്ടായ്‌
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ഐതിഹാസിക വീര- 

സാഹസികതാവേശം.” 

കൃഷി ചെയ്യുന്നതില്‍നിന്ന്‌ തൊഴിലാളികള്‍ക്ക്‌ ഐതിഹാസികമായ വീരസാഹ 

സികതാവേശമാണുണ്ടാവുന്നത്‌. ശരീരംകൊണ്ടധ്വാനിക്കുമ്പോള്‍ അവര്‍ക്ക്‌ ഇത്തര 

ത്തിലുള്ള ഒരനുഭൂതി ലഭിക്കുന്നത്‌ ഈ അധ്വാനം അന്യവല്‍ക്കൃതമല്ലാത്തതുകൊ 

ണ്ടാണ്‌. 

ശരീരം- അധ്വാനം-ഉല്‍പ്പന്നം-ആഹ്ലാദം എന്ന തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗസൌന്ദര്യബോ 

മാണ്‌ ഈ വരിയിലും സ്പഷടമാകുന്നത്‌. വേല ചെയ്യുന്നതില്‍ കവിയ്ക്കെന്നും ആനന്ദം 

തന്നെയായിരുന്നു. 

“പഴയൊരു പുള്ളുവനാണല്ലോ ഞാന്‍ 

പായും കുടയും നെയ്യും, പിന്നെ- 

പുല കൈവേലകള്‍ ചെയ്യും.” 

കൈവേലകള്‍ ചെയ്യുന്നത്‌ കേവലം ഉപജീവനമാര്‍ഗ്ഗത്തിന്‌ വേണ്ടിയല്ല. അതിലൂടെ 

തൊഴിലാളിക്ക്‌ ആഹ്ലാദം അനുഭവിക്കാന്‍ കൂടി കഴിയുന്നതായി കവി കല്‍പ്പിക്കുന്നു. 

കൂലിവേലക്കാരനായതുകൊണ്ടല്ല പഴയൊരു പുള്ളുവനായതുകൊണ്ടാണ്‌ തൊഴിലാളി 

പായും കുടയും നെയ്യുന്നത്‌. അധ്വാനം ഇവിടെ സര്‍ഗാത്മകമാകുന്നു, അനൃയവല്‍ക്ക 

രിക്കപ്പെടാത്തതാകുന്നു. ശരീരം-അധ്വാനം-ഉല്‍പ്പന്നം- ആഹ്ലാദം എന്ന മാര്‍ക്സിസ്റ്റ്‌ 

സൌന്ദരൃയസങ്കല്‍ലപം ഇവിടെയും വ്യക്തമാവുന്നു. 

” വെട്ടിയെരിച്ചേന്‍ ഞാനാക്കാ,ടൊരു 

മഞ്ഞച്ചേരയിഴഞ്ഞു മറഞ്ഞു 

നട്ടു നനച്ചേനവിടെക്കേര- 

ത്തയ്യുകള്‍, വാഴ,യടയ്ക്കാമരവും.” 

കേരത്തയ്യുകളും വാഴയും അടയ്ക്കാമരവും നട്ടുനനയ്ക്കുന്നതില്‍ ആഹ്ലാദം കണ്ടെ 

ത്തുന്ന കവിയെയാണ്‌ നമുക്കിവിടെയും കാണാന്‍ കഴിയുന്നത്‌. വര്‍ഷാഗമത്തെ അധ്വാ 

നവുമായി ബന്ധപ്പെടുത്തിയാണ്‌ കവി അവതരിപ്പിക്കുന്നത്‌. 

“മുറ്റത്തു വൈക്കോല്‍ത്തുറു സജ്ജമാക്കി- 

യറയ്ക്കകം നെല്ലുനിറച്ചൊരുക്കി,
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മേഘപ്പുലക്കള്ളികള്‍ വിത്തു വീശും 

മേളത്തെ നോക്കുന്നു കൃഷീവലന്മാര്‍.” 

തങ്ങള്‍ ചെയ്യേണ്ടതെല്ലാം ചെയ്ത്‌ വര്‍ഷാഗമത്തെ പ്രതീക്ഷിക്കുന്ന കൃഷീവല 

ന്മാരുടെ അധ്വാനം അന്യവലക്കരണം സംഭവിക്കാത്തതാണ്‌. അവര്‍ ആഹ്യാദഭരിത 

രാണ്‌. വര്‍ഷാഗമംപോലും വിത്തു വിതയ്ക്കലാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളിക്ക്‌. അധ്വാനത്തില്‍ 

ആഹ്ലാദം കൊള്ളുന്ന കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികളുടെ മറ്റൊരു ചി്രം താഴെ കൊടുക്കുന്നു. 

“കണ്ടീല ഞാനവരണ്ട ചെമ്മണ്ണിന്റെ 

തണ്ണീര്‍ നറുംപാല്‍ കറന്നേകിയീവിധം 

ഈട്ടിയി നല്‍ച്ചമയങ്ങളെ, മക്കളെ 

പ്പോറ്റുമാക്കര്‍ഷകദമ്പതിമാര്‍കളെ 

ഇവിടെ തൊഴിലാളികളുടെ ആത്മാര്‍പ്പണബോധം തെളിഞ്ഞുകാണാം. ശരീരാ 

ധ്വാനത്താല്‍ ലഭിക്കുന്ന ഉല്‍പ്പന്നം അവര്‍ക്ക്‌ മക്കളെപ്പോലെയാണ്‌. മുതലാളിത്ത സമൂ 

ഹത്തിലേത് പോലെ ഇവിടെ സൃഷടി സ്രഷ്ടാവിന്റെ നിഷേധമായിത്തീരുന്നില്ല. അന്യ 

ശക്തിയായി മൂര്‍ത്തരൂപമെടുക്കുന്ന മനുഷ്യന്റെ ജീവിതവ്യാപാരം മനുഷ്യനെ അടിമ 

യാക്കുന്നില്ല. ഉല്‍പ്പന്നങ്ങള്‍ ഉല്‍പ്പാദകനെ ഭരിക്കുന്നില്ലെന്ന്‌ മാത്രമല്ല അവ തമ്മില്‍ 

വൈകാരികബന്ധത്തിലാണ്‌. ഇങ്ങനെ മാര്‍ക്സിസ്റ്റ മാതൃകയിലുള്ള അനൃവല്‍ക്കരണം 

സംഭവിക്കാത്ത അധ്വാനം വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളിലെ പ്രാഥമിക ഉല്‍പ്പാദകരില്‍ 

കാണാം. എന്നാല്‍ മധ്യവര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ ഇതിന്‌ വിപരീതമായ കാഴ്ചയാണ്‌ കാണാന്‍ 

കഴിയുക. 

3. 1.2. മധ്യവര്‍ഗം 

തൊഴിലാളികളുടെയും അധികാരിവര്‍ഗത്തിന്റെയും ഇടയിലുള്ളവരാണ്‌ മധ്യവര്‍ഗം. 

കര്‍ഷകരും മറ്റ്‌ ഇടനിലക്കാരും ഇതില്‍ ഉള്‍പ്പെടുന്നു. കീഴാളര്‍ക്കും മേലാളര്‍ക്കും ഇട 

യിലാണ്‌ ഇവരുടെ സ്ഥാനം. മധ്യവര്‍ഗത്തിന്റെ സംഘര്‍ഷം വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതക 

ളില്‍ നിറഞ്ഞ്‌ കാണാം. കുടിയൊഴിക്കല്‍, 61182 JOS, യുഗപരിവര്‍ത്തനം, കേരള 

൧൨, വിരുന്നുകാരന്‍, ജലസേചനം, ഓണലപ്പാടുകാര്‍ എന്നീ കവിതകളില്‍ ഈ 

സംഘര്‍ഷം കാണാം. വേലോപ്പിള്ളിയുടെ ഏകഖണണ്‍്ഡകാവ്യമായ കുടിയൊഴിക്കല്‍ 

മധ്യവര്‍ഗത്തിന്റെ സജീവസാന്നിധ്യമുള്ള കൃതിയാണ്‌. മുതലാളിത്തം വികസിച്ചതി
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നുശേഷമുള്ള പെറ്റിബൂര്‍ഷ്വാസിയെ ഇതില്‍ നമുക്ക്‌ കാണാന്‍ കഴിയില്ല. ജന്മിത്ത 

ത്തിനും മുതലാളിത്തത്തിനും ഇടയിലുള്ള അന്തരാളഘട്ടത്തിലൂടെ കടന്നുപോകുന്ന 

യാളാണ്‌ ഇതിലെ നായകന്‍. 

മധ്യവര്‍ത്തിയുടെ യഥാര്‍ത്ഥത്തിലുള്ള സന്ദേഹാവസ്ഥ മറ്റൊരു കൃതിയിലും ഇത്ര 

തനിമയോടെ കാണുകയില്ല. മുതലാളിത്തത്തിന്റെതായ സാമൂഹ്യാവസ്ഥയില്‍ മനു 

ഷ്്യന്‌ അവനെക്കുറിച്ചുള്ള സങ്കല്പം യഥാര്‍ത്ഥമല്ല. കവിയിലെ മാനസികമായ 

സംഘര്‍ഷത്തിലൂടെയാണ്‌ കവിത ഉയിര്‍ക്കൊളളുന്നത്‌. കവിയും നായകനും ഒരാളാ 

ണെന്ന്‌ സൂചന നല്‍കുന്നതോടൊപ്പം നായകന്റെ മരണശേഷം കഥ പറയുകയാണ്‌ 

എന്ന രീതിയിലാണ്‌ ആഖ്യാനം നിര്‍വ്ൃഹിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 

ഉണ്ട നാലും കൂട്ടി മുറുക്കി സുഖസമൃദ്ധിയില്‍ക്കഴിയുന്ന നായകന്‍ സാമുദായിക 

വ്യവസ്ഥയുടെ മണിമേടയിലാണ്‌. പട്ടിണി പാരിനെയാകെ കാര്‍ന്ന്‌ തിന്നുമ്പോഴും പട്ടു 

മെത്ത കൈവിടാതിരിക്കാനുള്ള മാനസികഭാവം അയാള്‍ക്ക്‌ സമ്മാനിച്ചത്‌ പൂര്‍വ്വസം 

സ്‌കാരമാണ്‌. താഴത്തെ ലോകവുമായി യാതൊരു ബന്ധവുമില്ലാതെ താഴെയുള്ളവര്‍ 

പണിതുയര്‍ത്തിയ നാലുകെട്ടില്‍ കഴിയാന്‍ മോഹിക്കുന്നവനാണ്‌ അയാള്‍. അധഃസ്ഥിത 

വര്‍ഗത്തെ സ്വന്തം ജീവിതസാഹചര്യങ്ങളെ പുഷ്ടിപ്പെടുത്താനുള്ള വാസന തന്റെ 

വര്‍ഗം സമ്മാനിച്ചതാണ്‌. ദേവകിന്നരവിശ്വാസങ്ങള്‍ പണിതുയര്‍ത്തിയ കാവുകള്‍ അയാ 

ളുടെ നിലനില്‍പ്പിനെ സുരക്ഷിതമാക്കുകയും ചെയ്തിരുന്നു. ഈന്നുവടിയുണ്ടായിരു 

ന്നത്‌, വ്യവസ്ഥിതി നല്‍കിയ ആഭിജാത്യത്തിന്റെ വെള്ളികെട്ടിയ ചൂരലാണ്‌. എന്നാല്‍ 

പൂര്‍വ്വവ്യവസ്ഥിതിയുടെ തകര്‍ച്ച അവശേഷിപ്പിച്ചതാണ്‌ നായകനുള്‍ക്കൊള്ളുന്ന ഇട 

ത്തരക്കാരന്റെ വര്‍ഗം. ആ തകര്‍ച്ചയാണ്‌ നായകനെ അധഃസ്ഥിതവര്‍ഗത്തെക്കുറിച്ചറി 

യാനും പുരോഗമനപരമായി ചിന്തിക്കാനും സ്നേഹിക്കാനും ച്രേരിപ്പിക്കുന്നത്‌. അയാള്‍ 

മേലെയും താഴെയുമുള്ള രണ്ടു തട്ടിലും ചേരാന്‍ കഴിയാതെ ചാഞ്ചാട്ട സമന്ധിതമായ 

നില വിധിക്കപ്പെട്ടവനാണ്‌. അതുകൊണ്ടുതന്നെ അദ്ദേഹത്തിന്റെ മനോഭാവം ചാഞ്ചാ 

ട്ടമുള്‍ക്കൊള്ളുന്നു. സ്വന്തം വര്‍ഗത്തിന്റെ സംസ്‌കാരം തൊഴിലാളിവര്‍ഗത്തെ അടിമ 

കളായി കാണാന്‍ പ്രേരിപ്പിച്ചു. ജീവിതപ്രാരാബ്ധങ്ങളുടെ രൂുക്ഷതയില്‍ മദ്യപാനി 

യായി തീര്‍ന്ന തൊഴിലാളി കോലാഹലമുണ്ടാക്കുമ്പോള്‍ അയാളെ കുടിയൊഴിപ്പിച്ച 

ശല്യം തീര്‍ക്കാനുള്ള മാര്‍ഗം ആരായുകയാണ്‌ നായകന്‍ ചെയ്യുന്നത്‌. തൊഴിലാളിയെ 

ഏത്‌ പീഡനമേല്‍പ്പിക്കാനും മടിയില്ല. സ്വന്തം നിലനില്‍പ്പാണ്‌ പ്രശ്നം.
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”പാതയിങ്കല്‍ വന്നാജ്ഞയാല്‍ നിന്നെ 

ക്കാതിനു പടിച്ചെന്‍ മുന്നില്‍ നിര്‍ത്തി.” 

എന്നിടത്ത്‌ മേലാളന്റെ മനോഭാവം പ്രകടമാവുന്നു. ശരീരം വൈലോപ്പിള്ളിക്കവി 

തയില്‍ പ്രധാനരൂപകമാണ്‌. കാതിനു പിടിക്കുക എന്ന പ്രയോഗത്തിലൂടെ അധികാര 

ശാസന വ്യക്തമാവുന്നു. അധ്വാനിക്കുന്ന തൊഴിലാളിയുടെ ശരീരത്തെ നിയ്യ്ത്രിക്കാ 

നുള്ള ശ്രമമാണ്‌ നായകന്‍ നടത്തുന്നത്‌. തന്നെ പിടികൊടുക്കാതെ തൊഴിലാളിയെ 

ചൂഷണം ചെയ്യാനുള്ള കപടമാനസികാവസ്ഥയുള്‍ക്കൊള്ളുന്നവനാണ്‌ അയാള്‍. തൊഴി 

ലാളിയുടെ പ്രതിഷേധ വചസ്സുകള്‍ക്ക്‌ അതിനെതിരെ പ്രത്ൃക്ഷത്തില്‍ തിരിച്ചടിച്ചു 

കൊണ്ടുള്ള സത്യസന്ധമായ പ്രതികരണമല്ല അയാളില്‍നിന്നുണ്ടാവുന്നത്‌. 

സ്നേഹിതന്‍ പോലെ നിന്‍കരമാര്‍ന്നു 

ഗേഹമുറ്റത്തു കൊണ്ടുഞഞാന്‍ നിര്‍ത്തി 

തൊഴിലാളികള്‍ക്കിടയിലുണ്ടായിരുന്ന ശരീരബന്ധം സ്നേഹപൂര്‍ണ്ണവും സഹ 

വര്‍ത്തിത്വത്തിന്റെതുമായിരുന്നു. ഇവിടെ അത്‌ വഞ്ചനയുടെതാണ്‌. മുഖംമൂടിയണിഞ്ഞ്‌ 

സ്നേഹിതനെപ്പോലെ കൈപിടിച്ചനുനയിച്ചിട്ട കരണത്താഞ്ഞു പ്രയോഗിക്കുകയാണ 

യാള്‍. ഈ അടി തൊഴിലാളി പ്രാകൃതനാണെന്ന ബോശത്തിന്റെ ഫലമാണ്‌. തൊഴി 

ലാളിപെണ്‍കുട്ടിയുമായുള്ള സ്നേഹബന്ധത്തില്‍ അവളെ വഞ്ചിച്ചതിന്‌ ശേഷം, 

“ എന്നെയിഷ്ടപ്പെടുന്നതാത്തയ്യി- 

ന്നന്തരംഗമ,ല്ലപര്‍ദ്ധദാരിദ്രയം' 

എന്ന ഒഴികഴിവാലോചിക്കുന്നിടത്തും ഉപരിവര്‍ഗ്ഗമാനസികാവസ്ഥയാണ്‌ അയാളെ 

ഭരിക്കുന്നത്‌. അത്തരം ഒരു സാമുഹ്യാന്തരീക്ഷത്തില്‍ സ്വാഭാവികമായി കാണാറുള്ള 

മാനസികാവസ്ഥയാണ്‌ ഇത്‌. തൊഴിലാളിയുടെ കൊച്ചുമാടം കത്തിനശിക്കുമ്പോള്‍ 

“പൊന്‍മലരണിക്കൊന്നപോല്‍' നോക്കിക്കാണുന്നവരാണ്‌ ഇദ്ദേഹത്തിന്റെ പൂര്‍വ്വികര്‍. 

ക്രൂരമായ ആ പാരമ്പരൃത്തില്‍നിന്ന്‌ നായകന്‍ മോചനം നേടുന്നില്ല. അതിന്ശേഷം 

പത്തു വെള്ളി കൊടുത്ത്‌ തൊഴിലാളിയെ ഒറ്റിയെടുക്കാനാണ്‌ അയാള്‍ ശ്രമിക്കുന്നത്‌. 

ഈ ഉപരിവര്‍ഗ്ഗസംസ്കാരം ആന്തരികമായും അടിസ്ഥാനമായും ഉള്‍ക്കൊള്ളു 

മ്പോള്‍തന്നെ സ്വന്തം വര്‍ഗത്തിന്റെ തകര്‍ച്ച കഥാനായകനെ യഥാര്‍ത്ഥജീവിതത്തി 

ലേക്ക്‌ എത്തിക്കുകയും പുരോഗതിയുള്‍ക്കൊള്ളാന്‍ ച്ചേരിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു.
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ഈ ഒരു ഘട്ടം-ഇടത്തരക്കാരന്റെ ജീവിതഘട്ടം-ചരിത്രത്തിന്റെ അനിവാര്യതയാണ്‌. 

അവിടെ “കുടിയൊഴിക്കല്‍ കവിതയാണ്‌; നല്ല കവിതയാണ്‌: നമ്മുടെ കാലഘട്ടത്തി 

ന്റെയും വര്‍ഗത്തിന്റെയും കവിതയാണ്‌” എന്ന വാര്യരുടെ അഭിപ്രായം സാര്‍ത്ഥക 

മാവുന്നു ഇത്‌. ഇടത്തരക്കാരന്റെ സംസ്കാരത്തിന്റെ ക്രാജഡിയാണെന്നും അദ്ദേഹം 

അഭിപ്രായപ്പെടുന്നുണ്ട. നായകന്‍ എന്നും പുതിയ ലോകം ഒരു സ്വപ്നമായിരുന്നു. 

പൂര്‍വസംസ്്‌കാരം അടിച്ചേല്‍പ്പിച്ച ജീവിതസാഹചര്യങ്ങളും മാനസികഅടിമത്തവും 

മൂലം ആ സ്വപ്നം മനസ്സില്‍ ചീഞ്ഞളിയാന്‍ വിധിക്കപ്പെട്ടു. പാരമ്പര്യമായി കിട്ടിയ 

നിഷ്ക്രിയത്വം കര്‍മ്മോന്മുഖരെ തടവിലിട്ടുകളഞ്ഞു. അതില്‍നിന്ന്‌ മോചനം നേടാന്‍ 

കഴിയാതെ പുരോഗതിയിലേക്ക്‌ ഉറ്റുനോക്കിക്കൊണ്ടു നില്ക്കുകയാണ്‌ അയാള്‍. ഒരു 

ചങ്ങലയായി പൂര്‍വസംസ്കാരം പിടിമുറുക്കുമ്പോള്‍ കാലുകള്‍ പുരോഗതിയുടെ പാത 

യിലേക്ക്‌ നീങ്ങുന്നു. എന്നാല്‍ ഈന്നിച്ചവിട്ടാന്‍ കഴിയുന്നുമില്ല. സംശയഗ്രസ്തമായ 

ഈ ഒരവസ്ഥ ഈ കഥാപാത്രത്തിന്റെ ക്രിയാപ്രവണതകള കൊന്നുകളഞ്ഞു. അയാള്‍ 

കാപട്യത്തിന്റെ കുലീനമായ പുഞ്ചിരിയോടൊപ്പം സത്യാഭിമുഖമായൊരു മനസ്സ്‌ 

ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ മണിമേടയില്‍ കഴിയുമ്പോഴും തൊഴിലാളികളുടെ 

ശബ്ദം കേള്‍ക്കാന്‍ അയാള്‍ക്ക്‌ കഴിയുന്നു. മുഡഹാസത്തില്‍ പൊതിഞ്ഞു വെക്കുന്ന 

തന്റെ ഹൃദയം രോഗ്ഗരസ്തമാണെന്നറിയാം. സത്യം ജയിക്കുമെന്നറിയാം. യാഥാര്‍ത്മ്യ 

ത്തിന്റെ പരുപരുപ്പില്‍ ജീവിതകാഠിനൃത്തിന്റെ തീക്ഷണതയില്‍ കഴിയുന്ന തൊഴിലാളി 

പെണ്‍കുട്ടിയെ സ്വന്തമാക്കാനുള്ള അഭിലാഷമുളവാക്കുന്നതും ഈ പുരോഗതി ചിന്ത 

മൂലമാണ്‌. 

”മാറുമാദര്‍ശ ശുദ്ധിതന്‍ മുന്നില്‍ 

മാനവക്കെടുനീതികളെല്ലാം” 

എന്നു ചിന്തിക്കുന്നതും ആത്മാര്‍ത്ഥമായ മാനസികനില ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നതുകൊ 

ണ്ടാണ്‌. എന്നാല്‍ ഉന്നതവര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ സാമൂഹൃനീതി അപ്പോഴും അയാളെ കീഴടക്കു 

ന്നുണ്ട്‌. 

“നാളെയെങ്ങന മര്‍ത്ത്ൃകങ്കാള- 

പാളിമകൂടും പാതയിലൂടെ 

ഓമനക്കൈപിടിച്ചു ഞാനെത്തും 

പ്രേമധീരനായെന്റെ നാകത്തില്‍?”
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എന്ന്‌ ചിന്തിക്കുന്നു. ഓമനക്കൈപിടിച്ചു എന്ന പ്രയോഗത്തില്‍ ശരീരബന്ധം 

വീണ്ടും ആവിഷകരിക്കപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ തൊഴിലാളികളുടെ ബന്ധത്തില്‍നിന്ന്‌ 

വ്യത്യസ്തമായി ഇവിടെ സ്നേഹം കപടമാണ്‌. പ്രകടനപരമാണ്‌. 

കണ്ണിര്‍പ്പാടത്തില്‍ ഈ സ്നേഹവൈകൃതം കവി സ്പഷ്ടമാക്കുന്നുണ്ട്‌. 

“ ഇറുക്കിലവ നമ്മെ, 

സ്നേഹവൈകൃതാല്‍ തമ്മില്‍ 

പരിക്കേറ്റിന ദയ- 

നീയരെന്നോര്‍ത്തിട്ടാവാം.” 

മധ്യവര്‍ഗത്തിന്റെ ദാമ്പതൃമാണ്‌ കവി ചര്‍ച്ചാവിധേയമാക്കുന്നത്‌. ഞണ്ട്‌ ഇവരെ 

ഇറുക്കാത്തതിന്‌ കവി കണ്ടെത്തുന്ന ന്യായീകരണം സ്നേഹവൈകൃതത്താല്‍ തമ്മില്‍ 

പരിക്കേറ്റ ദയനീയരാണ്‌ എന്നതാണ്‌. അധ്വാനത്താല്‍ ആഹ്ലാദം കണ്ടെത്തിയ തൊഴി 

ലാളികളുട ശരീരസങ്കലപത്തില്‍നിന്ന്‌ വ്ൃത്യസ്തമാണ്‌ ഇവരുടെ ശരീരസങ്കലപം. 

66 സാരി നീ ചേരിച്ചേറ്റി- 

പ്പോകെ, നിന്‍ മൃദുരോമ- 

ചാരുവാം കണങ്കാല്‍ ക- 

ണ്ടെനിക്കു പാവം തോന്നി” 

എന്നാണ്‌ കണ്ണിര്‍പ്പാടത്ത]ലെ നായകന്‍ പറയുന്നത്‌. മണിപ്രവാളത്തിലെ നായി 

കമാരുടെ ശരീരവര്‍ണനയിലെ ഭാവപ്രപഞ്ചമാണ്‌ കവി ഇവിടെ ഉപയോഗിക്കുന്നത്‌. 

ദയനീയത, പാവം എന്നീ പദങ്ങള്‍ ഇടത്തരക്കാരുടെ ജീവിതപ്രശ്നങ്ങൾ അവതരി 

പ്പിക്കാന്‍ ഉചിതമാവുന്നു. മുതലാളിത്തസൌന്ദര്യബോധം ഇവിടെ കടന്നുവരുന്നു. മൃദു 

രോമചാരുവാം കണങ്കാല്‍ അധ്വാനിക്കാത്ത ശരീരത്തിന്റെ സൂചകമാണ്‌. കൂടിയൊഴി 

ക്കലിലെ നായകനിലെ ദിമുഖവ്യക്തിത്വം തൊഴിലാളിസമുഹം ആര്‍ത്തട്ടഹസിച്ച്‌ വന്നെ 

ത്തുമ്പോള്‍ പ്രകടമാവുന്നത്‌ കാണാം. 

“എങ്ങു നിങ്ങളഭയദമാരേ 

എന്‍ ഗൃഹഭരദേവതമാരേ?്‌ 

എന്ന ചോദ്യവും ഓടിക്കളയാനുള്ള ശ്രമവും മാറാന്‍ കൂട്ടാക്കാതെ വിശ്വാസങ്ങ 

ളില്‍ അടിഞ്ഞുകൂടാന്‍ ശ്രമിക്കുന്ന പിന്തിരിപ്പ൯മാനസികാവസ്ഥയുടെ പ്രതിഫലന
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മാണ്‌. ക്ഷ്രേതദര്‍ശനത്തില്‍ ജീവിതവിഷമപദ്ര,പ്രശ്നങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഉത്തരം കണ്ടെത്താന്‍ 

ശ്രമിക്കുന്ന കണ്ണീര്‍പ്പാടത്തിലെ നായിക-നായകന്മാരുടെ ഭാവപ്രപഞ്ചവുമായി ഇത്‌ 

ഒത്തുപോകുന്നു. ക്ഷ്േതദര്‍ശനത്തില്‍ അഭയം തേടുന്ന ഇടത്തരക്കാരുടെ ചിത്രം യുഗ 

പരിവര്‍ത്തനത്തിലുമുണ്ട്‌. 

“ആതിര പോയീ, പിന്നെ- 

പ്പിന്നെ നിന്‍ പിറന്നാളു- 

മാഗതമായീ ഭദ്രേ, 

മാനസം മധുരിപ്പൂ 

പുലരും മുമ്പേ പോന്നു 

കുളിച്ചു തൊഴുതു നാം 

പുകമഞ്ഞെങ്ങും മൂുടി- 

ക്കിടക്കുമിപ്പാടങ്ങള്‍” 

എന്നാല്‍ നാടിന്റെ മാറ്റം ഉള്‍ക്കൊള്ളാനും അതില്‍ പങ്കുചേരാനും യുഗപരിവര്‍ത്ത 

നത്തിലെ നായകന്‍ തയ്യാറാകുന്നുണ്ട്‌. 

സ്വന്തം നാശം കൈയേറ്റുവാങ്ങി പുതിയ ലോകത്തില്‍ സമ്മാനിക്കാനുള്ള ശ്രമം 

കുടിയൊഴിക്കലിലെ നായകന്‍ പുരോഗമനസ്വഭാവം നല്‍കുന്നുണ്ട്‌. ഇടത്തരക്കാരന്റെ 

മാനസികമായ സത്യസന്ധത എന്നും ഒരു സ്വപ്നമായിരുന്നതിനാല്‍ തൊഴിലാളി 

കള്‍ക്കത്‌ അപരിചതമായിരുന്നു. കാരണം അയാളുടെ പ്രവൃത്തി എന്നും കാപട്യത്തിന്റെ 

കറപുരണ്ടതായിരുന്നു. ആ ഒരു പരിചയമാണ്‌ തൊഴിലാളിക്ക്‌ ഉണ്ടായിരുന്നത്‌ എന്ന 

തുകൊണ്ട്‌ തന്നെ നെഞ്ചുകീറി കാണിക്കേണ്ടിവന്നു. സാമൂഹൃമായ ആ മുന്നേറ്റം, 

ചരിത്രത്തിന്റെ ആ പരിണാമം പ്രവൃത്തിയെ വിലമതിക്കുന്നതായിരുന്നു. അങ്ങനെ 

ഹൃദയത്തിന്റെ ആത്മാര്‍ത്ഥത ഒരലങ്കാരമായി ഉള്‍ക്കൊള്ളാമെന്ന്‌ മാത്രം. പക്ഷെ കര്‍മ 

വിമുഖമായ ആ തലമുറ നശിക്കുക തന്നെ വേണം. കാലഘട്ടത്തിന്റെ പ്രതികാരം 

വ്യക്തിഗതമായ അനുഭവപാരുഷ്യത്തില്‍വെച്ച്‌ മുന്‍കൂട്ടി തൊഴിലാളിപെണ്‍കുട്ടി കര്‍മ 

ശൂന്യമായ ഹൃദയത്തിലേക്ക്‌ കാര്‍ക്കിച്ചു തുപ്പി. തൊഴിലാളി അനന്തരതലമുറ ഹൃദയ 

ത്തിന്റെ ആത്മാര്‍ത്ഥത ഉള്‍ക്കൊള്ളാന്‍വേണ്ടി ഹൃദയം പിഴുതെടുത്ത്‌ കള്ളില്‍ പിഴിഞ്ഞ്‌ 

കുടിക്കുകയും ചെയ്തു. ശേഷിച്ച ശരീരം ഭൂമിയിലലിഞ്ഞ്‌ ഈറനീരായി തലമുറയ്ക്ക്‌ 

വളമായിത്തീരുകയും ചെയ്തു.
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കുടിയൊഴിക്കലിലേത്‌ പോലെ തന്നെ മാറ്റത്തിന്‌ വഴിമാറുന്നവരാണ്‌ കണ്ണിര്‍പ്പാ 

ടത്തിലെയും യുഗപരിവരര്‍ത്തനത്തിലെയും നായകന്മാര്‍. പ്രശ്നങ്ങളും വിഘനങ്ങളും 

കൊണ്ട്‌ സങ്കീര്‍ണവും സഹയാത്രികരുമായുള്ള പൊരുത്തക്കേടുകളാല്‍ സംഘര്‍ഷാ 

ത്മകവുമായ ജീവിതയാത്രയുടെ വിചിത്രാവസ്ഥയാണ്‌ കണ്ണീപ്പാടത്തിന്റെ ക്യ്ന്രബിന്ദു. 

”ചെറുമീനിനിണയ്ക്കായി സാഗരം തീര്‍ക്കുകയും ഇരു പുവിനുവേണ്ടി വസന്തം 

ചമയ്ക്കുകയും”” ചെയ്യുന്ന പ്രകൃതി ഒരമ്മയെപ്പോലെ മനുഷ്യനെ പ്രോത്സാഹിപ്പി 

ക്കുന്നു. ” അമ്മയുടെ പുഞ്ചിരി” എന്ന കവിതയുടെ അടിക്കുറിപ്പായി വൈലോപ്പിള്ളി 

ഇങ്ങനെ എഴുതി: “ആവുന്ന്രത ഉലല്‍പാദിപ്പിക്കാനുള്ള ഉത്സാഹവും പരക്കെ പങ്കുവെ 

ക്കാനുള്ള ഓദാര്യവും നമ്മള്‍ക്കുണ്ടെങ്കില്‍ നമ്മുടെ മാതൃഭൂമി സമൃദ്ധിയുടെ വിളവു 

കള്‍കൊണ്ട തുടുക്കും. സമാധാനത്തിന്റെ വെള്ളപര്രാവുകളെക്കൊണ്ട പുഞ്ചിരിതൂകും. 

അത്തരമൊരു വ്യവസ്ഥിതിയെ എന്തൊരിസത്തിന്റെ പേര്‍ പറഞ്ഞ്‌ വിളിച്ചാലും വിരോ 

ധമില്ല! സമുദായ പുരോഗതിയില്‍ ഉലപാദന്രപ്രകിയയ്ക്കും ഉല്പാദനോപകരണ 

ങ്ങളുടെ മേലുള്ള ഉടമാവകാശത്തിനും സന്തുലിതമായ വിതരണത്തിനുമുള്ള 

പ്രാധാന്യം കണ്ടറിയുന്ന കവി ഓണം പോലെയുള്ള ആണ്ടറുതികളോട, ശ്രീഷ്മത്തിന്റെ 

കൊടുംവെയിലില്‍ പൂക്കുന്ന കണിക്കൊന്നകളോട മമത പുണ്ടതില്‍ അത്ഭുതത്തിന 

വകാശമില്ല. ഇത്രവേഗം കൈവരിക്കാവുന്ന ഒന്നല്ല. അത്തരമൊരു വ്യവസ്ഥിതി നേടി 

യെടുക്കാനുള്ള പോരാട്ടത്തില്‍ തലമുറകള്‍ തമ്മിലുള്ള വിടവ്‌ ഒരു പ്രശ്നമല്ല. വഴിമാ 

റികൊടുക്കാന്‍ കവിതയിലെ മധ്യവര്‍ഗം തയ്യാറാണ്‌. “താനറിയാത്ത, തന്നെയറിയാത്ത 

ഒരു തലമുറ തനിക്കുമീതെ ചപവിട്ടിക്കടന്നു പോകുമ്പോഴും “തിരുത്തപ്പെടാം തീക്ഷണ 

വാദങ്ങള്‍, ഇവരോട പൊരുത്തപ്പെടാം നമുക്കെന്ന്‌” (കുടിയൊഴിക്കല്‍) വൈലോപ്പിള്ളി 

ആശിക്കുന്നു. 

” ഇരുമ്പുമിരമ്പുന്നൊ- 

രൂര്‍ജ്ജവും, യുവാക്കള്‍തന്‍ 

ഞരമ്പിലൂടെ പാളും 

നൂതനചൈതനൃവും പാറവെട്ടാനും, പുഴ- 

യ്ക്കണകെട്ടാനും വിദ്യു- 

ദ്ധാരയാല്‍ പൊതുകര്‍മ്മ- 

ശാലകളൂട്ടിടാനും 

കൂട്ടായ കൃഷിഭൂവില്‍
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യ്ന്ത്രത്തിന്‍ കലപ്പയാല്‍ 

പൂട്ടാനും, കതിര്‍കൊയ്തു കൂട്ടാനും” 

ത്വരിക്കുന്ന ഒരു തലമുറയെ കവി സ്വപ്നം കാണുന്നു- (യുഗപരിവര്‍ത്തനം) ഈ തല 

മുറയ്ക്ക്‌ തന്റെ (മധ്യവര്‍ഗത്തിന്റെ) മുഖച്ഛായയില്ലെങ്കിലെന്താണ്‌? 

'ഓര്‍ക്കുകിലെല്ലാമൃതു ഭേദങ്ങള്‍, വിടരുന്ന 

പൂക്കുല പരാഗണം ചെയ്തു കായ്പതേകാമ്യം' 

എന്നദ്ദേഹം ആശ്വസിക്കുന്നു. ഈ പുതിയ വ്യവസ്ഥിതി നേടിയെടുക്കാനുള്ള സമര 

ത്തില്‍ ചോര ചൊരിയേണ്ടിവരും. 

കാലത്തിന്റെ വെല്ലുവിളികള്‍ ഏറ്റെടുക്കാന്‍ തയ്യാറാകാത്ത മുതലാളിത്തത്തിന്‌ 

“സ്വയം വാലിനാല്‍ കുത്തിച്ചാകുന്ന കരിന്തേളിനെ പ്പോലെ ആഭ്യന്തരവൈരുദ്ധ്യങ്ങ 

ളെക്കൊണ്ട്‌ നശിക്കാന്‍ തന്നെ വിധി. കാലം അവരോടേറ്റെടുക്കാന്‍ പറഞ്ഞ വെല്ലു 

വിളികള്‍, ലോകസാമൂഹൃദുര്‍നിയമങ്ങളെ സ്നേഹസുന്ദരപാതയിലൂടെ മാറ്റിയെടു 

ക്കുക എന്നതാണ്‌. കൈകാല്‍ നീട്ടാന്‍ മന്നിലിടമില്ലാത്തവര്‍, ചത്തു തെരുവീഥിക 

ളില്‍ വീഴുമ്പോള്‍ നായ്്‌നരികള്‍ക്ക്‌ തിന്നാന്‍പോലും ഇറച്ചിയില്ലാത്തവര്‍, കൊറ്റിന്‌ 

ദേഹം വിറ്റു രോഗവും അപമാനവും ഏറ്റുവാങ്ങുന്ന അമ്മമാര്‍, ഭക്ഷണവും വിദ്യാഭ്യാ 

സവും കിട്ടാതെ മൊട്ടിലെ മുരടിച്ചുപോകുന്ന കുട്ടികള്‍, മദ്യത്തിന്റെ വിസ്മൃതിയില്‍ 

ദുഃഖത്തെ മുക്കിക്കൊല്ലുന്ന ദുഃഖിതര്‍- ഇവിടെ സ്നേഹസുന്ദരപാതകള്‍ പരാജയ 

പ്പെടുന്നു. മര്‍ത്യമോചനത്തിന്റെ ഗീതികള്‍ ക്രൂരഗീതികളാണെന്ന്‌ നക്സത്ബാരി എന്ന 

പ്രഖ്യാതമായ കവിതയില്‍ എന്‍.വി. കൃഷ്ണവാരിയര്‍ കണ്ടെത്തുന്ന സത്യം തന്നെ 

വൈലോപ്പിള്ളിയും കാണുന്നു. ബുദ്ധനും ഞാനും നരിയും എഴുതിയ ഇടശ്ശേരിയോ 

ടൊപ്പം തന്നെ വൈലോപ്പിള്ളിയും നില്‍ക്കുന്നു. അനിവാര്യമായ സാമൂഹ്യമാറ്റത്തിന്‌ 

വഴിമാറിക്കൊടുക്കുന്ന കീഴപ്പെടുന്ന മധ്യവര്‍ഗത്തെയാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതയില്‍ 

കാണാന്‍ കഴിയുന്നത്‌. 

3.13. മേലാളന്‍മാര്‍ / അധികാരിവര്‍ഗ്ഗം 

വര്‍ഗവ്യവസ്ഥിതിയില്‍ അധികാരം കൊയ്യുന്ന, അനുഭവിക്കുന്ന, ചൂഷണം ചെയ്യുന്ന 

വര്‍ഗമാണ്‌ മേലാളന്മാര്‍. ജന്‍മിമാര്‍, ഭൂപ്പഭുക്കള്‍, രാജാക്കന്മാര്‍, മുതലാളിമാര്‍ എല്ലാം 

ഈ വിഭാഗത്തില്‍പ്പെടും. അടിസ്ഥാനജനവിഭാഗത്തെ ചൂഷണം ചെയ്ത്‌ ഇവര്‍ ജീവി 

ക്കുന്നു. അധ്വാന്രപ്രകിയയില്‍ പങ്കെടുക്കാതെ, മെയ്യനങ്ങാതെ ജീവിക്കുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം.
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ഈ മേലാളവര്‍ഗത്തിന്റെ സാന്നിധ്യം കുടിയൊഴിക്കല്‍, കേരള കവി, സ്വാതന്ത്രദിന 

ത്തില്‍, അരിയില്ലാഞ്ഞിട്ട, പശ്ചിമസമുദ്രം, യുഗപരിവര്‍ത്തനം എന്നി കവിതകളില്‍ 

തെളിഞ്ഞ്‌ കാണാം. 

“കൊയ്തു കൂട്ടിനാര്‍ ഞങ്ങള്‍, 

എന്നാലെന്തവകാശ- 

കൈതവം പറഞ്ഞെല്ലാം 

കവര്‍ന്നു മേലാളന്മാര്‍.” 

അടിസ്ഥാനവര്‍ഗം എല്ലാം കൊയ്തു കൂട്ടുകയും മേലാളവര്‍ഗ്ഗം അവകാശകള്ളം 

പറഞ്ഞ്‌ എല്ലാം കവര്‍ന്നെടുക്കുകയും ചെയ്യുന്ന ചിത്രമാണ്‌ കവി ഇവിടെ ആവിഷക 

രിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. മേലാളവര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ ചൂഷണം അവതരിപ്പിക്കാനും ശരീരമെന്ന രൂപ 

കമാണ്‌ കവി ഉപയോഗിക്കുന്നത്‌. കൈതവം പറയുക എന്നതിലൂടെ “വായ” എന്ന 

ശരീരഭാഗം ദ്യോതിപ്പിക്കപ്പെടുന്നു. കൊയ്തു കൂട്ടുക എന്ന പ്രയോഗത്തില്‍ ശരീര 

ധ്വാനം (തൊഴിലാളിയുടെ) സൂചിപ്പിക്കപ്പെടുന്നു. വിരുദ്ധപ്പന്ദങ്ങളിലുള്ള രണ്ട്‌ വര്‍ഗം 

വരിയിലൂടെ ധ്വനിപ്പിക്കപ്പെടുന്നു. 

” വേല ചെയ്വതേക്കാളും 

വേല ചെയ്യിക്കുന്നതേ 

ശിലമാം തറവാട്ടിന്‍ 

സുകൃതക്കൊടിയാം നീ” 

അധ്വാനിക്കാതെ അധ്വാനഫലമനുഭവിക്കുന്ന മേലാളരുടെ ചിത്രം വരച്ചുകാട്ടുന്ന 

ഈ വരിയിലും അധ്വാനിക്കുന്ന ഒരു വര്‍ഗത്തെ സൂചിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്‌. വേല ചെയ്യിക്കുന്ന 

വര്‍ഗത്തെ സുകൃതക്കൊടി എന്ന ബിംബത്തിലൂടെയാണ്‌ സൂചിപ്പിക്കുന്നത്‌. മെയ്ക്ക 

രുത്തില്ലാത്ത, അധ്വാനമില്ലാത്തതിനാല്‍ ശരീരഭംഗി നഷ്ടപ്പെട്ടു എന്ന ധ്വനി പ്രസ്തുത 

ബിംബത്തിലൂടെ ലഭിക്കുന്നു. വേല നഷ്ടമാവുന്നതോടെ കരുത്ത്‌ നഷടമാവുന്നതായി 

സൂചിപ്പിക്കുന്നതിലൂടെ കരുത്തില്ലാത്ത വര്‍ഗത്തിന്റെ പതനം ആസന്നമാണെന്നും 

വ്യക്തമാവുന്നു. വേല ചെയ്യാത്ത ഈ അധികാരവര്‍ഗം സുഖലോലുപതയില്‍ കഴി 

യുന്നു. ഭോഗം, ദുഷ്ടത, സുഖലോലുപത എന്നിവ അധികാരവര്‍ഗത്തിന്റെ അടിസ്ഥാ 

നലക്ഷണമായി കവി ചൂണ്ടിക്കാട്ടുന്നുണ്ട്‌.

81

37

38



” മടങ്ങിയൊഴിയട്ടേ 

ദുഷ്പ്രഭുത്വഭോഗങ്ങള്‍ 

മനസ്സില്‍ പാതാളത്തി- 

ലിഴയും കാകോളങ്ങള്‍!” 

ദുഷ്പ്രഭുത്വഭോഗങ്ങളെ മനസ്സിന്റെ പാതാളത്തിലിഴയുന്ന കാകോളങ്ങളായാണ്‌ 

കവി ഇവിടെ ആവിഷകരിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. മേടയില്‍ വാഴുന്നവരുടെ സുഖലോലുപത 

യുടെ ചിത്രം കുടിയൊഴിക്കലിലുണ്ട്‌. 

” അന്തിയുണ്ടു, പഴങ്ങള്‍തന്‍ മാംസം 

മന്ദം മന്ദം നുണഞ്ഞതിന്‍ശേഷം, 

നാലുംകൂട്ടി മുറുക്കി, യിമ്പത്തില്‍ 

മേളം കൂട്ടി ഞാന്‍ മേടയില്‍ വാഴ്‌കെ" 

മുതലാളിത്ത സമൂഹത്തിലെ നിഷ്ക്രിയ “മനുഷ്യ സങ്കല്പം ഈ വരിയില്‍ തെളി 

യുന്നു. മന്ദം മന്ദം നുണയുക എന്ന പ്രയോഗത്തിലൂടെ യാന്ത്രികത ധ്വനിക്കുന്നു. നിശ്ച 

ലാവസ്ഥ സൂചിപ്പിക്കുന്നതിലൂടെ അധ്വാനിക്കാത്ത ശരീരത്തിന്റെ ചിത്രമാണ്‌ ആവി 

ഷ്കരിക്കുന്നത്‌. പഴങ്ങള്‍തന്‍ മാംസം മന്ദം മന്ദം നുണയുക, നാലും കൂട്ടി മുറുക്കുക, 

ഇമ്പത്തില്‍ മേളം കൂട്ടുക എന്നിവയുടെ മേളനം അലസതയുടെയും സുഖലോലുപത 

യുടെയും ഭോഗപരതയുടെയും സമ്ഗ്രദൃശ്യം പകര്‍ന്നു നല്‍കുന്നുണ്ട്‌. 

മനുഷ്യനിരപേക്ഷമായ സങ്കല്‍പ്പത്തില്‍നിന്നുകൊണ്ട്‌ മനുഷ്യനെ പുറംതള്ളുന്ന 

ഭാതികവാദി ഉല്‍പ്പന്നത്തില്‍നിന്നും ഉല്‍പ്പാദകനെ പുറംതള്ളുന്ന മുതലാളിയുടെ ഭാഷ 

യാണ്‌ സംസാരിക്കുന്നത്‌. വിനിമയ മൂല്ൃയപരമായ വസ്തുനിഷഠതയെയാണ്‌ പ്രപഞ്ച 

ത്തിന്റെ വസ്തുനിഷഠയെക്കുറിച്ച പറയുമ്പോള്‍ മുതലാളിത്തഭാതികവാദി ഉദ്ദേശി 

ക്കുന്നത്‌. മനുഷ്യന്റെ സ്വാതന്ത്രയത്തിനുപകരം ഭാതികവസ്തുവിന്റെ സ്വാത്രത്രയമാണ്‌ 

മനുഷ്യന്റെ സ്വാതന്ത്ര്യമെന്ന്‌ അവന്‍ വാദിക്കുന്നു. കൈവശംവന്ന സമ്പത്തിന്റെ അള 

വുകൊണ്ട മനുഷ്യസ്വാതന്ത്രയത്തെ അളക്കുന്ന മുതലാളിത്തത്തിന്റെ സ്വാതന്ത്രയബോ 

ധത്തെ മനുഷ്യവിമോചനത്തിന്റെ മാനദണ്ഡമായി അവര്‍ കാണുന്നു. അതുകൊണ്ടാണ്‌ 

തന്നെ ചൂഷണം ചെയ്ത പ്രഭുവര്‍ഗത്തെ തൊഴിലാളി ശാപവചസ്സുകൊണ്ട്‌ അഭിസം 

ബോധന ചെയ്യുന്നത്‌.
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” ദുഷ്പ്രഭുപ്പുലയാടികള്‍ പാര്‍ക്കു- 

മിപ്പുരയ്ക്കിടിവെട്ടു കൊള്ളട്ടെ.” 

മേലാളവര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ പ്രവൃത്തി പുലയാടിത്തമാണെന്ന്‌ കുടിയാന്‍ തിരിച്ചറിയു 

ന്നുണ്ട്‌. ഇവിടെ ഭാഷയും ശരീരവും അന്യവല്‍ക്കരിക്കപ്പെടാത്ത തൊഴിലാളിയുടെ 

ചിത്രം കാണാം. വാമൊഴിവഴക്കത്തിന്റെ സൌന്ദര്യം കുടിയൊഴിക്കലിലെ തൊഴിലാളി 

യുടെ തെറിക്കുണ്ട്‌. മേലനങ്ങാതെ മറ്റുള്ളവരുടെ അധ്വാനത്തെ ചൂഷണം ചെയ്ത്‌ 

ജിവിക്കുന്ന അധികാരിവര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ ക്രൂരമുഖം തൊഴിലാളിയുടെ തെറിയിലൂടെ വീണ്ടും 

വെളിപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. 

“വിശ്രുതമയല്‍പ്രഭു- 

ഗേഹത്തിന്‍ കാരുണ്യത്താല്‍ 

കച്ച്‌ വാങ്ങുവാനുള്ള 

കാശുമങ്ങെത്തിച്ചേര്‍ന്നു” 

ആചാരാനുഷഠാനത്തില്‍ മാത്രം വിശ്വസിക്കുന്ന, മറ്റുള്ളവരെ ചൂഷണം ചെയ്ത്‌ 

ജീവിക്കുന്ന പ്രഭുവര്‍ഗ്ഗത്തോടുള്ള പുച്ഛം ഈ വരിയിലുണ്ട. ക്രിയാത്മകമായ മനുഷ്യ 

ബന്ധമാണ്‌ മനുഷ്യന്റെ സാമൂഹൃബന്ധം. അത്‌ നഷ്ടമാവുന്ന ചി്രമാണ്‌ കവിതയി 

ലുള്ളത്‌. സമ്പന്നവര്‍ഗത്തിന്റെ കാരുണ്യമുണ്ടായിരുന്നെങ്കില്‍ അയാള്‍ മരിക്കുകയി 

ല്വായിരുന്നു. കാരണം അരിയില്ലാഞ്ഞിട്ടാണ്‌, പട്ടിണിയായതുകൊണ്ടാണ്‌ അയാള്‍ മരി 

ചത്‌. മരിച്ചുപോയ ആളുടെ ശേഷകര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്ക്‌ പ്രാധാന്യം കൊടുക്കുന്ന സമൂഹസ്വ 

ഭാവത്തെ കവി വിമര്‍ശിക്കുന്നു. 

“വേല ചെയ്യിച്ചുത്രതഞാന്‍ ചിന്താ- 

ലോലധുമിക നിര്‍മ്മിച്ചുനില്‍ക്കേ, 

നീ തൊഴിലാളി,യാലയിലെങ്ങോ 

നീചജീവിതം നീറ്റിയിരിക്കെ.” 

വേല ചെയ്യാതെ ചെയ്യിച്ചുമാധ്രം ശീലമുള്ള ഉപരിവര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ ചിര്രം വരികളില്‍ 

തെളിയുന്നു. നീറ്റിയിരിക്കെ എന്ന പദ്രപയോഗത്തിലൂടെ തൊഴിലാളിജീവിതത്തിന്റെ 

തീക്ഷണതയും പ്രതിസന്ധിയും വ്യക്തമാക്കുന്നു. അവന്റേത്‌ നീചമായ ജീവിതമാണ്‌. 

ആലയിലാണ്‌ വാസം. അവനെ മനുഷ്യനായിപ്പോലും പരിഗണിക്കാത്ത സാമൂഹികാ
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വസ്ഥ ഇവിടെ ധ്വനിക്കുന്നു. മുതലാളി തൊഴിലാളി എന്ന രണ്ട വര്‍ഗത്തിന്റെ വ്ൃത്ൃ 

സ്തതലം ഈ വാങ്മയചിത്രത്തിലുണ്ട്‌. ഉള്ളവനും ഇല്ലാത്തവനും തമ്മിലുള്ള 

സംഘര്‍ഷത്തിന്റെ ചരിത്രം വരികള്‍ക്കിടയിലുണ്ട്‌. ഉല്‍പ്പന്നങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ ബഹിഷ്കു 

തനാകുന്ന ഉല്‍പ്പാദകന്റെ ചിര്രത്തോടൊപ്പം പാര്‍ശ്വവല്‍ക്കരിക്കപ്പെട്ട ഒരു വിഭാഗ 

ത്തിന്റെ ജീവിതവും വരികളിലുണ്ട്‌. 

സാര്‍വദേശീയമായ വര്‍ഗാവബോധശത്തിന്റെ അടിത്തറ സാമ്പത്തിക വൈരുദ്ധ്യ 

മാണ്‌. എന്നാല്‍ അതിന്റെ സാംസ്കാരികമണണ്‍ഡലത്തിനകത്താണ്‌ കവി സ്വയം 

ഇറങ്ങി നില്‍ക്കുന്നത്‌. സാംസ്കാരികമണ്ഡലം എന്നത്‌ സാംസ്‌കാരിക വിഭിന്നത 

യിലൂന്നുന്നതാണ്‌. 

3.2 സാർവ്വദേശീയത / പ്രാദേശികത 

പ്രാദേശിക ചിന്താഗതികളെ നിയന്തിച്ച്‌ നിര്‍ത്തുകയും ദേശീയതക്ക്‌ മുന്‍തുക്കം 

നല്‍കുകയുമാണ്‌ മാക്കിയവല്ലിയുടെ രാജകുമാരന്‍ ചെയ്തത്‌. ഗ്രാംഷിയുടെ അഭിന 

വരാജകുമാരനാകട്ടെ പ്രാദേശികത, ദേശീയത, സാര്‍വൃവദേശിയത എന്നിവയെ സമന്പ 

യിപ്പിച്ച കൊണ്ട്‌ തൊഴിലാളിവര്‍ഗത്തിന്റെതായ ദേശീയതയും സാര്‍വൃദേശീയതയും 

ഉയര്‍ത്തിപ്പിടിക്കുകയാണ്‌ ചെയ്യുന്നതെന്ന്‌ പി. ഗോവിന്ദപിള്ള രേഖപ്പെടുത്തുന്നു. 

മാര്‍കസും എംഗല്‍സും ആദ്യം രൂപപ്പെടുത്തി പിന്നീട ലെനിന്‍ വികസിപ്പിച്ചെടുത്ത 

ആഗോള തൊഴിലാളിവര്‍ഗത്തിന്റെയും മര്‍ദിത ജനകോടികളുടെയും ഐക്യമെന്ന 

ആശയം അധികമധികം ശക്തിപ്പെട്ടുവരികയാണ്‌. അതാണ്‌ ഗ്രാംഷി വിഭാവനം ചെയ്ത 

അഭിനവരാജകുമാരന്‍. അതിന്റെ പുരോഗതിയില്‍ തടസ്സങ്ങളുണ്ടാവാം. എന്നാല്‍ 

അവയെ മുറിച്ച കടന്ന്‌ തൊഴിലാളിവര്‍ഗത്തിന്റെ സാര്‍വദേശീയത, അതിന്റെ ഭാഗ 

മായി തന്നെ ദേശീയസ്വാത്ന്ത്ര്യവും ഐക്യവും ദേശീയഐകൃത്തിനകത്ത്‌ പ്രാദേശി 

തകയുടെ വ്യക്തിത്വം എന്നിവയെല്ലാമുള്ള ഒരു ഭൂഗോളമാനവികത രൂപംകൊള്ളുമെന്ന 

ശുഭ്രപതീക്ഷയോടെ അഭിനവ രാജകുമാരന്‍ (തൊഴിലാളി വര്‍ഗത്തിന്റെ വിപ്പവരാഷ്ട്രീ 

യനേതൃത്വം)മുന്നേറുകയാണ്‌. 

ഈ ആശയധാര വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളില്‍ സ്പഷ്ടമാണ്‌. പ്രാദേശികമായ 

ചിന്താമണ്ഡലത്തിലൂടെ ദേശീയ സാര്‍വ്വദേശീയ കാഴ്ചപ്പാട അദ്ദേഹത്തിന്റ കവിതക 

ളില്‍ നിറയുന്നു. ഇരുളില്‍, മഴത്തുള്ളികള്‍, ത്യാഗോപഹാരം, ശിബിയില്ല, ആസ്സാം 

പണിക്കാര്‍, കേരളത്തിലെ യഹുദര്‍ ഇസ്രായേലിലേക്ക്‌, ഹസ്തദാനം, ഓണലച്പാട്ടുകാര്‍,
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കൊറിയയില്‍ സിയുളിത്‌, അത്ഭുതമണി, ഓണമുറ്റത്ത്‌ . ചെനിന്‍ എന്നീ കവിതക 

ളില്‍ ഈ ചിന്താധാര പ്രകടമാണ്‌. 

കേരളത്തിലോ ഇന്ത്യയിലോ മാത്രമല്ല ഇന്ത്യയ്ക്കുവെളിയിലും നടക്കുന്ന സംഭവ 

ങ്ങള്‍ കവിയില്‍ പ്രതികരണമുണ്ടാക്കുന്നുണ്ടെന്നതിന്‌ നല്ല ഉദാഹരണമാണ്‌ “ത്യാഗോ 

പഹാരം' എന്ന തലക്കെട്ടില്‍ എഴുതിയ കവിത. ചൈനാ-ജപ്പാന്‍ യുദ്ധകാലത്ത്‌ 

ഷാങ്ഹായ്‌ നഗരത്തില്‍നിന്ന്‌ പാലായനം ചെയ്യുന്ന ഒരു കൂട്ടം ചീനരുടെ ചിത്രം പ്രത 

ത്തില്‍ കണ്ടിട്ട കരുപ്പിടിപ്പിച്ച കവിതയാണ്‌ ഇത്‌. ശിബിയില്ല' എന്ന കവിത രണ്ടാം 

ലോകമഹായുദ്ധത്തിന്റെ പൂര്‍വ്വാംഗമായി മുസ്സോളിനി അബിസീനിയയെ ആക്രമിച്ച്‌ 

മുന്നേറുമ്പോള്‍ എഴുതിയതാണ്‌. ഗാന്ധിജി മരിച്ചതിനുശേഷമുണ്ടായ ആദ്യത്തെ ജന്മ 

ദിനത്തെ അധികരിച്ച എഴുതിയത്‌ എന്ന അടിക്കുറിപ്പോടെയാണ്‌ “ഹരിജനങ്ങളുടെ 

പാട്ട്‌ എന്ന കവിത പ്രസിദ്ധീകരിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. 

മഴത്തുള്ളികള്‍ എല്ലാ രാജ്യങ്ങളിലെയും സ്വാത്രന്ത്രരയോദ്ധാക്കളായ യുവാക്കളെ 

അനുസ്മരിച്ച എഴുതിയതാണ്‌. “ ഓണപ്പാടുുകാര്‌' ഈജീപ്ത്‌, ഗ്രീസ്‌, ബാഗ്ദാദ, തെക്കെ 

അമേരിക്ക എന്നിവിടങ്ങളിലെല്ലാമുള്ള ജനജീവിതത്തോടു കേരളിയ ജീവിതത്തിനുള്ള 

താദാത്മ്യം സംബന്ധിച്ചുള്ളതാണ്‌. “ഇരുളിത്‌' ലുമംബയുടെ വധത്തെ ആസ്പദമാക്കി 

എഴുതിയതാണ്‌. വൈലോപ്പിള്ളിയില്‍ പ്രതികരണമുളവാക്കിയ സാര്‍വ്വദേശീയ സംഭ 

വങ്ങള്‍ ഇന്ത്യയിലെ പൊതുജനാഭിപ്രായത്തെ ആകെ ഒരളവുവരെ ഇളക്കിമറിച്ചിരുന്നു. 

സാര്‍വ്വദേശീയതയും പ്രാദേശികതയും തെളിയുന്ന ചില വരികള്‍ ഉദാഹരണമായി 

താഴെകൊടുക്കുന്നു. 

” കൊറിയയില്‍, സിയുളി, ലൈക്യരാഷ്ര്രങ്ങള്‍തന്‍ 

കൊടിവീണ്ടും പകപുണ്ടുപാറിനില്ക്കെ, 

അനവധി ചുകപ്പരെബന്ധിച്ചുനിഹനിച്ചി- 

തവര്‍ അവിടെ ഞാനുമുണ്ടായിരുന്നു.” 

മുമ്പ്‌ ഫാസിസ്റ്റ ഇറ്റലി അബിസീനിയയെ ആക്രമിച്ചപ്പോഴും ജപ്പാന്‍ ചൈനയുടെ 

പ്രധാനപ്പെട്ട ഭാഗങ്ങള്‍ കൈവശപ്പെട്ടുത്തിയപ്പോഴും പ്രതികരിച്ച കവി കൊറിയന്‍ യുദ്ധം 

പൊട്ടിപ്പുറപ്പെട്ടപ്പോള്‍ എഴുതിയ വരികളാണ്‌ ഇവ. ഐക്യരാഷ്ര്രസേനകള്‍ ദക്ഷിണ 

കൊറിയയിലെ സിയൂള്‍ നഗരം രണ്ടാമതും പിടിച്ചപ്പോളുണ്ടായ ദാരുണ സംഭവങ്ങള്‍ക്ക്‌
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കവി സാക്ഷിയാവുകയാണ്‌. സാര്‍വ്വദേശീയ സംഭവങ്ങള്‍ -- സാമ്രാജ്യത്വ അധിനി 

വേശം- കവിയിലുണ്ടാക്കിയ പ്രതികരണമാണിത്‌. 

“ഇതു ഞാന്‍ കേട്ടിട്ടുണ്ടു 

മാവേലി നാട്ടിന്‍ പാട്ടില്‍ 

ഇതു ഞാന്‍ ദര്‍ശിച്ചിട്ടു- 

ണ്ടങ്ങു വാണതാം നാട്ടില്‍. 

പ്രാദേശികതയും സാര്‍വൃദേശീയതയും ഇവിടെ മനോഹരമായി സമ്മേളിക്കുന്നു. 

റഷ്യയിലെ ലെനിന്‍ പ്രതിമ കാണുമ്പോള്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ സോഷ്യലിസ്റ്റ്‌ ഭരണത്തെ 

മാവേലിയുടെ ഭരണവുമായാണ്‌ കവി ചേര്‍ത്തുവെച്ചിരുന്നത്‌. ദേശീയ സാര്‍വൃദേശീയ 

പ്രശനങ്ങള്‍ ആവിഷകരിക്കുമ്പോഴും പ്രാദേശികതയിലൂന്നികൊണ്ടാണ്‌ കാവ്ൃമണ്ഡലം 

വികസിക്കുന്നത്‌. 

“ജനിച്ച നാടുവി,ട്ടകലെയാസ്സാമില്‍ 

പണിക്കുപോകുന്ന പരിഷകള്‍ ഞങ്ങള്‍ 

ജോലിക്കായി ആസ്സാമിലേക്കു പോകുമ്പോഴും കേരളീയ പരിസ്സരത്ത്‌ ജീവിക്കാ 

നാണ്‌ കവിക്കിഷ്ടം. പ്രശനങ്ങളും പ്രയാസങ്ങളുമുണ്ടെങ്കിലും ഇവിടത്തെ ദുഃഖം 

പോലും സുഖമായി കവി കരുതുന്നു. 

“ഇവിടെ സ്നേഹിപ്പാ, നിവിടെയാശിപ്പാ,- 

നിവിടെ ദുഃഖിപ്പാന്‍ കഴിവതേസുഖം”' 

ആസ്സാമിലാകുമ്പോഴും റഷ്യയിലാകുമ്പോഴും കൊറിയയിലാകുമ്പോഴും ലണ്ടനി 

ലാകുമ്പോഴും കവി മനസ്സു കേരളക്കരയിലെത്തുന്നു. സാര്‍വൃദേശീയതയാണ്‌ ഓണ 

പ്രാട്ടുകാര്‍ ഉയര്‍ത്തിപ്പിടിക്കുന്നത്‌. 

“പല ദേശത്തില്‍, പലവേഷത്തില്‍ 

പുലപലഭാഷയില്‍, ഞങ്ങള്‍ കഥിപ്പു 

പാരിതിലാദിയിലുദയം കൊണ്ടു പൊ- 

ലിഞ്ഞൊരു പൊന്നോണത്തി൯ ചരിതം 

വിവിധ ദേശങ്ങള്‍താണ്ടി വരുന്ന ഓണപ്പാടുകാരുടെ പാട്ടില്‍ തേനും പാലും 

തെങ്ങിളനീരും നറുമുന്തിരിയുമാണുള്ളതെന്ന്‌ കവി വ്യക്തമാക്കുന്നു. അവിടെയെല്ലാം 

അവര്‍ മുഴുക്കുന്നത്‌ പൊന്നോണത്തിന്‍ ചരിതമാണ്‌.
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ലണ്ടനില്‍ പഠിക്കാന്‍ പോകുമ്പോഴും തന്നെ വന്നുകാണാന്‍ മറക്കാത്ത ശിഷ്യന്റെ 

ചിത്രം വരച്ച്‌ വെയ്ക്കുമ്പോഴും ഹെഡ്മാസ്റ്ററും ശിഷ്യനും എന്ന കവിതയില്‍ ഈ 

ആശയധാരയാണ്‌ പ്രകടമാവുന്നത്‌. 

പ്രാദേശികതയിലൂന്നിയുള്ള ഈ ദേശീയ സാര്‍വൃദേശീയബോധത്തില്‍ അധ്വാനി 

ക്കുന്നവനെ ചൂഷണം ചെയ്യുകയോ, ചൂഷണം നിലനില്‍ക്കുന്ന വ്യവസ്ഥിതിയുടെ 

സൌഭാഗ്യങ്ങള്‍ അനുവദിക്കുകയോ ചെയ്യാത്ത സ്വാതന്ത്രയയബോധം കാണാം. കേവല 

സ്വാതന്ത്രം എന്ന മുതലാളിത്ത സങ്കല്പത്തിന്‌ വിരുദ്ധമാണ്‌ ഇത്‌. അതുകൊണ്ടാണ്‌ 

മഹാബലിയും ലെനിനും ഓണപ്പാട്ടുകാരും ആസ്സാം പണിക്കാരുമൊക്കെ കവിക്ക്‌ പ്രിയ 

ജരരാവുന്നത്‌. മാര്‍ക്സിസത്തിന്റെ സ്വാതന്ത്ര്യ സങ്കല്പം വ്യക്തികളുടെ തലയിലുദി 

ക്കുന്ന മിഥ്യാ വ്യാമോഹങ്ങളെ അംഗീകരിക്കുന്ന ഒന്നല്ല. ജീവിതത്തിലുള്ള ശുഭാപ്തി 

വിശ്വാസം ഈ സ്വാതന്ത്രയസങ്കല്പവുമായി ബന്ധപ്പെട്ടു പോകുന്നു. ചൂഷകന്റെ 

സ്വാതന്ത്ര്യം ചൂഷിതന്റെ പാരത്ന്ത്രയമാണ്‌. ചൂഷണമില്ലാത്ത സ്വാതന്ത്രയയബോധത്തില്‍ 

നിന്നാണ്‌ സ്ഥിതി സമത്വമെന്ന ആശയം രുപം കൊള്ളുന്നത്‌. മനുഷ്യശക്തിയിലുള്ള 

പ്രതീക്ഷയാണ്‌ മാര്‍ക്സിസം അടിസ്ഥാനപരമായി മുന്നോട്ടുവെക്കുന്നത്‌. ചൂഷണവി 

മുക്തമായ ലോകത്തിന്റെ ഭാവി മനുഷ്യശക്തിയിലാണ്‌. അങ്ങനെ ഇവ വര്‍ഗാവബോ 

ധത്തിന്റെ വിചാരമാതൃകയായി തീരുന്നു. 

3.3 വര്‍ഗാവബോധം എന്ന വിചാരമാത്ൃക 

ആവര്‍ത്തിച്ചുവരുന്ന നാല്‍ പ്രമേയങ്ങള്‍ വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതയില്‍ കാണാം. 

അടിസ്ഥാന വാര്‍ഗാവബോധത്തിന്റെ അനിവാര്യമായ ലക്ഷണങ്ങളായി ജീവിതത്തി 

ലുള്ള ശുഭാപ്തി വിശ്വാസം, വ്ൃക്തിസ്വാത്ര്ത്ര്യം, മനുഷ്യശക്തിയിലുള്ള പ്രതീക്ഷ, 

സ്ഥിതി സമത്വം എന്നിവയെ കവി കാണുന്നു. വര്‍ഗാവബോധം എന്ന വിചാരമാത്ൃക 

യുടെ അടിസ്ഥാനശിലകളാണ്‌ ഇവ നാലും. 

3.3.1 ജീവിതത്തിലുള്ള ശുഭാപ്തി വിശ്വാസം 

ആയിരത്തൊന്ന്‌ രാവുകള്‍, വസന്തം, സര്‍ച്പക്കാട്‌, യുഗപരിവരത്തനം പുവും 

കായും , പുക, കിളിയും മനുഷ്യനും, കന്നിക്കൊയ്ത്ത്‌ തുടങ്ങിയ കവിതകളില്‍ സാധാ 

രണക്കാരുടെ ജീവിതമാണ്‌ മുഖ്യപ്രമേയം. കൊയ്തുപാടമാണ്‌ ജീവിതത്തെ ചിത്രീ 

കരിക്കാന്‍ കവിയുപയോഗിക്കുന്ന ഒരു പ്രധാനബിംബം. കന്നിക്കൊയ്ത്ത്‌, കൊയ്ത്ത്‌ 

കഴിഞ്ഞ്‌ തുടങ്ങിയ കവിതകളില്‍ പ്രകടമായിത്തന്നെ ഈ ബിംബം കടന്നുവരുന്നു.
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വിതയ്ക്കലും കൊയ്യുലും കാര്‍ഷികവൃത്തിയുടെ പ്രധാന ഭാഗമാണ്‌. കവിഹൃദയത്തില്‍ 

വിതയ്ക്കലും കൊയ്യലും ജീവിതം തന്നെയാണ്‌. അധ്വാനത്തിന്റെ ഫലമാണ്‌ നാമോ 

രോരുത്തരും കൊയ്തെടുക്കുന്നത്‌. ഈ വിതയും കൊയ്ത്തും ജീവിതത്തിലെ അധ്വാ 

നവും അതിന്റെ ഫലാപതിയുമാകുന്നു. കൊയ്തെടുക്കേണ്ടത്‌ ജീവിതനേട്ടങ്ങളാണ്‌. 

അതു അടുത്ത വിതയ്ക്കായി (തലമുറയ്ക്കായി)സൂക്ഷിച്ചു വയ്ക്കുന്നു. മരണം കൊയ്യു 

ന്നത്‌ വീണ്ടും വിതയ്ക്കാനാണ്‌ എന്നറിയുമ്പോള്‍, പുരോഗതിയിലേക്കുള്ള അനുസ്്യൂ 

തമായ തലമുറകളുടെ ഒഴുക്കില്‍ നമ്മുടെ ശ്രദ്ധപതിയുന്നു. അങ്ങനെ സമൂഹത്തിന്റെ 

നിലനില്‍പില്‍ സന്തോഷിക്കേണ്ടതിനെ സൂചിപ്പിച്ച്‌ മരണത്തിന്റെ ഭീകരത കവി ഉടച്ച്‌ 

കളയുന്നു. 

ജീവിച്ചിരിക്കുന്ന കാലത്തോളം ആസ്വദിക്കാനും നേട്ടങ്ങള്‍ കൊയ്തെടുക്കാനുമു 

ള്ളതാണ്‌ ജീവിതം എന്ന വീക്ഷണം ഈഞ്ഞാചില്‍, കേരളത്തിന്റെ ചിര, കവിയും 

കുഷ്ഠരോഗിയും, ആയിരത്തൊന്നു രാവുകള്‍, വിരഹത്തില്‍, കരിയിലാം ഫീച്ചികള്‍ 

തുടങ്ങിയ കവിതകളില്‍ നിഴലിക്കുന്നു. ജീവിതത്തെ ഒരു പുഷപമായി കല്‍പിച്ച്‌ 

ദുഃഖത്തെ അതിന്റെ സുഗന്ധമായി കവി അവതരിപ്പിക്കുന്നു. ” ജീവിത പുഷ്പം” എന്ന 

ഈ കാവ്യബിംബം അതിന്റെ ഭംഗിയും ആകര്‍ഷണീയതയും കൊണ്ട ജീവിതത്തിന്റെ 

ആസ്വാദൃത സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 

ഇതുപോലെ, ആശുപ്ധ്രിയില്‍, പടക്കളത്തിലെ പുമ്പാറ്റ, അരിയില്ലാഞ്ഞിട, മരണാ 

കനിഞ്ഞോതി, അവസാനത്തെ അശ്രുബിന്ദു, ചേറ്റുപുഴ, സാവി(തി എന്നീ കവിതക 

ളില്‍ മരണത്തിന്റെ ഭീകരമായ മുഖം ചിത്രീകരിക്കുന്നു. മരണം ജീവിതത്തിന്റെ അന്ത്യ 

മാണെന്ന്‌ വിശ്വസിക്കുമ്പോള്‍ പോലും, മനുഷ്യവര്‍ഗ പുരോഗതിയുടെ പ്രവാഹത്തില്‍ 

ഒരു കണ്ണിയായി ജീവിച്ചു തീര്‍ക്കുന്നതിലാണ്‌ അദ്ദേഹം താലപര്യം കാട്ടുന്നത്‌. ഇങ്ങനെ 

ജീവിച്ചു തീര്‍ക്കുന്നതിനിടയില്‍ കൊയ്തു കൂട്ടുന്ന നേട്ടങ്ങള്‍ വരും തലമുറക്കു പക 

രുന്ന കാര്യം പന്തങ്ങളിലും, ഉണ്ണി[കളിലും എടുത്തു പറയുന്നു. 

ജീവിതത്തെക്കുറിച്ച്‌ പ്രതിപാദിച്ചിട്ടുള്ളതുപോലെ തന്നെ മരണത്തെക്കുറിച്ചും കവി 

പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട. എന്നാല്‍ മരണത്തെ തീധ്രമായി ചിത്രീകരിക്കാന്‍ ശ്രമിക്കുമ്പോള്‍ 

പോലും അതിനെ അതിജീവിക്കേണ്ടതിനെക്കുറിച്ച കവി സൂചിപ്പിക്കുന്നു. ജീവിതനേ 

ട്ടങ്ങള്‍ മികച്ചതാക്കി തീര്‍ക്കുകയും വരും തലമുറയ്ക്കായി പകര്‍ന്നുകൊടുത്തു കൊണ്ട്‌ 

മനുഷ്യജീവിത പ്രവാഹത്തില്‍ തങ്ങളുടെതായ വ്യക്തിമുദ്ര പതിപ്പിക്കുകയും ആണ്‌
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ഓരോ മനുഷ്യരും ചെയ്യേണ്ടതെന്ന്‌ കവി സൂചിപ്പിക്കുന്നു. ഇത്‌ സൂചിപ്പിച്ച്കൊണ്ട 

മരണത്തെ ജയിച്ച്‌ ജീവിതത്തെ സ്നേഹിക്കാന്‍ കവി ആഹ്വനം ചെയ്യുന്നു. തലമുറ 

കളിലൂടെ മുന്നേറുന്ന മഹാജീവിത പ്രവാഹത്തിന്റെ അനശ്വരത കവി വ്യക്തമാക്കുന്നു. 

തന്റെ ജീവിതവീക്ഷണമാണ്‌ കന്നിക്കൊയ്ത്തിലൂടെ കവി പ്രകടമാക്കുന്നത്‌. 

തന്റെ കാവ്യമണ്ഡലത്തില്‍ കാര്‍ഷികവൃത്തിക്കും ഒരു പ്രധാനസ്ഥാനമുണ്ടെന്ന്‌ 

കവി തിരിച്ചറിയുന്നു. ” ഗ്രാമ ജീവിതത്തിന്റെ ആണിക്കല്ലായ കൃഷിക്കാരനാണ്‌ ഇവിടെ 

ആവര്‍ത്തിച്ചുവരുന്ന മുഖം. വിശാലമായ നെല്‍പ്പാടങ്ങളാണ്‌ പലരംഗങ്ങളുടെയും വേദി. 

നാടിന്റെ ദാരിദ്ര്യത്തെപ്പറ്റി പരാതിപ്പെടുമ്പോഴും ഉമിത്തിപ്പോലെ നീറിപ്പടരുന്ന പരി 

വര്‍ത്തന ശക്തിയുടെ ഗാഥാവായി മാറുമ്പോഴും ദുഃഖാര്‍ദ്രമായ മനസ്സില്‍ ഇടയ്ക്കൊന്നു 

മിന്നിമായുന്ന നര്‍മ്മബോധം ആവിഷകരിക്കുമ്പോഴും ഇച്ഛാശക്തിയാലും കര്‍മ്മവീ 

ര്ൃത്താലും മനുഷ്യന്‍ പ്രകൃതിയെ കീഴടക്കുന്നതിന്റെ വീരഗാഥ പാടുമ്പോഴും, അവ 

യുടെ ഒക്കെ പരഭാഗശോഭ കര്‍ഷക ജീവിതമാണ്‌." എന്ന എസ്‌. കെ വസന്തന്റെ 

വിലയിരുത്തല്‍ അര്‍ത്ഥവത്താണ്‌. വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളെല്ലാം തന്നെ രചിക്കപ്പെ 

SO) കര്‍ഷകജീവിത പശ്ചാത്തലത്തിലാണ്‌. പാടത്തെ കാര്‍ഷിക ജീവിതം നോക്കി 

കാണുകയും അവരോടോത്ത്‌ പാടുകയും ചെയ്യുന്ന കവിയെ നമുക്ക്‌ കന്നിക്കൊ 

യ്ത്തില്‍ കാണാം. 

“ആകെ നേര്‍വഴി പാലിപ്പി,നാരും 

ആനപോലെ കടന്നു കൊയ്യല്ലെ! 

താഴത്തിക്കൊയ്യുവിന്‍, തണ്ടുകള്‍ ചേറ്റില്‍ 

പൂഴത്തിത്തള്ള്ളൊല്ലെ, നെല്ലുപൊന്നാണേ! 

വിളഞ്ഞ്‌ കിടക്കുന്ന നെല്‍പ്പാടത്തില്‍എത്രത ശ്രദ്ധയോട കൂടിവേണം പൊന്നായ 

നെന്മണികള്‍ കൊയ്തെടുക്കേണ്ടതെന്ന്‌ കവി സൂചിപ്പിക്കുന്നു. അലസമായി കൊയ്തു 

മാറ്റുന്ന സ്ര്പദായത്തെ അദ്ദേഹം ചോദ്യം ചെയ്യുന്നു. അധ്വാനഫലം വിളഞ്ഞ്‌ കിട 

ക്കുമ്പോള്‍ അതിനെ കൊയ്തെടുക്കുക വളരെ ശ്രദ്ധയോടും ശുഷ്കാന്തിയോടും 

ആദരവോടും കൂടിയാവണം. അധ്വാനത്തിന്റെ പരിണാമമാണല്ലോ ഫലപ്രാപ്തി. അധ്വാ 

നത്തെയും അധ്വാനഫലത്തെയും ഉദാത്തീകരിക്കാനും കവി ശ്രമിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

വടക്കന്‍ പാട്ടുകളിലെ വീരനായികമാരായി കൊയ്ത്തുകാരികളെ കവി കാണുന്നു.
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“വായ്ച്ചെഴും കന്നിപ്പാടത്തൊരുണ്ണി- 

യാര്‍ച്ചു പോല്‍ പണ്ടുമിന്നിയ തമ്പി” 

കുടുംബജീവിതം ഭ്രാന്ത്‌ പിടിപ്പിച്ചിട്ടും അവള്‍ വീണ്ടും കൊയ്ത്തുപാടത്തേക്ക്‌ 

കൊയ്യാനായി വരുന്നു. വിവാഹിതകളായി മറ്റു ദേശങ്ങളിലേക്ക്‌ പോയവര്‍പോലും 

കൊയ്ത്തുകാലങ്ങളില്‍ കൊയ്ത്തില്‍ വ്യാപ്യതരാവുക പതിവാണ്‌. അവര്‍ക്ക്‌ കൊയ്ത്ത്‌ 

ഉത്സവവും ജീവിതവുമാണ്‌. കൊയ്ത്തുപാടത്തുനിന്ന മാറ്റപ്പെടുക എന്നാല്‍ ജീവിത 

ത്തില്‍ നിന്ന്‌ മാറ്റപ്പെടുക എന്നര്‍ത്ഥം. ജീവിതത്തിലുള്ള ശുഭാപ്തിവിശ്വാസം തന്നെ 

യാണ്‌ കൊയ്ത്തുകാരികളെ നയിക്കുന്നത്‌. കൊയ്ത്തുകാരികള്‍ കര്‍ഷകത്തൊഴിലാ 

ളികളാണ്‌. 

“ഹാ! വിജിഗീഷുമൃത്യുവിന്നാമോ 

ജീവിതത്തിന്‍ കൊടിപ്പടം താഴ്ത്താന്‍?" 

എന്ന തന്റെ കാഴ്ചപ്പാട വ്യക്തമാക്കാന്‍ കന്നിപ്പാടമാണ്‌ ക്രേനദ്രമായി കവി സ്വീക 

രിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. കന്നിനെല്ലിനെയോമനിച്ചുകൊണ്ടാണ്‌ സദാഗതിവായു കവിയോട്‌ 

ഇക്കാര്യം പറയുന്നത്‌. വിജയം ആഗ്രഹിക്കുന്ന മരണത്തിന്‌ ജീവിതത്തിന്റെ കൊടി 

പുടം താഴത്താന്‍ കഴിയില്ലെന്ന്‌ കവി ഉറച്ച്‌ വിശ്വസിക്കുന്നു. അത്തരമൊരു വിശ്വാസം 

കവിക്ക്‌ നല്‍കുന്നത്‌ കന്നിപ്പാടമാണ്‌. കേരളകര്‍ഷകജീവിതനിരീക്ഷണത്തില്‍ നിന്നാണ്‌ 

കവിയുടെ കാവ്യഭാവന ഉയിര്‍ക്കൊള്ളുന്നത്‌. അതുകൊണ്ടാണ്‌ കന്നിപ്പാടത്തേയ്ക്ക്‌ 

അഭിമാനപൂര്‍വ്വം നോക്കി കവി തന്റെ ജീവിതദര്‍ശനം വിശദീകരിക്കാന്‍ ശ്രമിക്കുന്നത്‌. 

“നിര്‍ദ്ദയം മെതിച്ചീ വിളവുണ്മാന്‍ 

മൃത്യുവിന്നേകും ജീവിതം പോലും 

വിത്തൊരിത്തിരി വെയ്ക്കുന്നു, വീണ്ടും 

പത്തിരട്ടിയായ്‌ പൊന്‍ വിളയിപ്പാന്‍, 

കന്നിനാളിലെ കൊയ്ത്തിനുവേണ്ടി 

മന്നിലാദിയില്‍ നട്ട വിത്തെല്ലാം 

പൊന്നലയലല്ചെത്തുന്നു, നോക്കു, 

പിന്നെയ്രെതയോ കൊയ്ത്തുപാടത്തില്‍” 

കന്നിപ്പാടം ഒരിക്കലും ശുന്യമാകുന്നില്ല. കൊയ്ത്തു കഴിഞ്ഞ്‌ പാടം ചുട്ടെരിച്ചാലും 

വീണ്ടും ഞാറുകള്‍ പാടത്തു തേയ്ത്ത്‌ വരുന്നതു കാണാം. നമ്മുടെ ജീവിതത്തില്‍
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കൃഷിക്കുള്ള പ്രാധാന്യം തിരിച്ചറിഞ്ഞ കവിയാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളി. ആഗോളവല്‍ക്ക 

രണത്തിന്റെ കാലഘട്ടത്തില്‍ തകര്‍ക്കപ്പെടുന്ന കാര്‍ഷിക മേഖലക്കൊപ്പം തകരുന്നത്‌ 

നമ്മുടെ ജീവിതമാണ്‌. സമകാലിക ചുറ്റുപാടില്‍ ഈ കവിത വളരെ പ്രസക്തമാവുന്നു. 

വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതയുടെ പുനര്‍വായനയിലൂടെ വീണ്ടെടുക്കുന്നത്‌ നമ്മുടെ കാര്‍ഷി 

കജീവിതമാണ്‌ അഥവാ സംസ്കാരമാണ്‌, ജീവിതാടിത്തറയാണ്‌. 

കര്‍ഷകന്റെ ജീവിതം ചിത്രീകരിക്കുന്ന കവിയെ നമുക്ക്‌ കന്നിക്കൊയ്ത്തില്‍ 

കാണാം. 

” തമ്പിമാരൊത്തു കൊയ്യുവാന്‍ വന്ന 

കന്നിമാസത്തിന്‍ കഈതുകം പോലെ, 

കണ്ണിനാനന്ദം നല്‍കിടും ഗ്രാമ 

കന്യയാളൊന്നീപ്പാടത്തു കൊയ്യും!" 

കന്നിപ്പാടവും കൊയ്ത്തുകാരിയും എന്നുമുണ്ടാവും. അത്‌ കണ്ണിനാനന്ദവുമാണ്‌. 

കന്നിപ്പാടം ജീവിതത്തിന്റെ ഭാഗമാണ്‌, അഭേദ്യമാണ്‌. കൊയ്ത്തുകാരികളും ഇല്ലാതാ 

വുന്നില്ല. കൊയ്ത്തുകാരികളിലൂടെ കര്‍ഷകരുടെ അധ്വാനത്തെപ്പറ്റിയാണ്‌ കവി സൂചി 

പിക്കുന്നത്‌. അതുകൊണ്ട്‌ തന്നെ മൃത്യുവിന്ന്‌ കന്നിപ്പാടത്തെയും (കര്‍ഷകജീവിത 

ത്തെയും) കൊയ്ത്തുകാരികളെയും (കര്‍ഷകരെയും; ഇല്ലായ്മചെയ്യാന്‍ കഴിയില്ല. ഈ 

ഏക ജീവിതാനശ്വരഗാനം' പാടാനാണ്‌ കവി തൂലിക ചലിപ്പിക്കുന്നത്‌ എന്ന്‌ ആധി 

കാരികമായി തന്റെ കന്നികൃതിയിലെ കന്നി കവിതയില്‍ തന്നെ പ്രഖ്യാപിക്കുന്നു. 

ഇതിന്റെ തുടര്‍ച്ച തന്നെയാണ്‌ മറ്റ്‌ കവിതകളും. 

വര്‍ഗ്ഗാവബോധത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനലക്ഷണമായ ജീവിതത്തിലുള്ള ഈ ശുഭാപ്തി 

വിശ്വാസം ആയിരത്തൊന്നു രാവുകള്‍, വസന്തം, സനാഥന്‍, ശിവനാഥ൯ന്‍, സര്‍പ്പക്കാട, 

കുളിയും മനുഷ്യനും തുടങ്ങിയ കവിതകളിലെല്ലാം കാണാം. 

കവി അവതരിപ്പിക്കുന്ന പക്ഷികളും മരങ്ങളും ചെടികളും എല്ലാം കാര്‍ഷിക ജീവി 

തവുമായി ബന്ധപ്പെട്ടതാണ്‌. കമ്മലിട്ട മുക്കുറ്റി, പാവാടയുടുത്ത ചിറ്റാട, കാലടിപോ 

ലെയുള്ള തുമ്പപ്പു തുടങ്ങിയ ചെടികളും മാടത്ത, കുളക്കോഴി എന്നി പക്ഷികളും 

മാവ, പ്ലാവ്‌, പുളി, മുരിങ്ങ എന്നീ വൃക്ഷങ്ങളും കാര്‍ഷിക ജീവിതത്തിന്റെ വേരോട്ടമു 

ളളവയാണ്‌.
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അദൃശ്യമായ രക്തധമനിപോലെ സംസ്കാര ശരീരത്തിന്റെ ജീവചൈതന്യമായി 

വ്യാപിച്ചു നിലക്കുന്ന ഒന്നാണ്‌ നാടിന്റെ മഹത്വം. 

കൊയ്ത്ത്‌ എന്ന കാര്‍ഷികവ്ൃത്തിയോട കവിയ്ക്കെന്നുമുണ്ടായിട്ടുള്ള ആഭിമുഖ്യം 

അദ്ദേഹത്തിന്റെ കവിതകളുടെ പേരുകളില്‍ത്തന്നെ നിറഞ്ഞു നില്‍ക്കുന്നു. കേരളീയ 

ഗ്രാമീണ ജീവിതത്തിന്റെ ആണിക്കല്ലായ കര്‍ഷകനും, കാര്‍ഷിക ചുറ്റുപാടുകളും കവി 

മനസ്സില്‍ പൂര്‍വകാലത്തിന്റെ മഹത്വവും പേറി എന്നും നിന്നിരുന്നു. 

“കെട്ടിയമുടി കച്ചയാല്‍ മൂടി, 

ചുറ്റിയ തുണി ചായ്ച്ചൊന്നു കുത്തി, 

വെറ്റില ചവം്ചുന്മദമോളം- 

വെട്ടിടുമരിവാളുകളേന്തി 

ഒന്നിച്ചാന്രമമെയ്യോടേ നില്പൂ 

കന്നിപ്പാടത്തു കൊയ്ത്തുകാര്‍ നീളെ 

നല്‍പ്പുലര്‍കാലപാടലവാനില്‍ 

ശുശ്രമേഘപരമ്പരപോലെ” 

അരിവാളുകളേന്തി ഒന്നിച്ചുനില്‍ക്കുന്ന കര്‍ഷകസ്ത്രീകളുടെ മനോഹരചിത്രം 

വരച്ച്‌ കൊണ്ടാണ്‌ കന്നിക്കൊയ്ത്തിന്‌ കവി തുനിയുന്നത്‌. കൊയ്ത്തും അരിവാളും 

കര്‍ഷക ജീവിതത്തിന്റെ വാങ്മയബിംബങ്ങളാണ്‌. വര്‍ഗ്ഗചിന്തയുടെയും കര്‍ഷക ജീവി 

തത്തിന്റെയും സമഗ്രമായ ചിത്രമാണ്‌ അനുവാചകന്‍ കന്നിക്കൊയ്ത്തില്‍ കാണാന്‍ 

കഴിയുന്നത്‌. ഒപ്പം അതിനടിസ്ഥാനമായ ജീവിതത്തിലുള്ള ശുഭാപതി വിശ്വാസവും 

3.3.2 വ്ൃക്തിസ്വാതന്ത്ര്യം 

സമത്വസുന്ദരമായ ഒരു കാലം കണ്ടുകഴിഞ്ഞ്‌ കവിയുടെ കണ്ണ്‌ വിശ്രമിക്കുന്നില്ല. 

അത്‌ അതിനപ്പുറംസ്വാത്ന്ത്രത്തിന്റെ പ്രശനങ്ങള്‍ വിശകലനം ചെയ്യുന്നു. വ്യക്തിയുടെ 

സ്വാതന്ത്ര്യാഭിലാഷം സമുദായത്തിന്റെ താല്‍പര്യങ്ങളുമായി ഏറ്റുമുട്ടാനിടയുള്ള കാര്യം 

അദ്ദേഹം കണ്ടറിയുന്നു. താല്പരൃയസംരക്ഷണത്തിനായി ഒരു സമൂഹത്തെ മുഴുവന്‍ 

വെല്ലുവിളിക്കുന്നവന്‍ നേരിടുന്ന അനിവാര്യമായ ദുരന്തം സഹ്യന്റെ മകനിലൂടെ ആവി 

ഷ്കരിച്ചപ്പോള്‍ അദ്ദേഹം അതാണ്‌ വ്യക്തമാക്കിയത്‌. ഇത്തരം സംഘര്‍ഷങ്ങള്‍ക്ക്‌ 

ഒരുക്കമല്ലാത്ത എന്തിനും വഴങ്ങിക്കൊടുക്കുന്നവരെ സ്വര്‍ണ്ണമത്സ്യങ്ങളിലും സൂചിപ്പി 

ക്കുന്നു. അലയാതെ കിട്ടുന്ന ഭക്ഷണത്തിന്റെ സുഖമാണ്‌ ഇത്തരക്കാരുടെ ലക്ഷ്യമെന്ന്‌ 

കവി പരിഹസിക്കുന്നു.
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സമൂഹമായി ഇടഞ്ഞും ഇണങ്ങിയും ജീവിക്കുന്ന രണ്ട്‌ വംശങ്ങളുടെയും സമ 

മ്വയം ശ്രിവത്സത്തില്‍ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. അത്തരമൊരവസ്ഥയിലെ സമൂഹത്തിനും 

വ്യക്തിക്കും സുഖമാവു. അല്ലാത്തിടത്തോളം സമൂഹത്തിന്റെ പീഡനങ്ങളേറ്റ്‌ വ്യക്തി 

കളുടെ ശക്തിയും സൌന്ദര്യവും ക്ഷയിക്കുക തന്നെ ചെയ്യും. വ്ൃക്തിത്വത്തിനേലക്കുന്ന 

ഈ ചവര്‍പ്പുകള്‍ കനിയില്‍ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. തീപ്പെട്ടി, പിച്ചകപ്പുവ്‌, HSH 

തുടങ്ങിയ കവിതകളും സാമുഹ്യ നിര്‍ബന്ധങ്ങളാലുണ്ടാകുന്ന വ്യക്തി ദുഃഖങ്ങളെ 

പരാമര്‍ശിക്കുന്നു. തവളയില്‍ ശരിയായി മനസ്സിലാക്കാതെ പോവുന്ന തന്റെ വ്യക്തി 

ത്വത്തെ തന്നെ കവി പരാമര്‍ശിക്കുന്നു. 

ഈ സംഘര്‍ഷത്തെ പൊരുത്തപ്പെടുന്നതിലൂടെ മാത്രമേ വ്ൃക്തിക്കും സമൂഹ 

ത്തിനും നന്മയുണ്ടാവൂ എന്ന ആശയമാണ്‌ ഇവയിലൂടെ ഉരുത്തിരിഞ്ഞു വരുന്നത്‌. 

“സര്‍ഗ്ഗാത്മക പരിണാമത്തിന്റെ പക്ഷം പിടിക്കുന്ന കവി എല്ലാ കലകളുടെയും ശാസ്ത്ര 

ങ്ങളുടെയും ചരിധത്രകഥകളുടെയും ലക്ഷ്യം മനുഷ്യപരമ്പരയിലൂുടെയുള്ള സാംസ്‌കാ 

രിക പരിണാമം ത്വരിതപ്പെടുത്തുകയാണ്‌” എന്ന്‌ രേഖപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്‌. മഹത്തായ 

സ്നേഹവും സഹാനുഭൂതിയും കൊണ്ടേ വ്ൃക്തിയുടെയും സമൂഹത്തിന്റെയും താല്പ 

ര്യങ്ങള്‍ പൊരുത്തപ്പെടുത്താനാവു. നന്മയുടെ രൂപമായിത്തിരുന്ന മനുഷ്യന്‍ തന്നെ 

യാണ്‌ ദേവന്‍ എന്നിടത്തോളം കവിയുടെ ഈ വീക്ഷണം ചെന്നെത്തുന്നു. 

വ്ൃക്തിസ്വാതന്ത്രയബോധം തെളിഞ്ഞ്‌ നില്‍ക്കുന്ന കവിതയാണ്‌ കാക്ക. അധ്വാന 

ശീലമാണ്‌ കാക്കയെ ശ്രദ്ധേയമാക്കുന്നത്‌. 

” കേള്‍ക്കാം പുളിമരക്കൊമ്പില്‍ നിന്നും 

കാക്ക കരിഞ്ഞിടും താരനാദം.” 

എന്ന വരികളിലൂടെ ഈ കാക്കയോട കവിക്കുള്ള താത്പര്യം വ്ൃയക്തമാകുന്നുണ്ട്‌. 

വിഷുക്കണിയില്‍ “ഞാന്‍ പുളിങ്ങയാണ്‌” എന്ന്‌ അദ്ദേഹം സൂചിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. താരനാ 

ദമുതിര്‍ക്കുന്ന കാക്കയുടെ ആധാരമായ പുളിമരം കേരള കര്‍ഷകജീവിതത്തിന്റെ സൂച 

കമാണ്‌. 

ഈ കാക്ക മാത്രമല്ല അവളുടെ വംശത്തിലുള്ളവരും തനിക്ക്‌ പ്രിയങ്കരമാണ്‌ എന്ന്‌ 

“ഉറ്റത്തോഴരാണെനിക്കീക്കറമ്പന്മാര്‍” എന്ന വരിയില്‍ പറയുന്നു. അധ്വാനിക്കുന്ന 

കര്‍ഷകരോടുള്ള കവിയുടെ താത്പര്യമാണ്‌ ഈ വരികളില്‍ വ്യക്തമാവുന്നത്‌. കര്‍ഷക 

സമൂഹം നാടിന്റെ ഐശ്വര്യത്തിലും പുരോഗതിയിലും വഹിക്കുന്ന പങ്കിനെപ്പറ്റി കവിക്ക്‌
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വ്യക്തമായ ധാരണയുണ്ട്‌. ഈ വര്‍ഗ്ഗത്തോട കവിക്കുള്ള പ്രത്യേക ഇഷ്ടത്തിന്‌ 

കാരണം. 

” ലോലമായി മുവ്വിതളുള്ള നീല- 

ക്കാലിടയെങ്ങു പതിഞ്ഞിടുന്നോ, 

ആ നിലമൊക്കെയും ശുദ്ധിയേലപു 

ചാണകവെള്ളം തളിച്ചുപോലെ' 

എന്ന വരികളില്‍ സൂചിപ്പിക്കുന്ന ഐശ്വര്യം തന്നെ. കുടുംബ ജീവിതത്തില്‍ ഐശ്വ 

ര്യങ്ങള്‍ ഉണ്ടാക്കാനും സമൂഹത്തില്‍ വ്യക്തി സ്വാതന്ത്ര്യം കാത്തു സൂക്ഷിക്കാനും 

കാക്ക ശ്രദ്ധ ചെലുത്തുന്നു. 

“കാക്ക നീ ഞങ്ങളെ സ്നേഹിക്കിലും, 

കാക്കണം സ്വാതന്ത്രമെന്നറിവോള്‍” 

സമൂഹത്തെ സേവിക്കുന്ന കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികള്‍ അധ്ധാനശീലരാണ്‌. 

“ചേലുകള്‍ നോക്കുവോളല്ല നാനാ- 

വേലകള്‍ ചെയ്യുവോളിക്കിടാത്തി” 

കാക്ക എന്ന ബിംബത്തിലൂടെ കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികളുടെ പ്രയത്നത്തെയാണ്‌ 

കവി പ്രകീര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌. വ്യക്തി സ്വാതന്ത്രയബോധത്തിന്റെ സമ്ര്രാവിഷകാരം 

സഹ്യന്റെ മകനില്‍ കാണാം. 

സഹ്യന്റെ മകന്‍ തലയെടുപ്പുള്ള എന്നാല്‍ ആത്മവീര്യം പണയപ്പെടുത്തേണ്ടി 

വന്ന കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളി തന്നെ. കറുപ്പ്‌ അടിസ്ഥാന വര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ നിറമാണ്‌. “കാക്ക 

എന്ന ബിംബവുമായി ചേര്‍ന്നു പോകുന്നതാണ്‌ ഈ സവിശേഷത. പാടത്തെ വെയി 

ലേറ്റ്‌ കറുത്തു പോയവര്‍. കവിത തുടങ്ങുന്നത്‌. 

“ഉത്സവം നടക്കയാ- 

ണമ്പലമുറ്റത്തുയ- 

ര്‍ന്നുജ്ജ്വലല്‍ ദിീവെട്ടിക- 

ളിളക്കും വെളിച്ചത്തില്‍. 

പതയും നെറ്റിപ്പട്ട- 

പ്പൊന്നരുവികളോലും
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പതിനഞ്ചാനക്കരി- 

മ്പാറകളുടെ മുന്നില്‍" 

അണിനിരന്ന ആനകള്‍ കരിമ്പാറകളാണ്‌ എന്ന സൂചന കര്‍ഷകതൊഴിലാളി സമൂ 

ഹത്തിന്റെ കരുത്ത്‌ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. സംഘശക്തിയുടെ കെട്ടുറപ്പ്‌ വരികളിലൂടെ വ്യക്ത 

മാവുന്നു. 

” കൂച്ചുചങ്ങലതന്നെ 

കാല്‍ത്തൂണില്‍ തളയ്ക്കട്ടെ, 

കൂര്‍ത്തതോട്ടി ചാരട്ടേ 

കൃശഗാത്രനിപ്പാപ്പാന്‍ 

തികച്ചും ന്യൂനപക്ഷമായ വര്‍ഗ്ഗം കരുത്തരായ ബഹുഭൂരിപക്ഷം ഉള്ള സംഘശ 

ക്തിയെ ചൂഷണം ചെയ്യുന്നത്‌, ചെയ്തു കൊണ്ടിരിക്കുന്നത്‌ ഈ വരികളിലൂടെ കവി 

വരച്ച കാട്ടുന്നു. കര്‍ഷക മുന്നേറ്റ ചരിത്രം അവര്‍ തരിച്ചറിയുന്നു. ല്‍ കേരള 

കര്‍ഷക പ്രസ്ഥാനം ഉടലെടുത്തതോടുകൂടി ജന്മിത്തത്തിനെതിരായ കര്‍ഷക കലാപ 

ങ്ങള്‍ക്ക്‌ സുസംഘിടതരൂപം കൈവന്നു. ഇങ്ങനെ സംഘടിക്കുന്ന കര്‍ഷകരുടെ പശ്ചാ 

ത്തലത്തിലാണ്‌ ഈ കവിത രചിക്കപ്പെടുന്നത്‌. 

തങ്ങളുടെ പൂര്‍വ്വകാല ചരിര്രം മനസ്സിലാക്കുന്ന, തങ്ങള്‍ ചൂഷണം ചെയ്യപ്പെടുക 

യാണെന്ന യാഥാര്‍ത്ഥ്യം മനസ്സിലാക്കുന്ന കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളിയുടെ തിരിച്ചറിവാണ്‌ 

മദജലത്തിലൂടെ, മദമിളകലിലൂടെ കവി ചിത്രീകരിക്കുന്നത്‌. 

മദമിളകി, സ്വാത്ന്ത്രൃയബോധം പ്രഖ്യാപിക്കുന്ന കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളിയെ, കര്‍ഷ 

കക്കുട്ടായ്മയെ ഭരണാധികാരം ഉപയോഗിച്ച്‌ ജന്മി തളയ്ക്കുന്നു. പട്ടാളക്കാരന്‍ ഭരണ 

വര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ പ്രിതിനിധിയാണല്ലോ- ഭരണവര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ, പട്ടാളക്കാരന്റെ തോക്കിന്‍ 

അലര്‍ച്ചയില്‍ സ്വാതന്ത്രം ഉറക്കെ പ്രഖ്യാപിക്കുകയാണ്‌ കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളി ചെയ്യു 

ന്നത്‌. അവരുടെ ധീരപോരാട്ടം ഏത്‌ ദൈവമാണ്‌ കേള്‍ക്കുന്നത്‌? ആരും കേട്ടില്ല. കേട്ടത്‌ 

പുരതസങ്കടം സഹിക്കാത്ത സഹൃഹൃദയം മാത്രമാണ്‌. ആ സഹൃഹൃദയം മറ്റൊന്നു 

മല്ല, കവിഹൃദയം തന്നെയാണ്‌. 

കര്‍ഷകന്റെ ദീനവിലാപങ്ങള്‍ എന്നും കേട്ടത്‌ ഈ കവി തന്നെയാണല്ലോ. പട 

യാളികളില്‍ വൈലോപ്പിള്ളി ഇത്‌ പ്രത്യക്ഷമായിത്തന്നെ ചിത്രീകരിക്കുന്നുണ്ട്‌.
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വേട്ടുവദമ്പതികളുടെ സഹനസമരത്തെ പാടിപ്പുകഴത്തുവാന്‍ ആരുണ്ട്‌ എന്ന 

ചോദ്യത്തോടെയാണ്‌ പടയാളികള്‍ എന്ന കവിത അവസാനിക്കുന്നത്‌. 

” ആരാണു വീറോടു പോരാടുമീരണ്ടു 

പോരാളിമാര്‍കളെപ്പാടിപ്പുകഴത്തുവാന്‍. 

സഹ്യന്റെ മകനില്‍ തങ്ങളുടെ കരുത്ത്‌ അറിയാത്ത കര്‍ഷകരെയാണ്‌ ആദ്യം ചിത്രീ 

കരിക്കുന്നത്‌. ആനയ്ക്ക്‌ സ്വന്തം കരുത്ത്‌ അറിയില്ലല്ലോ. കരുത്തനായ ആനയുടെ 

മുകളില്‍ കൃശഗാത്രനായ പാപ്പാന്‍ ഇരിക്കുന്നു. അധികാര ദണ്ഡ്‌ ഉപയോഗിച്ച്‌ ജന്മി 

കര്‍ഷകനെ അടിമയാക്കുന്നു. ആ അടിമബോധം തിരിച്ചറിയാന്‍ ഒരു “മദമിളകല്‍' അനി 

വാര്യമാകുന്നു. തന്റെ വലിയ ചെവി പിന്‍കാഴ്ചയാണ്‌ ആനയ്ക്ക്‌ നഷ്ടപ്പെടുത്തു 

ന്നത്‌. കര്‍ഷകര്‍ക്ക്‌ സംഘബോധം നല്‍കുന്നത്‌ കേരളത്തിലെ കര്‍ഷക്രപ്രസ്ഥാനങ്ങ 

ളുടെ ആവിര്‍ഭാവമാണല്ലോ. 

കര്‍ഷകനെ ചൂഷണം ചെയ്ത്‌ വമ്പ്‌ പറഞ്ഞ ജന്മിത്തം മദമിളകലി” ലൂടെ വിവര 

മറിയുന്നു. “മദമിളകല്‍ വ്ൃക്തി സ്വാത്ന്ത്രയബോധത്തിന്റെയും ഒപ്പം വിപ്പവത്തിന്റെയും 

ചിഹ്നമാണ്‌. സംഘശക്തിയും പോരാട്ടവീര്യവും തിരിച്ചറിവോടെ ഒന്നിക്കുമ്പോള്‍ 

ജന്മിത്തം കടപുഴകുന്നു. ഈ സൂചനയാണ്‌ കവിതയില്‍ അവസാനം ചിത്രീകരിക്കു 

ന്നത്‌. എന്നാല്‍ അത്‌ പൂര്‍ത്തിയാവണമെങ്കില്‍, പൂര്‍ണ്ണമാവണമെങ്കില്‍ കര്‍ഷകത്തൊ 

ഴിലാളികള്‍ അധികാരം തിരിച്ച്‌ പിടിച്ചേ പറ്റു. സംഘശക്തി അധികാരശക്തിയുടെ 

മുമ്പില്‍ മുട്ടുമടക്കേണ്ടി വരും. 

“അമ്പലമതില്‍ കേറി- 

യിരുന്നാന്‍, ദുര്‍മൃത്യുവിന്‍ 

മുമ്പിലെസ്നേവക്കാര,- 

നൊരു പട്ടാളക്കാരന്‍” 

മണിമേടയിലെ അധികാരികള്‍ക്ക്‌ താഴെയുള്ളവന്റെ പ്രശ്നങ്ങള്‍ അറിയാത്തത്‌ 

സ്വാഭാവികം. അതുകൊണ്ടുതന്നെ മുകളിലിരിക്കുന്നവന്‍ വേണ്ടി തന്നെ അവന്‍ അധി 

കാരം വിനിയോഗിക്കും. 

ഇത്തരത്തില്‍ ദുര്‍വിനിയോഗം ചെയ്യുന്ന അധികാരശക്തിയെയാണ്‌ കവി സഹ്യന്റെ 

മകനില്‍ രേഖപ്പെടുത്തുന്നത്‌. കവി ഹൃദയത്തില്‍ അത്‌ മാറ്റൊലിക്കൊള്ളുന്നു.
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ഇങ്ങനെ തളയ്ക്കപ്പെട്ട കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളിയുടെ, കര്‍ഷകവിഭാഗത്തിന്റെ സ്വാത 

ന്ത്ര്യരപ്രഖ്യാപനവും പോരാട്ടവുമാണ്‌ ഈ കവിതയിലൂടെ വൈലോപ്പിള്ളി ധ്വനിപര 

മായി ചിത്രീകരിക്കുന്നത്‌. അടിസ്ഥാന ജനവിഭാഗത്തിന്റെ വക്താവായി കവിതയുടെ 

ഒടുവില്‍ കവി പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടുന്നു. 

3.3.3 മനുഷ്ൃശക്തിയിലുള്ള പ്രതീക്ഷ 

മനുഷ്യന്റെ ശക്തി അധ്വാനത്തിലൂടെ, സൃഷടിയിലൂടെ സാക്ഷാത്കരിക്കപ്പെടുന്നു 

എന്നാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ വിശ്വാസം. പടയാളികളില്‍ തൊഴിലാളി ദമ്പതികളെ 

അവതരിപ്പിക്കുമ്പോള്‍ ഈ ദര്‍ശനമാണ്‌ കവി ആവിഷ്കരിക്കുന്നത്‌. മുക്രചകൃതിയുടെ 

അന്ധമായ ക്രൂരതയെ ജയിക്കാനുള്ള മനുഷ്യന്റെ ശ്രമം ഈ കവിതയില്‍ കാണാം. 

“ഇപ്പെരും ക്രൂരതയോട പോരാടുവോ- 

രിപ്പഴും പുഞ്ചയ്ക്ക്‌ തേവുമിവേട്ടുവര്‍ 

പഞ്ചഭുതങ്ങളോടങ്കമാടിടുമി 

പഞ്ചമരത്രെ പെരുംപടയാളികള്‍ 

കൂട്ടുകാരി പാട്ടുപാടുന്നത്‌ (കവി കാവ്യം രചിക്കുന്നതും) ആ തൊഴിലാളിയുടെ 

തണുപ്പും തളര്‍ച്ചയും മാറ്റാനാണ്‌. കാലത്തിന്റെ, കാലന്റെ പര്യായമായ മൃത്യു വിജി 

ഗീഷുവാണെങ്കിലും ജീവിതത്തിന്റെ കൊടിപ്പടം താഴ്ത്താന്‍ സാധ്യമല്ല എന്ന്‌ കന്നി 

ക്കൊയ്ത്തില്‍ തന്നെ അദ്ദേഹം കണ്ടെത്തുന്നു. ജലസേചനത്തിന്റെ ഇതിഹാസകഥ 

യിലും കവി മനുഷ്യകര്‍മ്മ വിജയത്തിന്റെ അര്‍ത്ഥം പ്രക്ഷേപിക്കുന്നു. 

മനുഷ്ൃയശക്തിയില്‍ കവിക്കുള്ള പ്രതീക്ഷ ശക്തമായി ചിത്രീകരിക്കുന്ന കവിത 

യാണ്‌ പടയാളികള്‍. വേട്ടുവനും വേട്ടുവത്തിയും പാടത്തു പുഞ്ചയ്ക്കു വെള്ളം തേവു 

ന്നത്‌ ചിത്രീകരിച്ചുകൊണ്ടാണ്‌ കവിത തുടങ്ങുന്നത്‌. വേട്ടുവര്‍ എന്ന അധഃകൃത വര്‍ഗ്ഗ 

ത്തിന്റെ സ്ഥിരോത്സാഹം വളരെ ശക്തമായി കവി സൂചിപ്പിക്കുന്നു. പടയാളികള്‍ 

എന്നാണ്‌ കവി ഇവരെ വിളിക്കുന്നത്‌. പ്രകൃതിയുടെ ക്രൂരതയോട മല്ലിടുന്ന ഇവര്‍ 

ശരിക്കും പടയാളികള്‍ തന്നെ. പ്രകൃതിയുടെ ക്രുരത കാരണം 

” വര്‍ദ്ധിച്ച താപേനവന്‍മരുഭൂവിലെ 

യധ്വഗര്‍പോലെത്തുമോരോദിനങ്ങളും 

പാടത്തെ വെള്ളം കുടിച്ചു വറ്റിക്കയാല്‍ 

വാടിത്തുടങ്ങിതു വാരിളം നെല്ലുകള്‍
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തൈത്തലജയെല്ലാം വിളര്‍ത്തു മുളകിന്റെ 

കൈത്തിരി തീരെ കൊളുത്താതെ വീണുപോയ്‌”? 

ഇങ്ങനെ മഴകാത്തു നില്‍ക്കുന്ന ഭൂമിയെ പാഴ്മഞ്ഞുതിര്‍ത്തു ആകാശം പരിഹ 

സിക്കുന്നതായി കവി പറയുന്നു. ഈ മുകപ്രകൃതിയുടെ അന്ധമായ ക്രൂരത എങ്ങനെ 

യാണ്‌ മനുഷ്യന്‍ സഹിക്കുക എന്ന്‌ കവി ചോദിക്കുന്നു. ഈ ക്രൂരതയോടാണ്‌ ഈ 

കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികള്‍ പൊരുതുന്നത്‌. 

എല്ലാവരും സുഖമായി ഉറങ്ങുമ്പോള്‍ തങ്ങളുടെ ജീവരക്തമാണ്‌ ഇവര്‍ പാടത്ത്‌ 

ഒഴുക്കുന്നത്‌. അര്‍ജ്ജുനന്റെ തേര്‍തെളിച്ച സുഭദ്രയോടാണ്‌ വേട്ടുവത്തിയെ കവി ഉപ 

മിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. പാട്ടുകള്‍ പാടി അവള്‍ കൂട്ടുകാരന്റെ തണുപ്പും തളര്‍ച്ചയും കെടു 

ത്തുന്നു. വിപ്ലപവവീര്യമാണ്‌ അവള്‍ പാടുന്നത്‌. 

“പാടുകയാണിവള്‍ പാലാട്ടുകോമന്റെ 

നീടുറ്റ വാളിന്‍ നിണപ്പുഴകേളികള്‍ 

വിപ്ലവവീര്യം പാടിയുണര്‍ത്താന്‍ വെമ്പുന്ന കവിയാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളി. ഇങ്ങനെ 

ഭൂമിയെ നാകമാക്കാന്‍ പാടുപെടുന്ന ഈ കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികളെക്കുറിച്ച്‌ പാടാന്‍ 

ആരുണ്ട എന്ന കവി ചോദിക്കുന്നു. അധ്വാനിക്കുന്ന ജനവിഭാഗത്തിന്റെ മഹത്വം പാടാന്‍, 

മനുഷ്യശക്തിയിലുള്ള പ്രതീക്ഷ വ്യക്തമായി വിശദമാക്കാന്‍ താന്‍തന്നെ എന്ന്‌ കവി 

പരോക്ഷമായി സ്ഥാപിക്കുന്നു. ഈ ചോദ്യമുന്നയിച്ചാണ്‌ കവിത അവസാനിക്കുന്നത്‌, 

കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികളുടെ പ്രശനങ്ങളും പ്രയാസങ്ങളും വളരെ പ്രതൃക്ഷമായി 

ത്തന്നെ കവി ഈ കവിതയിലൂടെ ആവിഷ്കരിക്കുന്നു. വിശ്രമമില്ലാതെ പൊരുതുന്ന 

ഇവര്‍ (കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികള്‍) തന്നെയാണ്‌ യഥാര്‍ത്ഥ പടയാളികള്‍ എന്ന്‌ ഉദ്ഘോ 

ഷിച്ചുകൊണ്ടാണ്‌ കവി പിന്മാറുന്നത്‌. കേരളത്തിന്റെ ഭക്ഷ്യവിളയും (നെല്ല) നാണ്യ 

വിളയും (കുരുമുളക്‌) ഒരുപോലെ സംരക്ഷിക്കേണ്ട അനിവാര്ൃയതയിലേയ്ക്ക്‌ ഈ കവിത 

വിരല്‍ച്ചൂണ്ടുന്നു. കാര്‍ഷികമേഖലയുടെ നിലനിലപാണ്‌ കേരളത്തിന്റെ അടിത്തറയെന്ന്‌ 

തിരിച്ചറിഞ്ഞ കവിയാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളി. 

വെള്ളം തേവി കേരളത്തെ സമ്ൃദ്ധമാക്കാന്‍ പരിശ്രമിക്കുന്ന കര്‍ഷകത്തൊഴിലാ 

ളികള്‍ക്ക്‌ വെള്ളം പോലും അന്യമാവുന്ന സമകാലിക ചുറ്റുപാടില്‍ വൈലോപ്പിള്ളി 

ക്കവിതകളുടെ പുനര്‍വായനയും അന്വേഷണവും പ്രസക്തമാവുന്നു.
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പശ്ചിമ സമുഗ്രത്തില്‍ സ്വാത്ര്ത്യസമരകാലത്തെ ഭാരതീയന്റെ ദുസ്ഥിതി വെളി 

വാക്കുന്ന കവിതയാണ്‌. വിശന്നും തടവറയില്‍ കിടന്നും മരിക്കുന്ന മനുഷ്യന്‍ കരയും 

സമുദ്രവും സ്വന്തമായില്ലാതെ അടിമകളാവാന്‍ വിധിക്കപ്പെട്ടവരായി കവി കാണുന്നു. 

അപ്പോഴും സ്വാത്രന്ത്രയജയസ്തംഭം ഉയര്‍ത്തിപ്പിടിക്കണമെന്ന്‌ കവി കരുതുന്നത്‌ മനു 

ഷ്ൃശക്തിയിലുള്ള വിശ്വാസം മൂലമാണ്‌. കടലിലെ കവിതകളില്‍ ജീവിതപാരാവാര 

ത്തിലേക്ക്‌ പ്രതീക്ഷകളുമായി ഇറങ്ങിത്തിരിക്കുന്ന മനുഷ്യനെയാണ്‌ കവി ചിര്രീകരി 

ക്കുന്നത്‌. എങ്കിലും എത്ര ക്ഷുബ്ദമായ കടല്‍ത്തിരകളിലും അവന്‍ ആനന്ദവുമായി 

തിരിച്ചുവരുമെന്ന്‌ കവി വിശ്വസിക്കുന്നുണ്ട്‌. ത്യാഗോപചഹാരം മനുഷ്യജീവിതത്തിന്റെ 

പ്രാധാന്യം കൊണ്ടാടുന്നു. തന്റെ ചാരിത്ര്യം വിറ്റും നാടിനെ രക്ഷിക്കാന്‍ കോപ്പുക്കൂട്ടി 

ഇറങ്ങിയ ത്യാഗദേവതയുടെ കഥയാണ്‌ ഈ കവിതയിലൂടെ കവി ആവിഷകരിക്കു 

ന്നത്‌. ഈ സുന്ദരി ഒരു തരത്തില്‍ വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ കവിത തന്നെയാണ്‌. ധന 

പ്രനഡ്ഴിയും സംരക്ഷണവും വാഗ്ദാനം ചെയ്യുന്ന മുതലാളിത്തം, അതിന്റെ കീഴില്‍ 

പരസ്പരം മത്സരിച്ചു വീഴുന്ന രാജ്യങ്ങള്‍, നഷ്ടമാവുന്ന മനുഷ്യജീവിതം ഇവജെല്ലാം 

ഈ കവിതയില്‍ ആവിഷകരിക്കപ്പെടുന്നുണ്ട. ഉല്‍കണ്ഠാഭാരവുമേന്തി മോക്ഷത്തിന്റെ 

സാക്ഷ നീക്കാന്‍ കാത്തുനില്‍ക്കുന്ന മനുഷ്യജീവിതത്തെ ത്യാഗോപഹാരത്തില്‍ 

കാണാം. 

ജലസേചനം പ്രകൃതിയുടെ മേല്‍ മനുഷ്യന്റെ ഇച്ഛാശക്തി നടത്തുന്നവിജയത്തിന്റെ 

കഥയാണ്‌. പ്രകൃതിക്കു മുമ്പില്‍ കൈക്കൂപ്പി നിന്ന മനുഷ്യന്‍ തന്നെ ഗാനിക്കാതി 

QM പ്രകൃതിയോട മല്ലിട്ട വിജയമാഘോഷിക്കുന്നത്‌ ഈ കവിതയില്‍ കാണാം. 

“പ്രകൃതി മനസ്സും കവി മനസ്സും ഇത്രയേറെയലിഞ്ഞു ചേര്‍ന്ന, വ്യക്തിസത്തയും പ്രകൃ 

തിസത്തയും ഇത്രത്തോളം സമമ്പയം നേടിയ കവിത മറ്റാരുടേതെങ്കിലും ഉണ്ടോ എന്നെ 

നിക്ക്‌ സംശയമാണ്‌” എന്ന്‌ രാജശേഖരന്‍ രേഖപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്‌. 

ആത്യന്തികമായി ഈ കവിത മനുഷ്യശക്തിയെ ലക്ഷ്യമാക്കുന്നു. സാഹചര്യ 

ത്തിന്റെ രൂക്ഷതയില്‍ ക്രിയാത്മക ചൈതന്യം ആവാഹിക്കേണ്ട മനുഷ്യനെയാണ്‌ ബല 

രാമനിലൂടെ കവി പ്രതീകവല്‍ക്കരിക്കുന്നത്‌. സാമൂഹ്ൃരക്ഷക്കു വേണ്ടി നിര്‍ഭയനാ 

കുന്ന മനുഷ്യന്റെ മഹത്വം വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ കാവ്യചേതന എല്ലായ്പ്പോഴും 

കൊണ്ടാടുന്നുണ്ട്‌. പ്രകൃതിയും മനുഷ്യനും തമ്മിലുള്ള ഈ പരസ്പര ബന്ധവും 

വൈരുദ്ധ്യവും കവിയുടെ വ്ൃയക്തിസത്തയുടെ ഭാഗമാണ്‌. “സുധ്രമഹണ്യം പാട്ടും കാവ
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ടിയാട്ടവും അല്ലാതെ ഉത്സവങ്ങളും മേളങ്ങളുമില്ലാത്ത ഞങ്ങളുടെ നാട്ടില്‍ എന്റെ മന 

സ്സില്‍ കവിത നിറക്കാന്‍ വന്നത്‌ പ്രകൃതിയുടെ ജതുപരിവര്‍ത്തനങ്ങളും അവയുടേ 

തായ ഘോഷങ്ങളും നാദങ്ങളും പൂക്കളും പഴങ്ങളും പാടങ്ങളും പൊയ്കകളുമാണ്‌.” 

ഒരു കൊടിയില്‍ 

“നരര്‍ തന്‍ നെഞ്ചില്‍ കൂടി 

ത്തേര്‍വിടുമധര്‍മ്മത്തിന്‍ 

നാസയിലിടിക്കുവാന്‍ 

മടിക്കില്ലെന്‍ കയ്യുകള്‍” 

എന്നു പറയുന്ന കവി മനുഷ്യനോടുള്ള തന്റെ പ്രതിബദ്ധത വ്യക്തമാക്കുന്നു. 

മലതുരക്കത്്‌ എന്ന കവിത മനുഷ്യന്റെ അജയ്ുതയെയും പ്രകൃതിയുടെ മേലുള്ള 

അവന്റെ വിജയത്തെയും ഉല്‍ഘോഷിക്കുന്നു. ഇതിലെ നായകന്‍ മനുഷ്യചരിര്രത്തിന്റെ 

വികാസവും നേട്ടവും തന്റെ കൂടി പ്രയത്നഫലമാണെന്ന്‌ ആത്മബോധമുള്ളവനാണ്‌. 

” മേടുതോറുമൃതുക്കള്‍തന്‍ പിമ്പേ 

മേഞ്ഞുമേഞ്ഞുപോയ്യെതയോ നാള്‍കള്‍ 

വിശ്വരംഗത്തിലേറ്റിപോല്‍ മാറ്റം 

വത്സരങ്ങള്‍തന്‍ കാല്‍പ്പെരുമാറ്റം” 

എന്നിടത്ത്‌, അയാള്‍ പുതിയ കാലത്തിന്റെ പുരുഷശക്തിയായ്ത്തീരുന്നു. അച്ഛന്‍ 

- മുന്‍തലമുറക്ക്‌ - വിജയം സാധ്യമാണോ എന്ന്‌ സംശയമാണ്‌. എന്നാല്‍ മകന്‍ പ്രതി 

ബന്ധങ്ങളുടെ ഏത്‌ മലകളും തുരന്ന്‌ ലക്ഷ്യസാക്ഷാത്കാരം നേടുന്ന, കവി പ്രതീ 

ക്ഷിക്കുന്ന പുതിയ മനുഷ്യന്റെ പ്രതീകമാണ്‌. അദ്ദേഹം മഹിതാകൃതിയായ ഒരു മാന 

വശിലപം പ്രതീക്ഷിക്കുന്നു. മരണം കനിഞ്ഞോതിയില്‍ കവി മരണത്തിനു മേല്‍ ജീവി 

തത്തെ പ്രതിഷഠിക്കുന്നു. തൊഴിലാളി അധ്വാനത്തിന്റെ മഹത്വം ഒരുള്‍കാഴ്ചയായി 

മാറിയതിന്റെ ഫലാണ്‌. തൊഴിലാളിയുടെ നേരെയുള്ള സഹതാപമോ, അനുതാപമോ 

അല്ല കവിയെ നയിക്കുന്നത്‌. മനുഷ്യന്റെ സര്‍ഗ്ഗാത്മക ചോദനയാണ്‌. സ്നേഹവും 

വിശ്വാസവുമാണ്‌ ഏറ്റവും ഉന്നതമായ അറിവെന്ന്‌ വിശ്വസിക്കുന്ന തൊഴിലാളി മാനു 

ഷികതയുടെ വിശാലതലങ്ങളില്‍ വിശ്വസൌനധങ്ങള്‍ ഉയര്‍ത്തുന്നുണ്ട്‌. “വൈലോപ്പിള്ളിക്ക്‌ 

ജനകീയബോധം ഉപരിതലസ്പര്‍ശിയായ ഒന്നല്ല, മറിച്ച വ്ൃക്തിസത്തയെ പിടിച്ചുല 

ക്കാന്‍ പോന്ന ശക്തിയാണ്‌” ഏത്‌ വിലക്കിന്റെയും മുകളിലും വിജയക്കൊടിപാറി
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ക്കാനുള്ള മനുഷ്യന്റെ ഇച്ചാശക്തിയും സൃഷ്ടിചോദനയും വാഴ്ത്തുകയാണ്‌ കവി. 

പുവും കായും എന്ന കവിതയില്‍ ജീവിതത്തിന്റെ സഹൃദയ സന്ദര്‍ഭങ്ങളില്‍ മാത്രം 

ഹൃദയത്തില്‍ വിടരുന്ന ആമ്പലുകള്‍, നഷടപ്പെടുത്താത്തതിലുള്ള ചാരിതാര്‍ത്ഥ്യം ജീവി 

തത്തിനു തന്നെ അര്‍ത്ഥമുണ്ടാക്കുന്നതായി കാണുന്ന കവി മനുഷ്യനെ അടുത്തറിയു 

ന്നവനാണ്‌. പ്രാരാബ്ധങ്ങളിലാണ്ടുമുങ്ങി കരകയറാന്‍ വെമ്പുന്ന ജീവിതങ്ങളെ രക്ഷി 

ച്ചെടുക്കുന്നതിന്‌ പ്രതിഫലമായി കിട്ടുന്ന കയ്പ്‌- ക്രൂരാനുഭവങ്ങള്‍- ജീവിതകാലം 

മുഴുവന്‍ മധുരിപ്പിക്കുമെന്ന്‌ കവി വിശ്വസിക്കുന്നു. ഇരുളില്‍ എന്ന കവിതയില്‍ 

“കര്‍മ്മപൌരുഷം വേള്‍ക്കാതുള്ളൊരു നീതിച്ചൊല്ലേ 

നിന്‍മട്ടില്‍ ദയാര്‍ഹയായ്‌ വേറെയെന്തുള്ളൂപാരില്‍ ” 

എന്ന്‌ കവി മനുഷ്യന്റെ കര്‍മ്മസിദ്ധിയെ പ്രകീര്‍ത്തിക്കുന്നു. മാനുഷികതയെ 

കളഞ്ഞു കുളിച്ചു കാപട്യമെടുത്തണിയുന്ന മുതലാളിത്തത്തിനെതിരെ കവി രോഷം 

കൊള്ളുന്നു. 

” കാറിലും വിമാനത്തിനുള്ളിലും കേറും പരി- 

ഷ്കാരിയാം കാടത്തമെ, കാടിനും കായ്ക്കും നിന്നെ” 

വാക്കും പ്രവൃത്തിയും കപടമായി തീര്‍ന്നപ്പോള്‍ ക്രിസ്തുവിനെ കുഴിച്ചു മുടി 

എന്ന്‌ തെറ്റിവിശ്വസിച്ചു അവരാശ്വസിക്കും. എന്നാല്‍ ഒരു യേശുക്രിസ്തുവിനെയും 

ലോകം മറക്കില്ല. ലുമംബാ വധത്തെ ആസ്പദമാക്കിയെഴുതിയ ഈ കവിതയില്‍ മനു 

ഷ്യ്യന്റെ കര്‍മപര്പവണത കവി പാടി പുകഴ്ത്തുന്നുണ്ട്‌. 

” കുരിശിന്‍മേലും ക്രുരനീതിയോടിളവെന്നെ 

പൊരുതുന്നതിലത്രെ പരമോല്‍കൃഷടന്‍ മര്‍ത്യന്‍” 

കിളിയും മനുഷ്യനും എന്ന കവിതയില്‍ മാറാന്‍ കൂട്ടാക്കാത്ത മനുഷ്യസങ്കല്പ 

ങ്ങളില്‍ അധ്വാനിക്കുന്ന മനുഷ്യന്റെ ശക്തി പ്രതിഷഠ കാണാം. ഇതിലെ നായകനി 

ലൂടെ മനുഷ്യന്റെ ശക്തി ഇങ്ങനെ വിവരിക്കുന്നു. 

“മരിക്കില്ല ഞാന്‍, മരവിക്കയുമില്ലെന്നിലെ 

മനുഷ്യന്‍ മേല്‍മേല്‍ ഭാവനിര്‍ഭരം വളര്‍ന്നാവു' 

എന്ന്‌ കവി മനുഷ്യനെക്കുറിച്ചുള്ള തന്റെ വിശ്വാസം ആവിഷകരിക്കുന്നു. വിദ്യാ 

രംഭത്തിലെ സരസ്വതി മനുഷ്യന്റെ ജീവിത സമസ്യകള്‍ക്കുത്തരമേകാന്‍ വേണ്ടി ജനി

101

78

79

80

81



ക്കുന്നവളാണ്‌. ഉയര്‍ച്ചതാഴ്ചകള്‍ക്കതീതമായി ആഗ്രഹിക്കുന്നവള്‍ക്ക്‌ തന്റെ സാന്നിധ്യം 

നല്‍കുന്നവളാണ്‌. താജ്മഹല്‍ പൂര്‍വാദര്‍ശങ്ങളെ സ്മാരകങ്ങളിലൂടെ പണിതീര്‍ക്കു 

കയും അവയെ സ്മാരകളുടെ പരിധിയില്‍ ചുരുക്കി അധഃപതിപ്പിച്ച്‌ കൊല്ലുകയും 

ചെയ്യുന്ന വര്‍ത്തമാനകാലത്തിന്റെ രീതിമാറ്റി ഈ ആദര്‍ശം ജീവിതത്തില്‍ സാക്ഷാല്‍ക്ക 

രിക്കാനുള്ള ഒന്നാക്കി പുനഃസൃഷടിക്കാനുള്ള ശ്രമമാണ്‌. പൂര്‍വ്ൃവകവികള്‍ താജ്മഹ 

ലിന്റെ ഭംഗിയില്‍ കണ്ണുനട്ടിരുന്നപ്പോള്‍ കവി, ആ സ്മാരകത്തിന്‌ ജീവിതത്തിനുവേണ്ടി 

എന്തു നല്‍കാനുണ്ട എന്നന്വേഷിക്കുന്നു. തെങ്ങിന്തോപ്പില്‍ എന്ന കവിതയിലെ പാതാ 

ത്തിലേക്ക്‌ പതിക്കുമ്പോഴും കര്‍മ മഹത്വത്തെ കുറിച്ചോര്‍ത്ത്‌ ചുണ്ടില്‍ പുഞ്ചിരിയെ 

ടുത്തണിഞ്ഞ മഹാബലി വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ ആരാധനാ മൂര്‍ത്തിയാണ്‌. മഹാബ 

ലിയെ കാപട്യത്ര്ത്രങ്ങളുപയോഗിച്ച്‌ ചവിട്ടി താഴ്ത്തിയ അവതാര പുരുഷനെ കവി 

വിമര്‍ശിക്കുന്നു. അവതാര പുരുഷനായാലും മനുഷ്യനെ രക്ഷിക്കാത്ത ദൈവത്തെ 

വൈലോപ്പിള്ളി സ്നേഹിക്കില്ല. “വാമനന്മാര്‍' അദ്ദേഹത്തിന്‌ “മായംകാട്ടുന്ന കുരുട്ടു 

മനസുകള്‍” തന്നെയാണ്‌. 

മനുഷ്യശക്തിയിലുള്ള പ്രതീക്ഷ അഥവാ അധ്വാനത്തിന്റെ മഹത്വം വിളിച്ചറിയി 

ക്കുന്ന കവിതയാണ്‌ “കാക്ക. 

“കൂരിരുട്ടിന്റെ കിടാത്തി, യെന്നാല്‍ 

സൂര്യര്രകാശത്തിനുറ്റതോഴി.” 

'കറുപ്പ്‌' എന്ന കാവ്യബിംബം സൂര്യ പ്രകാശമേറ്റാല്‍ തൊലികറുത്തു പോകും 

എന്ന ശാസ്രതസത്യവുമായി ബന്ധപ്പെട്ടു പോകുന്നു. വയലേലകളില്‍ അധ്വാനിക്കുന്ന 

കര്‍ഷകന്‍ സൂര്യപ്രകാശമേല്‍ക്കാതെ വയ്യല്ലോ. സൂര്യപ്രകാശത്തിന്റെ ഏറ്റവും അടുത്ത 

തോഴിയാണ്‌ കാക്ക. 

ചുറ്റുപാടുമുള്ള ചീത്തകളെല്ലാം കൊത്തി വലിക്കുമ്പോഴും അവള്‍ വൃത്തിയും 

വെടുപ്പും ഉള്ളവളാണ്‌. ചളിയില്‍ പണിയെടുത്ത്‌ സമൂഹത്തെ പോറ്റുന്നവരാണല്ലോ 

കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികള്‍. അവന്റെ ശുചിത്വബോധം ശക്തമാണ്‌. എല്ലാവരെയും 

സ്നേഹിക്കുന്നവനാണ്‌ കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളി. അതുകൊണ്ടാണല്ലോ അവര്‍ സമൂഹ 

ത്തിന്റെ വിശപ്പ്‌ മാറ്റാന്‍ പോരാടുന്നത്‌. 

കിഴക്ക്‌ തീപൂട്ടുക എന്ന പ്രയോഗത്തിലൂടെ പ്രപഞ്ചത്തിലെ അനിവാര്യമായ മാറ്റം 

ദ്യോതിപ്പിക്കുന്നു.
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” പാടികളിക്കട്ടെ നാലുകെട്ടില്‍ 

മാടത്ത, തത്ത, കുയില്‍, പിറാക്കള്‍ 

ഉള്‍പ്രിയ,മെങ്കിലും ഗേഹലക്ഷ്മി- 

ക്കെപ്പോഴും കാക്കയോടെന്നു ഞായം. 

മണിമേടയില്‍ ഉപരിവര്‍ഗ്ഗം സുഖഭോഗങ്ങളനുഭവിക്കുമ്പോള്‍, വിനോദിക്കുമ്പോള്‍ 

കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികള്‍ മണ്ണില്‍ പണിയെടുക്കുന്നു. വീട ഐശ്വര്ൃയപൂര്‍ണ്ണമാക്കുന്നത്‌ 

കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികളാണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ തന്നെ വീട്ടിലെ ലക്ഷമിക്ക്‌ എന്നും പ്രിയം 

അവരോടാണ്‌. 

” നീട്ടി വിളംബരംചെയ്വു കാക്ക 

നാട്ടിന്‍പുറത്തെക്കുടുംബസൌനഖ്യം 

ചേലുകള്‍ നോക്കുവോളല്ല നാനാ- 

വേലകള്‍ ചെയ്യുവോളിക്കിടാത്തി 

ലോലമായി മുവ്വിതളുള്ള നില- 

ക്കാലടിയെങ്ങു പതിഞ്ഞിടുന്നോ, 

ആ നിലമൊക്കെയും ശുദ്ധിയേലപൂ 

ചാണകവെള്ളം തളിച്ചപോലെ' 

നാട്ടിന്‍പുറത്തെ ഐശ്വര്യപൂര്‍ണ്ണമാക്കുന്നത്‌ കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികളാണ്‌. അവര്‍ 

തങ്ങളുടെ അധ്വാനത്തിലൂടെ കുടുംബത്തെ പട്ടിണിയില്‍ നിന്ന രക്ഷിക്കുന്നു. മണ്ണില്‍ 

പണിയെടുത്ത്‌ പൊന്ന്‌ വിളയിക്കുന്ന ഇവര്‍ തങ്ങളുടെ പ്രവൃത്തിയിലൂടെ കുടുംബ 

സൌഖ്യം ഈട്ടിയുറപ്പിക്കുന്നു. ഇവര്‍ക്ക്‌ തങ്ങളുടെ ബാഹൃസന്ദര്യം നോക്കാന്‍ സമ 

യമില്ല. നേരം പുലരുമ്പോള്‍ മുതല്‍ അന്തിയാവുന്നത്‌ വരെ ജോലിത്തിരക്കാണ്‌. കര്‍ഷ 

കത്തൊഴിലാളിയുടെ സാന്നിദ്ധ്യമുള്ള സ്ഥലം പരിശുദ്ധമാണ്‌. തരിശുഭൂമിപോലും ഇവര്‍ 

ഫലപുൂയിഷഠമാക്കുന്നു. അവിടെപ്പോലും ഇവര്‍ കഠിനാധ്വാനം ചെയ്ത്‌ ഭൂമി സ്വര്‍ഗ്ഗ 

സമാനമാക്കുന്നു. 

” ലോകാഭിരാമമാണിത്തിരക്കില്‍ 

സ്നേഹാധികാരശകാരഘോഷം" 

സ്നേഹം ത്യാഗമാണെന്നും കര്‍മ്മമാണെന്നും അവര്‍ നമ്മെ ബോധ്യപ്പെടുത്തുന്നു. 

മണ്ണില്‍ പണിയെടുത്ത്‌ ഉറ്റവരുടെ വിശപ്പ്‌ മാറ്റാന്‍ ശ്രമിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ സ്നേഹമല്ലാതെ
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മറ്റെന്താണുള്ളത്‌. കാക്കയുടേതു പോലെ തൊഴിലാളിയുടെ സ്വരം പരുപരുക്കനാ 

യേക്കാം. നിറം കറുപ്പുമായേക്കാം. അവന്റെ മനസ്സ്‌ താമരപ്പുപോലെ മനോഹരമാണെന്ന്‌ 

കവി കണ്ടെത്തുന്നു. സ്വരത്തില്‍ സ്നേഹത്തിന്റെ മാധുര്യം തിരിച്ചറിയാനും കവിക്ക്‌ 

കഴിയുന്നു. ശകാരഘോഷം അവകാശബോധവും സമരപ്രഖ്യാപനവുമാണ്‌. മാറാത്ത 

വ്യവസ്ഥിതിയോട്‌, ഉപരിവര്‍ഗ്ഗത്തോട അവള്‍ സദാ കലഹിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്നു. 

വര്‍ഗബോധം വളരെ ശക്തമായി ഈ ചെറു കവിതയില്‍ കാണാം. മാടത്ത, തത്ത, 

കുയില്‍ എന്നിവ ഉപരിവര്‍ഗത്തിന്റെ (പ്രതീകമാണ്‌. എല്ലാവരും അവരെ ശുശ്രൂഷി 

ക്കുന്നു, പരിലാളിക്കുന്നു. കാക്കയെയാവട്ടെ എല്ലാവരും അകറ്റി നിര്‍ത്തുന്നു. വര്‍ണ്ണ 

വ്യവസ്ഥയുടെ ഭാഗമായി അധഃസ്ഥിതര്‍ എന്നും മാറ്റിനിര്‍ത്തപ്പെട്ടവരാണല്ലോ. പടയാ 

ഒികള്‍ എന്ന കവിതയില്‍ വേട്ടുവരുടെ അധ്വാനം കവി വിവരിക്കുന്നുണ്ട. കീഴാളരെ 

അടിച്ചമര്‍ത്തുന്ന ഈ മേലാള വ്യവസ്ഥിതിക്കെതിരെയാണ്‌ കാക്കയുടെ, കര്‍ഷകത്തൊ 

ഴിലാളിയുടെ പോരാട്ടം. തന്റെ വര്‍ഗ്ഗത്തെ ഈട്ടിയുറപ്പിക്കുക എന്ന ന്യായത്തിന്‍മേലാ 

വണം കാമകേളിയിലും മിടുക്കിയായി കവി ഇവളെ അവതരിപ്പിക്കുന്നത്‌. 

3.3.4 സ്ഥിതി സമത്വം 

തന്റെ നിശിതമായ ചരിത്രബോധം കൊണ്ട്‌ മനുഷ്യപുരോഗതിയില്‍ വിശ്വാസ 

മര്‍പ്പിക്കുന്ന കവി ഏറ്റവുമധികം കവിതകള്‍ രചിച്ചിട്ടുള്ളത്‌ സ്ഥിതി സമത്വവുമായി 

ബന്ധപ്പെട്ട പ്രമേയങ്ങളെ അധികരിച്ചാണ്‌. പ്രന്തണ്ട ഓണക്കവിതകളും, പടയാളികള്‍, 

തുയിലുണര്‍ത്തല്‍, മലതുരക്കല്‍, പ്രഭാതഗാനം, ലെനിന്‍, സ്വാത്രനത്യദിനത്തില്‍, പുണ്യ 

ദര്ശനം, ജലസേചനം, അഭിവാദനം, പുതിയ കാഴ്ചപ്പാട്‌, സ്വര്‍ണ്ണക്കൊടിമരം, നവ 

ലോകം, വാഴാനിയില്‍, പാവക്കിനാവ്‌ തുടങ്ങിയ കവിതകളും സ്ഥിതിസമത്വത്തെക്കു 

റിച്ചുള്ള മോഹനവപ്രതീക്ഷകള്‍ സൂചിപ്പിക്കുന്നതാണ്‌. വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ ഇത്തരം 

സങ്കല്പങ്ങളിലെല്ലാം ഓണം ഒരു അതീത ഭൂതകാല സ്വപ്നം മാത്രമല്ല. സമത്വസുന്ദ 

രഭാവിയിലാണ്‌ കവി ഓണം ദര്‍ശിക്കുന്നത്‌. മഹാബലി ഇതിന്റെ ക്രേന്ദബിംബമായി 

വരുന്നു. സൌഭാഗ്യങ്ങളുടെ ഈ ദാതാവിനെ, വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളില്‍ കാണുന്ന 

പിത്യബിംബമായി എന്‍.എന്‍.കക്കാട്‌ രേഖപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്‌. ഓണത്തെക്കുറിച്ചുള്ള 

ഈ സങ്കല്പം വിടര്‍ന്നു വരുന്നത്‌ സ്ഥിതിസമത്വം എന്ന ആശയത്തിലേക്കാണെങ്കിലും 

ഇത്തരം കവിതകളില്‍ കവി ഉപയോഗിക്കുന്ന ബിംബങ്ങള്‍ പൂക്കളും പക്ഷികളും തിരു 

വാതിരക്കളിയും വില്ലടിച്ചാന്‍ പാട്ടും മറ്റുമാണ്‌. ഇതെല്ലാം കേരളീയ പാരമ്പര്യവും
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ധ്രാമീണതയുമായി ബന്ധപ്പെട്ടു നിലക്കുന്നു. കവി ഉപയോഗിക്കുന്ന പൂക്കളും പക്ഷി 

കളും കര്‍ഷകജീവിതവുമായി ബന്ധം പുലര്‍ത്തുന്നവയാണ്‌. 

സ്ഥിതി സമത്വത്തെപ്പറ്റി പറയുമ്പോള്‍ നിലവിലുള്ള ഉച്ചനീചത്വങ്ങളെക്കുറിച്ചും 

കവി പറയുന്നുണ്ട്‌. ഹരിജനങ്ങളുടെ പാട്‌, ശിബിയില്ല, മാനഭംഗം, ഭേരി, പട്ടിണിപ്പാട്ടു 

കാര്‍, വൈസ്രോയിയും കുരങ്ങുസുപ്പും, പ്രതം വേണോ പ്രതം, ഇരുളിത്‌, ചലനവും 

ശബ്ദവും സര്‍ക്കസ്റ്റ്‌, ഗരഫ്‌ രാജ്യങ്ങളോട്‌, അടിയന്തിരക്കവിതകള്‍, ഇത്തിരി മാത്രം 

രക്തം, കുടിയൊഴിക്കല്‍ തുടങ്ങിയവയില്‍ അധഃസ്ഥിതരുടെ ദുരിതങ്ങളെപ്പറ്റി കവി 

പാടുന്നു. സമാധാനപ്പിറാവിന്‌ മുറിവേലക്കുന്നതും, തൊഴിലാളികളുടെ സൂപ്പുണ്ടാക്കി 

ഭരണവര്‍ഗ്ഗം കഴിച്ചുരസിക്കുന്നതും, പട്ടിണിപ്പാട്ടുകാരുടെ നേര്‍ത്ത ശബ്ദം ഉയര്‍ത്തുന്ന 

വിഷാദവും, തൊഴിലില്ലാത്ത ചെറുപ്പക്കാരന്റെ കഴുത്തില്‍ നിന്നും ഇത്തിരി രക്തം 

മാര്രം ഈറി വരുന്നതും കവി വിശദമാക്കുന്നു. ഇത്തരം ദുരിതങ്ങള്‍ പരിഹരിക്കാത്ത 

ഭരണകൂടത്തിന്റെ ചെയ്തികളെ സര്‍ക്കസ്സായി കവി കാണിച്ചു തരുന്നു. 

ദുരിതമാണ്‌ ജീവിതമെങ്കിലും ഒരു കാലത്ത്‌ ഇതെല്ലാം നേരെയാവുമെന്ന വിശ്വാസം 

കവി മനസ്സില്‍ പ്രത്യാശയുടെ നാളം നീളുന്നു. ത്യാഗോപഹാരം, ജലസേചനം, വിത്തും 

കൈക്കോട്ടും, ഭേരി, മഴത്തുള്ളികള്‍, യുഗപതിവര്‍ത്തനം, മുത്തച്ഛന്റെ വെണ്‍മഴു, വെള്ളി 

ലവള്ളി തുടങ്ങിയ കവിതകള്‍ കാലം മാറിവരുമെന്ന വിശ്വാസവും ആ കാലവുമായി 

ഒത്തുപോകാന്‍ കഴിയുമെന്ന ആഗ്രഹവും (പകടിപ്പിക്കുന്നു. ഇവയിലും കൃഷിയുമായി 

പ്രത്യക്ഷവും പരോക്ഷവുമായി ബന്ധപ്പെട്ട ബിംബങ്ങളാണ്‌ കവി ഉപയോഗിക്കുന്നത്‌. 

ജലസേചനത്തിലെയും വിത്തും കൈക്കോട്ടിലെയും ബിംബങ്ങള്‍ വിഘനങ്ങള്‍ തരണം 

ചെയ്യുന്ന കാര്‍ഷികോപകരണങ്ങളാണ്‌. പുതിയ സമത്വ സുന്ദരലോകസൃഷടിയും സമൃ 

ദ്ധിയും കവി വിഭാവനം ചെയ്യുന്നു. സമൃദ്ധിയുടെ ചിനമായി ഓണവും കൊന്നപ്പു 

ക്കളും കടന്നുവരുന്നു. 

ഇത്തരം പ്രമേയങ്ങളിലും സ്ഥിതി സമത്വം, ഉച്ചനിചത്വങ്ങള്‍ എന്നീ വൈരുദ്ധ്യത്തെ 

രജ്ഞിപ്പിക്കാനും ഭാവിയിലേക്ക്‌ നോക്കി ഒരു ശുഭ്ര്പതീക്ഷവച്ചു പുലര്‍ത്താനുമാണ്‌ 

കവി ശ്രമിക്കുന്നത്‌. വൈരുദ്ധ്യങ്ങളെ രജ്ഞിപ്പിക്കാമെന്ന വിശ്വാസത്താല്‍ സമത്വവും 

സമാധാനവും പുലരുന്ന ഒരു നല്ല നാളെയില്‍ വിശ്വസിക്കാമെന്നു കവി ഈന്നിപ്പറ 

യുന്നു.
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3.4. പരിണാമം 

കര്‍ഷകസമരങ്ങളുടെ പശ്ചാത്തലത്തില്‍ വളര്‍ന്ന വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ ആദ്യകാല 

കവിതകളില്‍ അന്യവല്‍ക്കരണം സംഭവിക്കാത്ത അധ്വാനം കൈമുതലായ തൊഴിലാ 

ളികളെ കാണാം. കവിതയിലെ പ്രാഥമിക ഉല്‍പ്പാദകരുടെ സംഘശക്തിയുടെ ബലം 

കുടിയൊഴിക്കലിലെ ചീവിടുകളുടെ പാട്ടില്‍ വ്യക്തമാകുന്നു. തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ 

പടഘോഷത്തിന്‌ മധ്യവര്‍ഗ്ഗം കീഴപ്പെടുന്നത്‌ കുടിയൊഴിക്കലിലും യുഗപരിവര്‍ത്തന 

ത്തിലും പ്രകടമാണ്‌. പന്തങ്ങള്‍ പഴയ പ്രൊമെത്യൂസിയന്‍ സങ്കല്പം മുതല്‍ പ്രകൃതി 

യുമായേറ്റുമുട്ടി വളര്‍ന്ന മനുഷ്യന്റെ അധ്വാനശീലത്തിന്റെ മഹിമ പ്രകീര്‍ത്തിക്കുന്ന 

സാംസ്കാരിക പാരമ്പര്യങ്ങള്‍ ഉയര്‍ത്തിപ്പിടിക്കാനുള്ള ഉദഘോഷമാണ്‌. ജലസേചനം, 

മലതുരക്കല്‍, യുഗപരിവര്‍ത്തനം തുടങ്ങിയ കവിതകളില്‍ ഭാവിലോകത്തിന്റെ പാത 

ശാസ്ര്തസാങ്കേതിക വിദ്യകളുടേതാണെന്ന്‌ അദ്ദേഹം വ്യക്തമാക്കുന്നു. കണ്ണീര്‍പ്പാടം, 

സാവിത്രി തുടങ്ങിയ കവിതകളില്‍ ദുസ്സഹമായ വര്‍ത്തമാനജീവിതത്തെ കാവ്യജീ 

വിതസ്വപനങ്ങള്‍ കൊണ്ടെങ്ങനെ സഹനീയമാക്കാമെന്ന്‌ കവി വിഭാവനം ചെയ്യുന്നു. 

അധ്വാനത്തിന്റെ മഹത്വം പ്രകടിപ്പിക്കുന്നവയാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകള്‍. കവി 

തയിലെ അടിയുറച്ച ശാസ്ര്തബോധം, മാറിവരുന്നതലമുറകളോട പൊരുത്തപ്പെടാ 

മെന്ന ശുഭാപ്തിവിശ്വാസം, സ്വന്തം മണ്ണിന്റെ പഴമകളോടും പാരമ്പര്യങ്ങളോടുമുള്ള 

ഹൃദയസമ്പര്‍ക്കം, നിലവിലുള്ള സമൂഹത്തെ മാറ്റിമറിക്കുന്നതില്‍ തൊഴിലാളി വര്‍ഗ്ഗ 

ത്തിനുള്ള പങ്കിനെക്കുറിച്ചുള്ള അഭിമാനം, ജീവിതത്തിന്റെ ല്വമ്പഭാവങ്ങളെ സമര്‍ത്ഥ 

മായി സമമ്പയിക്കുന്നതില്‍ കാണിക്കുന്ന വൈദഗ്ദ്ധ്യം, പോയ തലമുറ അത്യന്തം 

കാല്‍പനികമായിക്കണ്ടു പോന്ന ചില ചമല്‍ക്കാരങ്ങളെ “ആന്റി റൊമാന്റിസൈസ്‌” 

ചെയ്യാനുള്ള വെമ്പല്‍ എന്നിങ്ങനെ വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതയുടെ ഗുണവിശേഷങ്ങ 

ളായി കരുതുന്ന എല്ലാകാര്യങ്ങളും വിപ്പവോന്മുഖ താല്‍പര്യങ്ങളുമായി ബന്ധപ്പെട്ടു 

നില്‍ക്കുന്നു. ചുരുക്കത്തില്‍ ഒരു വിപ്പവകാരിക്കുവേണ്ട പലഗുണങ്ങളും വൈലോപ്പി 

്ളിക്കവിതയുടെ മുഖമുദ്രകളായി നില്‍ക്കുന്നു.
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കുറിപ്പുകള്‍ 

ഇ.എം.എസ്‌. നമ്പൂതിരിപ്പാട. മാര്‍ക്സിസം, ലെനിനിസം ഒരു പാഠപുസ്തകം, 

തിരുവനന്തപുരം: ചിന്താ പബ്ലിഷേഴ്‌സ്‌, . പു. . 

. വൈലോപ്പിള്ളി ശ്രീധരമേനോന്‍. മലതുരക്കല്‍്‌, വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകള്‍, 

കോട്ടയം: സാഹിത്ൃപ്രവര്‍ത്തക സഹകരണസംഘം, . പു. , 

ഗന്ധങ്ങള്‍, വൈ.ക.പു. 

കവിയും കുഷ്ഠരോഗിയും, വൈ.ക.പു. 

കുടിയൊഴിക്കല്‍, വൈ.ക.പു. 

തൊഴിലാളി, വൈ.ക.പു, 

കേരകുകവി, വൈ.ക.പു. 

വേനത്ക്കൊരുമഴ, വൈ.ക.പു. 

വിത്തും കൈക്കോട്ടും, വൈ.ക.പു. 

കൊയ്ത്തുകഴിഞ്ഞ്‌, വൈ.ക.പു. 

കന്നിക്കൊയ്ത്ത്‌, വൈ.ക.പു. 

രാജീവന്‍ ബി. അന്ധവല്‍ക്കരണവും യോഗവും. കോഴിക്കോട: മള്‍ബെറി പബ്ലി 

ക്കേഷന്‍സ്‌, . പു. 

ടി.പു. 

വൈ.ശ്രി. പടയാളികള്‍, വൈ.ക.പു. 

ടി.പു. 

കാക്ക, വൈ.ക.പു. 

കൊയ്ത്തുകഴിഞ്ഞ്‌, വൈ.ക.പു. 

എന്റെ ഗ്രാമം, വൈ.ക.പു. 

കേരളുകവി, വൈ.ക.പു. 

ഓണമുറ്റത്ത്‌, വൈ.ക.പു. 

സര്‍പ്പക്കാട്‌, വൈ.ക.പു. 

വര്‍ഷാഗമം, വൈ.ക.പു. 

തൊഴിലാളി, വൈ.ക.പു. 

കുടിയൊഴിക്കല്‍, വൈ.ക.പു. 
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അധ്യായം നാല 

കവിതയിലെ കാര്‍ഷിക സംസ്കൃതി 

വര്‍ഗാവബോധശത്തിന്റെ 

ആവിഷ്കാരം എന്ന നിലയില്‍ 

4.1 കാവ്യബിംബങ്ങള്‍ 

കാവ്യത്തിന്റെ പ്രതി പാദ്യം അഥവാ പ്രതിതിസാരം, പ്രതിപാദനം എന്നിവ 

വ്യാവര്‍ത്തിപ്പിക്കുക കാവ്യപഠനത്തില്‍ പതിവാണ്‌. കവിമനസ്സില്‍ ഇവ ഒരുമിച്ചാണ്‌ 

രൂപം കൊള്ളുന്നത്‌ എന്ന അഭിപ്രായം ഇരിക്കെത്തന്നെ അപഗ്രഥനാത്മകമായ സമീ 

പനങ്ങളില്‍ അവയെ വേറെക്കണ്ട്‌ പഠിക്കേണ്ടിവരുന്നു. ഇവിടെ ശൈലീവിജ്ഞാനീയം 

പ്രസക്തമായിത്തീരുന്നു. ശൈലീവിജ്ഞാനീയത്തിന്റെ നാല്‍ അടിസ്ഥാന സമീപന 

രീതികളില്‍ സ്വനപദവാകൃഘടനാസമീപനരീതികള്‍ക്കു കുറെക്കൂടി വസ്തു നിഷഠത 

അവകാശപ്പെടാം. എന്നാല്‍ കാവ്യാവിഷകാരത്തിന്റെ മുഖ്യതലമായ ബിംബങ്ങളെ വിശ 

കലനം ചെയ്യുമ്പോള്‍ ആത്മനിഷഠത കൂടുതല്‍ പ്രത്യക്ഷപ്പെടാന്‍ ഇടയുണ്ട്‌. 

കാവ്യത്തിന്റെ സുക്ഷമഭാഷയ്ക്ക്‌ ഒഴിച്ചുകൂടാനാകാത്തവയാണ്‌ ബിംബങ്ങള്‍ എന്ന്‌ 

മില്‍ട്ടണ്‍ മുറേ വ്യക്തമാക്കുന്നുണ്ട “സാന്ദ്രാനുഭവങ്ങളുടെ പരലുകളാണ്‌” കാവ്ൃബിം 

ബങ്ങള്‍ എങ്കില്‍ ഒരു കാവ്യബിംബത്തില്‍ കവി സങ്കേതനം ( ചെയ്യുന്ന അനുഭ 

വങ്ങളെ അനുവാചകന്‍ വിസങ്കേതനം ( ചെയ്തെടുക്കുമ്പോള്‍ കുറെയേറെ 

വിട്ടുപോകലുകളോ കൂട്ടിച്ചേര്‍ക്കലുകളോ നടന്നേക്കും. ( 

ഇവിടെ ആത്മനിഷാഠഘടകങ്ങള്‍ക്ക്‌ മുന്‍തൂക്കം ലഭിക്കുന്നു. വസ്തു 

നിഷഠമായ ശൈലീവിജ്ഞാനീയ നിരൂപണം ആത്മ നിഷഠതയിലേക്കു ചായുന്ന മേഖ 

ലയാണ്‌ ബിംബ പഠനങ്ങള്‍ എന്നതുപോലെ തന്നെ സന്ദര്യാത്മക മേഖലയിലേക്ക്‌ 

ചായുന്ന ഒരു സന്ദര്‍ഭവുമാണ്‌ അത്‌. എങ്കിലും ജീവിതത്തിലുടനീളം താന്‍ ആര്‍ജ്ജി

1 2 

code) 

decode) 

Transmission loss or Trans-

mission gain) 



ക്കുന്ന അനുഭവങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ കവി സ്വരൂപിച്ചെടുക്കുന്ന ഒരു ദര്‍ശനവും ആ ദര്‍ശ 

നത്തെ ആധാരമാക്കി കവി പ്രഖ്യാപിക്കുന്ന ചില വിശ്വാസ പ്രമാണങ്ങളുമുണ്ട്‌. ബോധ 

പൂര്‍വ്വം കവി നടത്തുന്ന, തന്റെ വിശ്വാസ്പപമാണങ്ങളോടു ബന്ധപ്പെട്ട, സത്യവാങ്മൂ 

ലങ്ങള്‍ക്കു വിപരിതമായി, കവി അറിയാതെ അയാളുടെ കവിതകളില്‍ മുദ്രദിതമാകുന്ന 

ഒരു അപരവ്യക്തിത്വമുണ്ടെന്നു കാണാം. വ്ൃക്തിത്വത്തിന്റെ മുദ്രയാണ്‌ ശൈലി എന്ന 

തുകൊണ്ടും കവി വ്ൃക്തിത്വത്തിന്റെ പ്രകടന രൂപങ്ങളില്‍ മുഖ്യമായ ഒന്ന്‌ കാവ്യബിം 

ബങ്ങളാണ്‌ എന്നതുകൊണ്ടും കവിതകളില്‍ ആവര്‍ത്തിച്ചു പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടുന്ന ബിംബ 

ങ്ങളിലൂടെ കവി വ്യക്തിത്വത്തിലേക്കുള്ള ഒരു അന്വേഷണം പ്രസക്തമായിത്തിരുന്നു. 

കവിതയുടെ ഉദാത്ത മേഖലകളില്‍ കവി മനസ്സിന്‌ അനുഭൂതമാകുന്ന യാഥാര്‍ത്ഥ്യ 

ങ്ങള്‍ അയാളുടെ അപരവ്യക്തിത്വത്തിലേക്ക്‌ വെളിച്ചം വീശാന്‍ മതി. കവിമനസ്സിന്റെ 

സ്വകാരൃതകളിലേക്കുള്ള അന്വേഷണം പലപ്പോഴും സാധ്യമാകുന്നത്‌ തന്റെ സ്വകാ 

ര്യാനുഭൂതികളെ സാന്ദ്രമായ പരലുകളാക്കി കവി അവതരിപ്പിക്കുന്ന ബിംബങ്ങളിലൂ 

ടെയാണ്‌. ഒരു വ്യക്തി അനുഭവിച്ചറിഞ്ഞ വസ്തുക്കളുടെ ആഴം ബിംബപഠനങ്ങളി 

ലൂടെ അറിയാന്‍ കഴിയും. കവിതയില്‍ കവി വിന്യസിക്കുന്ന ബിംബങ്ങളുടെ ഓചി 

തൃവും സൌന്ദര്യവും, പുതുമയും തീര്രതയും മുന്‍നിര്‍ത്തിക്കൊണ്ടുള്ള സൌന്ദര്യാ 

ത്മക പഠനം ബിംബാപ്രഗ്രഥനത്തിന്റെ ഒരു സാദ്ധ്യതയാണ്‌. ബിംബങ്ങളിലൂടെ കവിമ 

നസ്സിന്റെ അജ്ഞാതതലങ്ങളിലേയ്ക്കും അബോധതലങ്ങളിലേക്കും ഉള്ള അന്വേഷണം 

ബിംബപഠനത്തിന്റെ മറ്റൊരു മേഖലയത്രെ. വൈലോപ്പിള്ളി കവിതകളിലെ ബിംബ 

ങ്ങളെ ബ്ൃഹദ്സന്ദര്‍ഭത്തില്‍ പ്രമേയപരമായി ( വര്‍ഗീകരിച്ചെടുത്ത്‌ ഓരോ 

തരം പ്രമേയങ്ങള്‍ക്കും സൂക്ഷമ സന്ദര്‍ഭങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ ഉദാഹരണങ്ങള്‍ കണ്ടെത്തി 

കവി വ്യക്തിത്വത്തിലേക്കു വെളിച്ചം വീശത്തക്കരീതിയില്‍ പഠിച്ച്‌ ചില നിഗമനങ്ങളി 

ലെത്താനാണ്‌ ഈ അദ്ധ്യായത്തില്‍ ശ്രമം നടത്തുന്നത്‌. 

4.1.1 കാവ്ൃയബിംബങ്ങളുടെ ധര്‍മ്മം 

എന്തിനാണ്‌ കവി കാവ്ൃയബിംബങ്ങള്‍ ഉപയോഗിക്കുന്നത്‌ എന്നതു സംബന്ധിച്ചു 

നിരവധി അഭിപ്രായങ്ങള്‍ ഉയര്‍ന്നുവന്നിട്ടുണ്ട. തന്റെ പ്രതിപാദ്യത്തെ അനുവാചക 

ഹൃദയങ്ങളില്‍ ആഞ്ഞുപതിപ്പിക്കുമാറ്‌ മൂര്‍ത്തമായ ഒരു വാങ്മയ ചിത്രം അവതരിപ്പി 

ക്കാനാണ്‌ കവി കാവ്യബിംബങ്ങള്‍ ഉപയോഗിക്കുന്നത്‌ എന്നു പൊതുവെ പറയാം. 

വസ്തുവിന്റെ ഒരു സമഗ്ര ചിത്രം മാത്രമല്ല വസ്തു ഉയര്‍ത്തുന്ന നാദസ്പര്‍ശഗന്ധ 

രുചിഭേദങ്ങളെല്ലാം ബിംബയോജനയിലൂടെ അനുഭവിപ്പിക്കാന്‍ കവിക്കു കഴിഞ്ഞു
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എന്നു വരും. ആഴത്തില്‍ അനുഭവിപ്പിക്കുക എന്നതാണ്‌ ബിംബങ്ങളുടെ പ്രധാന 

ഉദ്ദേശം. ഒരു വസ്തു എന്ന നിലയിലല്ല ഒരു ആശയം അഥവാ അനുഭൂതി എന്ന നില 

യില്‍ കവിഹൃദയത്തില്‍ നിന്ന്‌ അനുവാചകഹ്ൃൃദയത്തിലേക്ക്‌ പ്രക്ഷേപിക്കപ്പെടുന്ന 

താണ്‌ കാവ്യബിംബങ്ങള്‍. വാഗഗോചരമായ അനുഭൂതികള്‍ പകരാന്‍ കാവ്യബിംബ 

ങ്ങളല്ലാതെ മറ്റൊന്നില്ല. അര്‍ത്ഥത്തിന്റെ വ്യത്യസ്തങ്ങളായ ആത്തരികതലങ്ങളോ 

സൂക്ഷമവര്‍ണവ്ൃയത്യാസങ്ങളോ അവതരിപ്പിക്കാന്‍ തന്റെ ഭാഷ അപര്യാപ്തം എന്നു 

തോന്നുമ്പോഴാണ്‌ കാവ്യബിംബങ്ങള്‍ കവിയുടെ സഹായത്തിനെത്തുന്നത്‌ തന്റെ 

ആന്തരിക ദര്‍ശനം കവി അനുഭൂതമാക്കുന്നത്‌ ബിംബാവലികളിലൂടെയാണ്‌. ഉചിത 

മായ ഒരു കാവ്യബിംബത്തിനു പിറവി നല്‍കുമ്പോള്‍ ഒരു കവിമനസ്സ്‌ അനുഭവിക്കുന്ന 

ധനൃതയാണ്‌ “ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ക്ക്‌ പുറമെ ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ എഴുതിക്കൂട്ടുന്നതിനേക്കാള്‍ പ്രധാ 

നമാണ്‌ ജീവിതത്തിലൊരിക്കലെങ്കിലും ശ്രദ്ധേയമായ ഒരു ബിംബം ആവിഷകരിക്കുക 

എന്നത്‌” എന്ന എസ്രാപൌണ്ടിന്റെ ്രസ്താവനയിലുള്ളത്‌. ബിംബം എന്നതുകൊണ്ട്‌ 

പൌണ്ട്‌ ഉദ്ദേശിക്കുന്നതാകട്ടെ ധൈഷണികവും വൈകാരികവുമായ ഒരു ഭാവ്രഗന്ഥിയെ 

ഞൊടിയില്‍ നിവേദിപ്പിക്കുന്ന ഒന്ന്‌” എന്നാണ്‌. അനുവാചകഹൃദയത്തില്‍ ഒരു 

മിന്നല്‍പ്പിണര്‍പോലെ ഭാവദിീപ്തിയുണ്ടാക്കുന്ന കാവ്യബിംബങ്ങള്‍ക്ക്‌ പ്രസക്തമായ 

ഒരു നിര്‍വചനം തന്നെയാണിത്‌. ഭാവ്ഗ്രന്ഥി എന്ന വാക്ക്‌ അതിന്റെ മനഃശാസ്ര്രപര 

മായ എല്ലാ അര്‍ത്ഥവ്യാപ്തിയോടും കൂടിയാണ്‌ താന്‍ ഉപയോഗിക്കുന്നത്‌ എന്നും 

പാണ്ട്‌ വിശദീകരിക്കുന്നുമുണ്ട്‌. 

സുചിതം സുചകം സൂചകം 

(അനുഭൂതി) പ്രാഗ്വാഗ്വീക്യ- ഭാഷയിലെ 

ധൈഷണികവും താവസ്ഥയിലെ ചിഹ്ന വ്യവസ്ഥയിലൂടെ 

വൈകാരികവുമായ ബിംബം. ആവിഷകൃതമാകുന്ന 

ഭാവഗ്രന്ഥി ബിംബം. 

എന്ന്‌ ബിംബരൂപീകരണത്തിനു പിറകില്‍ വ്യവഛേദിച്ചു പറയാന്‍ പ്രയാസമുള്ള രണ്ടു 

ഘട്ടങ്ങളുണ്ടെന്നു കാണാം. 

ധൈഷണികവും വൈകാരികവുമായ അനുഭൂതികളാണ്‌ സൂചിതങ്ങള്‍ എന്നിരിക്കെ 

ബിംബങ്ങള്‍ അവയുടെ ഒന്നാം സൂചകങ്ങളും ഭാഷ എന്ന ചിഹ്ന വ്യവസ്ഥ അതിന്റെ 

രണ്ടാം സൂചകങ്ങളും ആണ്‌. ഈ രണ്ടു സൂചകങ്ങളുടെ സമ്യക്കായ കൂടിച്ചേരലില്‍
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നിന്നാണു മുമ്പു പറഞ്ഞ ഭാവദിപ്തി പിറക്കുന്നത്‌. ബിംബാവലികളിലൂടെ കവി തന്റെ 

അനുഭൂതി മണ്ഡലത്തെ സുദ്ൃഡവും സാന്ദ്രവും സംക്ഷിപ്തവുമാക്കി അവതരിപ്പി 

ക്കുന്നു. “ഹിമകണത്തില്‍ ബിംബിക്കുന്ന കാനനം” പോലെ ബിംബം ഒരു അനു 

ഭൂതിനൈരന്തര്യത്തെ നിവേദിപ്പിക്കുന്നു.” 

4.12 ബിംബങ്ങളും അലങ്കാരങ്ങളും 

പരമ്പരാഗത അലങ്കാരങ്ങളെക്കാള്‍ ധ്വനനശേഷിയുണ്ടായിരിക്കും കാവ്യബിംബ 

ങ്ങള്‍ക്ക്‌. അനുവാചകന്റെ അനുമാനങ്ങള്‍ക്ക്‌ വളരെയൊന്നും ബാക്കിവെയ്ക്കാതെ 

കാവ്യചിര്രങ്ങളെ പൂര്‍ണവൈദഗ്ദ്ധ്യത്തോടെ വരയ്ക്കുന്ന സ്ര്പദായമാണ്‌ പരമ്പരാ 

ഗത അലങ്കാരങ്ങളില്‍ ഏറെയും കാണുന്നത്‌. ഉദാരതകള്‍ വളരെയൊന്നും അനുവദി 

ക്കാത്ത, നിയതലക്ഷണങ്ങളില്‍ തളച്ചിടപ്പെട്ട, സങ്കേതബന്ധത വന്നുചേര്‍ന്ന പരമ്പ 

രാഗത അലങ്കാരങ്ങളില്‍ പലതിനും മുന്‍ നിശ്ചയങ്ങളുടെയും ധാരണകളുടെയും നിയാ 

മകത്വമുണ്ട. എന്നാല്‍ കാവ്യബിംബങ്ങള്‍ക്ക്‌ പുതുമയും ( അര്‍ത്ഥതലങ്ങ 

ളില്‍ നിന്ന്‌ അര്‍ത്ഥതലങ്ങളിലേക്ക്‌ നീങ്ങുന്ന സുതാര്യതയും ഉണ്ടാകും. കാവ്യബിം 

ബങ്ങളില്‍ പരമ്പരാഗത അലങ്കാരങ്ങളില്‍ ചിലതിന്റെ, പ്രധാനമായും ഉപമ/രൂപകം 

എന്നിവയുടെ, ഛായ ഉണ്ടാകാം. എങ്കിലും ഉപമാനോപമേയബന്ധമോ വര്‍ണ്യാവര്‍ണ്യൃ 

ബന്ധമോ അല്ല ബിംബകലല്‍പനകളില്‍ നിയാമകം. അതുകൊണ്ടാണ്‌ ഉപമാനോപമേ 

യങ്ങള്‍, വര്‍ണ്യാവര്‍ണ്യങ്ങള്‍ എന്നി ബന്ധങ്ങള്‍ക്കു പകരം ഭാവനൈരന്തര്യം അഥവാ 

അവസ്ഥാനൈരതന്തര്യം ( മാദ്ധ്യമം ( എന്ന ഒരു പുതിയ ബന്ധം ചിത്രീ 

കരിക്കപ്പെടുന്നത്‌. 

ഒരുദാഹരണത്തിലൂടെ ഇക്കാര്യം കൂടുതല്‍ വ്യക്തമാക്കാന്‍ കഴിയും. 

“ധീരം വായ്ക്കുന്നു കണ്ണുനീര്‍ക്കുത്തില്‍ 

നേരമ്പോക്കിന്റെ വെള്ളിമീന്‍ചാട്ടം!" എന്ന വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ ബിംബം പ്രസി 

ദ്ധമാണ്‌. ദുഃഖസങ്കുലമായ ജീവിതത്തെ ഇടയ്ക്കൊന്ന്‌ പ്രകാശമാനമാക്കിക്കൊണ്ട്‌ 

കൊയ്ത്തുപാടത്തുയരുന്ന നേരമ്പോക്കുകളെ കാർഷികതലത്തോടു ബന്ധപ്പെട്ട ഒരു 

ബിംബത്തിലൂടെ അവതരിപ്പിച്ചിരിക്കുകയാണിവിടെ. 

നീര്‍ക്കുത്ത്‌- കണ്ണുനീര്‍ക്കുത്ത്‌. 

വെള്ളിമീന്‍ച്ചാട്ടം - നേരം പോക്കിന്റെ വെള്ളിമീന്‍ ചാട്ടം.
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എന്നൊരഭേദ കല്‍പന ഇവിടെയുണ്ടെങ്കിലും ഉയര്‍ന്ന കണ്ടത്തില്‍ നിന്ന്‌ താഴ്ന്ന 

കണ്ടത്തിലേക്ക്‌ കുത്തിവീഴുന്ന വെള്ളത്തിന്റെ അര്‍ദ്ധതാരൃതയില്‍ മിന്നിമറയുന്ന 

വെളുത്ത മീന്‍പള്ളയുടെ ചിത്രം ഒരു കേവലരൂപകാലങ്കാരത്തിന്റെ നിലയില്‍ നിന്ന്‌ 

ഈ വരികളെ വളരെ ഉയര്‍ത്തി നിര്‍ത്തുന്നു. 

വികാരസാന്ദ്രമായ ജീവിതസന്ദര്‍ഭങ്ങളാവിഷകരിക്കാന്‍ ഭാരതീയ അലങ്കാരികന്‍മാര്‍ 

സ്വീകരിച്ചുപോന്ന ഉക്തി വൈചിത്ര്യങ്ങളിലെ അഭിധ, ലക്ഷണ വ്യഞ്ജനാ വ്യാപാര 

ങ്ങളെല്ലാം തന്നെ കാവ്യബിംബങ്ങളെ സംബന്ധിച്ചും പ്രസക്തമാണ്‌. എന്നാല്‍ അല 

കാരങ്ങളില്‍ പലപ്പോഴും വ്യംഗ്യമായ അര്‍ത്ഥാംശം വാച്യത്തിനു കീഴപ്പെട്ടും വാച്യ 

ശോഭാധായകമായും ആണ്‌ കാണപ്പെടുന്നത്‌. ബിംബങ്ങളില്‍ അവയ്ക്ക്‌ ഒരു അവി 

ഭാജ്യത വന്നുചേരുന്നുണ്ട്‌. അതേസമയം വാച്യത്തെ പാടെ മാറ്റിനിര്‍ത്തി വ്യംഗ്യമായി 

ഒരാശയം നിവേദിക്കപ്പെടുന്ന ഒരു ധ്വനികാവ്ൃത്തിന്റെ രീതിയുമല്ല ഇവിടെയുള്ളത്‌. 

വസ്തു, അലങ്കാരത്തിന്റെതായ അംശങ്ങള്‍, രസാനുഭൂതി എന്നിവയുടെ സല്ലയനം 

കാവ്യബിംബങ്ങളിലും സംഭവിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

4.1.3 ബിംബങ്ങളിലെ ആന്തരിക വൈരുദ്ധ്യങ്ങള്‍ 

ബിംബങ്ങള്‍ക്ക്‌ ചലനാത്മകത്വവും ഈര്‍ജ്ജവും പകരുന്നത്‌, അഭേദാരോപമോ 

സാദൃശ്യമോ എല്ലാം ഇരിക്കെത്തന്നെ അവയില്‍ കുടികൊള്ളുന്ന ചില ആന്തരിക 

വൈരുദ്ധ്യങ്ങളാണ്‌. പരിചിതമായ ഒരാദ്യരൂപത്തില്‍ അപരിചിതമായ ഒന്നിനെ അവ 

തരിപ്പിക്കുന്നിടത്താണ്‌ ഈ വൈരുദ്ധ്യം ജനിക്കുന്നത്‌. 

കെടുപായലുകള്‍ക്കുമീതെ നെല്ലിപ്പുക്കള്‍ വിരിഞ്ഞു ചിരിക്കുന്നത്‌ പരിചിതമായ 

ഒരു കാഴ്ചയാണ്‌.- ഈ പരിചിത ചിത്രത്തെ സമര്‍ത്ഥമായ ഒരു വാഹകമായി ഉപ 

യോഗിച്ചുകൊണ്ട്‌ അത്തലിന്‍ കെടുപായലുകള്‍ക്ക്‌ മീതെ ചിരിച്ചു വിടരുന്ന ഉള്‍ത്തെ 

ളിവിന്റെ നെല്ലിപ്പുക്കളെ കവിവിവക്ഷിതവും അപരിചിതവും ആയ ഒരാശയത്തെ - 

അവതരിപ്പിക്കുമ്പോള്‍ പരിചിതാപരിചിതങ്ങള്‍ തമ്മില്‍ ഒരു വൈരുദ്ധ്യം ജനിക്കു 

കയും വികാരയുക്തി ( എന്നോ കാവ്യയുക്തി ( എന്നോ 

പറയാവുന്ന തന്റെ പ്രത്യേക കഴിവുകൊണ്ട നല്ല ഒരു വായനക്കാരന്‍ ഈ വൈരു 

ദ്ധൃത്തെ മറികടക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 

ഒരു ബിംബം പിറന്നുവീഴുമ്പോള്‍ തന്നെ കവിചിന്തയില്‍ ഒരു സാദൃശ്യവും ( 

വൈജാത്യവും ( വന്നുപെടുന്നുണ്ട. അതുകൊണ്ടാണ്‌ കാവ്യബിംബ
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ങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഒരു ല്വന്ദാത്മകതയും ( വൈരുദ്ധ്യവും ഉണ്ടാകുന്നത്‌. ഈ ദ്വന്ദാ 

ത്മകതയില്‍ നിന്നും വൈരുദ്ധ്ൃയത്തില്‍ നിന്നുമാണ്‌ ഒരു കാവ്യബിംബത്തിനു ജ്ലന 

ശേഷിയും ചലനശേഷിയും കൈവരുന്നത്‌. 

4.14 കാവ്യബിംബങ്ങളുടെ പ്രവര്‍ത്തനരീതി 

കാവ്യബിംബങ്ങളുടെ പ്രാധാന്യം, അവയുടെ സ്വഭാവം എന്നിവ പരിശോധിച്ചു 

കഴിയുമ്പോള്‍ സ്വാഭാവികമായും ഉയരുന്ന ചോദ്യം കാവ്യബിംബങ്ങള്‍ അനുഭൂതിയുടെ 

സംവാഹകരായി സ്വധര്‍മ്മം നിറവേറ്റുന്നതെങ്ങിനെ എന്നതാണ്‌. കാവ്യബിംബങ്ങളുടെ 

നിര്‍മ്മിതിയിലും പ്രവര്‍ത്തനത്തിലും ഒരു സങ്കേതന-വിസങ്കേതന ലപ്രരകിയയുണ്ടെന്നത്‌ 

ഇതുവരെ പറഞ്ഞതില്‍ നിന്ന്‌ വ്യക്തമാണ്‌. ഈ പ്രക്രിയയെ താഴെ കാണുന്ന രീതി 

യില്‍ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 

രചയിതാവ്‌ വായനക്കാരന്‍ 

| സങ്കേതനം വിസങ്കേതനം | 
ചോദനകള്‍ ---------------------__ബിംബം----------------പ്രതികരണം 

ഈ സങ്കേതന വിസങ്കേതന പ്രക്രിയയില്‍ പ്രകടമായ വൈരുദ്ധ്യങ്ങളില്‍ ഒളി 

പിച്ചു വച്ചിരിക്കുന്ന സാധര്‍മ്മ്യങ്ങള്‍ കാവ്യയുക്തികൊണ്ട്‌ സമമ്പയിക്കപ്പെടുന്നതിനെ 

ക്കുറിച്ചു നേരത്തെ സൂചിപ്പിക്കുകയുണ്ടായി. അനുഭൂതികളെ ബിംബങ്ങളിലൂടെ അര്‍ത്ഥ 

ത്തിന്റെ അടരുകളാക്കി അവതരിപ്പിക്കുകയാണു കവി ചെയ്യുന്നതെങ്കില്‍ അനുവാച 

കന്‍ അതിനെ തിരിച്ചെടുക്കുന്നതെങ്ങിനെ എന്നതു സംബന്ധിച്ച്‌ ഏറ്റവും നല്ല 

വ്യാഖ്യാനം നല്‍കിയിട്ടുള്ളത്‌ ഐ.എ.റിച്ചാഡ്‌സാണ്‌. ബിംബങ്ങളില്‍ സഞ്ചിതമായ 

സാന്ദ്രാനുഭൂതികളെ അഭഴിച്ചെടുക്കുമ്പോള്‍ ആത്മനിഷാഘടകങ്ങള്‍ക്കു വലിയ പ്രാധാ 

നൃമുണ്ടെന്ന്‌ റിച്ചാര്‍ഡ്സ്‌ ആദ്യമേ സമ്മതിക്കുന്നു. ഏറ്റവും ശ്രേഷഠരായ സഹ്യദ 

യര്‍പോലും ഒരേ കവിത വായിക്കുന്നത്‌ പല അര്‍ത്ഥതലങ്ങളിലൂടെയായിരിക്കും. 

പുതിയ നിരൂപണപദ്ധതികളിലെ ആസ്വാദകപ്രതികരണ സിദ്ധാന്തത്തിനും ( 

കൃതികളില്‍ നിന്ന്‌ പുതിയ പാഠങ്ങള്‍ ഉലപാദിപ്പിക്കപ്പെടുന്നതു സംബ 

ന്ധിച്ച നിഗമനങ്ങള്‍ക്കും എല്ലാം ഈ ആത്മനിഷ്ഠ പാരായണം ആണ്‌ അടിസ്ഥാനം. 

അച്ചടിച്ച പാഠങ്ങളിലൂടെ ബിംബങ്ങള്‍ ലിപിരൂപത്തില്‍ കണ്ണില്‍ പതിയുന്നേടത്ത്‌ നിന്നു 

റിച്ചാര്‍ഡ്സ്‌ അപ്രഗഥനം ആരംഭിക്കുന്നു. ആദ്യം ബദ്ധബിംബങ്ങള്‍ ( 

ആയിട്ടാണ്‌ അവ മനസ്സിലേക്കു കടക്കുന്നത്‌. ഈ ബദ്ധബിംബങ്ങള്‍ ഏറെയും ആന്ത 

രിക കര്‍ണ്ണങ്ങളില്‍ പതിയുന്ന ശ്രാവ്യബിംബങ്ങളായിട്ടാണ്‌ അനുവാചക മനസ്സില്‍
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വീഴുന്നത്‌. ശബ്ദങ്ങളുടെ ലീനധ്വനികളെല്ലാം തന്നെ ഈ പ്രക്രിയയില്‍ പ്രയോജന 

പ്പെടുത്തപ്പെടുന്നു. ഉറക്കെ ഉച്ചരിക്കപ്പെടുന്ന പദങ്ങള്‍ ചുണ്ടുകള്‍ മുതല്‍ ആരംഭിക്കുന്ന 

ശബദ്ദരേന്ദിയങ്ങളില്‍ ഉണ്ടാക്കുന്ന അനുഭൂതികള്‍ ഈ ഘട്ടത്തില്‍ പ്രസക്തമാണ്‌. ബദ്ധ 

ബിംബങ്ങള്‍ വായനക്കാരില്‍ ഒരേ പ്രതികരണമാണുണ്ടാക്കുന്നതെന്ന പ്രസ്താവം ശരി 

യല്ല. വായനക്കാരന്റെ നാദബോധവും, താളസാധനയും നിരീക്ഷണ കൌഈതുകങ്ങളും 

എല്ലാം ഈ ഘട്ടത്തില്‍ ഒരു വലിയ പങ്കുവഹിക്കുന്നുണ്ട. വിന്യസിത ശബ്ദങ്ങളില്‍ 

കേട്ടുമറന്ന, ഒരു കിളിയുടെ നീട്ടിയുള്ള കൂകല്‍ പോലും അയാള്‍ക്ക്‌ അനുഭവിക്കാന്‍ 

കഴിഞ്ഞെന്നുവരാം. ഇന്ദ്രിയ്രഗാഹ്ൃയങ്ങളായ ബിംബങ്ങളുടെ സജീവത, അഥവാ പ്രസാ 

ദാത്മകത, വ്യക്തത, വിശദാംശങ്ങളിലെ പൂര്‍ണത ( എന്നിവയെക്കുറിച്ചെല്ലാം 

വളരെയേറെ പറയാറുണ്ടെങ്കിലും, അത്തരം കാര്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ ബിംബങ്ങള്‍ ഉണര്‍ത്തുന്ന 

അനുഭൂതികളുമായി നിയതബന്ധം കലപിക്കാനാകില്ലെന്നും, ബിംബങ്ങള്‍ 

ഉണര്‍ത്തുന്ന അനുഭൂതിയാണ്‌ എപ്പോഴും മുഖ്യം എന്നും റിച്ചാര്‍ഡ്സ്‌ വ്യക്തമാക്കു 

ന്നുണ്ട്‌. തുടര്‍ന്നു രൂപം കൊള്ളുന്ന സ്വത്രത്രബിംബങ്ങളിലാകട്ടെ ( ആത്മ 

നിഷഠത വളരെ കൂടുതലായിരിക്കും എന്നും റിച്ചാര്‍ഡ്സ്‌ അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. ആദ്യ 

ഘട്ടത്തില്‍ മനസ്സിലുണരുന്ന ഭാവങ്ങളോടു ബന്ധപ്പെടുത്തി, അനുവാചകന്റെ സഞ്ചിത 

സംസ്്‌കാരസീമയില്‍ തെളിയുന്ന അനുബന്ധ ബിംബങ്ങളാണ്‌ ഈ സ്വതന്ത്ര ബിംബ 

ങ്ങള്‍. 

“ഒരു പൂമതിയുര്‍വിക്ക്‌ 

ച്ചൈതമാസം കുറിക്കുവാന്‍ 

ഒരു സങ്കല്പമേ വേണ്ടു 

ജീവിതങ്ങള്‍ക്കു പൂവിടാന്‍” 

എന്ന വരികള്‍ വായിക്കുമ്പോള്‍ 

“ഉജ്ജ്വലനിമേഷത്തിലെ ഹൃത്തിന്‍ 

ദര്‍ശനങ്ങളെക്കൈ പകര്‍ത്തിടില്‍ 

ശുദ്ധമാക്കിടാമൂഴിയെയൊറ്റ- 

ശ്ര പുഷ്പത്തിന്‍ നീഹാരനീരാല്‍,; 

പാരില്‍ വെട്ടം വിതച്ചിടാ, മേക- 

താരകത്തില്‍നിന്നേന്തിയ തീയാല്‍”
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എന്ന വരികള്‍ ഓര്‍ത്തുപോകുന്നത്‌ സ്വതന്ത്രബിംബങ്ങള്‍ ഉണര്‍ത്തുന്ന പ്രതികരണം 

മൂലമാണ്‌. അതുപോലെ 

ഇത്തിരിമുന്‍പായുണര്‍ന്നുവോ ഞാന്‍ 

ബദ്ധപ്പെടുകയും ചെയ്തുവെന്നോ 

തെറ്റതിന്നുള്ളൊരു ശിക്ഷ ഞാനേലക്കണം 

കുറ്റപ്പെടുത്തുവാനില്ലൊരാളെ 

എന്ന വരികള്‍ വായിക്കുമ്പോള്‍ കണിയുരുളിക്കു മുന്നിലെത്തും മുമ്പ്‌ കണ്‍ തുറന്നു 

പോയതിനാല്‍ കാണരുതാത്ത കാഴ്ചകളെല്ലാം കണ്ട അമ്പരക്കുന്ന വൈലോപ്പിള്ളിയെ 

ഓര്‍ത്തു പോകുന്നതും ഈ രീതിയില്‍ സ്വതന്ത്രബിംബങ്ങള്‍ തെളിയുന്നതു മൂലമാണ്‌. 

ഇത്‌ വലിയൊരളവോളം അനുവാചകന്റെ കാവ്യസംസ്‌കാരവും പ്രപഞ്ചനിരീക്ഷണ 

വുമായി ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. സ്വത്രന്തബിംബങ്ങളിലൂടെ ഇത്തരത്തില്‍ മറ്റു പരാമര്‍ശ 

ങ്ങള്‍ മനസ്സില്‍ തെളിയുന്നു. ഇവയിലൂടെയെല്ലാം മനസ്സില്‍ തെളിയുന്ന വികാരങ്ങ 

ളെയും മനോഭാവങ്ങളെയുമാണ്‌ തുടര്‍ന്ന്‌ റിച്ചാര്‍ഡ്സ്‌ വിശദീകരിക്കുന്നത്‌. കാവ്യ 

ത്തിന്റെ ശബ്ദതലം, അര്‍ത്ഥതലം, ഭാവതലം, രേചനതലം എന്നൊക്കെ തിരിക്കാറു 

ള്ളതും പാരായണത്തിന്റെ ഇത്തരം വൃത്യസ്ത ഘട്ടങ്ങളെത്തന്നെയാണു സൂചിപ്പി 

ക്കുന്നത്‌. 

4.1.5 ബിംബങ്ങളും പ്രതീകങ്ങളും 

ബിംബപഠനങ്ങളില്‍ കാവ്യബിംബങ്ങളെയും പ്രതീകങ്ങളെയും വേര്‍തിരിച്ചു 

കാണാനുള്ള ശ്രമം പലരും നടത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. ഒരു സാന്ദ്രബിംബം പ്രതീകത്തിന്റെ അപ 

ര്രധുവത്തില്‍ നില്‍ക്കുന്ന ഒന്നാണെന്നും പ്രതീകം അഭിധേയാര്‍ത്ഥകം ( 

മാത്രമാണെന്നും, ഒന്നിനുമാത്രം പകരം നിലക്കുന്നതാണെന്നും, ഡേ ലെവിസ്‌ വ്യക്ത 

മാക്കുന്നു. ബിംബങ്ങളാകട്ടെ പ്രതീകാത്മകങ്ങള്‍ മാത്രമല്ലെന്നും അവയ്ക്ക്‌ ലക്ഷ്യാര്‍ത്ഥ 

ങ്ങള്‍ ( കൂടിയുണ്ടാകാമെന്നും അദ്ദേഹം വ്യക്തമാക്കുന്നുണ്ട്‌. വിമര്‍ശന 

പ്രാധാന്യം മുന്‍നിര്‍ത്തി വേര്‍തിരിച്ചെടുക്കാവുന്ന സാഹിതൃരചനയിലെ ഒരു ഏകക 

ത്തെയാണു പ്രതീകം എന്ന്‌ നേര്‍ത്രോപ്‌ ഫ്രഫ വ്യാഖ്യാനിക്കുന്നത്‌. സവിശേഷ പരാ 

മര്‍ശത്തോടുകൂടിയ ഒരു വാക്ക്‌, ഒരു ശൈലി അഥവാ ഒരു ബിംബം പ്രതീകമാണെന്ന്‌ 

ഫ്രഫ വ്യക്തമാക്കുന്നുണ്ട്‌. ഈ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ ഒരാശയം അവതരിപ്പിക്കാന്‍ എഴു 

ത്തുകാര൯ ഉപയോഗിക്കുന്ന ലിപിവിന്യാസങ്ങളെക്കുടി അദ്ദേഹം പ്രതീകങ്ങളുടെ പരി
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ധിയിലാണ്‌ പെടുത്തുന്നത്‌. ഇങ്ങനെ പറയുമ്പോള്‍ തന്നെ പ്രമേയപരമായി പ്രസക്ത 

ങ്ങളായിതീരുന്ന ബിംബങ്ങളാണ്‌ പ്രതീകങ്ങള്‍ എന്നും ഫ്ര്ഫ പറയുന്നുണ്ട്‌. 

നിരവധി പരസ്പര ബന്ധിതങ്ങളായ ബിംബങ്ങളിലൂടെ ഒരു കവിത മൊത്തത്തില്‍ 

ഒരു ബിംബമായി മാറുന്നതിനെക്കുറിച്ച്‌ തന്റെ കൃതിയില്‍ ഡേ ലെവിസ്‌ ചൂണ്ടിക്കാട്ടു 

ന്നുണ്ട. ഇങ്ങനെ കാവ്യത്തിലുടനീളം വ്യാപിച്ചു നില്‍ക്കുന്ന അഥവാ കവിതയിലുൂട 

നീളം സ്വാധികാരം നിലനിര്‍ത്തുന്ന ഒരു ബിംബത്തെ ഒരു പ്രതീകം എന്ന്‌ വ്യാഖ്യാനി 

ക്കുന്നതാവും കൂടുതല്‍ ശരി . ബിംബങ്ങളില്‍ പ്രത്യേക പ്രാധാന്യമുള്ള ഒരു ഇനം 

പ്രതീകങ്ങള്‍ ആയി വികസിക്കുന്നവയാണ്‌. പ്രതീകം എന്ന സംജ്ഞ സന്ദിഗ്ധാര്‍ത്ഥ 

കമായ ഒന്നാണെന്ന്‌ കുപ്രസിദ്ധമാകുന്നു. ഇവിടെ പ്രതീകം എന്നതുകൊണ്ടുദ്ദേശി 

ക്കുന്നത്‌ “ഒരു സാഹിത്ൃയകൃതിയുടെ മുഖ്യ, പ്രമേയങ്ങളില്‍ ഒന്നിനെ സ്മരണീയമായ 

രൂപത്തില്‍ ആവിഷകരിക്കുന്ന ഒരു ബിംബം” എന്നത്രെ. ഇത്തരം ബിംബങ്ങള്‍ സാധാ 

രണയായി ഒരു കൃതിയില്‍ പലകുറി ആവര്‍ത്തിച്ചുവരുന്നതു കാണാം. വാഹകം 

(വിഷയി, ഉപമാനം, ആരോപ്യൃമാണം) മൂര്‍ത്തവും ഇന്ദ്രിയ ഗ്രാഹൃവുമാവുകയും 

ആവര്‍ത്തിച്ചു വരികയും ക്രേന്ദ്ര,ര്പസ്ഥാനത്തു നിലകൊള്ളുകയും ചെയ്യുമ്പോള്‍ 

ബിംബം പ്രതീകമാകുന്നു.” 

4.1.6 ബിംബവര്‍ഗീകരണ രീതികള്‍ 

ബിംബങ്ങളുടെ വര്‍ഗീകരണം പലരീതിയില്‍ ആകാം. ഇന്ദ്രിയ ഗ്രാഹ്യങ്ങളാണ്‌ 

കാവ്യബിംബങ്ങള്‍ ഏറെയും. പഞ്ചേന്ദ്രിയങ്ങളോടു ബന്ധപ്പെടുത്തിക്കൊണ്ടാണ്‌ 

ബിംബങ്ങള്‍ രൂപം കൊള്ളുന്നത്‌. അതിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ ദൃശ്യബിംബങ്ങള്‍, ശ്രവ്യ 

ബിംബങ്ങള്‍, ്വാണബിംബങ്ങള്‍, സ്പര്‍ശ ബിംബങ്ങള്‍, രസനബിംബങ്ങള്‍ എന്നി 

ങ്ങനെ ബിംബങ്ങളെ തരംതിരിക്കാവുന്നതാണ്‌. 

4.1.6.1 ദൃശ്ൃയബിംബങ്ങള്‍ 

ആകര്‍ഷകമായ ദൃശ്യങ്ങളോട ആസക്തിയുള്ള കവിയുടെ രചനകളിലാണ്‌ ദൃശ്യ 

ബിംബത്തിന്‌ പ്രാധാന്യമേറുന്നത്‌. ഇവ അനുഭവത്തെ ഉള്‍ക്കണ്ണിനു പ്രതൃക്ഷവത്ക 

രിച്ചു തരുന്നു. ചില ഉദാഹരണങ്ങള്‍ ശ്രദ്ധിക്കുക. 

” പക്കിലോമനപ്പാണ്ടെഴും രാവിന്‍ 

നല്‍ക്കരിം കുതിരപ്പുറത്തേറി.
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പുൂനിലാപ്പുഴ നീന്തി, യാകാശ- 

സാനുവില്‍ കുതിത്തീപ്പൊരി ചിന്തി, 

ഈരിവിണോരു ലാടനത്തിനൊപ്പം 

ദൂരെയമ്പിളിത്തെല്ലിനെ തള്ളി, 

ദേവകിന്നരയക്ഷ സംഗിത- 

ക്കാവുപോലും കടന്നവസാനം 

വിദ്യുദ്രൈന്ദധനുസ്സുകള്‍ ചൂഴും 

സത്ൃയസൂന്ദര്യ ഗോപുരം പൂുകെ” 

ഹൃദയത്തില്‍ ഉറങ്ങിക്കിടന്ന കാവ്യസങ്കല്പം മൂരിനീര്‍ന്നെണീറ്റാവേശമോടെ 

സങ്കല്‍പ്പലോകത്തിലേക്കു നടത്തുന്ന ദീര്‍ഘയാത്ര കുടിയൊഴിക്കലിലെ ഏറ്റവും 

മുന്തിയ ദൃശ്ൃയബിംബമാണ്‌. ബാഹൃഭംഗിമാത്രമല്ല ഈ ബിംബത്തെ അസാധാരണമാ 

ക്കുന്നത്‌. സവിശേഷമായ ആന്തരിക സംസ്‌കാരത്തിന്റെ തുടിപ്പാണ്‌ അതിന്റെ പ്രത്യേ 

കത. പഴയ ജന്മിസംസ്്‌കാരവും അതിനുയോജിച്ച വീരനായകസങ്കല്‍പവും ഈ വരി 

കളിലൂടെ വ്യഞ്ജിക്കുന്നു. 

തുണ്ടുചങ്ങലതുങ്ങിടും കൈകള്‍ 

കണ്ഠപാശം കൊരുത്ത ഗര്‍ഭങ്ങള്‍ 

ഒട്ടിയറ്റ വയറുകള്‍, തല്ലാല്‍ 

പൊട്ടി രക്തമൊലിക്കും തലകള്‍ 

ഭൂതവര്‍ത്തമാനങ്ങള്‍ തന്‍ ഗൂഡ 

പ്രേതശാലതന്നസ്ഥികൂുടങ്ങള്‍, 

ഒന്നടക്കമായ്ച്ചേരുന്നു ചെന്നാ 

വന്നടുക്കുമലാതസംഘത്തില്‍ 

പന്തവുമായി തന്റെ നേര്‍ക്ക്‌ ഗര്‍ജ്ജിച്ചടുക്കുന്ന പ്രചണ്ഡ ഭസ്മാസുരസംഘ 

ത്തിന്റെ ബാഹ്യമായ ഒരു ചിത്രമാണ്‌ ഈ ദൃശ്യബിംബത്തിലൂടെ തെളിയുന്നത്‌. ഈ 

ജനതതിയുടെ മുഖമില്ലായ്മ പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധേയമാവുന്നു. അവരില്‍ കവിക്ക്‌ പരിചയ 

മുള്ളവരായി തന്റെ ഓമലാളും (ഇപ്പോള്‍ നിണയക്ഷി) തൊഴിലാളിയും മാത്രമേയുള്ളു. 

വിപ്ലവത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ആശയങ്ങളുമായി ബന്ധപ്പെട്ടുകൊണ്ട്‌ അഗ്നിയും അതിന്റെ 

രൂപഭേദമായ പന്തവും വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതയില്‍ ആവര്‍ത്തിച്ചു പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടുന്നുണ്ട.
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ഇവിടെ വിപ്ലവത്തിന്റെ വിധ്വംസകവും വേദനാജനകവുമായ അംശത്തെയാണ്‌ കവി 

കാണിച്ചുതരുന്നത്‌. 

4.1.6.2 ശാബ്ദബിംബങ്ങള്‍ 

ശബ്ദത്തെ സാദൃശ്യാത്മകമായോ വാസ്തവാത്മകമായോ സ്വീകരിച്ച്‌ സ്വാനുഭവ 

ങ്ങളെ ആവിഷകരിക്കുന്നതിനുപയോഗിക്കുന്ന രീതി ആധുനിക കവികളില്‍ കാണു 

ന്നുണ്ട്‌. ഈ രചനാതന്ത്രത്തില്‍ നിന്നാണ്‌ ശാബ്ദബിംബങ്ങളുടെ പിറവി. 

കാറുമൂടിയ കണ്ണീര്‍- 

പാടത്തു മുന്നോട്ടേക്കു 

കാലിടറവേ, നീങ്ങും 

മുഗ്ധമാം രണ്ടാത്മക്കള്‍ 

മുട്ടി മാഴ്കിടും നാദ- 

മകലത്തെങ്ങോ കഴ 

പൊട്ടിയ വെള്ളക്കുത്തിന്‍ 

മുഴക്കം പോലെ കേള്‍പ്പൂ! 

സ്വരച്ചേര്‍ച്ച നഷടപ്പെട്ട ദമ്പതിമാര്‍ക്ക്‌ ദാമ്പത്യം കണ്ണീര്‍പ്പാടമായിത്തീര്‍ന്നിരിക്കു 

കയാണ്‌. പ്രകൃതിയാകെ പ്രക്ഷുബ്ധാവസ്ഥയിലെത്തിയിരിക്കുന്നു. കഴപൊട്ടി കുത്തി 

യൊലിച്ചു വരുന്ന വെള്ളത്തിന്റെ മുഴക്കം അകലെനിന്നല്ല, തങ്ങളുടെ ഉള്ളില്‍ നിന്നു 

തന്നെയാണെന്ന്‌ അവര്‍ തിരിച്ചറിയുകയാണ്‌. കാലിടറി മുന്നോട്ടേക്കു നീങ്ങിക്കൊ 

ണ്ടിരിക്കുന്ന അവരെ വെള്ളത്തിലാഴ്ത്തത്തക്കവിധം കഴ പൊട്ടാറായി നില്‍ക്കുന്ന വിഷ 

മപദ്രപള്‍നമായി മാറിയിരിക്കുന്നു ഇവിടെ ദാമ്പത്യം. സാമൃകല്‍ലപനയാണ്‌ ഈ ശാബ്ദ 

ബിംബത്തിന്‌ അധിഷഠാനമായിരിക്കുന്നത്‌. ദാമ്പത്യത്തെ ചിര്രീകരിക്കാന്‍ പോലും 

കാര്‍ഷികബിംബങ്ങളാണ്‌ കവി ഉപയോഗിക്കുന്നത്‌. 

വാസ്തവാത്മകങ്ങളായ ശാബ്ദബിംബങ്ങളുമുണ്ട്‌. ജലസേചനം എന്ന കവിത 

യില്‍ വെള്ളം കിട്ടാതെ വറ്റിവരണ്ട ഭൂമിയിലേക്ക്‌ ബലരാമന്‍ കാളിന്ദിയെ ബലം പ്രയോ 

ഗിച്ചൊഴുക്കിയപ്പോള്‍ വൃന്ദാവനത്തിലെ ജീവജാലങ്ങള്‍ക്കുണ്ടായ സന്തോഷം വര്‍ണ്ണി 

ക്കുന്നിടത്ത്‌, 

ആര്‍ത്തുനെലല്‍പാടത്തിലാറ്റകള്‍, തീരത്തു 

കൂത്തുപറന്നു പശുക്കിടാങ്ങള്‍
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എന്ന്‌ വാസ്തവോക്തിയുടെ പ്രാഭവമുള്ള ശാബ്ദബിംബം കവി ഉപയോഗിച്ചിരി 

ക്കുന്നു. ഈ ശാബ്ദബിംബത്തിലൂടെ ആറ്റകളുടെ സന്തോഷത്തെ മാത്രമല്ല, ജീവിജാ 

ലങ്ങള്‍ക്കൊന്നാകെയുണ്ടായ ആഹ്ലാദം വ്യഞ്ജിപ്പിക്കുന്നു. 

4.1.6.3 ഗന്ധബിംബങ്ങള്‍ 

അനുഭൂതികളെ ഗന്ധത്തിലൂടെ അറിഞ്ഞ്‌ ആവിഷകരിക്കുന്നതാണ്‌ ഗന്ധബിംബ 

ങ്ങള്‍. ഇവ വാസ്തവാത്മകമോ പ്രതീകാത്മകമോ ആകാം. ഗന്ധബിംബകലല്‍പനക 

ളുടെ വിശാലമായ ഒരു സാമ്രാജ്യമാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ കാവ്യ മണ്ഡലം. ഗന്ധ 

ങ്ങള്‍ എന്നു ശീര്‍ഷകമുള്ള ഒരു കവിതയും അദ്ദേഹത്തിന്റെതായുണ്ട്‌. 

കൊയ്തുതണ്ടുണങ്ങാത്ത 

കറ്റയും, കൌമാരത്തിന്‍ 

കൌതുകം പുലര്‍മഞ്ഞില്‍ 

കത്തിക്കുമിലകളും, 

പുതുപുസ്തകങ്ങളു- 

മാദ്യവര്‍ഷത്താലുദ്യല്‍- 

പുളകം മണ്ണും കട- 

ലുപ്പിലാടിയ കാറ്റും 

വേര്‍പ്പുമുത്തേലും തൊഴി- 

ലാളര്‍തന്‍ മെയ്യും; ര്വീളാ- 

വായ്പിനാലര്‍ദ്ധസ്പ്ൃഷ്ട- 

മനുരാഗത്തി൯ ചുണ്ടും 

അമൃതിന്‍ മണമെന്റെ 

ജീവനില്‍ തരളിച്ചിട്ടു- 

ണ്ടതിലല്പമെന്‍ പാട്ടില്‍ 

വാറ്റുവാന്‍ കഴിഞ്ഞെങ്കില്‍! 

കവിയുടെ അബോധമനസ്സില്‍ ഗന്ധങ്ങള്‍ ചെലുത്തിയിരിക്കുന്ന സ്വാധീനം എത്ര 

യെന്നു വ്യക്തമാകാന്‍ ഈ വരികള്‍ തന്നെ ധാരാളം മതി. “കൊയ്തു തണ്ടുണങ്ങാത്ത 

കറ്റയും' കൌരമാരത്തിന്‍ കൌതുകം പുലര്‍മഞ്ഞിന്‍ കത്തിക്കുമിലകളും' ആദ്യമഴയില്‍ 

മണ്ണിനുണ്ടാകുന്ന സൌഭാഗ്യവും കടലുപ്പിലാടിയ കാറ്റും അതുപോലെ പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ
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എല്ലാ തനതുഗന്ധങ്ങളും ചേര്‍ന്ന “അമൃതിന്റെ മണം' കവിയുടെ ജീവനില്‍ തന്നെ 

ലയിച്ചു ചേര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടുതന്നെയാണ്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ ഓരോ 

കാഴ്ചയും ഗന്ധങ്ങളുമായി ബന്ധപ്പെട്ടതാകുന്നത്‌. 

4.1.6.4 സ്പര്‍ശബിംബങ്ങള്‍ 

അനുഭവങ്ങളില്‍ പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ തല്ലും തലോടലും കണ്ടെത്താനുള്ള ആഗ്രഹ 

ത്തില്‍ നിന്നാണ്‌ സ്പര്‍ശബിംബങ്ങള്‍ പിറക്കുന്നത്‌. “ഞാനിക്കിളികളെയാട്ടിയോടിക്കും' 

എന്നു പറഞ്ഞ വൈലോപ്പിള്ളിയില്‍ സ്പര്‍ശം ഗണ്യമായ ഒരു ഇന്ദ്രിയസംവേദനമല്ഃ. 

“നിന്‍ കുടിയൊഴിഞ്ഞീടണം, ഈ ഞാന്‍ 

നിന്‍കുടിയൊഴിപ്പിക്കുമല്ലെങ്കില്‍!" 

ഏതും മിണ്ടീല നീ തലതാഴ്ത്തി 

പ്രേതംപോലെ നിന്‍ കൂരയിലെത്തി 

ആട്ടൊരുഗ്രമാം ചുംബനമോ നീ 

കൂട്ടുകാരിയെപുലകിയുറങ്ങി 

kk ROR KOH 

നീ തൊഴിലാളിയെന്‍ കൂടിക്കാരന്‍ 

നീതിയെന്നിയേ നിീട്ടിടും ക്രോധം 

ദുഷ്പ്രഭുപ്പുലയാടികള്‍ പാര്‍ക്കു 

മിപ്പുരയ്ക്കിടിവെട്ടു കൊള്ളട്ടെ 

മദ്യത്തിന്നടിമപ്പെട്ട തൊഴിലാളി വിളിച്ചു പറയുന്ന തെറിവാക്കുകള്‍ ജന്മിയുടെ 

നിരപരാധികളായ മാതൃസഹോദരിമാര്‍ക്ക്‌ കടന്നല്‍ക്കുത്തേറ്റതുപോലെയാണ്‌ അനു 

ഭവപ്പെട്ടത്‌. സംസ്‌കാരശുന്ൃയത വിളിച്ചോതുന്നതരത്തിലുള്ള തൊഴിലാളിയുടെ വാക്കു 

കള്‍ പാരമ്പര്യത്തില്‍ അഭിമാനം കൊള്ളുന്ന ജന്മിക്കും തറവാട്ടംഗങ്ങള്‍ക്കും മനസ്സാ 

ക്ഷിക്കുത്തേലപിക്കുന്നതുമത്രെ. തൊഴിലാളിയുടെ വീട്ടിലാകട്ടെ ഈ തെറിവാക്കുകള്‍ 

സ്നേഹപ്രകടനമാകുന്നു. അയാള്‍ അയാളുടെ കുടിയില്‍ കൂട്ടുകാരിയെ പുല്കിയുറ 

ങ്ങുകയായി. ഈ വൈരുദ്ധ്യാത്മകതയില്‍ കവി അദ്ഭുതം പ്രകടിപ്പിക്കുകയാണ്‌. ക്രൂര 

മായ വാക്രപയോഗം ഒരിടത്ത്‌ ചുംബനവും ഒരിടത്ത്‌ കടന്നല്‍ക്കുത്തും ആയി ഭവി 

ക്കുന്നു. വാക്കുകളുടെ അന്തര്‍ഭാവം അവയെ സ്പര്‍ശബിംബങ്ങളോട ഏകീഭവിപ്പി 

ക്കുന്നു.
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4.1.6.5 രാസനബിംബങ്ങള്‍ 

രാസനബിംബങ്ങള്‍ സ്നേഹത്തിന്റെ മാധുര്യവും ദ്വേഷത്തിന്റെയും അകല്‍ച്ചയു 

ടെയും കയ്പും വ്യഞ്ജിപ്പിക്കുന്നു. 

ഉണ്ണിവായിനാല്‍ മുലകുടിക്കെ,യുള്‍ക്കൊണ്ടോരു 

ചെന്നിനായകത്തിന്‍കയ്പെന്നുള്ളില്‍ കിളമ്പുന്നു 

ഇന്നുനല്‍ച്ചെറുനിന്ദനമെന്നില്‍ 

ചെന്നിനായകം ചേര്‍ത്തിരിക്കുമ്പോള്‍ 

നാളെയെങ്ങനെ മര്‍ത്യകങ്കാള- 

പാളിമകുവിടും പാതയിലൂടെ- 

ഓമനക്കൈ പിടിച്ചു ഞാനെത്തും 

പ്രേമധീരനായെന്റെ നാകത്തില്‍ ? 

ഈ ഉദാഹരണങ്ങളില്‍ അകല്‍ച്ചയുടെയും നിന്ദയുടെയും കയ്പാണ്‌ അനുഭവ 

പ്പെടുന്നത്‌. അമ്മയുടെ മാറില്‍ നിന്ന്‌ മധുരം നുണയുന്ന കൂട്ടിക്ക്‌ പിന്നീടതൊരു തിക്ത 

മായ യാഥാര്‍ത്ഥ്യമാകുന്നു. ഈ അനുഭവം തന്റെ ഉറ്റബന്ധുക്കളോട എക്കാലവും 

അകല്‍ച്ചയും സംശയാത്മകതയും ജനിപ്പിക്കാന്‍ കാരണമാകുന്നു. ജന്മിയുടെ കാമു 

കിയായിത്തീര്‍ന്ന പെണ്‍കിടാവിനെപ്പറ്റി അവളുടെയൊപ്പം ജോലി ചെയ്യുന്ന തൊഴി 

ലാളി നിന്ദിച്ചുസംസാരിച്ചപ്പോള്‍ വിവേകിയായ കാമുകന്‍ ഭീരുവാകുകയാണ്‌. തൊഴി 

ലാളിയുടെ നിന്ദാജനകമായ വാക്കുകള്‍ ചെന്നിനായകക്കയ്പ്പേകുകയാണദ്ദേഹത്തിന്‌. 

എങ്കിലും ആ വാക്കുകളിലെ വാസ്തവനാളത്തെക്കുറിച്ച അദ്ദേഹത്തിന്‌ ബോദ്ധ്യമുണ്ട്‌. 

ആ വാക്കുകള്‍ ജന്മിയായ കാമുകന്റെ മനസ്സില്‍ അനുരാഗത്തിന്റെ മാധുര്യത്തിനുപ 

കരം ആത്മനിന്ദയുടെ കയ്പുനിറക്കുകയാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. 

ഇങ്ങനെ ബിംബങ്ങളെ തരംതിരിക്കാവുന്നതാണ്‌. ബിംബങ്ങളെ അവയുടെ സ്വഭാ 

വത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ മൂര്‍ത്തം, അമൂര്‍ത്തം മിശ്രം എന്ന മറ്റൊരു വിഭജനം 

സാധ്യമാണ്‌. 

4.1.7 പ്രത്യാവ്ൃത്തി ബിംബങ്ങളിലൂടെ കവി മനസ്സിലേക്ക്‌ 

എന്നാല്‍ തരംതിരിവുകള്‍ക്കൊന്നും നിന്നുകൊടുക്കാത്ത്രത സങ്കീര്‍ണമാണ്‌ പല 

പ്പോഴും പുതിയ കാവ്യബിംബങ്ങള്‍. പ്രമേയപരമായി കാവ്യബിംബങ്ങളെ വര്‍ഗ്ഗീകരി 

ക്കുമ്പോള്‍ ഒരു കവിയുടെ രചനകളില്‍ ആവര്‍ത്തിക്കപ്പെടുന്ന ബിംബങ്ങള്‍ (
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പ്രത്യാവ്ൃത്തിബിംബങ്ങള്‍ ഏതെല്ലാം എന്നു കണ്ടെത്താന്‍ കഴിയും- 

ഇത്തരം പ്രത്യാവൃത്തിബിംബങ്ങള്‍ ഒരെഴുത്തുകാരന്റെ വ്യക്തിസത്തയിലേക്ക്‌ വള 

രെയധികം വെളിച്ചം തുകുന്നവയായിരിക്കും. 

വൈലോപ്പിള്ളി കവിതകളില്‍ ഗ്രാമക്രേന്ദീകൃതമായ ഒരു ജീവിതവും ഒരു കാര്‍ഷിക 

സംസ്‌കാരവുമാണ്‌ പ്രതിഫലിക്കുന്നതെന്ന്‌ നേരത്തെ വ്യക്തമാക്കിയിട്ടുണ്ട്‌. അതു 

കൊണ്ട്‌ കാര്‍ഷികസംസ്കാരത്തോട ബന്ധപ്പെട്ട ബിംബങ്ങള്‍ വൈലോപ്പിള്ളിക്കവി 

തകളില്‍ അടിക്കടി പ്രത്ൃയക്ഷപ്പെടുന്നത്‌ പ്രത്യേകം നിരീക്ഷിക്കേണ്ടതായിട്ടുണ്ട്‌. 

കാര്‍ഷിക സമൂഹത്തോടു ബന്ധപ്പെട്ടുകൊണ്ടാണ്‌ ഉര്‍വരതാ ബിംബങ്ങളെ കാണേ 

ണ്ടത്‌. വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളിലെ ഉര്‍വരതാകുംഭ ബിംബങ്ങള്‍ ആ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ 

പ്രസക്തമായിത്തീരുന്നു. ഗ്രാമക്രേന്ദികൃതമായ ജിവിതത്തിന്റെ അഭേദൃഭാഗമാണ്‌ 

പ്രകൃതി. അതുകൊണ്ട്‌ പ്രകൃതി ബിംബങ്ങള്‍ക്ക്‌ പ്രത്യേക പ്രസക്തിയുണ്ട്‌. ഇത്തര 

മൊരു സംസ്‌കാരത്തോടു ബന്ധപ്പെടുത്തി കാണേണ്ടതത്രെ ആദിപ്രരൂപങ്ങളും ( 

മഹദ്‌ സമൃതികളും ( വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളിലെ 

കാര്‍ഷിക സംസ്കാരവുമായി ബന്ധപ്പെട്ട ബിംബങ്ങളെ ഇനി വിശദീകരിക്കാം. 

4.2. വൈലോപ്പിള്ളി കവിതകളിലെ കാര്‍ഷിക സംസ്കാരത്തോടു 

ബന്ധപ്പെട്ട ബിംബങ്ങള്‍ 

വൈലോപ്പിള്ളി കവിതകളില്‍ കാര്‍ഷിക സംസ്‌കാരത്തോടു ബന്ധപ്പെട്ടു 

നില്‍ക്കുന്ന കാവ്യ ബിംബങ്ങളെ പ്രത്യക്ഷ ബന്ധമുള്ളവയെന്നും പരോക്ഷ ബന്ധമു 

ള്ളവയെന്നും രണ്ടായി തിരിക്കാം. ഉപമാരൂപകാദി സ്വഭാവത്തോടു കൂടിയ കേവല 

വാങ്മയ ചിത്രങ്ങളാണ്‌ പ്രത്യക്ഷ ബിംബങ്ങള്‍. ആദിപ്രരൂപങ്ങള്‍, പ്രകൃതിബിംബ 

ങ്ങള്‍ എന്നിങ്ങനെ കാര്‍ഷിക സംസ്്‌കാരത്തോടു പരോക്ഷമായി ബന്ധപ്പെടുത്താവു 

ന്നവയാണ്‌ രണ്ടാമത്തെ വിഭാഗത്തില്‍പ്പെടുന്നവ. പാടത്ത്‌ പുഞ്ചയ്ക്ക്‌ തേവുന്ന വേട്ടു 

വന്മാരെയും, കന്നിക്കൊയ്ത്തിനും മകക്കൊയ്ത്തിനും ചേറിലിറങ്ങിയ കര്‍ഷകതൊ 

ഴിലാളികളെയും, മണ്ണില്‍ പൊന്നു വിളയിക്കുന്ന കൃഷിക്കാരനെയും ചിതര്രീകരിക്കു 

ന്നിടത്ത്‌ വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ കാര്‍ഷിക സംസ്്‌കാരത്തോടുള്ള ഈ ആഭിമുഖ്യം പ്രത്യ 

ക്ഷത്തില്‍ തന്നെ പ്രകടമാകുന്നുണ്ട്‌. രണ്ടു തരത്തില്‍ കാര്‍ഷികസംസ്്‌കാരത്തോടു 

ബന്ധപ്പെട്ടു നില്‍ക്കുന്ന ബിംബങ്ങളില്‍ പ്രത്യക്ഷ വാങ്മയ ചിത്രങ്ങളെക്കുറിച്ച ആദ്യം 

വിശദികരിക്കാം.
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4.2.1. പ്രതൃക്ഷ വാങ്മയ ചിത്രങ്ങള്‍ 

ഇത്തരം കാവ്യ ബിംബങ്ങളില്‍ ഏറെയും ദൃശ്ൃബിംബങ്ങളാണ്‌. 

. “പൊന്നുഷസ്റ്റിന്റെ കൊയ്ത്തിതിനിന്നുരി- 

ച്ചിന്നിയ കതിര്‍ ചുറ്റും കിടക്കെ, 

മേവി കൊയ്ത്തുകാര്‍ പുഞ്ചയില്‍, ഗ്രാമ 

ജീവിതകഥാനാടകഭൂവില്‍” (കന്നിക്കൊയ്ത്ത്‌) 

പൊന്നുഷസ്സിന്റെ കൊയ്ത്തില്‍ നിന്നൂരിച്ചിന്നിയ കതിര്‍ എന്ന ദൃശ്യബിംബത്തോ 

ടൊപ്പം പ്രകടമാകുന്ന കാര്‍ഷിക സംസ്കാരം ഇവിടെ സൂചിതമാവുന്നു. 

. വര്‍ഷം ചതിക്കുമോ എന്നാശങ്കിക്കുന്ന നെല്‍വയലിന്റെ ചിര്രം പടയാളികളില്‍ 

ദൃശ്യമാണ്‌. 

“പാടത്തെ വെള്ളം കുടിച്ചു വറ്റിക്കയാല്‍ 

വാടിത്തുടങ്ങീതു വാരിളം നെല്ലുകള്‍.” 

. “തിരയടിക്കും താഴ്വരയും പാടവും 

കുറിയമാവുകള്‍ തൊടുത്ത പാതയും, 

തിരക്കിടും തെങ്ങുകവുങ്ങുകള്‍ പച്ച 

ക്കറുപ്പു പൂശുന്ന പുരയിടങ്ങളും. 

കാര്‍ഷിക ജീവിതത്തെ സൂചിപ്പിക്കുന്ന ദൃശ്യ ബിംബം ആസ്ത്രാം പണിക്കാതിലും 

ആവര്‍ത്തിക്കുന്നു. 

. എല്ലാക്കൃഷിക്കാര്ക്കും നെല്ലായ്‌, പശുക്കശ്ക്കു 

പുല്ലായ്ക്കിളിരിക്കട്ടേ നിന്‍ കാരുണ്യം" 

. “തോരാത്ത കര്‍ക്കിടകത്തിനാല്‍ പുഞ്ചയും 

തോടും ചിറയും നിറഞ്ഞുനില്‍ക്കെ, 

ആര്‍ദ്രമാം വായുവിലാലോലം ചിന്നുമീ 

നേര്‍ത്ത പരിമളമെങ്ങുനിന്നോ? 

നത്കൃഷിദേവതതന്മുടിക്കെട്ടില്‍ നി- 

ന്നുല്‍ഗളിക്കുന്ന സുഗന്ധംപോലെ?'
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കാര്‍ഷിക ജീവിതത്തെ സൂചിപ്പിക്കുന്ന ഗന്ധബിംബം പുക്കൈതയില്‍ പ്രകടമാണ്‌. 

. “കൊയ്തു തണ്ടുണങ്ങാത്ത 

കുറ്റയും, കൌമാരത്തിന്‍ 

കൌതുകം പുലര്‍മഞ്ഞില്‍ 

കത്തിക്കുമിലകളും” 

” വേര്‍പ്പുമുത്തേലും തോഴി- 

ലാളര്‍ തന്‍ മെയ്യും ര്രീളാ- 

വായ്പിനാലര്‍ദ്ധ സ്പൃഷട- 

മനുരാഗത്തിന്‍ ചുണ്ടും" 

എന്ന്‌ ദൃശ്യ ബിംബങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ വൃത്യസ്തമായി മറ്റൊരു ഗന്ധബിംബം ഗന്ധങ്ങ 

ഒില്‍ സൂചിതമാകുന്നു. 

. “ വെട്ടിയെരിച്ചേന്‍ ഞാനാക്കാ, ടൊരു 

മഞ്ഞച്ചേരയിഴഞ്ഞു മറഞ്ഞു 

നട്ടു നനച്ചേനവിടെക്കേര- 

ത്തയ്യുകള്‍, വാഴ, യടയ്ക്കാ മരവും.” 

സര്‍പ്പക്കാട വെട്ടിത്തെളിയിച്ച്‌ ഫലവൃക്ഷങ്ങള്‍ വെച്ച്‌ പിടിപ്പിക്കുന്ന കവിയുടെ 

ചിര്രം സര്‍പ്പക്കാടില്‍ ആവിഷകരിക്കപ്പെടുന്നു. 

. “ കൃഷിചെയ്കനാം, വിത്താ,- 

ലംബുവാല്‍, മണ്‍ പൂകിയ 

തൃഷിതന്മാരാം പൂര്‍വ്വ 

ര്‍ക്കേകുക തിലോദകം!” 

. “പുത്തന്‍വരിഷത്തിന്‍ 

പുലരിക്കണി കാണാന്‍ 

എത്തും കിളി പാടി. 

“വിത്തും കൈക്കോട്ടും, 

ഒത്തു നിരക്കട്ടേ 

വിത്തും കൈക്കോടും7
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.  കേവലനാരോ പാടി 

പ്പോകയാം വിദൂരത്തില്‍ 

“നീ വിതച്ചതു നീതാന്‍ 

കൊയ്യു ,മെന്നൊരു ഗാനം.” 

കൊയ്ത്തും വിതയും കൃഷിയുമായി പ്രത്യക്ഷമായി ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 

.  നമ്മുടെയാത്മാവിന്റെ 

വിയര്‍പ്പുകണങ്ങളാം 

നെന്മണികളില്‍ ചില- 

തെങ്കിലും ജീവിക്കില്ലേ?” (കൊയ്ത്തു കഴിഞ്ഞ്‌) 

.  പണ്ടീ മണ്ണില്‍ പറ്റലര്‍നിരയെ- 

പുടയില്‍ മുടിച്ചോരാണുങ്ങള്‍, 

പെയ്തുതെഴുത്തു പഴുത്തൊരു പുഞ്ചകള്‍ 

കൊയ്തുചുരുടിയ പെണ്‍കൊടികള്‍ (ഓണക്കളിക്കാര്‍) 

. കണ്ടീല ഞാനാ വരണ്ട ചെമ്മണ്ണിന്റെ 

തണ്ണിര്‍നറുംപാല്‍ കറന്നേകിയിവിധം 

ഈട്ടിയി നെല്‍ച്ചമയങ്ങളെ, മക്കളെ 

പ്പോറ്റുമാക്കര്‍ഷകദമ്പതിമാരകളെ."” (തൊഴിലാളി) 

. ”കൂട്ടുകാരോടുംകൂടിപ്പാഞ്ഞെത്തിപ്പെറുക്കുന്ന 

നാട്ടുമാമ്പഴങ്ങള്‍തന്‍ ഭിന്നഭിന്നമാംസ്വാദും, 

വയലിന്‍ കച്ചിപ്പുകമണവും സ്വര്‍ഗ്ഗത്തിലേ- 

ക്കുയരും വെണ്‍മുത്തപ്പത്താടിതന്‍ ചാഞ്ചാട്ടവും,” 

. മാവു പുക്കുന്നു, മുകമെങ്കിലുമത്യുച്ചമായ്‌ 

ക്കൂുവുകയത്രേ ഫുക്കള്‍, കാളുകയത്രേ പൂക്കള്‍.” 

. ” പുവുകളല്ലോ കായിന്‍൯വാഗ്ദാനം, മര്‍ത്ത്യാത്മാവിന്‍ 

മാവു പുത്തിടും കാലം വന്നാവു നാട്ടില്‍” 

പൂവും കായും കാര്‍ഷിക ബിംബമാണ്‌.
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.  വാരിവിതയ്ക്കും കൈയിനു നൂറുരു 

കോരിവിളമ്പും പൊന്നോണം” 

. നീയും ശരല്‍കാലപുഷ്പങ്ങളും മുന്നില്‍, 

നീളവേ പിന്നില്‍ മികച്ച ഫലങ്ങളും!” 

. കാറ്റുകള്‍ വന്നു പരുക്കന്‍കാലാല്‍ 

കായ്കനിയിട്ടു മെതിക്കു മ്പോള്‍ 

വഴിയുന്നതു നറുമുന്തിരിയോ, 

മഴയോ, നിര്‍മ്മലമലകടലോ? 

മെതി കാര്‍ഷിക ബിംബമാണ്‌. കാര്‍ഷിക ജീവിതത്തെ സൂചിപ്പിക്കുന്ന ദൃശ്യ 

ബിംബങ്ങള്‍ കേരളുകവി, വിത്തും കൈക്കോട്ടും, കൊയ്ത്ത്‌ കഴിഞ്ഞ്‌, ഓണക്കളി 

ക്കാര്‍, തൊഴിലാളി, വിഷുക്കണി, മാവു പുക്കുന്നു, ചേറ്റുപുഴ, വിദ്യാരംഭം, കടലും 

കരയും എന്നീ കവിതകളിലെല്ലാം സജീവമാണ്‌. 

. ഇത്തിരിമണ്ണില്‍ താനേ കിളച്ചു വിയര്‍ത്തൊരു 

വിത്തുപാകുമ്പോള്‍, പേര്‍ത്തുമത്തടം നനയ്ക്കുമ്പോള്‍, 

പച്ചയാം രക്തം മുറ്റിപ്പടരും ദലച്ചാര്‍ത്തില്‍ 

പറ്റിയ പുഴുക്കളെപ്പിടിച്ചു കളയുമ്പോള്‍, 

കടഞ്ഞില്‍പുവും കായും കാണുമ്പൊ,ഴി നമ്മള്‍ക്കു 

കരളില്‍ തുടിക്കുന്നീലെന്തെന്തൊരഭിമാനം!” 

എന്ന്‌ വ്യക്തമായി തെളിയുന്ന കാര്‍ഷിക ജീവിതത്തിന്റെ വാങ്മയ ചിത്രം ഇവിടെ 

ചിത്രീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. 

. ഉര്‍വ്വിയേ പുഷ്പിപ്പിക്കും കലപോല്‍ നമുക്കത്ര 

നിര്‍വ്ൃതികരം സര്‍ഗ്ഗവ്യാപാരമുണ്ടോ മന്നില്‍?" 

ഉര്‍വ്വിയെ പുഷ്പിപ്പിക്കുന്ന കല കൃഷി തന്നെയാണെന്ന്‌ കയ്പവല്ലരിയില്‍ കവി 

പ്രഖ്യാപിക്കുന്നു. വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ കാവ്യജീവിതമാനിഫെസ്റ്റോയായി ഇന്ന്‌ 

നമുക്കിതിനെ വായിച്ചെടുക്കാന്‍ കഴിയും. 

. കാലവര്‍ഷാസ്വാദഹര്‍ഷമിയ, ന്നിളം- 

നിലമരതകവര്‍ണ്ണമാം ഞാറുകള്‍
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ഓളം തുളുമ്പുന്ന പുഞ്ചയിലുടെ ഞാന്‍ 

കാലത്തു തെല്ലു നടക്കാനിറങ്ങവേ”, 

തുളുമ്പുന്ന ഞാറുകള്‍, ' എന്നീ “പുഞ്ച” കാര്‍ഷിക ബിംബങ്ങള്‍ വൈലോപ്പിള്ളി 

ക്കവിതകളില്‍ ആവര്‍ത്തിച്ചു വരുന്നുണ്ട 

. കുളിര്‍വായുവില്‍, സുര- 

സുപ്രകാശത്തിൽ, ച്ചോല- 

ത്തെളിവാരിയില്‍, ച്്ര്രത- 

പപുക്കളില്‍, കനികളില്‍ 

എന്നിങ്ങനെ കര്‍ഷക സംസ്‌കാരത്തോടു ബന്ധപ്പെട്ടു നിലക്കുന്ന വാങ്മയ ചിത്രങ്ങ 

ളെക്കൊണ്ടു നിറഞ്ഞതാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ കാവ്യലോകം. ഇത്തരം ലളിത 

വാങ്മയ ചിത്രങ്ങള്‍ക്കു പുറമേ ഉര്‍വ്ൃവരതയോടു ബന്ധപ്പെട്ട ബിംബങ്ങള്‍ വൈലോ 

പിള്ളി ധാരാളം ഉപയോഗിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

. കണ്ണാ, നിന്നെ മടിയിലിരുത്താന്‍, 

കാലിൻ ഫുമ്പൊട! ചൂടീടാന്‍, 

. നാലുമാസത്തിന്‍ മുമ്പി- 

ലേറെനാള്‍ കൊതിച്ചിട്ടി- 

ബ്ബാലമാകന്ദം പുവി- 

ട്ടുണ്ണികള്‍ വിരിയവേ, 

. കാറുകളെല്ലാം തൂത്തു പത്തുനാളോണം കൊള്‍വാന്‍ 

കേരളം സമാധാനത്തുമ്പപ്പു വിടര്‍ത്തുന്നു. 

. ഓണവിരുന്നുമൊരുക്കുന്നു, വണ്ടിനു 

തേനും, നറുമണം തെന്നലിനും. 

. തുമ്പപ്പൂുവിടൂ, നീയെന്‍- 

കുഞ്ഞു ഭാവനേ, ചെന്നു 

ചുഠബിക്കവിശുദ്ധിയെ- 

ശ്ലുദ്ധിതന്നധരങ്ങള്‍
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. “ഞാനൊരു പഴവനിരിക്കില്ലന്നേ- 

യ്ക്കെങ്കിലുമെന്നെയടക്കിയ മണ്ണിന്‍ 

മാറിലൊരോമല്‍പൊന്‍പുവുണ്ടാം 

പുന്തേനുണ്ണാനൊരു മണിവണ്ടും. 

ആ മലര്‍ നുള്ളിപ്പുതിയൊരു തലമുറ- 

യങ്ങേപ്പുക്കളുമണിയിച്ചേയിക്കാം. 

. കൈതപ്പുമ്പൊടിമണ്ണിലാടിടുമൃതു- 

ക്കള്‍ക്കുള്ള ഭാവോല്‍ക്കരം 

നെയ്തപ്പപ്പൊള്‍ നിറച്ചു നിര്‍ഭരരസം 

തേന്‍ കൂടു നീ ഗൂഡാമായ്‌; 

എന്നിങ്ങനെ കവിതകളിലുടനീളം പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടുന്ന പരാഗബിംബങ്ങളും ഈ കാര്‍ഷിക 

സംസ്‌കാരത്തില്‍ നിന്നു പിറവിയെടുക്കുന്നവ തന്നെയാണ്‌. ഇത്തരം ബിംബങ്ങള്‍ക്കു 

പുറമേ സസ്യലോകത്തു നിന്നു കടന്നു വരുന്ന ബിംബങ്ങള്‍- പ്രേമഭാവത്തോടു ബന്ധ 

പ്പെട്ടു കടന്നു വരുന്ന പനിനീര്‍ പു (പനിനീര്‍ പൂവിനോട്‌, വൈ.ക.പു. ), വീരത 

യോടു ബന്ധപ്പെട്ട മുരിക്ക്‌ (കാക്ക വൈ.ക.സമ്പൂര്‍ണ്ണകൃതി, പു. ) ഹരിതപ്രകൃതി 

യോടു ബന്ധപ്പെടുത്തി മാവ്‌ (മാവ്‌ പൂക്കുന്നു) എന്നിങ്ങനെ കാര്‍ഷിക സംസ്കൃതി 

യോടും ബന്ധപ്പെട്ടു നില്‍ക്കുന്നവയാണ്‌. ഇത്തരം ബിംബങ്ങളാവട്ടെ വൈലോപ്പിള്ളി 

കവിതകളില്‍ കാലം ചെല്ലും തോറും വര്‍ദ്ധമാനമായിത്തീരുകയാണുണ്ടായത്‌. 

4.2.2 ആദിപ്രരുപബിംബങ്ങള്‍ 

കൂട്ടായി ജീവിക്കുന്ന മനുഷ്യന്‍ കൂട്ടായ്മയുടേതായ ഒരു മാനസികതലവുമുണ്ടെന്ന 

വിശ്വാസം ശാസ്ര്രീയാടിസ്ഥാനത്തില്‍ത്തന്നെ വിശദീകരിക്കപ്പെട്ടത്‌ കാള്‍ ഗുസ്താവ്‌ 

യുങ്‌ എന്ന മനഃശാസ്ര്രജ്ഞന്റെ പഠനങ്ങളോടു കൂടിയാണ്‌. ജനിച്ചു വീഴുന്ന 

കുഞ്ഞിന്റെ മനസ്സ്‌ ശൂന്യമാണെന്ന ധാരണ ശരിയല്ലെന്നും വര്‍ഗചേതനയുടെ മുദ്ര 

കള്‍ അതില്‍ പതിഞ്ഞു കിടക്കുന്നുണ്ടെന്നും യുങ്‌ സ്ഥാപിച്ചു. ഓരോ ജീവിയുടെയും 

ര്രൂണ വളര്‍ച്ചയില്‍ അതിന്റെ വംശപരി ണാമചരിത്രതരത്തിലെ വിഭിന്ന ദിശകള്‍ 

ആവര്‍ത്തിക്കുമെന്ന്‌ ഒരു ജൈവ ജനിതക നിയമം ( ഉണ്ട്‌. കശേരുകി 

കളുടെ ( ്രൂണ വളര്‍ച്ചയില്‍ പരിണാമശ്രേണിയിലെ അതേ വരെയുള്ള 

എല്ലാ ഘട്ടങ്ങളെയും സൂചിപ്പിക്കുന്ന ദശകള്‍ കാണാം. തവളകള്‍ അവയുടെ ദശാപ
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രിണാമ ഘട്ടത്തില്‍ വാല്‍മാക്രികളായി കുറച്ചു കാലം കഴിയുന്നതും മറ്റും ഇതിനു 

ഉദാഹരണമാണ്‌. ഒരു ജന്തുവിന്റെ വ്യക്തി ജീവിതവ്ൃത്തത്തില്‍ ( വംശചരി 

ത്രത്തിന്റെ ( നിരവധി അടയാളങ്ങള്‍ കാണാം എന്ന പുനരാവര്‍ത്തന 

സിദ്ധാന്തം ( യുങിന്റെ നിഗമനങ്ങള്‍ക്ക്‌ അടിസ്ഥാനമായി നില്‍ക്കു 

ന്നുണ്ട്‌. മനുഷ്യവര്‍ഗത്തിന്റെ അബോധ ചേതസ്സിനെയും ഉപവര്‍ഗ ബോധ മാനസിക 

തലങ്ങളെയും ചേര്‍ത്ത്‌ യുങ്‌ സാമൂഹികബോധചേതസ്സ്‌ എന്നു വ്യവഹരിക്കുന്നു. 

( തൊട്ടു കാണിക്കാന്‍ കഴിയാത്ത മനസ്സ്‌ എന്ന 

ഒന്നു തന്നെയുണ്ടോ എന്നു ശങ്കിക്കുന്നവരോട മനസ്സ്‌ എന്ന ഒന്നേയുള്ളു എന്ന്‌ യുങ്‌ 

പറയുന്നുണ്ട്‌. വ്യക്തിബോധ മനസ്സിലെ സംഘാതങ്ങള്‍ ( ആര്‍ജ്ജിതങ്ങളും 

( സമൂഹബോധമനസ്സിലെ സംഘാതങ്ങള്‍ സഹഘജങ്ങളും ( ആണെന്നും 

യുങ്‌ സൂചിപ്പിക്കുന്നുണ്ട. (പാചീന കാലങ്ങളില്‍ സമൂഹത്തിന്റെ കൂട്ടായ സൃഷടിക 

ളായി മിത്തുകള്‍ രൂപം കൊള്ളുന്നു. മിത്തുകളുടെ രൂപീകരണത്തിനു പിറകില്‍ ഒരു 

ഗോത്ര മനസ്സിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനം ഉണ്ടായേ തീരു. ഒരു പൊതു ലക്ഷ്യത്തിലേക്ക്‌ ഏകാ 

ഗ്രമായി മുന്നേറുന്ന സമൂഹത്തിന്‌ ഒരു പൊതുമനസ്സും ഉണ്ടാകുന്നു. അത്തരം കാല 

ഘട്ടം ഒരു നാടോടി കാലഘട്ടവും ( ആ മനസ്സ്‌ ഒരു നാടോടി മനസ്സും 

( ആണെന്നു പറയാം. ഈ നാടോടി മനസ്സുകള്‍ നമുക്ക്‌ കൈമോശം 

വരുന്നത്‌, ചരിത്രം വര്‍ഗ്ഗങ്ങളും വ്യക്തികളുമായി വിഭജിക്കപ്പെടുമ്പോഴാണ്‌ . അതു 

കൊണ്ടു തന്നെ ഒരു നാടിന്റെ ഭാഗധേയം ഒരു ജനത കൂട്ടായി നിര്‍മ്മിച്ചു കൊണ്ടിരി 

ക്കുന്ന കാലഘട്ടത്തില്‍ സമൂഹാഭിമുഖമായി തന്റെ വ്യക്തിത്വം വ്യാപരിക്കുന്ന ഒരു 

കവിയുടെ രചനകളില്‍ ആദിപ്രരൂപങ്ങളുടെയും നാടോടി പാരമ്പര്യങ്ങളുടെയും 

സംസ്‌ക്കാരം വലിയ ഒരളവില്‍ നിഴലിക്കുന്നതു കാണാം. വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതക 

ളിലെ നാടോടി പാരമ്പര്യങ്ങളെയും വാമൊഴി വഴക്കങ്ങളെയും ആദിപ്രരൂപങ്ങളെയും 

കുറിച്ച്‌ പഠിക്കുമ്പോള്‍ ഇക്കാര്യം ഓര്‍മ്മിപ്പിക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതക 

ളിലെ കാര്‍ഷിക സംസ്കൃതിയെക്കുറിച്ചു പഠിക്കുമ്പോള്‍ ഇവയുടെ പഠനം അനിവാ 

ര്യമാണ്‌. 

ആദിപ്രരൂപപരമായ ബിംബങ്ങളും ( ആദി പ്രരൂപങ്ങളും ( 

തമ്മിലുള്ള വ്യത്യാസം യുങ്‌ പ്രത്യേകം വ്ൃക്തമാക്കുന്നുണ്ട്‌. ബിംബങ്ങള്‍ക്കു 

പിറകിലെ പ്രവര്‍ത്തന പദ്ധതിയാണ്‌ ആദിപ്രരൂപങ്ങള്‍ എന്ന്‌ യുങ്‌ വിശേഷിപ്പിച്ചത്‌.
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ആ പ്രവര്‍ത്തന പദ്ധതിയിലൂടെ ഉരുത്തിരിയുന്ന ബിംബങ്ങളെ ആദിപ്രരൂപ ബിംബ 

ങ്ങള്‍ എന്ന്‌ അദ്ദേഹം വിളിച്ചു. ഇത്തരം ബിംബങ്ങള്‍ മിത്തുകളിലും സാഹിത്യത്തിലും 

ആണ്‌ ഏറെയും കാണുക. ഒരേ ആദിപ്രരൂപത്തില്‍ നിന്നു തന്നെ പലതരം ആദി 

പ്രരൂപ ബിംബങ്ങള്‍ രൂപം കൊണ്ടെന്നു വരാം. ആദിരൂപം കവിതാ വിഷയം മാത്ര 

മാണ്‌. കവിഭാവന തൊട്ടുഴിയുമ്പോള്‍ മാര്രമേ അത്‌ ആദിപ്രരൂപബിംബമായി മാറു 

ന്നുള്ളു. 

ആര്‍ജ്ജിതാനുഭൂതി പരമ്പരകള്‍ സാകാരമുദ്രകളായും ( നിരാ 

കാരമായ ആശയങ്ങളായും ( വ്യക്തി മനസ്സുകളില്‍ നിര്‍ലീനമാകാം. 

ബലി എന്നത്‌ നിരാലങ്കാരമായ ഒരു ആശയവും മഹാബലി അതില്‍ നിന്ന്‌ ഉരുത്തിരി 

യുന്ന ഒരു ബിംബവുമാണ്‌. ചിരഞ്ജീവിത്വം എന്നത്‌ ഒരു ആശയവും ഹനുമാന്‍ ആ 

ആശയത്തില്‍ നിന്നുളവാകുന്ന ഒരു ബിംബവുമാണ്‌. ഇത്തരം നിരാകാരമായ ആശയ 

ങ്ങള്‍ പറിച്ചു മാറ്റാനാകാത്തവയായി മനസ്സിലുറച്ചു നിന്നു കൊണ്ട്‌ ഒന്നുകില്‍ നമ്മുടെ 

ജീവിതത്തില്‍ ഈര്‍ജ്ജം പകരുന്നു. അല്ലെങ്കില്‍ മുന്നോട്ടു പോകുന്ന ജീവിതത്തെ 

പിറകോട്ടു വലിക്കുന്നു. 

വ്യക്തി ചേതസ്സിനെന്ന പോലെതന്നെ സമൂഹ ചേതസ്സിനും രണ്ടു പ്രതലങ്ങള്‍- 

ബോധാബോധ തലങ്ങള്‍-- ഉണ്ട്‌. സമൂഹം മൊത്തത്തില്‍ അനുഷ്ഠിച്ചു പോരുന്ന അനു 

ഷഠാന രൂപങ്ങളും മൂല്യ സങ്കല്പങ്ങളും, സാംസ്കശിക സങ്കലപങ്ങളും ബോധ മണ്ഡ 

ലത്തിലൂള്‍പ്പെടുന്നു. സമൂഹത്തിലെ സമൂല പരിവര്‍ത്തനങ്ങളെ നിര്‍ണ്ണയിക്കുന്ന ആന്ത 

രിക ചലനങ്ങള്‍ അതിന്റെ അബോധ സത്താ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളുടെ ഫലമായിട്ടാണ്‌. 

ഈ രണ്ടു തലങ്ങളില്‍ ഉയിര്‍ക്കൊള്ളുന്ന ബിംബങ്ങളെ വേറെതന്നെ കാണേണ്ടതാ 

യിട്ടുണ്ട. അബോധ തലത്തിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളെല്ലാം. നിശാലോകവുമായി ( 

ബന്ധപ്പെട്ടതാണെന്ന്‌ മനശ്ലാസ്ര്തജ്ഞന്മാര്‍ പറയുന്നു. സര്‍ഗരചനയുടെ 

ലോകവും നിശാലോകത്തോടു സാമ്യമുള്ളതാണെന്നു വൈലോപ്പിള്ളി തന്നെ പറയു 

ന്നുണ്ട്‌. 

“സ്വപ്നമോ രാക്കിനാവുകളല്ലീ 

സുപ്രഭാതത്തിന്‍ പൂവുകളെല്ലാം” 

അതു കൊണ്ടാണ്‌ വംശാനന്തര സ്മൃതികളെല്ലാം സര്‍ഗ സ്വപ്നങ്ങളിലൂടെ പുറത്തു 

വരുന്നത്‌. സാകാരമുദ്രകള്‍ക്ക്‌ ( ബഹിര്‍ഗമനോപാധികള്‍ നഷ്ട
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പ്പെടുമ്പോള്‍ അവ ഉപബോധത്തിലേയ്ക്കു തള്ളപ്പെടുന്നു. അതിലും ശക്തിയോടെ 

അവ സര്‍ഗ്ഗ വ്യാപാരങ്ങളില്‍ ( പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നു. 

വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളില്‍ ആദിപ്രരൂപബിംബങ്ങള്‍ പലരീതിയില്‍ പ്രകടമാ 

കുന്നുണ്ട്‌. മാതൃയബിംബങ്ങള്‍, ഗോത്രരക്ഷക സത്താ ( ബിംബങ്ങള്‍, മഹാദ്‌ 

സ്മൃതികള്‍, പിത്ൃയബിംബങ്ങള്‍ എന്നിവയാണ്‌ അവയില്‍ പ്രധാനം. 

4.2.2.1 മാതൃബിംബങ്ങള്‍ 

ആദി പ്രരൂപങ്ങളില്‍ മാത്ൃസത്തയുടെ രൂപം പല വിധത്തില്‍ വളര്‍ന്നു വികസി 

ക്കുന്നതു കാണാം. അംബയില്‍ നിന്ന്‌ പ്രകൃത്യഠാംബയിലേയ്ക്കും, അമ്മ ദൈവങ്ങളി 

ലേയ്ക്കും അച്ഛനില്‍ നിന്ന്‌ “കളിയച്ചനി” ലേയ്ക്കും രക്ഷകസത്തയിലേയ്ക്കും ഉള്ള 

വളര്‍ച്ച എന്ന്‌ മാത്ൃ-പിത്യ പ്രരൂപങ്ങള്‍ക്കുള്ള വളര്‍ച്ചയെക്കുറിച്ച്‌ സാമാന്യേന പറയാം. 

ആദിപ്രരൂപങ്ങളില്‍ മാതൃസത്ത ഏതേതെല്ലാം രൂപങ്ങളില്‍ പ്രതിഫലിക്കുന്നു എന്ന്‌ 

യുങ്‌ വ്യക്തമാക്കുന്നത്‌ ഇനി കാണിക്കുന്ന രീതിയാലാണ്‌. 

. അമ്മ. അമ്മമ്മ, ചിറ്റമ്മ ( ശ്വശ്രു ( പരിചാരിക ( 

പെങ്ങള്‍ എന്നി കേവല രൂപങ്ങളില്‍ 

. ആദിപ്രരൂപതലത്തില്‍ അമ്മ ദൈവങ്ങള്‍ 

എ. അനുകൂല ഭാവത്തിലുള്ള അമ്മ 

ബി. നിഷേധ രൂപത്തിലുള്ള അമ്മ. 

. മാതൃത്വബോധം ജനിപ്പിക്കുന്ന പള്ളി, സര്‍വ്വകലാശാല, ക്ഷേത്രം, നഗരം, രാജ്യം, 

സ്വര്‍ഗ്ഗം, പ്രകൃതി, കാനനം, തടാകങ്ങള്‍, പാതാളം എന്നിവയുടെ രൂപത്തില്‍. 

. ഉര്‍വരതാ സങ്കല്പത്തോടും ഫലദായകത്വത്തോടും ബന്ധപ്പെടുത്തി ഉഴുത 

പാടം, തോട്ടം, പാറകള്‍, ഗുഹകള്‍, മരങ്ങള്‍, അരുവികള്‍, കിണറുകള്‍, കലശങ്ങള്‍, 

പാത്രത്തിന്റെ ആകൃതിയിലുള്ള പൂക്കള്‍, (റോസ്‌, താമര എന്നിങ്ങനെ) ഉര്‍വരതാബിം 

ബങ്ങള്‍ ഗര്‍ഭപാര്തം, പശു മുയല്‍ എന്നിങ്ങനെയുള്ള ഉപകാര ജീവികള്‍ മൊത്ത 

ത്തില്‍ എന്നിങ്ങനെ. 

സര്‍ഗരചനകളിലെ മാതൃസത്തയ്ക്ക്‌ ഇങ്ങനെ വൈവിധ്യമാര്‍ന്ന പ്രകടന രൂപ 

ങ്ങള്‍ ( ഉണ്ടായിക്കൊണ്ടിരിക്കെ വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളിലെ മാതൃ 

സത്തയെ പരിമിതപ്പെടുത്തി കാണേണ്ടതില്ല. എന്നു മാത്രമല്ല മാതൃസത്താ പ്രകടന
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രൂപങ്ങളില്‍ മിക്കവാറും എല്ലാ വിഭാഗത്തില്‍പ്പെട്ടവയ്ക്കും വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിത 

കളില്‍ നിന്ന്‌ ഉദാഹരണങ്ങളും ധാരാളമായി കണ്ടെത്താന്‍ കഴിയും. ജനിച്ചു വീഴുന്ന 

ഒരു കുട്ടിക്ക്‌ അമ്മയോടുള്ള കെട്ടുപാടുകള്‍ നിരവധിയാണ്‌. ഈ കെട്ടുപാടുകളിലൂടെ 

അമ്മയുമായി കുഞ്ഞ്‌ സുദൃഡ്മമായി ബന്ധപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. ആ ബന്ധത്തില്‍ 

നിരവധി വിചിത്രാനുഭവങ്ങളും മായിക തത്വങ്ങളും നിലനില്‍ക്കുന്നുണ്ട്‌. ക്രമേണ പരി 

ചിതത്വത്തിന്റെ മേഖലകളില്‍ ആ മായികത്വാനുഭൂതികള്‍ വിസ്മൃതങ്ങളാകുന്നെങ്കിലും 

അവ അബോധ മനസ്സില്‍ ചില മുദ്രകള്‍ സൃഷടിക്കുന്നു. ആ മുദ്രകളാണ്‌ പിന്നീട 

അമ്മമ്മയിലേയ്ക്കും അമ്മദൈവങ്ങളിലേയ്ക്കും ( നയിക്കുന്നത്‌. ആദി 

പ്രരൂപങ്ങളായി പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടുന്ന മാതൃസത്തയും, പിതൃസത്തയും മഹദ്‌ സ്മൃതിക 

ളുമെല്ലാം തന്നെ ഉള്ളിലേയ്ക്കൊതുങ്ങിയ മാതൃ- പിതൃസത്തകള്‍ തന്നെയാണ്‌ എന്ന്‌ 

ഫ്രഥോയിഡിനെ ഉദ്ധരിച്ചു കൊണ്ട്‌ മിഡ്‌ ബോഡ്കിന്‍ അഭിപ്രായപ്പെടുന്നുണ്ട. ഈ 

ഉള്‍വലിഞ്ഞ പിതാക്കളുടെ സ്വരം കവിതകളില്‍ പല രീതിയില്‍ കേള്‍ക്കുന്നത്‌ തുടര്‍ന്ന്‌ 

വ്ൃക്തമാക്കുന്നുണ്ട്‌. 

അമ്മ സങ്കല്പങ്ങള്‍ പ്രത്ൃക്ഷമായിത്തന്നെ തെളിയുന്ന വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിത 

കള്‍ നിരവധിയുളളതില്‍ ഏതാനും ചിലത്‌ ഉദാഹരിക്കാം. 

. അങ്കണത്തൈമാവില്‍നി- 

നിന്നാദ്യത്തെപ്പഴം വീഴ്കെ 

യമ്മതന്‍ ന്റേതത്തില്‍നി- 

ന്നുതിര്‍ന്നൂ ചുടുകണ്ണീര്‍. 

മകന്റെ വേര്‍പാടില്‍ വിലപിക്കുന്ന അമ്മ 

. വന്‍പനിവിത്തെന്‍ മെയ്യില്‍ 

പാകിയതാകും പ്രകൃ 

ത്ൃയംബതാന്‍ വാത്സല്യത്താല്‍ 

മറ്റൊരു കരത്താലെ 

പ്രകൃതിയെ അമ്മയായി കാണുന്നു. 

. ഏറ്റുചൊല്ലീ വയസ്സനൊരാ, “ളെന്റെ 

കൂട്ടരേ ദയചെയ്തു ചിരിയ്ക്കൊലാ.
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അമ്മയായ്‌ ഭാഗ്യംകെട്ടൊരീ മാനൃയയാം 

പെണ്‍പിറന്നവര്‍ക്കുറ്റ ഭര്‍ത്താവു ഞാന്‍ 

യുദ്ധത്തില്‍ മൂന്നാണ്മക്കളെ നഷ്ടപ്പെട്ട ഹതഭാഗ്യയായ അമ്മ. 

. അമ്മക്കിളിയുടെ കണ്ണും കരളുമാ- 

ണിമ്മുട്ട, മുട്ടയുടച്ചീടൊല്ലേ! 

നോന്‍പുകളെത്രെനാള്‍ നോല്‍ക്കണ, മിവിത്തു 

കുമ്പെടുത്തിടാനിക്കൊച്ചുപക്ഷി! 

സന്താന സൌഭാഗ്യമനുഭവിക്കുന്ന അമ്മ മഞ്ഞക്കിളി. 

. “നല്ലൊരു രസമാണമ്മേ, തോട്ടില്‍ 

ചില്ലൊളി നീറ്റില്‍ നമുക്കിനി നീന്താം.” 

അമ്മയിറങ്ങിയണഞ്ഞു പിന്‍പേ 

നന്മയില്‍ വരിയായുണ്ണികളും, 

കുട്ടികളോടൊത്തു കുളിക്കുന്ന അമ്മത്താറാവിന്റെ ചിത്രം. 

. എന്തിനും പോരും ഞങ്ങള്‍” 

എന്നു സുസ്വത്ന്ത്രരായ്‌ 

നിന്‍തിരുമുമ്പില്‍ തായേ 

നിന്നു നിന്‍പ്രിയമക്കള്‍” 

മക്കളോടൊത്തുനില്‍ക്കുന്ന അമ്മയുടെ ചിത്രം. 

. മുഗ്ദ്ധരായവിരക്ത- 

രായിപോല്‍, മറ്റെന്തോതാം, 

നിസ്തുലം പ്രകൃത്യംബ- 

തന്‍ കല ജയിക്കുന്നു! 

പ്രകൃതിയെ അമ്മയായി കാണുന്നു. 

. തമ്മിലറിയായ്കിലെന്തു ദോഷം? 

അമ്മയീ നമ്മെയറിയുമല്ലോ. 

ചോറും കറിയും വിളമ്പിവെച്ചു 

കൂറുള്ള തായ വിളിച്ചു നിലക്കെ,
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നല്ല പൊന്നോണവിരുന്നിലുണ്ണാം 

നമ്മളെല്ലാവരുമൊന്നുപോലെ! 

മക്കള്‍ക്ക്‌ എല്ലാം വിളമ്പി വെച്ച്‌ കാത്തിരിക്കുന്ന അമ്മ. 

. “അപ്പു. നീ ദ്രോഹിക്കരു,” -തമ്മ ചൊല്ലിനാൾ “ചിറ്റൂ- 

രപ്പനാടുവാനെണ്ണ കൊണ്ടുപോം പുഴുവല്ലോ.” 

എന്ന്‌ കുട്ടിയെ ഉപദേശിക്കുന്ന അമ്മ. 

. കനിവോടോതിയെന്നെ 

ത്തൊട്ടുണര്‍ത്തിക്കൊണ്ടമ്മ: 

“കണി കാണുവാന്‍ വരു 

കണ്‍തുറക്കാതെ, കുട്ടാ.” 

വിഷുക്കണികാണാന്‍ കുട്ടിയെ ക്ഷണിക്കുന്ന അമ്മ. 

4.2.2.2 മഹാത്മാവിന്റെ ദ്വന്ദാത്മക പ്രകൃതി 

ആദിപ്രരൂപങ്ങളായ മാതൃസത്തകളുടെ സൃഷടി-സംഹാര രൂപങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ യുങ്‌ 

സൂചിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്‌. മധ്യകാല ആലങ്കാരിക രൂപങ്ങളില്‍ മേരി ക്രിസ്തുവിന്റെ അമ്മ 

യായും കുരിശായും സൂചിപ്പിക്കപ്പെടാറുള്ളത്‌ ഇക്കാരണത്താലാണ്‌. പ്രകൃതിയില്‍ 

പുള്ളിമാനിനു പിറകെ പുലിയും വായുവില്‍ വസൂരി രോഗാണുക്കളും ഉണ്ടെന്ന്‌ തിരി 

ച്ചറിയുന്ന വൈലോപ്പിള്ളിയും ഇതേ കാര്യം തന്നെയാണ്‌ വ്ൃക്തമാക്കുന്നത്‌. 

ഉദയാസ്തമയങ്ങള്‍, ജതുഭേദങ്ങള്‍ എന്നിവയെ മനുഷ്യജീവിത പരിണാമവുമായി 

ബന്ധപ്പെടുത്തി ചില അര്‍ത്ഥങ്ങള്‍ ഉലപാദിപ്പിക്കുന്നത്‌ ഗോള്‍ഡന്‍ ബോ എന്ന കൃതി 

യുടെ കര്‍ത്താവായ ജെയിംസ്‌ ജോര്‍ജ്ജ്‌ ഫ്രേയ്സറെയും യുങിനെയും നോര്‍ ത്രോപ്‌ 

ഫ്ര വിശിദീകരിക്കുന്നതിങ്ങനെയാണ്‌. 

പ്രഭാതം, വസന്തം ജനനം, സൃഷടി, ഉയര്‍ത്തെഴുന്നേല്‍പ്പ്‌ 

ഉച്ച, വേനല്‍ വിവാഹം, വിജയം, യഈവനം 

അസ്തമയം, ശരത്‌ മൃത്യു, വാര്‍ദ്ധക്യം 

ഇരുട്ട, ശിശിരം വിലയം
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വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളില്‍ മാതൃബിംബങ്ങളുടെ അത്രതന്നെ പ്രാധാന്യം ആ 

കവിതകളിലെ പിതൃബിംബങ്ങള്‍ക്കുണ്ട്‌. പിതൃബിംബങ്ങള്‍ എപ്പോഴും പിതാവിന്റെ 

രൂപത്തില്‍ പ്രത്യക്ഷപ്പെട്ടു കൊള്ളണമെന്നില്ല. അത്‌ മഹദ്സ്മൃതികളായും ഗോത്ര 

രക്ഷക സത്താ ബിംബങ്ങളായും ( പ്രത്ൃക്ഷപ്പെട്ടേയക്കാം. പിതാവും 

ഗോത്രരക്ഷക സത്തയും ചേര്‍ന്ന ഒരു വിജ്ഞനായ ആദിപിതാവിന്റെ രൂപത്തില്‍ ( 

പിത്ൃയബിംബങ്ങള്‍ പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടാം. ഇത്തരം പിത്യൃബിംബങ്ങള്‍ പ്രത്ൃക്ഷ 

പ്പെടുന്നത്‌ പലപ്പോഴും ലക്കു തെറ്റുന്ന ചരിര്രസന്ധികളിലോ മനുഷ്യസമൂഹം ഗുരു 

തരമായ തെറ്റുകളിലേയ്ക്ക്‌ നീങ്ങുന്നു എന്നു തോന്നുമ്പോഴോ ആണ്‌. കവി മനസ്സ്‌ 

അദ്ധ്യായനതാലപരമാകുമ്പോള്‍ വിജ്ഞാനപിതാവിനെക്കുറിച്ചുള്ള സങ്കല്പങ്ങള്‍ 

അയാളില്‍ നിറയുക സ്വാഭാവികമാണ്‌. സങ്കീര്‍ണ്ണമായ ചരിത്രസന്ധികളില്‍ വൈലോ 

പിള്ളിക്ക്‌ ഇത്തരം ബിംബങ്ങളെ കൂടുതല്‍ ആശ്രയിക്കേണ്ടി വന്നിട്ടുണ്ട്‌. മരുമക്കത്തായ 

ഘടനയില്‍ തലപരനായിട്ടും വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ കവിതകളില്‍ പിതൃബിംബങ്ങള്‍ 

പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടുന്നത്‌ ഇക്കാരണത്താലാണ്‌. പിതൃസത്തയെ ദമനം ചെയ്തോ നിധനം 

ചെയ്തോ നിഗ്രഹിച്ചോ ആണ്‌ വീരനായക പുരാവൃത്തങ്ങള്‍ സൃഷ്ടിക്കപ്പെടുന്നതെ 

ങ്കിലും പുതിയ തലമുറയ്ക്ക്‌ വഴിയൊഴിഞ്ഞ്‌ കൊടുക്കാന്‍ പഴയ തലമുറ തയ്യാറാ 

കണം എന്ന്‌ വൈലോപ്പിള്ളിക്ക്‌ പലപ്പോഴും തോന്നിയിട്ടുണ്ട്‌. 

തച്ചന്റെ മകനും, കണ്ണീര്‍ പാടവും ഉദാഹരണങ്ങള്‍. ഈ സമമ്പയത്തിന്റെ പാത 

സ്വീകരിക്കുന്നതു കൊണ്ടു കൂടിയാണ്‌ പിതൃബിംബങ്ങള്‍ വൈലോപ്പിള്ളി കവിതക 

ളില്‍ ഉന്നതരും സ്വീകാര്യരും ആയിത്തീരുന്നത്‌. 

മാതൃബിംബങ്ങളെപ്പോലെ ഈ പിതൃബിംബങ്ങള്‍ നേരിട്ട കാര്‍ഷിക വൃത്തി 

യോടോ സംസ്‌കാരത്തോടോ ബന്ധപ്പെടുന്നതല്ലെങ്കിലും, അത്തരം ബിംബങ്ങളെക്കു 

റിച്ച്‌ വിശദീകരിക്കുന്നത്‌ താഴെ പറയുന്ന കാരണങ്ങളാലാണ്‌. 

. പൊതുവെ കര്‍ഷക സമൂഹങ്ങളില്‍ പിത്ൃദായ ക്രമത്തില്‍ പിതാവിന്റെ ശാസന 

കള്‍ക്ക്‌ വഴങ്ങി ജീവിക്കുന്ന കുടുംബങ്ങളെയാണ്‌ കാണുക എന്നതിന്റെ അടി 

സ്ഥാനത്തില്‍. 

. കാര്‍ഷിക വൃത്തി പലപ്പോഴും നാടോടി പാരമ്പര്യങ്ങളോട ബന്ധപ്പെട്ടു നില്‍ക്കുന്ന 

ഒന്നാണ്‌. ഇത്തരം ഗോത്ര രക്ഷക സത്താ ബിംബങ്ങളും മഹദ്‌ സ്മൃതികളും, 

പിത്യബിംബങ്ങളും ആ നാടോടി കാലഘട്ടത്തെ ഓര്‍മ്മിപ്പിക്കുന്ന സമൂഹാബോധ 

ചേതസ്സിന്റെ ഭാഗമായതു കൊണ്ട്‌.
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അച്ഛനും അമ്മയും മക്കളും ചേര്‍ന്ന സ്വച്ഛമായ കുടുംബാന്തരീക്ഷം വൈലോപ്പി 

ള്ളിയുടെ നിരവധി കവിതകളിലുണ്ട്‌. 

അപകടത്തിലാവുന്ന ചരിത്രസന്ധികളില്‍ രക്ഷകരൂപം കൊള്ളുന്നത്‌ ഇത്തരം 

പിതൃസത്തകളാണ്‌. സമൂഹത്തിന്റെ ആചാരങ്ങളും അനുഷ്ഠാനങ്ങളും വിലക്കുകളും 

എല്ലാം നിയ്യന്രിക്കുന്നത്‌ ഇവരത്രെ. നിയമങ്ങള്‍ അനുസരിക്കുന്നവരെ രക്ഷിക്കുവാനും 

അല്ലാത്തവരെ ശിക്ഷിക്കാനും പോന്ന നിഗ്രഹാനുധ്രഹശക്തികളോടു കൂടിയവരാണ്‌ 

ഇവര്‍. മഹാമാതാവിലെന്നപോലെ രക്ഷക ഭാവവും സംഹാര ഭാവവും ഈ പിത്യ 

ബിംബങ്ങളില്‍ ക്രേന്രദികരിച്ചിരിക്കുന്നു. ജലസേചനത്തിലെ ബാലരാമന്‍ ഉദാഹരണം. 

” തന്‍കരഗ്രസ്തമാം വന്‍കരിതോളത്തു 

കണ്‍കളില്‍ ക്രോധത്തി൯ ചെമ്പരുത്തി. 

നിഷഠനായാവിധം യാദവന്‍, വാശിയാല്‍ 

ചുട്ടുപഴുത്തെഴും വീര്യമോടെ.” 

“സീരത്താലാറ്റിന്റെ തീരത്തെ, നിന്ദാഹം 

കാരത്തെ, ബ്ഭേദിച്ചു രാമഭദ്രന്‍.” 

ഗോപരെ രക്ഷിക്കുകയും കാളിന്ദിയെ മെരുക്കുകയും ചെയ്യുന്ന ബലരാമന്‍ ശക്ത 

മായ പിത്യബിംബമാണ്‌. 

മഹദ്‌ സ്മൃതികള്‍ എന്ന രീതിയില്‍ ആവര്‍ത്തിച്ചു വരുന്ന സങ്കല്പങ്ങള്‍ തുഞ്ച 

ത്തെഴുത്തച്ഛന്‍, ഹനുമാന്‍, കൃഷ്ണന്‍, മഹാബലി എന്നിവരുടേതാണ്‌. രക്ഷകനായ 

ആദിപിതാവിനെക്കുറിച്ചുള്ള സങ്കല്പങ്ങള്‍ കൃഷ്ണാഷ്ടമി, തച്ചന്റെ മകന്‍ എന്നീ 

കവിതകളില്‍ പ്രകടമാകുന്നു. 

ഹനുമത്കൃത! എന്ന ശ്ലോകത്തില്‍ ഹനുമാനും ഗൃഹപുരാണം, എഴുത്തച്ഛന്‍ 

എന്നി കവിതകളില്‍ എഴുത്തച്ഛനും രക്ഷകബിംബമായി കടന്നു വരുന്നു. എന്നാല്‍ 

മഹാബലി എന്ന പിതൃബിംബമാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതയില്‍ വ്യാപകം. അദ്ദേഹ 

മെഴുതിയ ഓണക്കവിതകളിലും മഹാബലി എന്ന ആദിപ്രരൂപ ബിംബം കടന്നു വരു 

ന്നുണ്ട്‌. 

ഒാ0ണപ്പാട്ടുകാര്‍, ഓണക്കളിക്കാര്‍, ഓണം, മഹാബലിയോട്‌, ഓണപ്പാട്ട്‌, ഓാണക്കി 

നാവ്‌, ഓണമുറ്റത്ത്‌, ഓണത്തല്ല്‌, മാവേലി നാടു വാണീടും കാലം, പുത്തുമ്പ, തുമ്പ
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പു, ലെനിന്‍ എന്നീ കവിതകളില്‍ മഹാബലി രക്ഷക സത്തയാണ്‌. ഓണക്കവിതക 

ളില്‍ വികസിച്ചു വരുന്ന കാര്‍ഷിക സംസ്കൃതിയും വര്‍ഗാവബോധവും തെളിഞ്ഞു 

കാണാം. ലെനിന്‍ എന്ന കവിതയില്‍ അദ്ദേഹത്തേയും അദ്ദേഹത്തിന്റെ ഭരണത്തേയും 

കുറിച്ച പറയുമ്പോള്‍ മാവേലി ഭരണത്തിന്റെ ഓര്‍മ്മയാണ്‌ കവി ആവിഷകരിക്കുന്നത്‌. 

"ഇതു ഞാന്‍ കേട്ടിട്ടുണ്ടു 

മാവേലിനാട്ടി൯പാട്ടില്‍, 

ഇതു ഞാന്‍ ദര്‍ശിച്ചിട്ടു- 

ണ്ടങ്ങു വാണതാം നാട്ടില്‍. 

മാവേലി നാടു വാണിടും കാലം എന്ന കവിതയില്‍ നഷടപ്പെട്ട ആ നല്ല കാലത്തെ 

സ്മരിക്കുകയാണ്‌. മഹാബലി പിത്ൃരക്ഷകബിംബമായി കവിതയില്‍ ആവര്‍ത്തിച്ചു 

വരുന്നു. ഓണം പ്രമേയമായി വരുന്ന കവിതകളെല്ലാം മഹാബലി എന്ന ആദിപ്രരൂപം 

ആവര്‍ത്തിക്കുന്നു. ഓണപ്പാട്ടുകാര്‍, ഓണക്കളിക്കാര്‍, ഓണക്കിനാവ്‌, ഓണമുറ്റത്ത്‌ 

എന്നീ കവിതകളില്‍ നിന്ന്‌ ഉദാഹരണങ്ങള്‍ താഴെ കൊടുക്കുന്നു. 

. “പണ്ടു ചരിത്രമുദിക്കും മുമ്പുമ, 

തങ്ങള്‍ കരഞ്ഞു പിറക്കും മു,മ്പൊരു 

AMAIG AMA വാണിതു തന്‍ കുട- 

വാനിനു കീഴിലൊതുങ്ങി വിശ്വം” 

. “ആരോ പാടുവതല്ലിതു, കൈരളി- 

യവരുടെ കൂടെപ്പാടുന്നു; 

മാടമ്പിത്തിരിയല്ലിതു, സാക്ഷാല്‍ 

മാബഥിതന്നുടെ മൃദുഹസിതം” 

. ഉണ്ണികളേതോ വരമ്പത്തു പൂവറു- 

ത്തുന്മിഷദാഹ്ലാദ മേറ്റു പാടി: 

മാവേലി നാടു വാണീടും കാലം 

മാനുഷരെല്ലാരുമൊന്നുപോലെ.” 

. “സ്വപ്നം കണ്ടേന്‍ കവിദര്‍ശനമീ നാടിനെ വാഴുമൊരോണക്കാലം: 

സ്വച്ഛം, സുന്ദര, മെല്ലാഠ- എന്നാല്‍ 

സുന്ദരതമമായുള്ളതു ധര്‍മ്മം
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ധര്‍മ്മത്തില്‍ പെരുമാളെയിരുത്തി, മ- 

ഹാബലിയെശ്ശകുഭമാനസവേദിയില്‍ 

നമ്മള്‍ തുരത്തി വാമനമൂര്‍ത്തിയെ, 

വഞ്ചന കാമനയെബ്ബഹുദൂരം.” 

. “എന്നുടെ മുന്നില്‍ ഗോമേദകമിഴി 

മിന്നും കാഞ്ചനസിംഹാസനമതില്‍ 

മുത്തുക്കുടയും ചൂടിയിരിപ്പു 

മുവുലകാണ്ട മഹാബഥിമന്നന 

സ്വര്‍ഗ്ഗം, യാത്ര, കാലം, സാക്ഷാത്കാരം തുടങ്ങിയ സങ്കല്പങ്ങള്‍ക്ക്‌ അബോധ 

സ്മൃതികളുമായി ഗാഡഃ ബന്ധമുണ്ട്‌. ഇവ അമൂര്‍ത്തമായ ആദിബിംബങ്ങളില്‍പ്പെടുന്നു. 

അഭിലഷണീയമായതും ഈ ലോകത്ത്‌ സാദ്ധ്യമല്ലാത്തതുമായതെല്ലാം സാക്ഷാല്‍ക്ക 

രിക്കപ്പെടുന്ന ഒരു സ്വര്‍ഗ്ഗം മനുഷ്യന്റെ സ്വപ്നമാണ്‌. ഒരിക്കല്‍ നഷ്ടമായിപ്പോയ 

സ്വര്‍ഗ്ഗം- സമത്വ സുന്ദരമായ സ്ഥിതി- (പ്രാകൃത കമ്മ്യൂണിസം) ഒരിക്കല്‍ കൂടി കൈവ 

രാനുള്ള യാഥാര്‍ത്ഥ്യങ്ങളാണെന്നു (ശാസ്രതീയ കമ്മ്യൂണിസം) പാടുന്ന ഓണപ്പാട്ടു 

കാര്‍ സ്വര്‍ഗ്ഗസങ്കല്പത്തെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 

മൂല്യങ്ങള്‍ അപചയപ്പെടുത്തുന്ന ഒരു ചരിര്തസന്ധിയില്‍ തന്റെ ഭക്തി സാഹിത്യ 

ത്തിലൂടെ നവോത്ഥാനത്തിനു വേണ്ടി പ്രവര്‍ത്തിച്ച എഴുത്തച്ഛനും ഒരു മഹദ്‌ സ്മൃതി 

യായി വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതയില്‍ പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടുന്നു. ഗൃഹപുരാണം, എഴുത്തച്ഛന്‍, 

കവിയച്ഛന്‍ എന്നീ കവിതകളില്‍ എഴുത്തച്ഛന്റെ സജീവമായ സാന്നിദ്ധ്യമാണ്‌. രാഷ്ട്രീയ 

അടിമത്തത്തില്‍ നിന്നും സാംസ്കാരിക അടിമത്തത്തില്‍ നിന്നും നാടിനെയും ഭാഷ 

യെയും രക്ഷിച്ച ആദിരക്ഷക ബിംബമായി എഴുത്തച്ഛന്‍ കവിതയില്‍ നിറയുന്നു. 

. “ഇണക്കി, വാത്സല്യത്തിന്‍ പാല്‍പഴമുൂട്ടിക്കൊഞ്ചി- 

ച്ചുണര്‍ത്തീതിന്നാടിനെയൊരു നാദ്ടെഴുത്തച്ഛന്‍.” 

. “ വേട്ടുവര്‍തൊട്ടിന്നാട്ടില്‍ വേദിയവര്‍വരെയുമാ- 

നാ്ടെഴുത്തച്ചന്നുറ്റ ശിഷ്യരായെല്ലാവരും 

ഭാരതത്തോളം വലുതായി കേരളം, പുതു 

ഭാഷയില്‍ വാര്‍ക്കപ്പെട്ടു ചിന്തയും സംസ്കാരവും”

141

95

5

96

1

97

2

98



. ആ മഹാപുരുഷനാമമ്മാവന്‍, പൊന്മോതിര- 

ത്തുമയാലിളംനാവിലക്ഷരം കുറിക്കയാല്‍ 

കവിയായ്‌ ഭാവിക്കും ഞാന്‍, മലയാളികള്‍ക്കെല്ലാം 

കനിവാലെഴുത്തച്ഛനായ്ത്തീര്‍ന്ന മഹാകവേ, 

പാവമെന്‍ കവിതയാം പിഞ്ചുപക്ഷിയെ,യങ്ങേ- 

പ്യാവനപാദാരുണപാംസുവിലര്‍പ്പിക്കുന്നേന്‍. 

കവി തന്റെ കവിതയെ സമര്‍പ്പിക്കുന്നത്‌ എഴുത്തച്ഛന്റെ പാദാരവിന്ദങ്ങളിലാണ്‌. 

. പ്രച്ചന്ന്രപിയകൈരളിക്കു സദൃശം 

രഞ്ജിച്ചു തുഞ്ചത്തെഴു.- 

ത്തച്ഛന്‍തന്‍ കരവല്ലിമേലരുളിയോ- 

രാ പ്പൈങ്കിളിക്കായ്‌ തൊഴാം! 

. ഭാരതരാമായണഭാഗവതാഖ്യാനത്താല്‍ 

ഭാരതസംസ്കാരത്തിന്‍ മാധ്വിയാര്‍ ഞങ്ങള്‍ക്കേകി, 

അങ്ങതന്‍ കിളിമക, ളവള്‍, പുഞ്ചിറകാല്‍ തൊ- 

ട്ടന്‍പിലെന്‍ പറവയെയൊന്നനുഗ്രഹിച്ചാവു. 

എഴുത്തച്ഛന്‍ മഹദ്സ്മൃതികളിലൊന്നായി മാറി തന്റെ കാവ്യത്തെ സംരക്ഷിച്ച്‌ 

പോരണമെന്ന്‌ കവി ആഗ്രഹിക്കുന്നു. കേരള സംസ്കാരത്തിന്റെയും (കാര്‍ഷിക 

സംസ്‌കാരം) ഭാഷയുടെയും രക്ഷിതാവായി കവി അദ്ദേഹത്തെ കാണുന്നു. കീഴാള 

വര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ പ്രതീകം കൂടിയാണ്‌ എഴുത്തച്ഛന്‍. വേട വര്‍ഗ്ഗത്തെ പ്രതിനിധാനം 

ചെയ്യുന്നു ഭാഷാപിതാവ്‌. 

സ്വക്ഷേത്രത്തില്‍ ബലവാനും, അര്‍പ്പണബോധത്തിന്റെ പ്രതീകവുമായതു കൊണ്ടാ 

കണം വൈലോപ്പിള്ളി ഹനുമാനെയും പിതാവ്‌ വായുദേവനെയും ഇഷ്ടപ്പെടുന്നത്‌. 

ഈ ഹനുമാന്‍ വേദപൂര്‍വ കാലഘട്ടത്തില്‍ കര്‍ഷകരുടെ ആരാധനാമൂര്‍ത്തിയായി 

രുന്നു എന്ന്‌ കൊസാബി വ്യക്തമാക്കുന്നു . വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ കാരൃത്തില്‍ ഇക്കാ 

രണത്താല്‍ ഹനുമദ്-വായുഭക്തി കൂടുതല്‍ അര്‍ത്ഥപൂര്‍ണ്ണമായി തീരുന്നു. ശക്തി, വീര 

നായകഗുണങ്ങള്‍, അര്‍പ്പണബോധം എന്നിവയുടെ പ്രതിരൂപമാണ്‌ പുരാണങ്ങളില്‍ 

ഹനുമാന്‍.
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ഹനുമല്‍ സ്തുതി എന്ന രണ്ട ശ്ലോകങ്ങളിലും ഹനുമാന്‍ രക്ഷകബിംബമായി 

പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടുന്നു. മാമ്പഴം, രണ്ടുകാറ്റുകള്‍, കന്നിക്കൊയ്ത്ത്‌, ഗന്ധങ്ങള്‍, കൊറിയ 

യില്‍ സിയുളില്‍ എന്നീ കവിതകളിലെല്ലാം “വായു” സജീവസാന്നിദ്ധ്യമാണ്‌. 

ആദ്യകൃതിയായ കന്നിക്കൊയ്ത്തില്‍ നിന്ന്‌ മകരക്കൊയ്ത്തിലെത്തുമ്പോഴേക്കും 

പിതൃരക്ഷക ബിംബങ്ങള്‍ സജീവമാകുന്നത്‌ കാണാം. സ്ഥിതി സമത്ചത്തിന്റെയും 

കാര്‍ഷികോത്സവത്തിന്റെയും പ്രതീകമായ ഓണക്കവിതകളില്‍ മഹാബലി എന്ന പിത്യ 

രക്ഷക ബിംബം നിറയുന്നു. മഹാബലി എന്ന ആദിപ്രരൂപബിംബം വൈലോപ്പിള്ളി 

ക്കവിതകളില്‍ വ്യാപകമാവുന്നത്‌ കാര്‍ഷിക സംസ്കാരത്തോടും നിസ്വവര്‍ഗ്ഗത്തോടും 

അദ്ദേഹത്തിനുള്ള ആഭിമുഖ്യമാണ്‌ തെളിയിക്കുന്നത്‌. 

4.2.3 ഉര്‍വ്ൃവരതാബിംബങ്ങള്‍ ( 

ഉര്‍വ്വരതാബിംബങ്ങള്‍ ഉര്‍വ്വരതയോടും മാതൃത്വത്തോടും കാര്‍ഷിക സംസ്‌കാര 

ത്തോടും ഒരേപോലെ ബന്ധപ്പെട്ടു നില്‍ക്കുന്നവയാണ്‌. യവനേതിഹാസങ്ങളില്‍ 

കോര്‍ണുകോപിയ ബിംബങ്ങള്‍ പ്രതൃക്ഷപ്പെട്ടതെങ്ങനെയെന്നു പരിശോധിച്ചാല്‍ 

അതിന്‌ മാതൃത്വത്തോടുള്ള ബന്ധം വ്യക്തമാകും. ജൂപ്പിറ്റര്‍ ദേവന്‍ പാല്‍ കൊടുത്തു 

വളര്‍ത്തിയ കോലാടിന്റെ കൊമ്പാണ്‌ അവരുടെ സമൃദ്ധിയുടെ കാഹളമായ കോര്‍ 

അകോപ്പിയ. ഈ കോലാടിന്‍ കൊമ്പിന്‌ നക്ഷ്ര്ത പദവി നല്‍കി അതിനെ സമൃദ്ധി 

യുടെ പ്രതികമായി യവനന്മാര്‍ ആരാധിക്കുന്നു. ഒരു പൊള്ളയായ കൊമ്പില്‍ പുറ 

ത്തേയ്ക്ക്‌ കവിയുമാറ്‌ നിറച്ചു വെയ്ക്കുന്ന പുക്കളും പഴങ്ങളും കതിരുകളുമാണ്‌ പാശ്ചാ 

ത്യര്‍ക്ക്‌ കോര്‍ണു കോപിയാ ബിംബം. നമ്മുടെ നിറപറയും പൂക്കുലയും, മാരിയമ്മ 

ക്കുടങ്ങള്‍, ക്ഷേരേതങ്ങളിലെ പൂര്‍ണ്ണകുംഭങ്ങള്‍ എല്ലാം ഉര്‍വ്വരതാ സങ്കലപങ്ങളോടും 

കാര്‍ഷിക വ്ൃത്തിയോടും ബന്ധമുള്ളവയാണ്‌. ഉര്‍വ്ൃവരതാബിംബങ്ങള്‍ സമൃദ്ധിയുടെയും 

ശുഭാപ്തി ബോധത്തിന്റെയും ചിഹങ്ങളാണ്‌. വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളില്‍ നിരന്തരം 

പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്ന ഉര്‍വ്വരതാബിംബങ്ങള്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ കാര്‍ഷിക സംസ്്‌കാരത്തോട 

ചേര്‍ന്നു നില്‍ക്കുന്നു. കാര്‍ഷിക സംസ്്‌കാരത്തോടെന്നതു പോലെ തന്നെ ഇത്തരം 

ബിംബങ്ങള്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ ശുഭര്പതിക്ഷകളോടും ചേര്‍ന്നു നില്‍ക്കുന്നു. പ്രത്യാ 

ശാഭരിതമായി എന്തിനേയോ സ്വീകരിക്കുവാനൊരുങ്ങുന്നതിന്റെ സൂചനകള്‍ കൂടി 

ഇത്തരം ബിംബങ്ങളില്‍ പ്രകടമാണ്‌. ഇത്തരം ബിംബങ്ങള്‍ പ്രത്യാവ്ൃത്തി ബിംബങ്ങ 

ളായി വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളില്‍ പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നത്‌ ഇനി കൊടുത്ത ഉദാഹരണ
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ങ്ങളിലൂടെ വ്യക്തമാകും. 

. ” തന്നുടെ നെറുകയി,ലൊക്കത്തും, ര്രജ- 

സുന്ദരിപോലിത്തുമ്പപ്പുച്ചെടി 

പതയും പാലി൯ നിറകുടമേന്തി- 

പുകലും നിന്നു കിനാവുകള്‍ കാണ്‍കെ,” 

തുമ്പപ്പുച്ചെടിപതയും പാലിന്‍ നിറകുടമേന്തി പകലുകള്‍ നില്‍ക്കുന്നത്‌ ഉര്‍വ്വര 

താബിംബമാണ്‌. 

. കേരളത്തിന്റെ വ്യക്ഷം എന്നു പറയാവുന്ന തെങ്ങ്‌ മനോഹരമായ ഒരു ഉര്‍വരതാ 

ബിംബമാണ്‌. 

“മംഗളമാതിന്‍ മുമ്പില്‍ പൂര്‍ണ്ണകുംഭമര്‍പ്പിച്ച 

ഭംഗിയില്‍ ചൊന്‍ഫുക്കുല തെങ്ങുകള്‍ വിടുര്‍ത്താലും,” 

. ” ഏതു മുറങ്ങാതെമ്പാടും വയ- 

ലേലകള്‍ തോറും നടുവില്‍ പൊൽക്കിഴി 

യെരിയും വെള്ളിത്താലമെടുത്തു നി 

രന്നു ലസിപ്പൂ നെയ്യാമ്പലുകള്‍ 

വെള്ളിത്താലം ഉര്‍വ്വരതാബിംബമാണ്‌. 

. “അകലെ, സ്സായം സസ്ധ്യാ- 

കാന്തിയാലാകാശത്തും 

മകരപ്പാടങ്ങളാല്‍ 

മന്നിലും പൊന്നിന്‍ നിറം 

പൊന്നിന്‍ നിറം ഉര്‍വ്വരതാബിംബവും ശുഭ ചിഹവുമാണ്‌. 

. ” കൈത്തിരി, കോല്‍ത്തിരി, മഞ്ഞള്‍ച്ചാറുക 

രിക്കും മലരും കദളിപ്പഴവും 

നേദിച്ചോരിളനിതിന്നമ്യതാല്‍ 

മേടച്ചുടിനു പാരണ നല്കെ- 

ചോദിച്ചേന്‍ ഞാന്‍; ഒന്നു മുറുക്കി- 

ക്കഥകളഴിച്ചാളെന്‍ മുത്തശ്ശി.”
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. “ഗ്രാമസീമയില്‍ കണ്ടേ 

നൊരു പൊയ്കയില്‍, പച്ച- 

ത്താമരയിലയ്ക്കിട- 

യ്ക്കുലരും തണ്ടാര്‍കുടം'. 

. ” വേലയെയുട്ടിയവര്‍ക്കു വിരുന്നാം 

പോലെ വരട്ടേ ചൊന്നോണം” 

“എങ്ങനെ മാറീ മാറാലകളാ- 

യെന്നുടെ പൊന്‍ കസവിഴയെല്ലാം.” 

വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ ഓണക്കവിതകളിലെല്ലാം ഉര്‍വ്വരതാബിംബങ്ങള്‍ 

ആവര്‍ത്തിച്ചു വരുന്നത്‌ കാണാം. 

. ” ഞങ്ങടെ പാട്ടിനു കൂട്ടു കുടം തുടി 

കിണ്ണം തംബുരുവോടക്കുഴലും 

ഞങ്ങടെ പാട്ടില്‍ത്തേനും പാലും 

തെങ്ങിളനിരും നറുമുന്തിരിയും!” 

. “ പെരുകിടുമിരുളിലുമെന്നാല്‍ ഞങ്ങടെ 

തലകളില്‍ മങ്ങി മിനുങ്ങിയിരിപ്പു 

നിരവധി പുരുഷായുസ്സിന്നപ്പുറ- 

മാളിയൊരോണപ്പൊ൯കിരണങ്ങശ്‌' 

ഓണപൊന്‍കിരണങ്ങള്‍ ഇവിടെ സമൃദ്ധിചിനമാണ്‌. ഈ ഉര്‍വ്വരതാബിംബത്തെ 

ഒരു പ്രകാശ ബിംബമായും കവി ആവിഷ്കരിച്ചിരിക്കുന്നു. 

.  നമ്മളിതേവരെ നോറ്റു ഭജിച്ചൊരു 

മഠഗളദേവത നാം നിരൂപിക്കാ- 

തിമ്ങെഴുന്നള്ളിയിരുന്നു, കാണുക 

കിങ്ങിണിപോലെ സുവര്‍ണ്ണസുമങ്ങളി- 

ണങ്ങിയ കൊന്നമരം വഴിവക്കില്‍. 

ഇങ്ങിത്തരുവില്‍ ചാരി ദേവി നു- 

റുങ്ങിട, യല്ലാതെങ്ങനെ, യിലകളു- 

ണങ്ങിയുതിര്‍ന്നൊരു പാവം മരമിതു 

പൊന്‍കണിവെക്കാന്‍ സംഗതിയായി?
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ഇവിടെ ഉര്‍വരതാബിംബങ്ങളുടെ ശൃംഖല തന്നെ കടന്നു വരുന്നു. 

. അമ്മതന്‍ മണിക്കുട്ടന്‍ 

പുത്തിരി കത്തിച്ച പോ- 

ലമ്മലര്‍ച്ചെണ്ടൊന്നൊടി- 

ച്ചാഫ്ഠാദിച്ചടുത്തെത്തി. 

. ” അപ്പൊഴത്ഭുതമെന്തു ചൊല്ലാവു, മുറ്റത്തൊരു 

കയ്പവല്ലിതന്‍ ചോട്ടില്‍ തുളുമ്പും കുടവുമായ്‌ 

നിലപതായ്‌ കാണപ്പെട്ടു താങ്ക, ഉത്തെളിമുഖ- 

ത്തല്പമാം ജാള്യം ചോരും സനഹ്ൃദച്ചിരിയോടേ 

തുളുമ്പുന്ന കുടം” ഉര്‍വ്ൃവരതാബിംബമാണ്‌. സമൃദ്ധിയുടെ ചിഹ്നമാണ്‌. 

. തൂണില്‍ കാവ്യം തുളുമ്പും തുറമുഖമിതില്‍ നി- 

ന്നൊരാള്‍ കൊച്ചു നാടന്‍- 

തോണിക്കുള്ളില്‍ കടന്നാ൯ ഭയജനകമഹാ- 

ഭാരതത്തിന്‍ സമുദ്രം; 

. കുമ്പിളില്‍ പുക്കള്‍ നിറയ്ക്കവേ കൈവിരല്‍- 

ത്തുമ്പിലെത്തേനൊലിവാസ്വദിച്ചും, 

എന്നിടത്ത്‌ കുമ്പിളില്‍ പൂക്കള്‍ നിറയ്ക്കുക ഉര്‍വ്വരതാബിംബമാണ്‌. 

വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ ഓണക്കവിതകളിലെന്നപോലെ വിഷുക്കവിതകളിലും നിറയെ 

ഉര്‍വ്വരതാബിംബങ്ങളാണ്‌. കന്നിക്കൊയ്ത്തില്‍ പതുക്കെ പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടുന്ന ഉര്‍വ്വരതാ 

ബിംബങ്ങള്‍ പിന്നീട വ്യാപകമാവുന്നതായി കാണാം. 

4.2.4 പ്രകൃതിബിംബങ്ങള്‍ 

കാര്‍ഷിക സംസ്കാരത്തിലൂന്നുന്ന ഒരു കവിയെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം പ്രകൃ 

തിയില്‍ നിന്നുരുത്തിരിയുന്ന ബിംബങ്ങള്‍ കവിതകളില്‍ നിരന്തരം പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടു 

ന്നത്‌ സ്വാഭാവികം മാത്രം. മിത്തുകളിലും മറ്റും മാതൃ്രതീകങ്ങളായി കടല്‍, പുഴ, 

ജലാശയങ്ങള്‍ എന്നിവ പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടുന്നത്‌ അവയുടെ ആകൃതികൊണ്ടും ജലസാ 

ന്നിദ്ധ്യം കൊണ്ടുമാണ്‌. കാര്‍ഷിക സംസ്കാരത്തോടെന്ന പോലെത്തന്നെ AI Geno 

ധത്തോടും ബന്ധപ്പെട്ടാണ്‌ മേഘങ്ങളും നദികളും വൈലോപ്പിള്ളി കവിതകളില്‍
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ഏറെയും പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടുന്നത്‌. പ്രകൃതിയിലെ പലതരം പുനരുത്പാദന ശക്തികളില്‍ 

ചിലതായതു കൊണ്ട്‌ മേഘങ്ങളും നദികളും ഉര്‍വ്വരതാബിംബങ്ങള്‍ കൂടിയാണ്‌. 

ജലസേചനം, വര്‍ഷാഗമം, അമൃതബിന്ദു, ചേറ്റുപുഴ, കടലും കരയും, മഴത്തുള്ളി 

കളും കടലും, വര്‍ഷവും വസന്തവും, കായലും കരകളും തുടങ്ങിയ കവിതകളിലെല്ലാം 

പ്രത്യക്ഷമായി തന്നെ കടല്‍, പുഴ ജലാശയങ്ങള്‍ എന്നിവ പ്രകടമാവുന്നുണ്ട. ജല 

സേചനത്തില്‍ ജലം പ്രധാന ബിംബമാണ്‌. കാളിന്ദിയെ ഭേദിച്ച്‌ ബലരാമന്‍ ഗോകു 

ലത്തെ ഉര്‍വരതീയമാക്കിത്തീര്‍ക്കുന്ന ചിര്രമാണ്‌ കവിതയില്‍. അതു കൊണ്ടു തന്നെ 

യാണ്‌ ബലരാമനെ ആദ്യത്തെ കര്‍ഷക രാജാവായി കവി വാഴിക്കുന്നത്‌. 

വര്‍ഷാഗമം എന്ന കവിതയില്‍ മേഘം പ്രധാന ബിംബമാകുന്നു. 

. “കവിക്കു, കാമിക്കു, കൃഷീവലന്നു 

കരശക്കൊരാഹ്ലാദരസം വളര്‍ത്തി 

ആവിര്‍ഭവിപ്പു നവന്ലമേഘം; 

അഹോ കറുപ്പിന്‍ കമനിയഭാവ/ 

. “മുറ്റത്തു വൈക്കോല്‍ത്തുറു സജ്ജമാക്കി, - 

യറയ്ക്കകം നെല്ലു നിറച്ചൊരുക്കി 

മേഘപ്പുലക്കള്ളികള്‍ വിത്തുവീശും 

മേളത്തെ നോക്കുന്നു കൃഷീവലന്മാര്‍.” 

. “പയോധരത്താല്‍ പരിപുഷടമായ 

പാടം തടാകം പുഴയെന്നിതെല്ലാം 

നിര്‍ച്ചാല്‍കളാം നീണ്ട കരങ്ങളാലേ 

പരസ്പരാലിംഗന ലീലചെയ്വുൂ'. 

. “പുഴനീര്‍ തേകിത്തിരി- 

ച്ചെതവിട്ടാലും, പുത്തന്‍ 

മഴനീര്‍ നിരന്തരം 

വിരുന്നു കൊടുത്താലും” 

. കാര്‍മുകില്‍മാലകള്‍ പെയ്തു, ചെല്ല- 

ക്കാറ്റലതല്ലീ വല്ലികളില്‍
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. ജീര്‍ണ്ണത ചേറ്റില്‍ താഴുന്നു, പുഴ 

പൂര്‍ണ്ണത നോക്കിപ്പായുന്നു. 

. കാറ്റുകള്‍ വന്നു പരുക്കന്‍കാലാല്‍ 

കായ്കനിയിട്ടു മെതിക്കുമ്പോള്‍ 

വഴിയുന്നതു നറുമുന്തിരിയേറി 

മഴയോ, നിര്‍മ്മലമലകടലോ?: (കടലും കരയും) 

. കരിമുകിലിന്നങ്കം വി- 

ട്ടലകട്ലില്‍ മാറത്തേ- 

യ്ക്കണിമുറിയാതുതിരും തൂ- 

മഴനാതി൯മുത്തുകളേ, 

നിങ്ങള്‍ക്കുണ്ടൊരു ഗാനം: 

. ഇരുളില്‍ പേമാരിയാര്‍ത്തിരമ്പിപ്പെയ്തീടുന്നു, 

തരുപാളിയില്‍ ശീതക്കാററു വന്നലയ്ക്കുന്നു. 

. അണയുന്നു കുസ്ൃതിയാം പുലരൊളി മുരിനീര്‍ന്നു 

പണിയുവാന്‍ കായലുകള്‍ മുതിര്‍ന്നു നിലപ! 

. ഹാ കല്‍മാഷമെഴാത്ത കണ്ടണികളേ, 

തുവര്‍ഷബിന്ദുക്കളേ, 

നാകം നിങ്ങളടര്‍ത്തുകൊണ്ടു വരുവോര്‍ 

അമ്മയ്ക്കു കാണിക്കയായ്‌! 

. മേല്‍ക്കുമേല്‍ നിദ്രാവിലോലമായ്‌ നീളുന്ന 

തേക്കുപാട്ടും കേട്ടുഷസ്സു വന്നെത്തവേ, 

ആരും നിനയ്ക്കാതൊരു കുടം വെള്ളവു 

മായൊരു കാര്‍കൊണ്ടല്‍ നിലക്കയാം പാതയില്‍ 

കൃഷിയോടുള്ള കവിയുടെ ആഭിമുഖ്യമാണ്‌ ജലബിംബങ്ങള്‍ തെളിയിക്കുന്നത്‌. 

നമ്മുടെ സംസ്‌കാരങ്ങളെല്ലാം ഉത്ഭവിക്കുന്നത്‌ നദീ തടങ്ങളില്‍ നിന്നാണ്‌. വസന്തം 

വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളില്‍ ആവര്‍ത്തിച്ചു വരുന്നതും ഇക്കാരണത്താലാണ്‌. ഓണ 

ക്കവിതകള്‍ പോലെ, വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളില്‍ മഴക്കവിതകളും നിറയുന്നത്‌ ഈ
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പശ്ചാത്തലത്തിലാണ്‌. വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകള്‍ സജീവമാകുന്ന കേരളീയ്രര്പകൃ 

തിയും കേരളത്തിന്റെ സവിശേഷമായ ഉത്സവങ്ങളും ആഘോഷങ്ങളും താഴെ വിശക 

ലനം ചെയ്യുന്നു. 

4.3 പ്രകൃതി സങ്കല്പം 

കേരളീയ പ്രകൃതിയുടെ നാനാഗന്ധവര്‍ണ്ണ നാദങ്ങള്‍ അലിഞ്ഞു രൂപപ്പെട്ട കാവ്യ 

സംസ്കാരമാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ ബലം. ഭൂപ്രകൃതിയും മനുഷ്യപ്രകൃതിയും ഒന്നു 

ചേര്‍ന്ന്‌ ഉരുത്തിരിയുന്ന ഒരു ഭാവുകത്വമാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ കേരളീയതയെന്ന്‌ 

അയ്യപ്പപണിക്കര്‍ രേഖപ്പെടുത്തുന്നു. കന്നിക്കൊയ്ത്ത്‌ എന്ന ആദ്യസമാഹാരത്തിലെ 

ആ പേരുള്ള ആദ്ൃയകവിത തന്നെ കേരളീയതയുടെ കൊയ്ത്തുപാടമാണ്‌. തെങ്ങണി 

ത്തണലാര്‍ന്ന ഗ്രാമത്തിലാണ്‌ കന്നിമാസത്തിലെ കൊയ്ത്തുനടക്കുന്നത്‌. തെങ്ങ്‌ ഉറു 

മിവാള്‍ ചലിപ്പിക്കുന്നത്‌ കവി കാണുന്നു. പ്രസിദ്ധമായ മാമ്പഴം എന്ന കവിതയിലെ 

വീടും മുറ്റവും മുറ്റത്തെ മാവും ചുറ്റും നില്‍ക്കുന്ന തെങ്ങുകളും നമ്മുടെ ആവാസ 

രീതിയെ കാണിക്കുന്നു. പടയാളികളില്‍ തെളിയുന്നത്‌, പുഞ്ചപ്പാടവും പുഞ്ചപ്പാടത്തെ 

കൃഷിയും തേക്കുപാട്ടും ആണ്‌. നാലഞ്ചു തുള്ളികള്‍ വീഴ്ത്തി കടന്നുപോയ തുലാ 

വര്‍ഷവും കൈത്തിരി തീരെ കൊളുത്താതെ വീണുപോയ കുരുമുളക്‌ വള്ളികളും 

കവിതയില്‍ വരുന്നുണ്ട്‌. കുട്ടികള്‍ ഓണത്തിന്‌ പൂതേടി നടക്കുന്നത്‌, നെല്ലും പൂഞ്ചോ 

ലയും പാതയില്‍ കൈനീട്ടുന്ന തൊട്ടാവാടിയും കായ്ച്ചു നില്‍ക്കുന്ന കൊങ്ങിണിയും 

കള്ള ചൊറിഞ്ഞണവും തുമ്പയും ഉള്ള പാടത്തും പൂഞ്ചയിലും പറമ്പിലുമാണ്‌. 

പുക്കാലം എന്ന കവിതയിലെ പ്രകൃതിയാണിത്‌. കേരളത്തിന്റെ സംസ്കാരരൂപീകര 

ണത്തില്‍ പ്രധാന സ്ഥാനമുള്ള സഹൃപര്‍വ്ൃതത്തിന്റെ സാനുപ്രദേശങ്ങളിലാണ്‌ 

സഹ്യന്റെ മകന്റെ സഞ്ചാരം. കടലിലെ കവിതകളില്‍ കവി നടത്തുന്ന സമുദ്ര സഞ്ചാരം, 

കൊച്ചിനാടും കോഴിക്കോടും കണ്ണൂരും കവിഞ്ഞു നീങ്ങുന്നുണ്ട. കൊച്ചിനാടിന്റെ കാഴ്ച 

യായി പറയുന്നത്‌. 

” കുടങ്ങളിലിളങ്കള്ളും 

കുടയണിപ്പച്ചത്തെങ്ങും 

കുടമെതിര്‍മുലതുള്ളും 

പെണ്‍കിടാങ്ങളും” ആണ്‌ 

തിരയടിക്കും താഴ്വരയും പാടവും കുറിയ മാവുകള്‍ തൊടുത്ത പാതയും തെങ്ങു
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കവുങ്ങുകള്‍ പച്ചക്കറുപ്പു പൂശുന്ന പുരയിടങ്ങളും മുടിവിടര്‍ത്തിയാടുന്ന കവുങ്ങു 

തെങ്ങുകള്‍ക്കിടയ്ക്കു പുഞ്ചിരിപൊഴിക്കുന്ന വീടുകളും നാട്ടിന്‍പുറത്തെ സ്വപ്നം കണ്ടു 

കഴിയുന്ന നഗരികളും ചേര്‍ന്ന മലനാടിന്റെ ചിത്രമാണ്‌ ആസ്സാം പണിക്കാര്‍ എന്ന 

കവിതയില്‍ പ്രകടമാവുന്നത്‌. പാടവും പാട്ടുപാട്ടുന്നതോടും കുന്നും പുഴയും കായലും 

നെല്ലിപ്പുമണവും കലര്‍ന്ന പ്രകൃതിയോടുള്ള മമത ഒരു കൊട എന്ന കവിതയിലും 

പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടുന്നു. പൊള്ളിടും മേടനാളില്‍ വെള്ളരിക്ക കണിവെയ്ക്കുന്ന ഗ്രാമവും, 

(ആ കണ്ണുകള്‍) വെറ്റിലത്താലം മുമ്പില്‍ വച്ച്‌ വെണ്‍മേഘംകൊണ്ട്‌ ഉത്തരീയമിട്ട 

അദ്ധ്യാത്മചിന്താമൂകനായി വാഴുന്ന സഹ്യനമ്മാവനും, സഹ്യന്റെ ഓമനമകളായി 

പിറന്ന്‌, മലയാള മണ്ണിനെ വേട്ട വേണാടിനെയും കൊച്ചിയേയും അമൃതുൂട്ടി, ഐക 

സംഗീതം പൊഴിച്ച്‌, ഭാരത സമുദ്രത്തില്‍ അണയുന്ന പെരിയാറും (ചെരിയാറിനോട്‌) 

വൈലോപ്പിള്ളിയെ ആകര്‍ഷിക്കുന്നു. ആയിരം നെയ്യാമ്പല്‍ പൂവിരിയും പാടങ്ങളും 

ആതിരനിലാവിന്റെ ഗന്ധര്‍വ്വ പ്രപഞ്ചവും, പട്ടയുലയും തെങ്ങിന്‍ തോപ്പും, കാളപൂട്ടു 

ന്നവരുടെ മുഴങ്ങുന്ന വിളികളും, ഓരു വെള്ളത്തില്‍ തോണികുത്തുമ്പോള്‍ ഇരുട്ടത്തു 

താരകപ്പൊടിപോലെ ചിതറുന്ന കണങ്ങളും തേന്‍മാമ്പഴം വായില്‍ ചുരത്തുന്ന വന്യമാം 

മാധുര്യവും കൂരിയാറ്റ പക്ഷിയുടെ തപസ്യയും, ഇടവക്കാറിന്റെ ഇന്ദ്രനിലവും, ഇരുള്‍ 

കീറുന്ന ഇടിമിന്നലില്‍ പെയ്ത്തിന്റെ വെള്ളി നൂലിഴകളും (6രത്ൃക്ഷപ്പെടുന്ന 

സാവി(തിയിലും പ്രകൃതിയുടെ അപൂര്‍വ്വ ചാരുതയുണ്ട്‌. 

കേരളത്തിലെ കാവുകളും അതിലെ ആവാസക്കാരായ നാനാതരം പക്ഷികളും 

വ്ൃക്ഷലതകളും നിരക്കുന്ന കവിതയാണ്‌ സര്‍പ്പക്കാട. വാളായര്‍ ചുരം താണ്ടി വരുന്ന 

വൃശ്ചികകാറ്റിനെ സൂചിപ്പിക്കുന്ന ഞങ്ങളുടെ കൊടിയില്‍ ജതുഭംഗികളും ജൃതുമാറ്റവും 

ഭംഗിയായി ആവിഷകരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. മാവും മുരിങ്ങയും പൂക്കുന്ന, ഇലഞ്ഞിപ്പുമണം പര 

ക്കുന്ന അന്തരീക്ഷമാണ്‌ കവിതയില്‍ നിറഞ്ഞു നിര്‍ക്കുന്നത്‌. ഗൃഹപുരാണത്തിലും 

ഇതേ അത്തരീക്ഷമുണ്ട്‌. കരിനീല നിറക്കാരായ കായലുകളും അവരുടെ കാമിനിക 

ളായ മലനാടിന്‍ കരകളും നിത്യവും പ്രേമസല്ലാപങ്ങളില്‍ ഏര്‍പ്പെട്ടിരിക്കുന്നതായി 

സങ്കല്‍പ്പിക്കുന്ന കായലും കരയും പ്രകൃതിദൃശ്ൃത്തിന്റെ മറ്റൊരുമുഖം പകര്‍ത്തുന്നു. 

മകരക്കൊയ്ത്തു കഴിഞ്ഞ പാടത്തു നടത്തുന്ന വേനല്‍കൃഷിയായി സ്വന്തം കാവ്യ 

സംരഭത്തെ വിശേഷിപ്പിക്കുന്ന വേനല്‍പച്പച്ചകളിലും പ്രകൃതിയുടെ സാന്നിദ്ധ്യമുണ്ട്‌. 

വയലിലെ കച്ചിപ്പുകയുടെ മണം, അപ്പൂപ്പന്‍ താടിയുടെ ചാഞ്ചാട്ടം, കശുവണ്ടിയുടെ
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കൊച്ചു കോമാളിച്ചിരി, കടലിന്റെ മാറത്തു നിന്നുയരുന്ന കാറ്റ്‌, ചാഞ്ചാടുന്ന പച്ചോല 

കള്‍, ചേറെടുത്തു വൃത്തിയാക്കിയ കുളങ്ങളുടെ പഞ്ചാര മണല്‍ത്തട്ടില്‍ നിഴലും വെളി 

ചുവും ചേര്‍ന്നു നടത്തുന്ന നൃത്തം, തേക്കുകാരുടെ പാട്ട, നാടന്‍ ചക്കിന്റെ ഞരക്കം 

എന്നിങ്ങനെ വിഷ്ുുക്കണ്ിയില്‍ പ്രകൃതിയെ ആവാഹിക്കുന്ന സൂചകങ്ങള്‍ നിരവധി 

യാണ്‌. ഈ കവിതയില്‍ വേനല്‍ ഭംഗിയാണു തെളിയുന്നതെങ്കില്‍ കുടും കിളിയും 

ആവിഷകരിക്കുന്നത്‌ വര്‍ഷകാല കേരളത്തെയാണ്‌. പേമാരിയില്‍ പാടങ്ങള്‍ മുങ്ങി, 

പുരകള്‍ വീണ്‍, പാവങ്ങള്‍ ചത്തൊടുങ്ങിയതും ക്രമേണ മഴനിലച്ച്‌ മാനം തെളിഞ്ഞതും 

ഓണം പൂവിരിച്ചതും ആവിഷ്കരിക്കുന്നു. കായ്കനികളില്‍ തേന്‍ വരിക്കയും കയ്പ്പ 

ക്കയും പറങ്കിമാങ്ങയും കോല്‍ പുളിങ്ങയുമാണ്‌ പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടുന്നതെങ്കില്‍ കുട്ടികളും 

പക്ഷികളും എന്ന കവിതയില്‍ ഓണക്കാലത്തെ പ്രകൃതിയും വണ്ണാത്തിക്കിളിയും 

തേന്‍കുരുവിയും മഞ്ഞക്കിളിയും ചേര്‍ന്ന പക്ഷിസഞ്ചയമാണ്‌ കടന്നുവരുന്നത്‌. 

പുവിളിയില്‍ വൈലോപ്പിള്ളി തുമ്പ, മൂക്കുുറ്റി, നെല്ലിപ്പൂ, ചിറ്റാട, ആമ്പല്‍ തുടങ്ങിയ 

പൂക്കളുടെ പ്രദര്‍ശനശാലയൊരുക്കുന്നു. കടലും കായലും, കാലമായാല്‍ പൊന്നുകാ 

യ്ക്കുന്ന കോള്‍കൃഷി നിലങ്ങളും തെങ്ങും കവുങ്ങും ഏത്തവാഴത്തോപ്പുകളും 

കലര്‍ന്ന പ്രകൃതിയുടെ മറ്റൊരുമുഖമാണ്‌ തെച്ചിപ്പു പ്രകടിപ്പിക്കുന്നത്‌. 

കവിയുടെ പ്രസിദ്ധ ഖണ്ഡകാവ്യമായ കുടിയൊഴിക്കക്ഷ്ലും ഇതരഘടന 

കള്‍ക്കൊലപ്പം പ്രകൃതിക്കും പ്രാധാന്യമുണ്ട്‌. ആണ്‍മെരുവിനാല്‍ വാസനിക്കുന്ന മുണ്ട 

കന്‍ പാടവും ഓവുമുണ്ടകന്‍ കുറ്റികള്‍ കൂട്ടി തീയിടുന്നതിന്റെ രൂക്ഷഗന്ധവും പൊന്‍ക 

രിക്കണിഞ്ഞ തെങ്ങുകള്‍ ആ പുകച്ചാര്‍ത്തില്‍ ഓലകള്‍ വിടര്‍ത്തി ഉല്ലസിക്കുന്നതും 

മുല്ലപ്പൂമണമുള്ള ഇരുള്‍ മുടിയോടു കൂടിയ മേടമാസം കൊന്നപ്പുക്കണി വയ്ക്കുന്നതും 

സൂചിപ്പിക്കുമ്പോള്‍ തിടം വയ്ക്കുന്നത്‌ നമ്മുടെ പ്രകൃതിതന്നെയാണ്‌. വരിഷപ്പാടവും 

അമ്പലവും അമ്പലത്തിലേയ്ക്കുള്ള വഴിയും ബസ്സുകാത്തുനില്‍ക്കുന്ന ആലിന്‍ ചുവടും 

മരപ്പലകകൊണ്ടുള്ള പാലവും കൈത്തോടും തെങ്ങിന്‍ നിരകള്‍ക്കു വടക്കുള്ള ആന 

പോലുള്ള പാറപ്പുറവും ശുകരമ്യമാം പുഞ്ചപ്പാടവും വാഴത്തോപ്പും നീരാവിയില്‍ പുക 

യുന്ന നീലക്കുന്നിന്‍ നിരയും കൃഷിപ്പണി നോക്കാന്‍ എഴുന്നള്ളി നില്‍ക്കുന്ന തിരുമേ 

നിയും ചേര്‍ന്ന കണ്ണിര്‍പ്പാടാ പ്രകൃതിയുടെയും ജീവിതത്തിന്റെയും മറ്റൊരു മുഖം 

അനാവരണം ചെയ്യുന്നു. വള്ളത്തോള്‍ സ്മരണ തെളിയുന്ന നിളാതിരത്തില്‍ എന്ന 

കവിതയിലും മലനാടിന്റെ മുത്തുചൊരിയും കടല്‍വക്കും ധൂമിലശൈലങ്ങളും കാടു
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കളും പുഴകളും ശ്യാമമാം വയലുകളും കാറ്റിലാടുന്ന കുളിര്‍ത്ത തൊടികളും മേട 

കളും പാടങ്ങളും ദേവാലയങ്ങളും പ്രൌരഡകോമള കലാനര്‍ത്തനരംഗങ്ങളും ഒരി 

ക്കല്‍കൂടി പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നു. തുമ്പപ്പു, വരക്കത്തുകെട്ട്‌ താറാവ്‌, അമ്ൃതബിന്ദു, പിച്ചിച്ചു, 

എഴുത്തച്ഛന്‍, മിനപ്പുലരിയിലെ മഴ, മഹാബലിയോട, കൃഷിപ്പാട്ട, ഗന്ധര്‍വ്വബാലന്മാര്‌, 

പശു, മഞ്ഞുകാലത്തെ കരിയിലകള്‍, വര്‍ഷവും വസന്തവും, പത്തിലൊന്ന്‌, തിരനോട്ടം 

എന്നീകവിതകളും പ്രകൃതിയുടെ സവിശേഷമായ നാനാവിധമുദ്രകള്‍ പേറുന്നവയാണ്‌. 

നിലനീരാഴിത്തിരശ്ശീലമാറുമ്പോള്‍ ഭാര്‍ഗ്ഗവരാമന്‍ പാടുന്ന സാമഗാനത്തിനൊപ്പം തൂമ 

ണല്‍ കടല്‍ത്തീരം കൊണ്ടു ചുട്ടിയും സഹൃമാമലകൊണ്ടു മനോലയും ധരിച്ച ശ്ലാഘ്യ 

രൂപമായി പ്രത്ൃയക്ഷപ്പെടുന്ന മലനാടിനെ തിരനോട്ടത്തില്‍ വൈലോപ്പിള്ളി അഭിവാദ്യം 

ചെയ്യുന്നു. 

“പ്രിയകേരള നാടേ 

ദേവകളനുഗ്രഹം 

സ്വയമേകിയ നിന്നെ- 

ക്കണ്ടു കണ്ണടഞ്ഞാലും എന്നാണ്‌ കവിയുടെ പ്രാര്‍ത്ഥന. 

കേരളത്തിന്റെ സവിശേഷമായ പ്രകൃതി വര്‍ണ്ണന നടത്തുമ്പോഴും പാടവും കര്‍ഷക 

മിര്രങ്ങളായ പക്ഷികളും ആവര്‍ത്തിച്ചു വരുന്നത്‌ ശ്രദ്ധേയമാണ്‌. ഏത്‌ ദേശീയ സാര്‍വ്വ 

ദേശീയ കാര്യങ്ങള്‍ അവതരിപ്പിക്കുമ്പോഴും കേരളീയ ചുറ്റുപാടിലേക്ക്‌ എത്തിച്ചേരു 

ന്നത്‌ കേരളീയ പ്രകൃതിസങ്കലപം കവിയില്‍ നിറഞ്ഞത്‌ കൊണ്ടാണ്‌ കാര്‍ഷിക വൃത്തി 

യുമായി ബന്ധപ്പെട്ട ഉത്സവങ്ങളും ആഘോഷങ്ങളും കവിതയില്‍ ആവര്‍ത്തിക്കപ്പെടു 

ന്നത്‌ കാണാം. 

4.4. ഉത്സവങ്ങള്‍, ആഘോഷങ്ങള്‍ 

വൈലോപ്പിള്ളിയെ ഏറ്റവുമധികം സ്വാധീനിച്ചത്‌ കേരളത്തിന്റെ കാര്‍ഷിക സംസ്കാ 

രമാണ്‌. നിരവധി ഘടകങ്ങള്‍ ചേര്‍ന്നു രൂപം കൊണ്ടിട്ടുള്ള ഈ സംസ്കാരത്തില്‍ 

ഉത്സവങ്ങള്‍ക്കും ആഘോഷങ്ങള്‍ക്കും പ്രത്യേക സ്ഥാനമുണ്ട്‌. ഏതു മലയാളികളും 

എന്നപോലെ വൈലോപ്പിള്ളിക്കും ഓണത്തോടാണ്‌ ഏറ്റവും പ്രിയം. ഓണം വൈലോ 

പള്ളിക്ക്‌ നഷ്ട സ്വര്‍ഗ്ഗവും സ്വപ്ന സ്വര്‍ഗ്ഗവും വികാരവുമാകുന്നു. ഓണം പ്രമേയ 

മായോ സൂചനയായോ വരുന്ന മുപ്പതോളം കവിതകള്‍ വൈലോപ്പിള്ളി എഴുതിയി 

ട്ടുണ്ട്‌. പൂക്കാലം വൈലോപ്പിള്ളിക്ക്‌ ഓണക്കാലമാണ്‌. പുക്കാലം എന്ന കവിതയില്‍
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പോയകാലത്തിന്റെ സുഖസ്മരണകളായി ഓണം മാറുന്നു. ആ കാലത്തിന്റെ മധുരാ 

നുഭവങ്ങള്‍ ആത്മസത്തയില്‍ വിലയിച്ച്‌ സ്വന്തം മക്കളിലൂടെ വീണ്ടും ജന്മം നേടിയി 

രിക്കുന്നതായി വൈലോപ്പിള്ളി വിശ്വസിക്കുന്നു. അത്രയ്ക്കു തീവ്രവും അഗാധവുമാണ്‌ 

കവിക്ക്‌ ഈ വികാരം. തിരുവോണം പോയാലും പൊന്നോണം പുലരുമെന്ന പ്രതീ 

ക്ഷയാണ്‌ തുയിലുണര്‍ത്തലില്‍ പ്രകടിപ്പിക്കുന്നത്‌. ഓണസങ്കലപത്തിന്‌ വിശ്വവ്യാപ്തി 

കൈവരുന്ന കവിതയാണ്‌ ഓണപ്പാട്ടുകാര്‍. കാലദേശവേഷഭാഷാ വൃതിയാനങ്ങള്‍ 

മാഞ്ഞ്‌ അര്‍ദ്ധനഗനരും അര്‍ദ്ധപ്പട്ടിണിക്കാരുമായ കേവലരുടെ മുഴുവന്‍ പാട്ടായി ഓണ 

പ്പാട്ടു മാറുന്നു. മനുഷ്യസങ്കല്പങ്ങളിലെ ഏറ്റവും വിശിഷടമായതിന്റെയെല്ലാം കലവ 

റയായി ഓണത്തെ കവിസങ്കല്‍പിക്കുന്നു. ചരിത്രം ഉദിക്കുന്നതിനു മുമ്പ്‌ മാനവ സമു 

ദായം ഏകലോകമായി അനുഭവിച്ച സമസ്ത സുഖങ്ങൾക്കും ഐശ്വര്യങ്ങള്‍ക്കും ഉള്ള 

ഒറ്റപ്പദമാണ്‌ ഓണം. പിന്നീട യുഗങ്ങള്‍കഴിഞ്ഞ്‌ ചരിത്രം കണ്‍തുറന്നപ്പോള്‍ ധരയുടെ 

ശിരസ്സില്‍ നരപോലെ ദേവപുരോഹിത ദുഷപ്രഭുവര്‍ഗം സ്ഥാനം പിടിച്ചിരുന്നു. ഇന്ന്‌ 

ഇത്തിരി വട്ടം മാത്രം കാണുന്ന, ഇത്തിരിവട്ടം മാത്രം ചിന്തിക്കുന്ന അധോമുഖ വാമന 

രുടെ കാലമാണ്‌. അല്‍പ സുഖത്തിനുവേണ്ടി ശ്രേഷഠമായതെല്ലാം തല്ലിയുടച്ച കരഞ്ഞു 

മയങ്ങുന്നവരാണ്‌ എവിടെയും. അവര്‍ സല്‍ഗുണ മഹിമകളൊക്കെ ചവിട്ടിയരച്ച്‌ വസു 

ന്ധരയെ അസുന്ദരമാക്കി വാഴുന്നു. എങ്ങും ഇരുള്‍ പെരുകുന്നു. പക്ഷേ, അപ്പോഴും 

ഈ കേവലരുടെ തലയില്‍ നിരവധി പുരുഷായുസ്സിന്‌ അപ്പുറം ജ്വലിച്ച പൊന്‍കിരണ 

ങ്ങള്‍ മങ്ങിക്കത്തുന്നുണ്ട്‌. ഇവിടെ ഓണം മഹിതമായ സുവര്‍ണ്ണ സ്മരണയാകുന്നു. 

“അവകള്‍ കിനാവുകളെന്നാം ശാസ്ത്രം, 

കളവുകളെന്നാം ലോകചരിത്രം, 

ഇവയിലുമേറെ യഥാര്‍ത്ഥം ഞങ്ങടെ 

ഹൃദയനിമ്ര്ത്രിതസുന്ദരതത്വം' 

എന്നതാണവരുടെ നിലപാട്‌. ഭാവി ഉരുത്തിരിയുന്ന വിദൂരതയില്‍ പുലരുന്ന ഒരു 

പുതിയ ഓണക്കാലത്തെ ആ പഴയ സുവര്‍ണ്ണകാലം പുല്‍കിയ ന്റേതങ്ങളാല്‍ ഈ 

കേവലര്‍ ദര്‍ശിക്കുന്നു. ഇവിടെ ഓണം, മാനവസമൂഹം എന്നോ സാക്ഷാത്ക്കരിക്കാ 

നിരിക്കുന്ന സ്വര്‍ഗ്ൃത്തെക്കുറിച്ചുള്ള പ്രതീക്ഷയായി മാറുന്നു. ഓണത്തിന്റെ ഈ രണ്ടു 

സങ്കല്പങ്ങള്‍ കലാധനുസ്സിന്റെ രണ്ടു തങ്കക്കോണുകളാണ്‌. ആ കോണുകളെ 

ചേര്‍ത്ത്‌മുറുക്കിക്കെട്ടിയ ഞാണുകളാണ്‌ ഓണപ്പാട്ടുകാര്‍. അതില്‍ പതുക്കെ അടിച്ച
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നിസ്വവര്‍ഗ്ഗം പാടിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്നു. മനുഷ്യരുടെ മാതമല്ല, പക്ഷികളുടെയും സുഖ 

പൂര്‍ണമായ ജീവിതത്തിന്‌ കവി ഓണമെന്നാണ്‌ പേരിടുന്നത്‌. കുടും കിളിയും എന്ന 

കവിതയില്‍ ഓണപ്പുടവയുടുത്ത്‌, വാലിട്ട ഓമനക്കണ്ണെ ഴുതി, ചൂളം വിളിച്ച്‌, 

കൊങ്ങിണിപ്പുന്തേന്‍ പ്രഥമനുണ്ട്‌ സുഖിച്ചു വാഴുന്ന പക്ഷിക്കുഞ്ഞുങ്ങളെ കാണാം. 

പ്രകൃത്യംബയുടെ ഓണമുണ്ണുന്ന പക്ഷികളും മനുഷ്യരുമെല്ലാം ഒന്നാണെന്നു വൈലോ 

പ്പിള്ളി നിരീക്ഷിക്കുന്നു. ഓണത്തിന്റെ സന്ദേശം വാച്യമായിത്തന്നെ രേഖപ്പെടുത്തിയ 

കവിതയാണ്‌ ചേറ്റപുഴ. “സന്തോഷവും അറിവും ആരോഗ്യവും സമ്പത്തും ഓരോരു 

ത്തനും കഴിവിന്റെ പരമാവധി ശേഖരിച്ച്‌ ദാനംചെയ്യുക (വിതയ്ക്കുന്നതുപോലെ). 

പ്രയത്നത്തെ ആരും ചൂഷണംചെയ്യുകയില്ല. കൊടുക്കുന്ന കൈകള്‍ക്കുതന്നെ നൂറി 

രട്ടി കൊയ്തെടുക്കാം. മനസ്സിനും വയറിനും മധുരക്കറി കോരി വിളമ്പപ്പെടും.” 

ഒാണക്കിനാവ്‌ എന്ന കവിതയില്‍ നാടിനെ വാഴുന്ന ഓണക്കാലത്തെക്കുറിച്ചുള്ള കവി 

യുടെ സ്വപ്നമാണുള്ളത്‌. സ്വച്ഛവും വിശുദ്ധവുമായ ആ ഓണക്കാഴ്ചകളില്‍ ഏറ്റവും 

സുന്ദരം ധര്‍മ്മം തന്നെ. ധര്‍മ്മത്തിന്റെ പെരുമാളായിട്ടാണ്‌ മഹാബലിയെ കാണുന്നത്‌. 

” ഓണക്കാലത്തുണരും ഞാന്‍, തിരു- 

വോണപ്പാട്ടുകളാണെന്‍ പാട്ടുകള്‍" 

എന്ന്‌ വൈലോപ്പിള്ളി രേഖപ്പെടുത്തുന്നു. ഓണപ്പാട്ടു പാടുന്ന പുള്ളുവനായി സ്വയം 

വിശേഷിപ്പിക്കാനാണ്‌ കവിക്കിഷ്ടം. മധുരോദാരവികാരമായും മഞ്ഞാല്‍ ഈറനുടുത്ത 

പാവന ഭാവമായും മലനാടിന്റെ അന്തരീക്ഷമാകെ ഓണം വ്യാപിച്ചുനില്‍ക്കുന്നു. ഉണ്ണി 

കളോടും അലകടലിനോടും അരുവികളോടും കന്യകമാരോടും മാബലിയെ ആര്‍പ്പു 

വിളിച്ച, കുരവയിട്ടു സ്വീകരിക്കാന്‍ ഇതേ കവിതയില്‍ കവി ആവശ്യപ്പെടുന്നു. ഓണാ 

ഘോഷത്തിന്റെ ഭാഗമായി നടന്നിരുന്ന ഓണത്തല്ലിന്റെ വിവരണവും കേരളത്തില്‍ ഇന്നു 

നടക്കുന്ന തല്ലുകളുടെ അപഹാസ്ൃതയും വെളിപ്പെടുത്തുന്ന കവിതയാണ്‌ “ഓണത്തല്ല്‌, 

കാശിനുവേണ്ടി തല്ലുകാരുടെ വേഷം ധരിച്ചവരാണിന്നുള്ളവര്‍. സാധുക്കള്‍ എല്ലാ 

അര്‍ത്ഥത്തിലും പരസ്പരം തല്ലുകയും നേതാക്കള്‍ നേടുകയും ചെയ്യുന്നു “ഓണ 

മെന്ന ക്ഷേമരാഷ്രടസങ്കല്‍പ്പത്തെ മുന്‍നിര്‍ത്തിയാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളി സമകാലീന സമു 

ദായത്തിന്റെ അപൂര്‍ണ്ണതകളെയും അധമവാസനകളെയും അതിനിശിതമായി വിമര്‍ശി 

ക്കുന്നത്‌.”
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പണ്ട്‌ ഒരു മഹാക്ഷേര്രനിര്‍മ്മാണത്തില്‍ ഏര്‍പ്പെട്ടിരുന്ന പുതത്താന്‍മാര്‍ പ്രഭാത 

മായതറിഞ്ഞ്‌ പണിതുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന സ്വര്‍ണ്ണക്കൊടിമരം ക്ഷേത്രക്കുളത്തില്‍ ഉപേ 

ക്ഷിച്ചുപോയി. ഇന്നും അഭ്ഭുത സ്വപ്നം പോലെ ആ സുവര്‍ണ്ണ ധ്വജസ്തംഭം കുള 

ത്തില്‍ തിളങ്ങി മറയാറുണ്ട്‌. വൈലോപ്പിള്ളിക്ക്‌ ഓണം ഈ സ്വര്‍ണ്ണക്കൊടിമരം പോലെ 

യാണ്‌. 

മര്‍ത്ത്യനു സമക്ഷേമ- 

സുന്ദരവാഗ്ദാനമാ- 

മത്തങ്കക്കൊടിമര,- 

മെന്നുവിണ്ടെടുക്കും നാം? 

എന്നാണ്‌ കവി പ്രത്യാശയോടെ ചോദിക്കുന്നത്‌. അതു വീണ്ടെടുത്തിട്ടുവേണം പുതിയ 

ധര്‍മ്മ ക്ഷ്രേതത്തിന്റെ പൊന്‍നടയില്‍ സൌഹൃദത്തിന്റെയും ആഹ്ലാദത്തിന്റെയും കൊടി 

കയറ്റുന്നത്‌. ചൈത്ൃയക സംഭാവനകള്‍ എന്ന കവിത നാടിന്റെ ഏറ്റവും മഹത്തായ 

പൈതൃകമായി ഓണത്തെ സങ്കല്‍പിക്കുന്നു. സമസ്ത ഭൂതങ്ങളും ഒരുമിച്ചു പങ്കിട്ടനു 

ഭവിക്കേണ്ടതാണ്‌ സമൃദ്ധിയും ആരോഗ്യവും ശാന്തിയും സന്തോഷവും. ഓണമുള്‍പ്പെ 

ടെയുള്ള നമ്മുടെ പൈതൃകങ്ങളുടെ സന്ദേശം ഇതാണെന്ന്‌ വൈലോപ്പിള്ളി നിരീ 

ക്ഷിക്കുന്നു. ഓണച്ചടങ്ങുകളും ഓണവിഭവങ്ങളും ഓണക്കാലത്തെ പുക്കളും നിരക്കുന്ന 

കവിതകളാണ്‌ തിന്‍കൊതി വാവാവാ- പോ പേ ഫോ, തുമ്പപ്പു, കുഞ്ഞിനുവിട്ടില്‍ 

പെൌന്നോണം എന്നിവ. അടയ്ക്കാകിളികളും കരിയിലാംപീച്ചികളും കൂവിയും പാറിയും 

കഴിയുന്ന കാലമാണ്‌ ഓണമെന്ന്‌ കുട്ടികളും പക്ഷികളും എന്ന കവിതയില്‍ വൈലോ 

പിള്ളി പറയുന്നു. 

“ഞാനൊരു കിനാവാണ്‌ 

ഗാനമാണെന്നാലെന്തു? 

മാനവമനസ്സിലെ 

സുന്ദരയാഥാര്‍ത്ഥ്യം ഞാന്‍" 

എന്ന്‌ കുട്ടിയുടെ കഥയില്‍ ഓണത്തെ രേഖപ്പെടുത്തുമ്പോള്‍ വൈലോപ്പിള്ളി മന 

സ്സിലെ യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തിലാണ്‌ ഈന്നുന്നത്‌. തലേദിവസം ബോണസ്സിനും മറ്റും വേണ്ടി 

മുശ്രാവാക്യം വിളിച്ച്‌, പുലികളെപ്പോലെ രന്ര്രഭാവം പ്രകടിപ്പിച്ച്‌ പ്രകടനം നടത്തിയ 

കൂലിപ്പണിക്കാര്‍ തന്നെ പുലികളായി വേഷംധരിച്ച, ഓണാഘോഷത്തിന്റെ ഭാഗമായ
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പുലികളിക്ക്‌ എത്തിയിരിക്കുന്ന കാഴ്ചയാണ്‌ പുലികള്‍ എന്ന കവിതയില്‍ അവതരി 

പിക്കുന്നത്‌. മരണത്തില്‍ പോലും അവലംബം ഓണം പോലുള്ള സങ്കല്‍പ്പമാണെ 

ന്നാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ പക്ഷം. ഓണപ്പാട്ടും ഓണക്കളിയും ചിങ്ങമാസ ഭംഗി 

കളും ഒത്തിണങ്ങിയ കവിതയാണ്‌ ഓണച്പാട. കറുത്ത അത്തത്തില്‍, 

'അത്തപ്പുവിടലത്രെ 

നമുക്കിപ്പോഴും ജോലി 

നല്‍ത്തിരുവോണം നമു- 

ക്കിനിയെന്നുദിക്കുമോ' 

എന്ന ചോദ്യവും, ആശംസ എന്ന കവിതയില്‍, 

“പോവുക പേമാരിയുമിടിയും കൂസീടാതെ 

കാവുകള്‍ പൂചുടുന്നു കാത്തു നില്‍ക്കയാമോണം”' 

എന്ന വിശ്വാസവും പ്രകടിപ്പിക്കുന്നു. “ഓണത്തെ സംബന്ധിച്ച്‌ വൈലോപ്പിള്ളി 

ക്കവിതയില്‍ രണ്ടു സങ്കല്‍പ്പങ്ങളുണ്ട, വര്‍ഷം തോറും വന്നു ചേരുന്ന ഓണവും എല്ലാ 

സമത്വങ്ങളും അനീതികളും ഒഴിവായ ഒരു വ്യവസ്ഥിതിയും” 

വിഷു, തിരുവാതിര, ഇല്ലംനിറ, വിദ്യാരംഭം, പുടമുറിക്കല്യാണം, സര്‍പ്പപ്പാടട, പിറ 

ന്നാള്‍ തുടങ്ങിയ ഉത്സവങ്ങളും ആഘോഷങ്ങളും ആചാരങ്ങളും വൈലോപ്പിള്ളിക്ക 

വിതയില്‍ ആവിഷ്കാരം നേടുന്നുണ്ട. പോയകാലത്തിന്റെ നിറവുകളായും വരും കാല 

ത്തിന്റെ പ്രതീക്ഷകളായും അവ പല രീതിയില്‍ പ്രതൃക്ഷപ്പെടുന്നു. 

” ഏതു ധൂസരസങ്കല്‍ല്പങ്ങളില്‍ വളര്‍ന്നാലും 

ഏതു യ്രന്രവല്‍കൃതലോകത്തില്‍ പുലര്‍ന്നാലും 

മനസ്സിലുണ്ടാകട്ടെ ഗ്രാമത്തിന്‍വെളിച്ചവും 

മണവും മമതയും- ഇത്തിരി കൊന്നപ്പുവും" 

എന്നാശംസിക്കുന്ന, വിഷ്ുക്കണ്ടിയില്‍ പ്രകൃതിയും വേനല്‍ക്കാല ഭംഗികളും നിറഞ്ഞു 

നില്‍ക്കുന്നു. വിഷുവിന്റെ ചടങ്ങുകളും ആഘോഷങ്ങളും അപൂര്‍വ്വചാരുതയോടെ ഈ 

കവിതയില്‍ മേളിക്കുന്നു. വിഷുക്കണിയായി ഒരു ദിവസം പെട്ടെന്നു മുന്നിലെത്തി, 

വിഷുക്കൈനീട്ടമായി തന്റെ ജീവിതത്തലേക്കു കടന്നു വന്ന ഭ്രദയോട, അവളുടെ മടി 

ത്തട്ടില്‍ കണിവെള്ളരിക്കപോലെ തങ്ങുന്ന ഒരു മണിക്കുട്ടന്‍ വേണമെന്ന മോഹം 

അറിയിക്കുന്നു. വിഷുക്കണി എന്ന പേരില്‍ വേറെ രണ്ടു കവിതകള്‍ കൂടി വൈലോ
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പിള്ളി രചിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. അമ്മയുടെ കൈപിടിച്ച്‌ കണ്ണുകള്‍ ഇറുക്കിയടച്ചു കണികാണു 

വാന്‍ നീങ്ങവെ, പെട്ടെന്ന്‌ അറിയാതെ കണ്ണു തുറന്നു പോയി. ഇരുട്ടും ഇരുട്ടില്‍ മയ 

ങ്ങുന്ന ഗ്രാമത്തിലെ കൂരകളുമാണ്‌ അപ്പോള്‍ ജനലിലൂടെ കണ്ണില്‍ പെട്ടത്‌. കണ്ണുകള്‍ 

വീണ്ടും അടച്ച കൊന്നയും പൊന്നും ചാര്‍ത്തിച്ചിരിക്കുന്ന മഹാലക്ഷ്മിയെ കണി കണ്ടു 

കൈനീട്ടം വാങ്ങി പൂത്തിരി കത്തിച്ചു കൂട്ടരുമൊത്ത്‌ പടക്കം പൊട്ടിച്ചു രസിച്ചു. പക്ഷേ, 

കരളിലെ ഇരുള്‍ നിങ്ങിയില്ല. ഉള്‍നാട്ടിലെ തന്റെ ചങ്ങാതിമാരുടെ വീടുകള്‍ ഇപ്പോഴും 

ഇരുട്ടില്‍ ആണെന്ന ബോധം കവിയെ അസ്വസ്ഥനാക്കുന്നു. 

കണികാണ്മതിന്‍മുമന്വേ കണ്‍തുന്നിട്ടാവാം ഞാ- 

നിനിയാപ്പുലര്‍കാലം വരെയുമസംതൃപ്തന്‍ 

എന്ന്‌ വിട എന്ന സമാഹാരത്തിലെ വിഷുക്കണിയില്‍ വൈലോപ്പിള്ളി രേഖപ്പെടു 

ത്തുന്നു. അടിയന്തിരാവസ്ഥയുടെ പശ്ചാത്തലത്തില്‍ എഴുതിയ മുന്നാമത്തെ “വിഷു 

ക്കണിയില്‍ കൊല്ലപ്പെട്ട മകനെ കണി കാണാന്‍ വിളിക്കുന്ന ഭ്രാന്തിയായ അമ്മയുടെ 

ചിത്രമാണുള്ളത്‌ . ഓട്ടുരുളി,കണിവെള്ളരി, തേങ്ങാമുറികള്‍, അരികിഴി, തിരി, കൊന്ന, 

പൊന്ന്‌, ഞൊറിഞ്ഞകരമുണ്ട, വാല്‍ക്കണ്ണാടി, കുങ്കുമചെപ്പ്‌ എന്നിവയെല്ലാം ചേര്‍ത്ത്‌ 

ഒരുക്കുന്ന വിഷുക്കണി കാണ്‍കെ, കവിയുടെ ദുഃഖവും പരാതികളും ഒഴിഞ്ഞുപോ 

കുന്നു. ഐശ്വരൃദേവത അല്പനേരം ചാരി നിന്നതുകൊണ്ടാണ്‌ ഇലകള്‍ ഉതിര്‍ന്ന്‌, 

സുവര്‍ണ്ണസുമങ്ങള്‍ കിങ്ങിണിപോലെ ഇണങ്ങി കൊന്നമരം പൊന്‍കണിവെയ്ക്കാന്‍ 

ഇടവന്നതെന്നാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ സങ്കല്‍പ്പം. പണ്ട്‌ ഇല്ലങ്ങളിലും കാവുകളിലും 

കണിയായും കൈനീട്ടത്തിനുള്ള വെള്ളിപ്പണമായും നിന്ന ഐശ്വര്യദേവത ഈ വിഷു 

വേളയില്‍ എങ്ങോ പോയി മറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ദേവി പോയ വഴി പറഞ്ഞുതരികയാണ്‌ 

പൂവുതിരുന്ന കൊന്നമരം. ഇതാണ്‌ കണിക്കൊന്നയിലെ കാഴ്ചപ്പാടെങ്കില്‍ കൊന്നപ്പു 

ക്കളില്‍ സങ്കല്പം വേറൊന്നാണ്‌. മാനവരാശിയിലെ ഓരോരുത്തര്‍ക്കും ഈണിനും 

ഉടുപ്പിനും വീടിനും വിദ്യയ്ക്കും തൊഴിലിനും തുണയാകുമ്പോഴാണ്‌ ഐശ്വര്യദേവ 

തയുടെ മഹത്വം പൂര്‍ണ്ണമാകുന്നത്‌. അത്തരമൊരു സന്ദര്‍ഭമായാണ്‌ വിഷുവിനെ 

വൈലോപ്പിള്ളി കൊന്നപ്പുക്കളില്‍ കാണുന്നത്‌. മുറ്റത്തെ കണിക്കൊന്ന വീണ്ടും പൊന്നു 

രുക്കുന്നത്‌ ഇമവെട്ടാതെ നോക്കി നില്‍ക്കുന്ന മുത്തശ്ലിയെ പുതിയ വിഷ്മുവില്‍ കാണാം 

പോയകാല ഭാഗ്യങ്ങളോര്‍ക്കുന്ന മുത്തശ്ലിയുടെ കരള്‍ കണിക്കൊന്ന പോലെയാണ്‌ 

പൂക്കുന്നത്‌.
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സഹ്യന്റെ മകനിലെ ഉത്സവരംഗം കേരളീയതയില്‍ മുങ്ങി നില്‍ക്കുന്നു. ഉത്സവം 

നടക്കുന്ന അമ്പലമുറ്റം, തീവെട്ടികള്‍, പതയുന്ന നെറ്റിപ്പട്ടം, പതിനഞ്ചാന കരിമ്പാറ 

കള്‍, വാദ്യമേളം, പുത്തതാഴ്വരപോലെ തോന്നിക്കുന്ന പുരുഷാരം, ഉത്സവപ്പറമ്പിലെ 

വെറ്റില മുറുക്കുകാരുടെ സംഘം, അവരുടെ സംസാരത്തിന്റെ വിഷയങ്ങളും 

ശൈലിയും, ആനപ്പുറത്തെ കോലവും ശാന്തിക്കാരന്റെ ഇരിപ്പും വൈലോപ്പിള്ളി അത്യ 

ധികമായ സൂക്ഷമതയോടെ രേഖപ്പെടുത്തുമ്പോള്‍ ഉത്സവം അതിന്റെ പൂര്‍ണ്ണശോഭ 

യോടെ മുന്നിലെത്തുന്നു. തിരുവാതിര, ഹൃദ്യമായ അനുഭവമായും ഓര്‍മ്മയായും പ്രത്യ 

ക്ഷപ്പെടുന്ന കവിതകളും വൈലോപ്പിള്ളി രചിച്ചിട്ടുണ്ട. മര്‍ത്ത്യായുസ്സില്‍സാരമായത്‌ 

ചില മാത്രകള്‍ മാത്രമാണെന്നു വിശ്വസിക്കുന്ന വൈലോപ്പിള്ളി അത്തരമൊന്നിന്റെ 

സാക്ഷാത്കാരത്തിനുവേണ്ടി ആതിരരാവില്‍ തന്നോടോപ്പം ഈഞ്ഞാലില്‍ വന്നിരിക്കാന്‍ 

പ്രിയയെ ക്ഷണിക്കുന്ന കവിതയാണ്‌ ഈഞ്ഞാലില്‍. താംബൂല്പ്രിയയായ തിരുവാതി 

രരാവില്‍ ഒരു വെറ്റില നൂറുതേച്ചു തന്നാലുമെന്ന്‌ പ്രിയന്‍ ക്ഷണിക്കുന്നു. മുപ്പത്‌ കൊല്ലം 

മുമ്പ്‌ അവള്‍ മന്ദസ്മിത മുഗ്ധമായ പൊന്നാതിര പോലിരുന്നപ്പോള്‍, ഇതുപോലൊരു 

രാവില്‍ ആരും കാണാതെ, മങ്ങും വെളിച്ചവും മധുവും ഇറ്റുവീഴുന്ന മാവി൯ചോട്ടില്‍, 

നൂറുവെറ്റിലതിന്ന പുലരി വരുന്നതുവരെ ഈഞ്ഞാലില്‍ ആടിയ ഓര്‍മ്മ അയാളില്‍ 

നിറയുന്നു. “ഏറിയ ദു:ഖത്തിലും ജീവിതോല്ലാസത്തിന്റെ വേരുറപ്പ്‌ “ഇവിടെയല്ലാതെ 

മറ്റെങ്ങും ലഭിക്കില്ലെന്നാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ വിശ്വാസം. എല്ലാം മാഞ്ഞുപോകും. 

എന്നാല്‍ തിരുവാതിര നക്ഷത്രം തിക്കട്ടയായി എന്നും മിന്നിനില്‍ക്കും. തിരുവാതിര 

ഈ കവിതയില്‍ ഓര്‍മ്മയും പ്രതീക്ഷയും വിശ്വാസവുമാകുന്നു. തൃശൂരിന്റെ പഴയ 

ചിത്രങ്ങളും സ്വാത്ന്ത്ര്യസമരവും തിരുവാതിരയും ചേര്‍ന്ന്‌ രൂപപ്പെട്ടതാണ്‌ തൃശുരിലെ 

തിരുവാതിരകള്‍ എന്ന കവിത. ഗ്രാമങ്ങള്‍ അനുഭവിച്ചിരുന്ന സമാധാനവും സ്നേഹവും 

സന്തോഷവുമാണ്‌ പഴയ തിരുവാതിരാനുഭവങ്ങളില്‍ തെളിയുന്നത്‌. ഇന്നു തിരുവാ 

തിര രാര്രി, കാളരാത്രിയായിരിക്കുന്നു. ഇത്തിരിയരിവെച്ച വെണ്ണീറിനരികത്തിരുന്നു 

കനല്‍ തോണ്ടുന്ന ശിവന്‍, അടുത്ത്‌ കുട്ട നെയ്യുന്ന പാര്‍വ്വതി. ഗണപതി കുപ്പയില്‍ 

ഭക്ഷണം ചികയുന്നു. കാർത്തികേയൻ ജടപിടിച്ച മുടിയുമായി ആളുകളുടെ 

കൈനോക്കി ഭാഗ്യം പറയുന്നു. ദൂതഗണങ്ങള്‍ ഭാഗ്യക്കുറി ടിക്കറ്റു വില്‍ക്കുന്നു. തിരു 

വാതിരയുടെ ഇന്നത്തെ അവസ്ഥയാണിത്‌. അനേകം നാദങ്ങള്‍ഉണഞ്ജെങ്കിലും തിരുവാ 

തിര നാളുകളില്‍ പെണ്‍കൊടിമാര്‍ തുടിച്ചു കുളിച്ചു പാടുന്നതും കൈക്കൊട്ടി പാടു 

ന്നതും കേള്‍ക്കാനാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളിക്ക്‌ ഏറെ പ്രിയം. പതക്കരമാം നാദങ്ങള്‍ എന്ന
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കവിതയില്‍ മധുമാസം വരുന്നതു പോലും തിരുവാതിരപ്പാട്ടുകേള്‍ക്കാനാണെന്നാണ്‌ 

കവി പറയുന്നത്‌. 

” കേരളമുഗ്ധാംഗിമാര്‍ 

കൈകൊട്ടിയാടിപ്പാടും 

കേളിയാണല്ലലോ മറ്റെ 

ലാറ്റിലുമെനിക്കിഷ്ടം 

എന്ന്‌ തെങ്ങിന്‍ തോപ്പില്‍ എന്ന കവിതയിലും കവി വ്ൃക്തമാക്കുന്നുണ്ട്‌. കാക്ക 

തേന്‍കുടിച്ച്‌ കൂത്തടിക്കുന്നത്‌ പൂത്തിരുവാതിരപ്പെണ്ണിനെപോലെയാണ്‌. 

വിജയദശമിനാളിലെ പുസ്തകപൂജയും വിദ്യാരംഭവും നമ്മുടെ സംസ്കാരത്തനിമ 

വ്യക്തമാക്കുന്നു. വിദ്യാരംഭം എന്ന കവിതയില്‍ പണ്ടത്തെ വാളുകളും താളുകളും 

ജീവിതവ്ൃത്തിയുടെ ക്ഷുദ്രായുധങ്ങളും പൂജക്കുവെച്ച്‌ അനുഗ്രഹം നേടുന്ന കേരളീ 

യരെയാണ്‌ കവി അവതരിപ്പിക്കുന്നത്‌. “കേരള കേളീ കദംബവനാന്തരം' കോരിത്തരി 

ക്കുന്ന മട്ടില്‍ തങ്ങളില്‍ നിറയാന്‍ കവി വാണീദേവിയോട പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുന്നു. മോതിരം 

കൊണ്ട്‌ നാവിലും മണലിലും എഴുതി വിദ്യ തുടങ്ങുന്ന മലനാട്ടിലെ മക്കള്‍ക്ക്‌ മുഴു 

വന്‍, ധീരവും ഉചിതവുമായ ജീവിതദര്‍ശനം ലഭിക്കട്ടെയെന്നാണ്‌ കവിയുടെ ആശംസ. 

പിറന്നാളാഘോഷത്തിന്റെ വിശദാംശങ്ങളും വിശ്വാസങ്ങളും ചേര്‍ന്നു രൂപപ്പെട്ട 

കവിതയാണ്‌ പിറന്നാള്‍ക്കാരന്‍. അന്നേ ദിവസത്തെ ചടങ്ങുകളും സദ്യയും കവിതയ്ക്ക്‌ 

ഹൃദ്യത പകരുന്ന മട്ടില്‍ വൈലോപ്പിള്ളി രേഖപ്പെടുത്തുന്നു. ഇല്ലംനിറ കാര്‍ഷിക കേര 

ത്തിന്റെ സവിശേഷമായ ചടങ്ങാണ്‌. ഇതേ പേരിലുള്ള കവിതയില്‍ വൈലോപ്പിള്ളി 

ഇല്ലംനിറയുടെ സൂക്ഷ്മാംശങ്ങള്‍ പോലും പകര്‍ത്തുന്നു. കുട്ടികള്‍ തലേദിവസം തന്നെ 

നെല്‍ക്കതിരുകള്‍ കൊണ്ടുവന്നു പടിക്കു പുറത്തു വയ്ക്കുന്നതും അമ്മ നിലവിളക്കും 

ഇലയും തുളസിയും ദശപുഷ്പങ്ങളും ചന്ദനവും ഇരുപുറം സമം ഉടച്ചുവച്ച നാളികേ 

രവും മറ്റുമായി ആ കതിരുകളെ വിരുന്നുകാരെപ്പോലെ എതിരേല്‍ക്കുന്നതും ഉമ്മറത്തും 

മറ്റും കതിര്‍ക്കുലകള്‍ തൂക്കുന്നതുമെല്ലാം ഭംഗിയായി കവി കവിതയില്‍ ഉള്‍പ്പെടുത്തി 

യിരിക്കുന്നു. 

കഥകളി ശ്രാന്ത്‌ എന്ന കവിതയില്‍ ആ കലയുടെ പഴയ പ്രതാപവും ഇന്നത്തെ 

അവസ്ഥയും ആവിഷ്കരിക്കുന്നു. വലിയ തറവാടുകളെയും കോവിലകങ്ങളെയും 

ക്രേര്ദീകരിച്ചു കഥകളിയഭ്യാസം നടന്നിരുന്ന കാലവും കഥകളി നേടിയ അംഗീകാ
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രവും കഥകളി കലാകാരന്മാരുടെ ദൈനൃയവും അസ്തംഗതമായ പുരാതന സംസ്കാ 

രത്തിന്റെ ഉയിര്‍ത്തെഴുന്നേല്‍പ്പും ഈ കവിതയില്‍ പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നു. കഥകളി വേഷ 

ങ്ങളും മേളവും ചടങ്ങുകളും ചേര്‍ന്നു രൂപം കൊണ്ട കവിതയാണ്‌ തിരനോട്ടം. നളച 

രിതം മുഴുവന്‍ സൂചിതമാകുന്ന ഈ കവിതയില്‍ കലികന്മഷം നിങ്ങി, ശാന്തസുന്ദര 

മായി, ദേവകളുടെ അനുഗ്രഹത്തിന്‌ പാഠ്രതമാകുന്ന കേരള നാടിനു വേണ്ടി പ്രാര്‍ത്ഥി 

ക്കുന്നു. കാലന്‍ കോഴിയുടെ കൂവല്‍ കേട്ടാല്‍ അനര്‍ത്ഥമുണ്ടാകുമെന്ന വിശ്വാസം 

കാലന്‍ കോഴി എന്ന കവിതിയല്‍ സൂചിതമാവുന്നു. 

'ക്ലാവെഴുമോരോ ചെമ്പുകിണ്ണത്തില്‍നിന്നും പഴം- 

പ്ലാവില കോട്ടി ച്ചുടുകഞ്ഞിമോന്തുന്നു മന്ദം 

ചുട്ട പപ്പടമാണു കൂട്ടുവാന്‍, ചമ്മന്തിയും, 

ഒട്ടുകായുപ്പേരിയു, മോട്ടപ്പാഴിലക്കീറില്‍.” 

പെന്‍ഷന്‍കാര്‍ എന്ന കവിതയുടെ വിഷയം അവരനുഭവിക്കുന്ന അവഗണനയാണെ 

ടടിലും അതില്‍ പഴയ കേരളിയ ഭക്ഷണശൈലി സൂചിതമാവുന്നു. പൊട്ടിയെ പുറ 

ത്താക്കല്‍, ഇല്ലം നിറ എന്നീ ചടങ്ങുകളുടെ വിവരണം കൊണ്ടും രാഷ്ര്രീയ ധ്വനി 

കള്‍ കൊണ്ടും ശ്രദ്ധേയമാണ്‌ പൊട്ടി പുറത്ത്‌, ശീവോതി അകത്ത്‌ എന്ന കവിത. 

ആനയും മേളവും അരയാല്‍ത്തറയിലെ കാണികളും വാണിഭക്കാരും അക്ഷരശ്ലോക 

ക്കാരും പഞ്ചവാദ്യത്തിനു തലയാട്ടുന്ന പുരുഷന്മാരും ചേര്‍ന്ന ഉത്സവരംഗം ഭംഗിയായി 

പകര്‍ത്തുന്ന കവിതയാണ്‌ ആറാട്ടു പുഴയില്‍. പട്ടുടുപ്പ്‌, ഓടികളുടെ മത്സരം, കൃഷി 

പ്രാട എന്നീ കവിതകളിലും ഉത്സവത്തിന്റെ നിരവധി ചിത്രങ്ങള്‍ മിന്നിനില്‍ക്കുന്നുണ്ട്‌. 

സര്‍പ്പാരാധന കേരളീയ പൈതൃകങ്ങളില്‍ പ്രധാനമാണ്‌. “സര്‍പ്പക്കാട' എന്ന കവി 

തയില്‍ നാഗരാധനയുടെയും കളമെഴുത്തുപാട്ടിന്റെയും പുള്ളുവന്‍ പാട്ടിന്റെയും അന്ത 

രീക്ഷം ഘനീഭവിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

'ബ്രഹ്മക്ഷ്ര്തിയ പാദജവൈശ്യവി- 

ഭേദമിയന്ന മഹാനാഗങ്ങള്‍ 

കാവുകള്‍തോറും തറവാട്ടുകളെ- 

ക്കാവലിരിക്കുമനുധശ്രഹമൂര്‍ത്തികള്‍ 

ക്കാലനു ദൃഷടിക,ളീശനു മാലകള്‍ 

മലയലനാട്ടിനു മംഗല്യങ്ങള്‍” ആണ്‌ നാഗങ്ങള്‍. പകയുടെ സത്യം പാലിക്കുന്ന,
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പാലച്ചില്ലയൊടിച്ചാല്‍ പോലും കുഷ്ഠപ്പുണ്ണുകൊണ്ടു പകരം ചോദിക്കുന്ന, കുടവും 

മണിയും കൊട്ടിവിളിക്കുന്ന പുള്ളുവര്‍ കാണ്‍കെ പെണ്ണിന്റെ സിരകളില്‍ കയറികൂ 

ത്താടുന്ന, തലയില്‍ മാണിക്ൃമണിഞ്ഞ, നിധിക്കു കാവലിരിക്കുന്ന നാഗങ്ങളെക്കുറി 

പുള്ള വിവരണം കവിതയുടെ സവിശേഷമായ അന്തരിക്ഷം നല്‍കുന്നു. ഈ വിശേ 

ഷണങ്ങള്‍ ഓരോന്നും ദ്രാവിഡവും കേരളീയവുമായ വിശ്വാസങ്ങളില്‍ നിന്നു രൂപം 

കൊണ്ടവയാണ്‌. പാമ്പിനു നീരും പാലും കൊടുത്തു പ്രസാദിപ്പിക്കുന്ന രീതിയും കവി 

തയില്‍ സൂചിതമാകുന്നുണ്ട്‌. പുരോഗമനവാദിയാകുമ്പോഴും കവിയില്‍ കേരളീയാ 

ചാരങ്ങളും വിശ്വാസങ്ങളും നിലനില്‍ക്കുന്നതിന്‌ ഉദാഹരണമാണ്‌ ഇത്‌. 

കാര്‍ഷികസംസ്‌കാരത്തോട ബന്ധപ്പെട്ട കാവ്യബിംബങ്ങളും കേരളിയ പ്രകൃതിയും 

ഉത്സവങ്ങളും ആഘോഷങ്ങളും വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളില്‍ സജീവമാണ്‌. കവിയുടെ 

വര്‍ഗ്ഗാവബോധത്തിന്‌ പിന്‍ബലമാകുന്നത്‌ കാര്‍ഷികസംസ്്‌കൃതിയാണ്‌. നിസ്വവര്‍ഗ്ഗ 

ത്തോട വൈലോപ്പിള്ളിക്കുള്ള ആഭിമുഖ്യം മേല്‍പ്പറഞ്ഞ കവിതകളില്‍നിന്നും വ്യക്ത 

മാണ്‌.
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കുറിപ്പുകള്‍ 

“ഒരു കവിതയില്‍ ഏതെങ്കിലും ഒരു നിഴല്‍ അല്ല്ലെങ്കില്‍ ഒരാശയം വേഷം മാറി ആവര്‍ത്തി 

ചചുവരുന്നുണ്ടെങ്കില്‍ നിശ്ചയമായും അതിനൊരു കാരണമുണ്ടായിരിക്കും. കവിയുടെ 

വൈയക്തികമായ ഭാവ്ഗ്രന്ഥി ( ) തന്നെയായിരിക്കും അതിനു കാരണം. താന്‍ 

മറച്ചിട്ടും മറയ്ക്കാനാവാതെ, താനേറെ സംസ്കരിച്ചിട്ടും സംസ്കൃതമാകാതെ തന്നെ 

കളിപ്പിച്ചുകൊണ്ട്‌ അത്‌ മുന്നിലേയ്ക്ക്‌ കടന്നെത്തുന്നു എന്നതാണ്‌ അതിന്റെ മന 

ശാസ്ത്രം:- 

ജി. എന്‍. പിള്ള. കുടിയൊഴിക്കലിനെക്കുറിച്ച്‌ അല്പം, സാഹിത്യനിരൂപണം, ജി.എന്‍. 

പിള്ളയുടെ പ്രബന്ധങ്ങള്‍, തിരുവനന്തപുരം: സാംസ്‌കാരികവകുപ്പ്‌, കേരള സര്‍ക്കാര്‍, 

. പു. . 

“സാഹിത്യത്തിലെ ചിന്ത അഥവാ അര്‍ത്ഥം മിക്കപ്പോഴും ഇന്ദ്രിയ ഗ്രാഹ്യങ്ങളായ ബിംബ 

ങ്ങളുടെ ( ) രൂപം കൊള്ളുന്നു. ഭാരതീയസാഹിതൃശാസ്ത്രത്തിലെ അര്‍ത്ഥാല 

ടാരങ്ങളില്‍ ഏറിയകൂറും ഇത്തരം ബിംബങ്ങളാകുന്നു. ഈ അലങ്കാരങ്ങള്‍ കാവ്യ 

ശരീരത്തില്‍ നിന്നു വേറിട്ടു നില്‍ക്കുന്നവയല്ല. കാവ്ൃയശരീരം തന്നെയാണ്‌. അത്യുത്ത 

മങ്ങളായ കാവ്യബിംബങ്ങള്‍. അവ ആവിഷ്കരിക്കുന്ന ആശയങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ അഭിന്ന 

ങ്ങളാകുന്നു.” 

കൃഷണവാരിയര്‍, എന്‍.വി. എന്‍.വി.യുടെ കൃതികള്‍, കോഴിക്കോട: മാതൃഭൂമി പ്രിന്റിംഗ്‌ 

& പബ്ലിഷിംഗ്‌ കോ-ലിമിറ്റഡ്‌, പു.
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1. Try to be precise and your are bound to be metaphorical. Metaphor is essential to
precision of language.

Middleton Murray, J. The Problems of style, London: Oxford University Press,
1973. p. 75-76.

2. Metaphor and simile are a kind of crystallisation of poetic experience

-Middleton Murray, J. The Problems of style, p. 80-81.

"A drop of the river of experience crystallised perhaps into an image"

Day lewis, C. The poetic image, London: Jonathan cape, 1961. p. 68.

3.

complex

1996 27 28

4. " When you describe a thing you see it and touch it with your hand, that is real
style"

Middleton Murray. J. The Problems of style, London: Oxford University Press,
1973. p. 81.

5.
images

1976. 50.

6. "The image is considered as the matrix rather than the clothing of poetic thought"

Day Lewis, C. The Poetic Image, p. 54.

7. "It is better to present one image in a life time than to produce Voluminous works.''

Ezra pound. 'A Retrospect' 20th century literary criticism, Ed. David Lodge, 1992.
p. 59.



“ഭാഷ, വാക്കുകള്‍, ബിംബങ്ങളോ ബിംബങ്ങളുടെ നേരിട്ടുള്ള ആവിഷ്കരണങ്ങളോ 

അല്ല. കോഡ്വെല്‍ പറയും പോലെ അവ ബിംബങ്ങളുടെ ചിഹ്നങ്ങളാകുന്നു. കവി 

അനുവാചകഭാവനയെ വാക്കുകളിലൂടെ ബിംബങ്ങളിലേക്കും ബിംബങ്ങളിലൂടെ അനു 

ഭൂതികളിലേക്കും മടക്കിക്കൊണ്ടു ചെല്ലുന്നു”. 

ബോധാബോധ മണ്ഡലങ്ങളുടെ സംഗമസ്ഥാനത്തു നിന്നുകൊണ്ട്‌ സന്ധ്യയുടെ വര്‍ണ്ണ 

പ്പൊലിമയില്‍ ഒരു യഥാര്‍ത്ഥകവി വാക്കുകളുടെ നേരെ നോക്കുമ്പോള്‍ അവ നമ്മുടെ 

അര്‍ത്ഥത്തിലുള്ള വെറും വാക്കുകളല്ല, അനുഭൂതിയാല്‍ ദീപ്തമായ സജീവമായ ബിംബ 

ങ്ങള്‍ തന്നെയാകുന്നു”. 

എം.എന്‍. വിജയന്‍. കവിതയും മനശ്ലാസ്ര്രവും, കോഴിക്കോട: മാതൃഭൂമി പ്രിന്റിംഗ്‌ & 

പബ്ലിഷിംഗ്‌, . പു. 

വൈലോപ്പിള്ളി ശ്രീധരമേനോന്‍. കന്നിക്കൊയ്ത്ത്‌, വൈ.ക.പു. 

കവിതയില്‍ രസം, രസേതരമായ വ്യംഗ്യം എന്നിവ നിക്കി നിര്‍ത്തിയാല്‍ ചമല്‍ക്കാര 

ജനകമായി അവശേഷിക്കുന്നതെന്തോ അതാണ്‌ അലങ്കാരം. ഇത്‌ ശബ്ദഗരിമയാല്‍ 

ശബ്ദാലങ്കാരവും അര്‍ത്ഥഗരിമയില്‍ അര്‍ത്ഥാലങ്കാരവും ആകും. വാച്യമായിരിക്കേ 

അലങ്കാരമെന്നു വിളിക്കപ്പെടാവുന്ന ഒരാശയം വ്യംഗ്യമായാണ്‌ ബോധിപ്പിക്കപ്പെടു 

ന്നതെങ്കില്‍ അപ്പോള്‍ അത്‌ അലങ്കാരമല്ല ധ്വനികാവ്യമാണ്‌. വ്യംഗ്യമായ അര്‍ത്ഥാംശം 

വാച്യത്തിനു വിധേയമായി, വാച്യശോഭാധായകമായി, ഭൃത്യന്റെ വിവാഹത്തില്‍ പങ്കെ 

ടുക്കുന്ന രാജാവിനെപ്പോലെ, തല്‍ക്കാലത്തേക്കുകീഴപ്പോട്ടിറങ്ങി നിലകൊള്ളുമ്പോള്‍ 

മാര്രമേ അതുള്‍ക്കൊള്ളുന്ന ഉക്തിവൈചിത്രയം അലങ്കാരമാകുകയുള്ളു.” 

കൃഷ്ണവാരിയര്‍, എന്‍. വി. എ൯.വി.യുടെ കൃതികള്‍, കോട്ടയം: നാ.ബു.. . പു. 

” അത്തലിന്‍കെടുപായലിന്‍ മീതെ ഉള്‍തെളിവിന്റെ നെല്ലിപ്പുന്തോട്ടം” 

വൈ.ശ്രീ. കന്നിക്കൊയ്ത്ത്‌, വൈ.ക.പു. .
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8. "An image is that which presents and intellectual and emotional complete in and
instant of time"

Ibid. 59.

9. Complexes do indeed behave like secondary or partial personalities possessing a
mental life of their own.

C.G.Jung. Psychology and Religion: West and East (Collected works of C.G. Jung
Voume II), London: Routledger Kegan Paul, 1969. p. 14.

10.

1987 55.

11. To see a world in a again of sand

And a heaven in a wild flower

Hold infinity in the palm of your hand

And Eternity in an hour"

William, Blake. Auguries of Innocence: Blake complete writing with Variant read-
ings,  Ed. Geoffrey- Keynes London: Oxford University Press, 1966. p. 431.

12.  44.

13. "

1976
83

14

44



ഇമേജുകളുണ്ടാക്കുന്ന മാനസിക പ്രതികരണങ്ങളെ കണക്കിലെടുത്ത്‌ അവയെ സ്വത 

ന്ത്രങ്ങളെന്നും ബന്ധങ്ങളെന്നും റിച്ചാര്‍ഡ്‌സ്‌ ( വിഭജിക്കുന്നു. സ്വത്രത്രബിം 

ബങ്ങള്‍ വായനക്കാരില്‍ വ്ൃത്ൃസ്ത പ്രതികരണങ്ങളുണ്ടാക്കുമ്പോള്‍ ബന്ധബിംബ 

ങ്ങള്‍ എല്ലാവരിലും ഒരേ പ്രതികരണമുളവാക്കുന്നു.” 

രാധ, പി.ഐ. ആധുനിക കവിതയിലെ ഇമേജറി, മലയാളവിമര്‍ശം ലക്കം ഏഴ്‌: 

ജൂലൈ-ഡിസംബര്‍ പുറം 

ഇടശ്ശേരി ഗോവിന്ദന്‍ നായര്‍, ഇടശ്ശേരിയുടെ കവിതകള്‍, ശുകപുരം: വള്ളത്തോള്‍ വിദ്യാ 

പീഠം, . പു. 

വൈ.ശ്രി. കുടിയൊഴിക്കത്‌, വൈ.ക.പു. 

ഇടശ്ശേരി ഗോവിന്ദന്‍ നായര്‍, ഇടശ്ശേരിയുടെ കവിതകള്‍, പു.
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15 "A really memorable image does not merely state an obvions similarity but dis-
covers a hidden analogy between two seeminaly disperate phenomena".

Ullmann stephen. Language and style, Oxford: Black well, 1964. p. 212.

"Observations of affinities in objects where no brotherhood exists to passive minds"
wordsworth.

"Juxta position of two objects seemingly different in a striking way"

 Ullmann stephen. Language and style, p. 212.

16. It is an essential feature of a metaphor that there must be a certain gap between
the tenor and the vehicle. The smilarity must be accompanied by a feeling of
disparity.  they must belong to different spheres of thought. If they are too colse to
one another they can not produce the perspective of double vision peculiar to
metaphor.

Ullmann stephen.  Language and style, p. 214.

17. "It is unquestionable that the actual experiences which even good critics undergo
when reading as we say, the same poem differ very widely"

Richards, 1.A. Principles of Literary Criticism, London: Routledge & Kegan Paul
Ltd, 1963. p.115.

18. "
1967:92) 

1987: 52.

19. The sensory qualities of images their vivality, clearness, fullness of detail and so
on do not hear any constant relation to their effects.. Too much importance has
always been attached to the sensory qualities of images. What gives an image
efficacy is less its vividness as an image than its character as a mental event
peculiarly connected with sensation"

Richards, 1.A. Principles of Literary Criticism, P. 119.

20.
1958 676.

21. 704.

22. 560.

23. "An intense image is the opposite of a symbol. A symbol is denotative; It stands
for one thing only. Images in poetry are seldom, purely symbolic, for they are
affected by the emotional vibrations of their context so that each reader's re-
sponse to them is apt to be modified by his personal experiences.'

Day lewis, C. The Poetic Image, p. 40-41.



തര്‍ജ്ജമ: കൃഷണവാരിയര്‍, എന്‍.വിയുടേത്‌. 

സി.പി.ബേബിഷിബ. വൈലോലപ്പള്ളിക്കവിത ശൈലീപരമായ അപഗ്രഥനം, 

(പി.എച്ച്‌.ഡിപ്രബന്ധം, കാലിക്കറ്റ്‌ സര്‍വ്വകലാശാല, പു. 

വൈ.ശ്രി. കുടിയൊഴിക്കല്‍, വൈ.ക.പു. 

ടി.പു. 

കണ്ണിര്‍പ്പാടം, വൈ.ക.പു. 

ജലസേചനം, വൈ.ക.പു. 

ഗന്ധങ്ങള്‍, വൈ.ക.പു. 

എം.എന്‍.വിജയന്‍, കവിതയും മനഃശാസ്(തവും, പു. 

കുടിയൊഴിക്കല്‍, വൈ.ക.പു. 

സാവി।॥ത്തി, വൈ.ക.പു. 

കുടിയൊഴിക്കല്‍, വൈ.ക.പു. 

കന്നിക്കൊയ്ത്ത്‌, വൈ.ക.പു. . 

പടയാളികള്‍, വൈ.ക.പു. 

ആസ്താംപണിക്കര്‍, വൈ.ക.പു. 

ജലസേചനം, വൈ.ക.പു. 

പുക്കൈത, വൈ.ക.പു. 

ഗന്ധങ്ങള്‍, വൈ.ക.പു. 

സര്‍പ്പക്കാട്‌, വൈ.ക.പു. 

കേരകുകവി, വൈ.ക.പു. 

വിത്തും കൈക്കോടും, വൈ.ക.പു. 

കൊയ്ത്തുകഴിഞ്ഞ്‌, വൈ.ക.പു. 

ടി.പി. 

ഓാണക്കളിക്കാര്‍, വൈ.ക.പു.
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24. "The word symbol which in this essay means any unit of any literary structure
that can be isolated for critical attention. A word, a phrase or an image used with
some kind of special refrence (which is what a symbol in usually taken to mean)
all symbols when they are distingquishable elements in critical analysis. Even the
letters the writter spells his words with form part of his symbolism in this sense"

Frye Northrop. Anatomy of Criticism, Princeton University press, 1973. p.71.

25. "The idea that imagery is at the core of the poem, that a poem may itself be an
image composed from a multiplicity of images.

Ullmann Stephen. Language and style, p. 193.

26.

27.
2001) 115.

28  688.

29. 702.

30. 387.

31. 105.

32. 151.

33. 33

34. 690. 91.

35. 608.

36. 695.

37. 43

38. 57.

39. 86.

40. 103.

41. 120.

42. 151.

43. 161.

44. 195.

45. 203.

46. 209.

47. 210.

48. 261.



തൊഴിലാളി, വൈ.ക.പു. 

വിഷ്മുക്കണി, വൈ.ക.പു. 

മാവുചുക്കുന്നു, വൈ.ക.പു. 

ടി.പു. 

ചേറ്റുപുഴ, വൈ.ക.പു. 

വിദ്യാരംഭം, വൈ.ക.പു. 

കട്ലും കരയും, വൈ.ക.പു. 

കയ്പവല്ലരി, വൈ.ക.പു. 

ടി.പു. 

ചലനവും ശബ്ദവും, വൈ.ക.പു. 

കത്തിയും മുരളിയും, വൈ.ക.പു. 

കൃഷ്ണാഷ്ടമി, വൈ.ക.പു. 

മാമ്പഴം, വൈ.ക.പു. 

ഓണപ്പാട്ട്‌, വൈലോപ്പിള്ളി സമ്പൂര്‍ണ്ണകൃതികള്‍, വാള്യം , തൃശൂര്‍: കറന്റ്‌ ബുക്സ്‌, 

. പു. 

നെയ്യാമ്പത്‌, വൈലോപ്പിള്ളി സമ്പൂര്‍ണ്ണകൃതികള്‍, പു. 

പുത്തുമ്പ, വൈലോപ്പിള്ളി, സമ്പൂര്‍ണ്ണകൃതികള്‍, പു. 

ഓണമുറ്റത്ത്‌, വൈ.ക.പു. 

മധുമക്ഷിക, വൈ.ക.പു. . 

. “ഫോക്ലോറില്‍നിന്ന്‌ ഒരു ക്ലാസ്സിക്കല്‍ ലോര്‍ ഉണ്ടായിത്തീരുകയും, ഈ ക്ലാസ്സിക്കല്‍ 

ലോറിന്റെ അവസാനത്തില്‍ ഇന്ന്‌ നാം ആസ്വദിക്കുന്ന രീതിയിലുള്ള ഇന്‍ഡിവിജ്വല്‍ 

ലോര്‍ ഉണ്ടായിത്തീരുകയും ചെയ്യുന്നു എന്നു പറയാം.” 

വിജയന്‍, എം.എന്‍. കവിതയും മനശ്ലാസ്ധ്രവും, പു. .
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49 283.

50 291.

51 324.

52

53 330.

54 345.

55 347.

56 349.

57 350.

58 359.

59 399.

60 380.

61 54.

62 1
2001 596.

63 910.

64 905.

65 490.

66 442

67. "Although the mind cannot apprehend its own form of existence, owing to an
Archemedia point outside, it nevertheless exists. Not only does the psyche exist,
It is existence itself"

Jung, C.G. Psychology and Religion: West and East, p. 12.

68 Jung, C.G. Four Archetypes, London: ARK Paper Basks, 1972. p. 3-4.

69

15

70 "The Archetype 'anrich' as I have explained else where is an 'Irrepresentable'
factor, a 'disposition' which starts functioning at a given moment in the develop-
ment of the human mind and arranges the meterial of consciousness into the
definite patterns".

Jung, C.G. Psychology and Religion: West and East, p. 148-149.



. വ്ൃക്തിക്കെന്നപോലെ സാമൂഹിക ചേതസ്സിനുമുണ്ടെ്‌ രണ്ട പ്രതലങ്ങള്‍. സമൂഹബോധ 

പ്രതലത്തില്‍ അതിന്റെ മുല്യസങ്കലപങ്ങളും സംസ്ക്കാര സങ്കല്‍പങ്ങളും സംസ്ക്ക 

രണ പദ്ധതികളും വര്‍ത്തിക്കുന്നു. സമൂഹാബോധ പ്രതലത്തില്‍ ആണ്‌ പരിണാമ 

ങ്ങള്‍ക്കും നവോത്ഥാനങ്ങള്‍ക്കും വികാസങ്ങള്‍ക്കും വിപ്ലവങ്ങൾക്കും വേണ്ടിയുള്ള 

മഥനങ്ങള്‍ സംഭവിക്കുന്നത്‌.” 

ലിലാവതി, എം. ആദിപ്രരുപങ്ങള്‍ സാഹ്ത്യത്തില്‍്‌-ഒരു പഠനം, തിരുവനന്തപുരം: 

കേ.ഭാ.ഇ.. . പു. . 

. വൈ.ശരി. കുടിയൊഴിക്കല്‍, വൈ.ക.പു. . 

വൈ.ശ്രി. മാമ്പഴം, വൈ.ക.പു. 

ആശുപ്ധ്രിയില്‍്‌, വൈ.ക.പു. 

ഒന്ന്‌, രണ്ട്‌, മുന്ന്‌, വൈ.ക.പു. 

മഞ്ഞക്കിളി, വൈലോപ്പിള്ളി സമ്പൂര്‍ണ്ണകൃതികള്‍, വാള്യം , തൃശൂര്‍: കറന്റ്‌ ബുക്സ്‌, 

പു. . 

വരക്കത്തു കെട്ട്‌ താറാവ്‌, വൈ.ക.പു. 

അമ്മയുടെ പുഞ്ചിരി, വൈ.ക.പു. 

മൃഗശാലയില്‍, വൈ.ക.പു. 

കുടും കിളിയും, വൈ.ക.പു. 

എണ്ണപ്പുഴുക്കള്‍, വൈ.ക.പു. 

വിഷുക്കണി, വൈലോപ്പിള്ളി സമ്പൂര്‍ണ്ണകൃതികള്‍, പു. 

. വൈ.ശ്രീ. വൈലോപ്പിള്ളി (അനുബന്ധം- ), വൈ.ക.പു. .
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71

1993 30

72 704

73 In the products of creative phantasy the porimordial images are made visible.'

Jung, C.G. For Archetypes. p. 12.

74 Ibid. 15.

75 The Inner voices condemning the moral lapses, that an earlier age intepreted as
the voice of god is regarded by frend as that of the introjected parents what has
been called a higher nature in man is in fact, says frend, the representative of our
relation to our parants. When we were little children we knew these higher na-
tures, we admired them and feared therm and later we took them into ourselves.'

Baudkin Mead:  1934:181.

76. 54.

77. 273.

78. 276.

79. 1
284

80. 672.

81. 635.

82. 641.

83. 304.

84. 305.

85. 655.

86 3 737

87 Frye Northrop. Anatomy of Criticism,  p. 429.

88 The Archetypal Image of the wise man, the Xavier or the redeemer lies burried
and dormant in man's unconscious since the down of cultrue. It is awaikened
whenever the times are out of joint and human society is committed to a serious
error.'

Jung: C.G. Four Archetypes, p. 187.



വൈ.ശ്രീ. ജലസേചനം, വൈ.ക.പു. 

ടി.പു. 

ചെനിന്‍൯, വൈലോപ്പിള്ളി സമ്പൂര്‍ണ്ണ കൃതികള്‍, പു. 

ഓാണപ്പാട്ടുകാര്‍, വൈ.ക. പു. 

ഓാണക്കളിക്കാര്‍, വൈ.ക.പു. 

ഓണം, വൈലോപ്പിള്ളി സമ്പൂര്‍ണ്ണകൃതികള്‍, പു. 

ഓണക്കിനാവ, വൈ.ക.പു. 

ഓണമുറ്റത്ത്‌, വൈ.ക.പു. 

എഴുത്തച്ഛന്‍, വൈ.ക.പു. 

ടി.പു. 

ഗൃഹപുരാണം, വൈലോപ്പിള്ളി സമ്പൂര്‍ണ്ണ കൃതികള്‍, പു. 

ടി.പു. 

ടി.പു. 

. “കടുത്ത ബ്രഹ്മചാരിയായ ഹനുമാന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ മാരുത്‌ എന്ന ദൈവം പില്‍ക്കാല 

വേദകാലത്തിന്റെ ഒടുവില്‍ കര്‍ഷകര്‍ക്കിടയിലെ ശക്തനായ ദൈവമാകുന്നു. ഹനുമാനെ 

ആരാധിക്കാന്‍ സ്ത്രീകള്‍ക്ക്‌ അനുവാദമുണ്ട്‌.” 

ഓണക്കിനാവ്‌, വൈ.ക.പു. 

തെങ്ങി൯തോപ്പില്‍, വൈ.ക.പു. 

ഓണമുറ്റത്ത്‌, വൈ.ക.പു. 

കൊയ്ത്ത്കഴിഞ്ഞ്‌, വൈ.ക.പു. 

സര്‍പ്പക്കാട, വൈ.ക.പു. 

താമരയും കവിതയും, വൈലോപ്പിള്ളി സമ്പൂര്‍ണ്ണകൃതികള്‍, പു. . 

ഓാണക്കളിക്കാര്‍, വൈ.ക.പു. 

ഓാണപ്പാട്ടുകാര്‍, വൈ.ക.പു. 

ടി.പു. 

കൊന്നപ്പുക്കള്‍, വൈ.ക.പു. 

മാമ്പഴം, വൈ.ക.പു. 

കയ്പവല്ലരി, വൈ.ക.പു. 

ചത്വ(തത്തിലെ ചാരുദ്യശ്വം, വൈ.ക.പു. 

പുക്കാലം, വൈ.ക.പു. 

വരര്‍ഷാഗമം, വൈ.ക.പു.
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89. 103.

90. 104.

91. 728.

92. 228.

93. 263-64.

94. 305.

95. 421.

96. 488.

97. 513.

98. 514.

99. 586

100. 587.

101. 586.

102

Kosambi, D.D. Culture and Civilization of Ancient India, Historical Outline,
Bombay: Popular Prakasan, 1965. p. 142

103. 420.

104. 475.

105. 487.

106. 208.

107. 157.

108. 268

109. 263-264.

110. 228.

111. 230.

112. 538.

113. 54.

114. 349.

115. 435.

116. 60.

117. 140.



ടി.പു. 

ടി.പു. 

അമ്ൃതബിന്ദു, വൈലോപ്പിള്ളി സമ്പൂര്‍ണ്ണകൃതികള്‍, പു. 

ചേറ്റുപുഴ, വൈ.ക.പു. 

ടി.പു. 

കട്ലും കരയും, വൈ.ക.പു. 

മഴത്തുള്ളികളും കടലും, വൈലോപ്പിള്ളി സമ്പൂര്‍ണ്ണ കൃതികള്‍, 

വര്‍ഷവും വസന്തവും, വൈ.ക.പു. 

കായലുകളും കരകളും, വൈ.ക.പു. 

വേനതിക്കൊരു മഴ, വൈ.ക.പു. 

മിനപ്പുലതിയിലെ മഴ, വൈലോപ്പിള്ളി സമ്പൂര്‍ണ്ണകൃതികള്‍, പു. 

ഡോ. കെ. അയ്യപ്പപ്പണിക്കര്‍. വൈലോലപ്പിള്ളിക്കവിതയിലെ കേരളീയത, അയ്യപ്പപ്പണി 

ക്കരുടെ ലേഖനങ്ങള്‍ - കോട്ടയം: ഡി സി ബുക്സ്‌, പു. 

വൈ. ശ്രി. കിലെ കവിതകള്‍, വൈ. ക. പു. 

തിരനോട്ടം, വൈലോപ്പിള്ളി സമ്പൂര്‍ണ്ണകൃതികള്‍, പു. 

ഓണപ്പാട്ടുകാര്‍, വൈ.ക.പു. 

ചേറ്റുപുഴ (അടിക്കുറിപ്പു), വൈ. ക. പു. 
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അധ്യായം അഞ്ച്‌ 

പെസാഹാരാ 

കേരളത്തില്‍ രാഷ്ര്രീയാടിസ്ഥാനത്തില്‍ കര്‍ഷകസംഘങ്ങള്‍ സംഘടിക്കാന്‍ തുട 

ങ്ങിയ കാലഘട്ടത്തിലാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളി കാവ്യസൃഷ്ടിയിലേര്‍പ്പെടുന്നത്‌. ഫ്യൂഡല്‍ 

കാലഘട്ടത്തിന്റെ തകര്‍ച്ചയും അന്നു തുടങ്ങിയിരുന്നു. ഈ പശ്ചാത്തലത്തില്‍ വളര്‍ന്ന 

വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ കവിതകളില്‍ കാര്‍ഷികസംസ്കൃതിയിലൂന്നിയ വര്‍ഗ്ഗാവബോധം 

തെളിഞ്ഞുകാണാം. 

താരതമ്യേന ദീര്‍ഘമായ ഒരു കാവ്യജീവിതമായിരുന്നു വൈലോപ്പിള്ളിയുടേത്‌. 

ആദ്യകവിതാസമാഹാര്രപപസിദ്ധീകരണത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തിലാണെങ്കില്‍ ഏതാണ്ടു 

നാലു പതിറ്റാണ്ടിന്റെയും കവിതാപ്രസിദ്ധീകരണത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തിലാണെങ്കില്‍ 

അരനുറ്റാണ്ടിന്റെയും ആയുസ്സാര്‍ന്ന കാവ്യജീവിതമായിരുന്നു അദ്ദേഹത്തിന്റേത്‌. ഒരു 

ഖണ്‍ഡകാവ്യവും പതിമൂന്നു കാവ്യസമാഹാരങ്ങളും മരണാനന്തരം രണ്ടു കാവ്യസ 

മാഹാരങ്ങളും സമാഹരിക്കാത്ത കവിതകളുമടക്കം നാനൂറ്റി അമ്പത്തിമൂന്നു കവി 

തകളാണ്‌ അദ്ദേഹം കൈരളിക്കു സമ്മാനിച്ചത്‌. 

വൈലോപ്പിള്ളി പച്ച ജീവിതത്തിന്റെ ശാദ്വലഭൂമിയിലേക്കാണ്‌ കവിതയെ നയി 

ച്ചത്‌. പാടത്ത്‌ പുഞ്ചയ്ക്കു തേവുന്ന വേട്ടുവന്‍മാരും, കന്നിക്കൊയ്ത്തിനും മകരക്കൊ 

യ്ത്തിനും ചേറിലിറങ്ങിയ കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികളും, മണ്ണില്‍ പൊന്നു വിളയിക്കുന്ന 

കൃഷിക്കാരുമടങ്ങിയ ഗ്രാമമാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതയില്‍. 

വടക്കന്‍ പാട്ടിന്റെ താളവും, മുലപ്പാലിന്റെ മാധുര്യവും പുരാണകഥകളും കൂടി 

ക്കുഴഞ്ഞ ശൈശവത്തിലും, ബാല്യത്തിലുമായി രൂപപ്പെട്ട അവ്യക്തമായ സൌന്ദര്യ 

ബോധമാണ്‌ പില്‍ക്കാലത്ത്‌ കവിയുടെ വാങ്മയചിത്രങ്ങളായി രൂപപ്പെട്ടത്‌. ഓണവും 

ഓണപ്പാട്ടുകാരും വിഷുവും വിഷുക്കണിയും മറ്റു കാര്‍ഷികസംബന്ധിയായ ഉത്സവ 

ങ്ങളും ആവര്‍ത്തിച്ചാവര്‍ത്തിച്ച്‌ നിതൃയനൂതനയോടെ വൈലോപ്പിള്ളി ആവിഷ്കരിച്ചി
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ട്ടുണ്ട്‌. കേരളത്തിന്റേതു മാത്രമായ കാര്‍ഷികസവിശേഷതകളും ഉത്സവങ്ങളും ഇത്ര 

യധികം കവിതയില്‍ ആവാഹിച്ചിട്ടുള്ള കവികള്‍ വൈലോപ്പിള്ളിയെപ്പോലെ മറ്റാരെ 

കിലും ഉണ്ടാകുമോ എന്നു സംശയമാണ്‌. കാര്‍ഷികവ്ൃത്തിയോട വൈലോപ്പിള്ളിക്കുള്ള 

അദമ്യമായ അഭിനിവേശത്തിന്റെ ഉദാഹരണമാണ്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ പ്രധാന കൃതികളായ 

കന്നിക്കൊയ്ത്ത്‌, മകരക്കൊയ്ത്ത്‌, കയ്പവല്ലരി, വിത്തും കൈക്കോട്ടും എന്നീ കാവ്യ 

സമാഹാരങ്ങളും ജലസേചനം, സര്‍പ്പക്കാവ്‌, വര്‍ഷാഗമം, ഗന്ധങ്ങള്‍, യുഗപര! 

വര്‍ത്തനം, കൊയ്ത്തു കഴിഞ്ഞ്‌, ഓണക്കിനാവ, ഓണമുറ്റത്ത്‌, കൃഷിപ്പാട്ട്‌ എന്നീ കവി 

തകളും. 

“ഉര്‍വിയെ പുഷപിപ്പിക്കും കലപോല്‍ നമുക്ക്രത നിര്‍വൃതികരം സര്‍ഗവ്യാപാര 

മുണ്ടോ മന്നില്‍” എന്ന വരികള്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ കാവ്യജീവിതമാനിഫെസ്റ്റോവിലെ 

മുഖ്യമുശ്രാവാക്ൃയമായി നാം ഇന്നു വായിച്ചെടുക്കുന്നു. 

സാമൂഹ്ൃവിപ്പവത്തിന്റെ നേര്‍ക്ക്‌ ഒരിടത്തരക്കാരന്റെ സമീപനങ്ങളും ധര്‍മ്മസങ്കട 

ങ്ങളും സമമ്പയിപ്പിച്ച ഏതാണ്ടാത്മകഥാരൂപത്തില്‍ രചിച്ചിട്ടുള്ള ഖണ്ഡകാവ്യമാണ്‌ 

കുടിയൊഴിക്കല്‍. മധ്യവര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ മാനസികസംഘര്‍ഷം ഈ കൃതിയില്‍ തെളിഞ്ഞ്‌ 

കാണാം. കന്നിക്കൊയ്ത്തില്‍ ഏതാണ്ട്‌ ഒരടിമയുടെ രൂപത്തില്‍ പ്രതൃക്ഷപ്പെട്ട കര്‍ഷ 

കത്തൊഴിലാളി ഉശിരും വിറും വര്‍ഗബോധവുമുള്ള തൊഴിലാളിയായി മാറിവരുന്ന 

തിന്റെ ചിത്രംകൂടി ഈ കാവ്ൃശില്പം കാണിച്ചുതരുന്നു. 

'കെട്ടജീവിതം ഉണ്ടെനിക്കെന്നാല്‍ 

മറ്റൊരു കാവ്യജീവിതം മന്നില്‍ '. 

എന്നു സമാശ്ചസിക്കുന്ന കവി- 

കെട്ട ഞങ്ങള്‍തന്‍ കേവലസ്വപ്ന- 

ക്കെട്ടെടുത്തു കയറുക നിങ്ങള്‍. 

കേവലം മണ്‍തുരുമ്പില്‍ കിടപ്പൂ 

ദേവലോകം തുറന്നിടും താക്കോല്‍.” 

എന്ന ആഹ്വാനത്തോടെയാണ്‌ കാവ്യം അവസാനിപ്പിക്കുന്നത്‌. കവിയുടെ സാമൂഹ്യ 

ശാസ്ര്രബോധവും, ഉല്‍പതിഷണുത്വവും അതിന്റെ അങ്കുരാവസ്ഥയില്‍ നാം ഇവിടെ 

കാണുന്നു. ചീവീടുകളുടെ പാട്ട എന്ന ഖണ്ഡം തൊഴിലാളി ഐകൃത്തിന്റെ, സംഘ 

ശക്തിയുടെ വിജയം പ്രഖ്യാപിക്കുന്നു.
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ദേശീയസാര്‍വദേശീയ സംഭവവികാസങ്ങളോടും, കേരളത്തിലെ സാമുഹൃജീവി 

തത്തെ ബാധിക്കുന്ന രാഷ്ര്രീയസംഭവവികാസങ്ങളോടും നിസ്വവര്‍ഗതാലപര്യത്തെ 

ഉയര്‍ത്തിപ്പിടിച്ച കവിത എഴുതിയ ലക്ഷ്യബോധമുള്ള കവികൂടിയായിരുന്നു വൈലോ 

പ്പിള്ളി. ത്യാഗോപഹാരം, കൊറിയയില്‍ സ്ിയുളില്‍്‌, ശിബിയില്ല, ഇരുളിത്്‌, അഭിവാ 

ദനം, പട്ട്യദാനം, ഹരിജനങ്ങളുടെ പാട്‌, ലെനിന്‍ തുടങ്ങി അടിയന്തിരാവസ്ഥക്കാ 

ലത്തെഴുതിയ കവിതകളടക്കം നിരവധി കവിതകള്‍ ഉദാഹരണമായെടുക്കാം. 

ഭാതികശാസ്ര്രം അഭ്യസിച്ച വൈലോപ്പിള്ളി വിശ്വാസങ്ങളെ അതിന്റെ വെളിച്ച 

ത്തില്‍ വിലയിരുത്തുന്നു. ജീവിതം ദുരിതം നിറഞ്ഞതാണെങ്കിലും അതില്‍ പരാജയം 

സമ്മതിച്ചു പിന്‍തിരിയരുതെന്നാണ്‌ കവിയുടെ ഉദ്ബോധനം. പഴയലോകത്തിന്റെ കുറ 

വുകള്‍ തീര്‍ത്ത്‌ പുതിയ ലോകം സൃഷ്ടിക്കണമന്ന്‌ വൈലോപ്പിള്ളി ആഹ്വാനം 

ചെയ്യുന്നു. ജീവിതം അനസ്യ്യൂതമാണെന്നും വിശ്വസംസ്കാരപാലകര്‍ക്ക്‌ അതിനു 

സാധ്യതയുണ്ടെന്നും കവി ഓര്‍മ്മിപ്പിക്കുന്നു. 

പന്തങ്ങള്‍ പഴയ പ്രൊമെത്യൂസിയന്‍ സങ്കല്‍പം മുതല്‍ പ്രകൃതിയുമായേറ്റു മുട്ടി 

വളര്‍ന്ന മനുഷ്യന്റെ അധ്വാനശീലത്തിന്റെ മഹിമ പ്രകീര്‍ത്തിക്കുന്ന സാംസ്കാരിക 

പാരമ്പര്യങ്ങള്‍ ഉയര്‍ത്തിപ്പിടിക്കാനുള്ള ഉദ്ഘോഷമാണ്‌. ജലസേചനം, മലതുരക്കല്‍, 

യുഗപരിവര്‍ത്തനം തുടങ്ങിയ കവിതകളില്‍ ഭാവിലോകത്തിന്റെ പാത ശാസ്ര്രസാ 

ങ്കേതിക വിദ്യകളുടേതാണെന്ന്‌ അദ്ദേഹം വ്യക്തമാക്കുന്നു. കണ്ണീര്‍പ്പാടം, സാവി(്ര! 

എന്നീ കവിതകളില്‍ ദുസ്സഹമായ വര്‍ത്തമാനജീവിതത്തെ കാവ്ൃജീവിതസ്വപ്നങ്ങള്‍ 

കൊണ്ടെങ്ങനെ സഹനീയമാക്കാമെന്ന്‌ കവി വിഭാവനം ചെയ്യുന്നു. കവിതയിലെ അടി 

യുറച്ച ശാസ്ര്രബോധം, മാറിവരുന്ന തലമുറകളോട പൊരുത്തപ്പെടാമെന്ന ശുഭാപ്തി 

വിശ്വാസം, സ്വന്തം മണ്ണിന്റെ പഴമകളോടും പാരമ്പര്യങ്ങളോടുമുള്ള ഹൃദയസമ്പര്‍ക്കം, 

നിലവിലുള്ള സമൂഹത്തെ മാറ്റിമറിക്കുന്നതില്‍ തൊഴിലാളി വര്‍ഗ്ഗത്തിനുള്ള പങ്കിനെ 

ക്കുറിച്ചുള്ള അഭിമാനം, ജീവിതത്തിന്റെ ദ്വന്ദഭാവങ്ങളെ സമര്‍ത്ഥമായി സമമ്പയിക്കു 

ന്നതില്‍ കാണിക്കുന്ന വൈദഗ്ധ്യം, പോയ തലമുറ അത്യന്തം കാല്പനികമായിക്ക 

ണ്ടുപോന്ന ചില ചമല്‍ക്കാരങ്ങളെ “ആന്റി റൊമാന്റിസൈസ്‌” ചെയ്യാനുള്ള വെമ്പല്‍ 

എന്നിങ്ങനെ വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതയുടെ ഗുണവിശേഷങ്ങളായി കരുതുന്ന എല്ലാ 

കാര്യങ്ങളും വിപ്ലവോന്മുഖ താല്‍പര്യങ്ങളുമായി ബന്ധപ്പെട്ടു നില്‍ക്കുന്നു. ചുരുക്ക 

ത്തില്‍ ഒരു വിപ്പവകാരിക്കുവേണ്ട പല ഗുണങ്ങളും വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതയുടെ മുഖ 

മുശ്രകളായി നില്‍ക്കുന്നു.
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വൈലോപ്പിള്ളി കവിതകളില്‍ കാര്‍ഷിക സംസ്‌കാരത്തോടു ബന്ധപ്പെട്ടു 

നില്‍ക്കുന്ന കാവ്യ ബിംബങ്ങളെ പ്രത്യക്ഷ ബന്ധമുള്ളവയെന്നും പരോക്ഷ ബന്ധമു 

ള്ളവയെന്നും രണ്ടായി തിരിക്കാം. ഉപമാരൂപകാദി സ്വഭാവത്തോടു കൂടിയ കേവല 

വാങ്മയ ചിത്രങ്ങളാണ്‌ പ്രത്യക്ഷ ബിംബങ്ങള്‍. ആദിപ്രരൂപങ്ങള്‍, പ്രകൃതിബിംബ 

ങ്ങള്‍ എന്നിങ്ങനെ കാര്‍ഷിക സംസ്‌കാരത്തോടു പരോക്ഷമായി ബന്ധപ്പെടുത്താവു 

ന്നവയാണ്‌ രണ്ടാമത്തെ വിഭാഗത്തില്‍പ്പെടുന്നവ. പാടത്ത്‌ പുഞ്ചയ്ക്ക്‌ തേവുന്ന വേട്ടു 

വന്മാരെയും, കന്നിക്കൊയ്ത്തിനും മകക്കൊയ്ത്തിനും ചേറിലിറങ്ങിയ കര്‍ഷകതൊ 

ഴിലാളികളെയും, മണ്ണില്‍ പൊന്നു വിളയിക്കുന്ന കൃഷിക്കാരനെയും ചിര്രീകരിക്കു 

ന്നിടത്ത്‌ വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ കാര്‍ഷിക സംസ്കാരത്തോടുള്ള ഈ ആഭിമുഖ്യം പ്രത്യ 

ക്ഷത്തില്‍ തന്നെ പ്രകടമാകുന്നുണ്ട്‌. 

കാര്‍ഷിക സംസ്കാരത്തിലൂന്നുന്ന ഒരു കവിയെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം പ്രകൃ 

തിയില്‍ നിന്നുരുത്തിരിയുന്ന ബിംബങ്ങള്‍ കവിതകളില്‍ നിരന്തരം പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടു 

ന്നത്‌ സ്വാഭാവികം മാത്രം. മിത്തുകളിലും മറ്റും മാതൃ്രതീകങ്ങളായി കടല്‍, പുഴ, 

ജലാശയങ്ങള്‍ എന്നിവ പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടുന്നത്‌ അവയുടെ ആകൃതികൊണ്ടും ജലസാ 

ന്നിദ്ധ്യം കൊണ്ടുമാണ്‌. കാര്‍ഷിക സംസ്കാരത്തോടെന്ന പോലെത്തന്നെ മാതൃബോ 

ധത്തോടും ബന്ധപ്പെട്ടാണ്‌ മേഘങ്ങളും നദികളും വൈലോപ്പിള്ളി കവിതകളില്‍ 

ഏറെയും പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടുന്നത്‌. പ്രകൃതിയിലെ പലതരം പുനരുത്പാദന ശക്തികളില്‍ 

ചിലതായതു കൊണ്ട്‌ മേഘങ്ങളും നദികളും ഉര്‍വ്വരതാബിംബങ്ങള്‍ കൂടിയാണ്‌. 

ജലസേചനം, വര്‍ഷാഗമം, അമൃതബിന്ദു, ചേറ്റുപുഴ, കടലും കരയും, മഴത്തുള്ള! 

കളും കടലും, വര്‍ഷവും വസന്തവും, കായലും കരകളും തുടങ്ങിയ കവിതകളിലെല്ലാം 

പ്രത്യക്ഷമായി തന്നെ കടല്‍, പുഴ ജലാശയങ്ങള്‍ എന്നിവ പ്രകടമാവുന്നുണ്ട. ജല 

സേചനത്തില്‍ ജലം പ്രധാന ബിംബമാണ്‌. കാളിന്ദിയെ ഭേദിച്ച്‌ ബലരാമന്‍ ഗോകു 

ലത്തെ ഉര്‍വരതീയമാക്കിത്തീര്‍ക്കുന്ന ചിര്രമാണ്‌ കവിതയില്‍. അതു കൊണ്ടു തന്നെ 

യാണ്‌ ബലരാമനെ ആദ്യത്തെ കര്‍ഷക രാജാവായി കവി വാഴിക്കുന്നത്‌. 

കൃഷിയോടുള്ള കവിയുടെ ആഭിമുഖ്യമാണ്‌ ജലബിംബങ്ങള്‍ തെളിയിക്കുന്നത്‌. 

നമ്മുടെ സംസ്‌കാരങ്ങളെല്ലാം ഉത്ഭവിക്കുന്നത്‌ നദീ തടങ്ങളില്‍ നിന്നാണ്‌. വസന്തം 

വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളില്‍ ആവര്‍ത്തിച്ചു വരുന്നതും ഇക്കാരണത്താലാണ്‌. ഓണ 

ക്കവിതകള്‍ പോലെ, വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളില്‍ മഴക്കവിതകളും നിറയുന്നത്‌ ഈ 

പശ്ചാത്തലത്തിലാണ്‌.
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ഇല്ലംനിറ കാര്‍ഷിക കേരളത്തിന്റെ സവിശേഷമായ ചടങ്ങാണ്‌. ഇതേ പേരിലുള്ള 

കവിതയില്‍ വൈലോപ്പിള്ളി ഇല്ലംനിറയുടെ സൂക്ഷമാംശങ്ങള്‍ പോലും പകര്‍ത്തു 

ന്നു. കുട്ടികള്‍ തലേദിവസം തന്നെ നെല്‍ക്കതിരുകള്‍ കൊണ്ടുവന്നു പടിക്കു പുറത്തു 

വയ്ക്കുന്നതും അമ്മ നിലവിളക്കും ഇലയും തുളസിയും ദശപുഷപങ്ങളും ചന്ദനവും 

ഇരുപുറം സമം ഉടച്ചുവച്ച നാളികേരവും മറ്റുമായി ആ കതിരുകളെ വിരുന്നുകാരെ 

പ്പോലെ എതിരേല്‍ക്കുന്നതും ഉമ്മറത്തും മറ്റും കതിര്‍ക്കുലകള്‍ തൂക്കുന്നതുമെല്ലാം 

ഭംഗിയായി കവി കവിതയില്‍ ഉള്‍പ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. 

കാര്‍ഷികസംസ്്‌കാരത്തോട ബന്ധപ്പെട്ട കാവ്യബിംബങ്ങളും കേരളീയ പ്രകൃതിയും 

ഉത്സവങ്ങളും ആഘോഷങ്ങളും വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളില്‍ സജീവമാണ്‌. കവിയുടെ 

വര്‍ഗ്ഗാവബോധത്തിന്‌ പിന്‍ബലമാകുന്നത്‌ കാര്‍ഷികസംസ്കൃതിയാണ്‌. നിസ്വവര്‍ഗ്ഗ 

ത്തോട വൈലോപ്പിള്ളിക്കുള്ള ആഭിമുഖ്യം മേല്‍പ്പറഞ്ഞ കവിതകളില്‍നിന്നും വ്യക്ത 

മാണ്‌. 

വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ കാവ്യങ്ങളെ ആസ്പദമാക്കിയുള്ള ഈ പഠനത്തിന്റെ ഫല 

മായി എത്തിച്ചേര്‍ന്ന നിഗമനങ്ങള്‍ ഇങ്ങനെ ക്രോഡീകരിക്കാവുന്നതാണ്‌. 

വിഷയപരമായി വൈവിധ്യം പുലര്‍ത്തുന്ന രചനകളാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളിയുടേത്‌. 

അതുകൊണ്ടുതന്നെ ഭാവപരമായും അവ ഒട്ടേറെ വൈവിധ്യങ്ങള്‍ പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കുന്നു. 

മുന്‍ഗാമികളുടെ കാവ്യസരണിയില്‍ നിന്നും വ്ൃതിചലിച്ചുകൊണ്ട രചനാമേഖലയില്‍ 

പുതിയൊരു ശൈലി അദ്ദേഹം വാര്‍ത്തെടുത്തു. പാരമ്പര്യത്തോട അതിരുകവിഞ്ഞ 

കൂറും അന്ധമായ അനുകരണ വ്യഗ്രതയും വെടിഞ്ഞ വൈലോപ്പിള്ളി മുന്‍ഗാമിക 

ളില്‍ നിന്നും സ്വികാര്യമെന്നു തോന്നിയ അംശങ്ങളെ സ്വീകരിക്കുകയും പ്രയോജന 

പ്പെടുത്തുകയും ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. പ്രകൃതിയിലെ സുന്ദര വസ്തുക്കളില്‍ മാത്രം അഭിര 

മിക്കുന്ന സൌന്ദര്യാരാധനകനെയല്ല, ഏതു വസ്തുവിന്റെയും മറുപുറം തിരയുന്ന ഉല്‍പ 

തിഷണുവായ സത്യാന്വേഷകനെയാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളിയില്‍ കാണുക. സൌന്ദര്യം 

ബാഹ്ൃയമെന്നതിലേറെ ആന്തരികമായ സത്തയാണ്‌, അദ്ദേഹത്തിന്‌. വൈലോപ്പിള്ളി 

യുടെ ശാസ്ര്രബോധം ഈ സ്വാഭവവിശേഷത്തിന്‌ പ്രേരകമായിട്ടുണ്ട. 

ഭാവനയിലുടെയും ജീവിതാനുഭവങ്ങളിലൂടെയും ഉത്തജിതമാകുന്ന വികാരങ്ങളെ 

സഹൃദയനിലേക്ക്‌ പകര്‍ന്ന്‌ അവനെകൂടി ആ ഭാവവുമായി തന്മയീഭവിപ്പിക്കാന്‍ ശക്ത 

ങ്ങളാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ കാവ്യബിംബങ്ങള്‍. സാദൃശ്യമൂലകങ്ങളായ ബിംബ
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ങ്ങള്‍ ഗഹനമായ ആത്തരികഭാവങ്ങളെ പ്രകാശിപ്പിക്കാന്‍ സമര്‍ത്ഥങ്ങളാണ്‌ പ്രതീക 

ങ്ങളും ആദിരൂപബിംബങ്ങളും പുരാവൃത്തബിംബങ്ങളുമെല്ലാം അര്‍ത്ഥപുര:ക്ഷേപണം 

സാധിക്കുന്നു. ആദിരൂപ ബിംബങ്ങളില്‍ പിത്യബിംബമായ മഹാബലി വൈലോപ്പി 

ള്ളിക്കവിതയില്‍ സജീവമാണ്‌. ഓണക്കവിതകളില്‍ പ്രത്യക്ഷമായും പരോക്ഷമായും 

ഈ ബിംബം കടന്നുവരുന്നു. വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ സ്ഥിതി സമത്വബോധശത്തിന്റെയും 

പ്രാദേശിക സംസ്കൃതിയുടെയും തെളിവാണ്‌ ഓണക്കവിതകള്‍. ആസുരഗീതങ്ങളോ 

ടുള്ള ഈ ആഭിമുഖ്യം കീഴാള വര്‍ഗ്ഗത്തോടുള്ള താല്‍പ്പര്യം സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 

വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളിലെ കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികളില്‍ അന്യവല്‍ക്കരിക്കപ്പെ 

ടാത്ത അധ്വാനം തെളിഞ്ഞ്‌ കാണാം. ശരീരം കവിതയിലെ പ്രധാന രൂപകമാണ്‌. 

ശരീരം - അധ്വാനം - ഉല്‍പന്നം - ആഹ്ലാദം എന്ന മാര്‍ക്സിയന്‍ സങ്കല്‍പം 

വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളിലെ പ്രാഥമിക ഉല്‍പാദകരില്‍ കാണാം. ഉപരി 

വര്‍ഗ്ഗത്തെക്കാളേറെ കവിതയില്‍ സജീവമാകുന്നത്‌ കീഴാളവര്‍ഗ്ഗമാണ്‌. മധ്യവര്‍ഗം 

തൊഴിലാളി മുന്നേറ്റത്തിന്‌ കീഴപ്പെടുന്നത്‌ (വഴി മാറി നില്‍ക്കുന്നത്‌) കുടിയൊഴി 

ക്കലിലും യുഗപരിവരര്‍ത്തനത്തിലും ആവിഷ്കരിക്കപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. ചീവീടുകളുടെ പാട്ട 

എന്ന കുടിയൊഴിക്കലിലെ അവസാനഭാഗം തൊഴിലാളികളുടെ സംഘബോധത്തിന്റെ 

വിജയം സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 

ചേല്‍ വേല എന്ന ദ്വന്ദം കവിതയില്‍ സജീവമാണ്‌. ചേല്‍ മുതലാളിത്ത 

സൌന്ദര്യബോധത്തിന്റെയും വേല തൊഴിലാളി സൌന്ദര്യബോധത്തിന്റെയും സൂചക 

മാണ്‌. വേലയുടെ മാഹാത്മ്യമാണ്‌ വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ പ്രധാന (പഠന വിധേയമാ 

ക്കിയ) കവിതകളില്‍ ആവിഷകൃതമാകുന്നത്‌. 

കര്‍ഷക പ്രസ്ഥാനങ്ങളും സമരങ്ങളും വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ ആദ്യകാല കവിത 

കളെ സ്വാധീനിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ദേശാഭിമാനി സ്റ്റഡി സര്‍ക്കിളുമായും പുരോഗമനകലാസാ 

ഹിത്യസംഘവുമായുള്ള സജീവബന്ധം അവസാനകാലം വരെ ഈ പുരോഗമനസ്വ 

ഭാവം നിലനിര്‍ത്താന്‍ വൈലോപ്പിള്ളിയെ സഹായിച്ചു. 

വര്‍ഗാവബോധശത്തിന്റെ വിചാര മാതൃകയായ ശുഭാപ്തിവിശ്വാസം, സ്ഥിതിസമത്വ 

ബോധം, മനുഷ്യശക്തിയിലുള്ള പ്രതിക്ഷ, വ്യക്തിസ്വാത്രത്രയം എന്നിവ കവിതകളില്‍ 

സീജവസാന്നിദ്ധ്യമാണ്‌. ഈ കാവ്യബോധത്തിലേക്ക്‌ വൈലോപ്പിള്ളിയെ നയിച്ചത്‌ 

കേരളീയ കാര്‍ഷിക ജീവിതാവബോധമാണ്‌.
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ദേശീയ സാര്‍വൃവദേശീയ്പരപള്‍നങ്ങള്‍ കവിതയില്‍ ആവിഷ്കരിക്കുമ്പോഴും പ്രാദേ 

ശികതയിലൂന്നിയാണ്‌ അദ്ദേഹം അവ ചിത്രീകരിക്കുന്നത്‌. കേരളീയ ചുറ്റുപാടുകളും 

ഉല്‍സവങ്ങളും ആഘോഷങ്ങളും കവിതയില്‍ നിറയുന്നത്‌ ഈ പശ്ചാത്തലത്തിലാ 

ണ്‌. കാര്‍ഷികോത്സവങ്ങളായ ഓണം, വിഷു, തിരുവാതിര എന്നിവ വൈലോപ്പിള്ളി 

ക്കവിതകളില്‍ പ്രധാനമാണ്‌. 

തന്റെ കാവ്യപ്രമേയങ്ങളില്‍ തുടിച്ചുനില്‍ക്കുന്ന ജീവിതം കാര്‍ഷിക സംസ്‌കാര 

ത്തില്‍ ഈന്നിയ ഒന്നാണെന്നും അതിനനുരൂപമായ ഒരു കാവ്യഭാഷ തനിക്കു സൃഷ്ടി 

ക്കേണ്ടതായിട്ടുണ്ടെന്നും തിരിച്ചറിഞ്ഞ വൈലോപ്പിള്ളി പ്രാദേശികത്തനിമകളിലേക്കു 

തിരിച്ചുപോയികൊണ്ടാണ്‌ കാവ്യഭാഷയെ ദ്ൃൃയഡീകരിച്ചെടുത്തത്‌. 

കവിതകളുടെ ബാഹൃഘടനയില്‍തന്നെ ശ്രദ്ധയാകര്‍ഷിക്കുന്ന കാര്‍ഷിക, കീഴാ 

ളുവര്‍ഗ സംസ്്‌കാരത്തിനനുരൂപമായ ബിംബകല്‍പനകള്‍ ശില്പഘടനയിലും സ്വീക 

രിച്ചിരിക്കുന്നതിനാല്‍ ഭാവരൂപങ്ങളുടെ സല്ലയനം വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകളില്‍ സംഭ 

വിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

പ്രത്വ്യാവ്ൃയത്തി ബിംബങ്ങളില്‍ ആദിപ്രരൂപബിംബങ്ങള്‍, ഉര്‍വരതാബിംബങ്ങള്‍, 

ശുഭാപ്തിബോധത്തോടു ബന്ധപ്പെട്ട ബിംബങ്ങള്‍ എന്നിവയെല്ലാം വൈലോപ്പിള്ളി 

യുടെ മനുഷ്യസ്നേഹത്തെയും പുരോഗമന ചിന്തകളെയും പ്രതിഫലിപ്പിക്കുന്നവയാണ്‌. 

വരുംതലമുറയെക്കുറിച്ചു തികഞ്ഞ ശുഭാപ്തിവിശ്വാസം വൈലോപ്പിള്ളിക്കുണ്ടാ 

യിരുന്നു എന്നാണ്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ കാവ്ൃയബിംബങ്ങള്‍ തെളിയിക്കുന്നത്‌. കാവ്യഭാഷ 

യിലും പ്രമേയങ്ങളിലും വൈലോപ്പിള്ളി ആവിഷകരിച്ച പുതിയ പദ്ധതികള്‍ പില്‍ക്കാല 

കവികളില്‍ വളരെയേറെ പ്രേരണകള്‍ ചെലുത്താന്‍ പര്യാപ്തമായിരിക്കും.
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അനുബന്ധം - ഒന്ന്‌ 

ജീവിതരേഖ 

ചേരാനെല്ലൂര്‍ കൊച്ചുകുട്ടന്‍ കര്‍ത്താവിന്റെയും നാണിക്കുട്ടിയമ്മയുടെയും മക 

നായി മെയ്‌- ന എറണാകുളത്തിനടുത്തുള്ള കലൂരില്‍ ജനിച്ചു. കലാപരമായോ 

സാഹിതൃപരമായോ ഏറെ പ്രസിദ്ധിയൊന്നും അവകാശപ്പെടാനില്ലാത്ത ഒരു ഗ്രാമ 

ത്തില്‍ വളര്‍ന്ന ശ്രീധരമേനോന്‍ അമ്മയില്‍ നിന്നാണ്‌ കവിതാവാസന പകര്‍ന്ന്‌ കിട്ടി 

യത്‌. കഥകളിക്കമ്പക്കാരനായ അച്ഛനില്‍ നിന്നു പുരാണേതിഹാസങ്ങളിലെ കഥകള്‍ 

കുട്ടിക്കാലത്തു കേട്ടു മനസ്സിലാക്കി. പാര്‍വ്വത്യക്കാരന്‍ കുട്ടന്‍ മേനോന്‍ എന്ന ഭക്ത 

നായ വല്യമ്മാവൻ ഭജനയ്ക്ക്‌ കൈമണി കൊട്ടിച്ച്‌ കീര്‍ത്തനം പാടുവാന്‍ കൂടെ ഇരു 

ത്തിവന്നതും ആ ബാലന്റെ കവിതാവാസനയെ പോഷിപ്പിച്ചഘടകമാണ്‌. കവിയുടെ 

അകന്ന ബന്ധത്തില്‍പ്പെട്ട പുന്നുരുന്നില്‍ ചാത്തോളില്‍ പാറുഅമ്മ കൂടെ കൂടെ അദ്ദേ 

ഹത്തിന്റെ വീട്ടില്‍ വന്ന്‌ താമസിക്കാറുണ്ടായിരുന്നു. കുട്ടിക്കാലത്ത്‌ അവരില്‍ നിന്നു 

കേട്ടുപഠിച്ച വടക്കന്‍ പാട്ടുകളിലൂടെ നാടന്‍ പാട്ടുകളുടെ സ്വാധീനവും പിലക്കാലത്ത്‌ 

ആ കവിത്വസിദ്ധിയെ പോഷിപ്പിക്കുവാനിടയാക്കി. 

ഒരു ഇടത്തരം ജന്മി കുടുംബത്തില്‍ പിറന്ന ശ്രീധരമേനോന്‍ ബാല്യത്തില്‍ തന്നെ 

ഏറെ ദുരിതങ്ങള്‍ അനുഭവിക്കേണ്ടി വന്നിട്ടുണ്ട്‌. മരുമക്കത്തായസ്രമ്പദായ പ്രകാരം 

അമ്മാവന്റെ ചെലവിലും നിയ്രന്രണത്തിലും കഴിയേണ്ടി വന്നു. ജാതിക്കോയ്മ കാരണം 

ഹോട്ടല്‍ ഭക്ഷണം നിഷിദ്ധമായിരുന്നു. 

കുറ്റിപ്പുറത്തുകേശവന്‍ നായരെപ്പോലെയുള്ള അദ്ധ്യാപകരെയും ഇടപ്പള്ളി കരു 

ണാകരമേനോനെപ്പോലെയുള്ള സുഹൃത്തുക്കളെയും ശ്രീധരമേനോന്‍ ലഭിച്ചത്‌ എറ 

ണാകുളം മഹാരാജാസ്‌ കോളേജിലെ വിദ്യാഭ്യാസകാലത്താണ്‌. കാവ്യരചനയ്ക്ക്‌ 

പ്രചോദനം നല്‍കുന്നതിലും ഈ സാഹചര്യം ഏറെ സഹായകമായി. ശാകുന്തള 

ത്തിന്റെ മാതൃകയില്‍ ഈര്‍ക്കില്‍കൊണ്ട്‌ മുറ്റത്തെഴുതി പിന്നീട നോട്ടുപുസ്തകത്തില്‍
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പകര്‍ത്തി കീറിക്കളഞ്ഞ ഒരു ശ്ലോകനാടകമാണ്‌ തന്റെ ആദ്യകൃതി എന്ന ശ്രീധരമേ 

നോന്‍ പറയുന്നു. 

വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ ജീവിതത്തിലെ ഒരു വഴിത്തിരിവായിരുന്നു കുമാരാനാശാന്റെ 

കവിതയുമായുള്ള ബന്ധം. സുഹൃത്തായിരുന്ന യു.കെ കുമാരനാണ്‌ ആശാന്റെ കാവ്യ 

ഗ്രന്ഥങ്ങളും “സഹോദരന്‍ ' പ്രതത്തിന്റെ പഴയ ലക്കങ്ങളും സ്കൂള്‍ വിദ്യാഭ്യാസകാ 

ലത്ത്‌ ശ്രീധരമേനോന്‍ കൊണ്ടുവന്നുകൊടുത്തത്‌. ഇത്‌ സമൂഹത്തിലെ അധഃസ്ഥിത 

രുടെ പ്രശ്നങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ ആഴത്തില്‍ മനസ്സിലാക്കുവാന്‍ ജന്മികുടുംബത്തില്‍ പിറന്ന 

ശ്രീധരമേനോനെ പ്രാപ്തനാക്കി. 

എറണാകുളം മഹാരാജാസ്‌ കോളേജില്‍ ബി.എ.യിക്ക്‌ പഠിക്കുമ്പോള്‍ താന്‍ എഴു 

തിയ കവിത വായിച്ച്‌ “എന്റെ കവിതപോലെ തന്നെ എനിക്കിഷടപ്പെട്ടു' എന്നു പറ 

ഞ്ഞുകൊണ്ട്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ അദ്ധ്യാപകന്‍ കൂടിയായ കുറ്റിപ്പുറത്തു കേശവന്‍നാ 

യര്‍ അഭിനന്ദിച്ചതാണ്‌ തന്നെ ഏറ്റവുമധികം ധന്യനാക്കിയതെന്ന്‌ വൈലോപ്പിള്ളി അനു 

സ്മരിക്കുന്നു. ആധുനികരായ ഇംഗ്ലീഷ കവികളെ പുസ്തകങ്ങളിലൂടെ കവിക്ക്‌ പരി 

ചയപ്പെടുത്തിക്കൊടുത്തത്‌ ഇംഗ്ലീഷ്‌ അദ്ധ്യാപകനായ എല്‍.വി.രാമസ്വാമി അയ്യരായി 

രുന്നു. കോളേജിലെ കവിതാ മാഗസിനില്‍ പ്രസിദ്ധീകരിച്ച “വീരവൈരാഗ്ൃയ ത്തോടെ 

യാണ്‌ ശ്രീധരമേനോന്‍ ഒരു കവി എന്ന നിലയില്‍ അറിയപ്പെടുവാന്‍ തുടങ്ങിയത്‌. 

ല്‍ കോളേജിലെ സമസ്തസാഹിത്ൃയപരിഷത്തില്‍ ശ്രീധരമേനോന്‍ അവതരിപ്പിച്ച 

ജീവിതം” എന്ന സ്വന്തം കൃതി ജീവിതത്തിന്റെ മഹത്വം വാഴ്ത്തുന്ന ഒരു രചനയായി 

രുന്നു. 

ല്‍ ജന്തുശാസ്ര്രത്തില്‍ ബിരുദമെടുത്തതോടെ വൈലോപ്പിള്ളി ്രീധരമേ 

നോന്‍ തൃശ്ശൂരിലെ കണ്ടള്‍ശാംകടവ്‌ ഹൈസ്‌കൂളില്‍ സയന്‍സ്‌ അദ്ധ്യാപകനായി 

ജോലിയില്‍ പ്രവേശിച്ചു. ഒല്ലൂര്‍ ഹൈസ്‌കൂള്‍ ഹെഡ്മാസ്റ്ററായിരിക്കെ, മുതല്‍ 

വരെ തൃപ്പൂണിത്തുറ ഹൈസ്‌കൂളിലും മുതല്‍ വരെ എറണാകുളത്ത്‌ 

എസ്‌. ആര്‍. വി ഹൈസ്‌കൂളിലും ശാസ്ര്രാധ്യാപകനായി ജോലി നോക്കി. ല്‍ 

ഭാനുമതിയമ്മയെ വിവാഹം ചെയ്ത വൈലോപ്പിള്ളിക്ക്‌ രണ്ട ആണ്‍മക്കളാണ്‌- ശ്രീകു 

മാര്‍, വിജയകുമാര്‍. ഇരുവരും ഡോക്ടര്‍മാരാണ്‌. ല്‍ ഹൈസ്കൂള്‍ ഹെഡ്മാസ്റ്റ 

റായി വൈലോപ്പിള്ളി ഓഈദ്യോഗികജീവിതത്തില്‍ നിന്നും വിരമിച്ചു. ജൂണില്‍ 

അദ്ദേഹം റഷ്യ സന്ദര്‍ശിച്ചു. മുതല്‍ വരെ കേരളസാഹിത്യ അക്കാദമി 

അംഗമായിരുന്നിട്ടുണ്ട്‌.
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അവാര്‍ഡുകള്‍ ബഹുമതികള്‍ 

കന്നിക്കൊയ്ത്തിന്‌ ല്‍ മ്രദാസ്‌ ഗവണ്‍മെന്റിന്റെ സമ്മാനവും ല്‍ വിത്തും 

കൈക്കോട്ടിന്‌ എം.പി പോള്‍ സമ്മാനവും കിട്ടി. കടല്‍ക്കാക്കകള്‍ക്ക്‌ കല്ല്യാണി കൃഷണ 

മേനോൻ പ്രൈസും ലഭിച്ചു. ലും ലും മലയാളത്തിന്റെ പ്രതിനിധിയായി 

ഡല്‍ഹി ഭാഷാ സമ്മേളനത്തിലും കവിസമ്മേളനത്തിലും പങ്കെടുത്തു. ല്‍ കയ്പ 

വല്ലരിക്ക്‌ കേരള സാഹിത്യ അക്കാദമി അവാര്‍ഡും ല്‍ സോവിയറ്റ്ലാന്റ്‌ നെഫ്ഹു 

അവാര്‍ഡും ലഭിച്ചു. ല്‍ വിട്‌ ക്രേദ്രസാഹിത്യ അക്കാദമി അവാര്‍ഡിനും ഓട 

ക്കുഴല്‍ അവാര്‍ഡിനും ല്‍ 'മകരക്കൊയ്ത്ത്‌' സാഹിത്യഅക്കാദമി രജതജൂബിലി 

അവാര്‍ഡിനും അര്‍ഹമായി. ആശാന്‍ പ്രൈസും, സാഹിതൃനിപുണന്‍'” എന്ന ബഹു 

മതിയും വൈലോപ്പിള്ളി ്രീധരമേനോനെ തേടിയെത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. പുരോഗമന കലാ 

സാഹിത്യ സംഘത്തിന്റെ പ്രീഥമ പ്രസിഡന്റായിരുന്നു വൈലോപ്പിള്ളി. 

തന്റെ കാവ്യസപര്യകൊണ്ട്‌ മലയാളത്തെ ധന്യമാക്കിയ ആ പ്രതിഭാധനന്‍ 

ഡിസംബര്‍ ന തൃശുരില്‍ വെച്ച്‌ അന്തരിച്ചു.
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അനുബന്ധം - രണ്ട്‌ 

സമ്പൂര്‍ണ്ണകൃതികള്‍ 
ണ 

കവിതകള്‍ 

കന്നിക്കൊയ്ത്ത്‌ (1947) ഒരു കൊടി 

കന്നിക്കൊയ്ത്ത്‌ പൂക്കൈത 

ആയിരത്തൊന്നു രാവുകള്‍ ഒരു ഗാനം 

അരിയിലാഞ്ഞിട്ട അമ്മയും നാമ്മളുഠ 
ഡ 

വസന്തം മലതുരക്കല്‍ 

മാമ്പഴം കാരാഗൃഹത്തില്‍നിന്ന്‌ 

പടയാളികള്‍ ദത്തപുര്തന്‍ 
പൂക്കാലം വര്‍ഷാഗമം 

ദീപാവലി സ്വര്‍ണ്ണമത്സ്യങ്ങള്‍ 
നര്‍ത്തകി കേരളത്തിന്റെ ചിരി 

ഹിമാലയം കുടിയൊഴിക്കല്‍ (1952) (ഖണ്ഡകാവ്യം) 

യ്യാഗോപഹാരം ഓണനപ്പാട്ടുകാര്‍ (1952) 

കാക്കു കന്യക 
സഹ്യന്റെ മകന്‍ 

റ്‌ കവിയും കുഷഠരോഗിയും 
കടലിലെ കവിതകള്‍ മഴത്തുള്ളികള്‍ 

ആസ്സാംപണിക്കാര്‍ കുറ്റക്കാരന്‍ 

വിരഹത്തില്‍ 
ഓണനപ്പാട്ടുകാര്‍ 

പശ്ചിമസമുക്രം 
മരണം കനിഞ്ഞോതി 

ശ്രീരേഖ( 1950) ആ കണ്ണുകള്‍ 

തുയിലുണര്‍ത്തല്‍ മണിനാദം 

രണ്ടു നാദങ്ങള്‍ പ്രതം വേണോ പ്രതം? 

ജലസേചനം പക്ഷേ 

പന്തങ്ങള്‍ WM) dN) ho 

കൃഷണപ്പരുന്ത്‌ സ്വാതന്ത്യദിനത്തില്‍ 

ഈഞ്ഞാലില്‍ കൊറിയയില്‍ സിയുളില്‍ 

വാനമ്പാടിയോട പെരിയാറിനോട്‌ 

ഹരിജനങ്ങളുടെ പാട്ട പഴയപള്ളി 

പടക്കളത്തിലെ പൂമ്പാറ്റ ഓണക്കളിക്കാര്‍
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പുല്ലുകള്‍ കേരളത്തിലെ യഹുദര്‍ ഇസ്രയേലിലേയ്ക്ക്‌ 

താരാട്ട ഭേരി 

വിപ്ലവകാരി “ജാതി ജാതാനുകമ്പാ ഭവ” 

അധഃപതനം പട്ടിണിപ്പാട്ടുകാര്‍ 

ആശുപ്രതിയില്‍ കാവല്‍ക്കാരന്‍ 

ഒന്ന്‌,രണ്ട്‌,മൂന്ന്‌ മുലകുടി 

താമരയും കവിതയും കേരളകവി 

വിരുന്നുകാരന്‍ ആരു നമ്മെ നയിക്കുമിപ്പോള്‍? 

കവിയും സൂൌന്ദര്യബോധവും ഇപ്പോഴും മുന്നേപ്പോലെ? 

കുന്നിമണികള്‍ (1954) രണ്ടു ഗീതകങ്ങള്‍ 
ഒരു പൂവ്‌ രണ്ടു ചിനക്കവിതകള്‍ 

ശിവനാഥന്‍ വൈസ്രോയിയും കുരങ്ങുസൂപ്പും 

ഞാന്‍ വരുന്നില്ല ധിക്കാരവും പ്രതികാരവും 

മഞ്ഞക്കിളി കൊയ്ത്തുകഴിഞ്ഞ്‌ 

സനാഥന്‍ വിത്തും കൈക്കോട്ടും 

തുമ്പപ്പൂ കിനാവില്‍ കണ്ട കവിത 

ശോകഭാവം ഹസ്തദാനം 

തോക്കും തുലാസ്സും കടല്‍ക്കാക്കകള്‍ (1958) 

പിച്ചകപ്പൂ കടല്‍ക്കാക്കകള്‍ 

കാബൂള്‍ക്കാരി പട്ടുടുപ്പ്‌ 

വര്‍ക്കത്തുകെട്ട താറാവ്‌ ചലനവും ശബ്ദവും 

പ്രകാശം യുഗപരിവര്‍ത്തനം 

ഓണം പാവക്കിനാവ്‌ 

പെണ്ണും പുലിയും ശുപ്പു 

വിത്തും കൈക്കോട്ടും (1956) കൃഷണാഷ്ടമി 
ഗന്ധങ്ങള്‍ കണ്ണിര്‍പാടം 

ശിബിയില്ല കരിയിലാംപിച്ചികള്‍ 

പ്രഭാതഗാനം കത്തിയും മുരളിയും 

സര്‍പ്പക്കാട നന്ദി . 

മുന്നു ഗീതകങ്ങള്‍ സംസകൃതം 

ഇന്ത്യ കൊറിയയില്‍ രണ്ടു കാറ്റുകള്‍ 
എന്റെ ഗ്രാമം പുതിയ കാഴ്ചപ്പാട 

ഓര്‍മ്മകള്‍ മുത്തച്ഛന്റെ വെണ്മഴു 
പോക പുതിയ വസന്തം 

പത്മനാഭപുരത്തില്‍ ലില്ലിപ്പുക്കള്‍ 

കവിക്കു മറുപടി കുരുവികള്‍ (1961) 

ഓടക്കുഴല്‍ അമൃതബിന്ദു 

കുന്നിമണികള്‍ വേനല്‍പച്ചുകള്‍
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പുക കൂടും കിളിയും 

നിന്റെ ഹൃദയം എണ്ണപ്പുഴുക്കള്‍ 

വാഴാനിയില്‍ അഭിവാദനം 

ചുംബനം മീനപ്പുലരിയിലെ മഴ 

വിണ്ടും ഗോസംരക്ഷണം 

കാക്കകള്‍ പൈതൃകം 

ഓന്ത്‌ നടക്കാവില്‍ 

മ്യൂസിയം പാര്‍ക്കില്‍ തച്ചന്റെ മകന്‍ 

പനിനിര്‍പൂന്തോട്ടം പ്രഭാതം 

അമ്മയുടെ പുഞ്ചിരി മാവു പൂക്കുന്നു 

പ്രാര്‍ത്ഥന മഹാബലിയോട്‌ 

ഫാഹിയാന്‍ ചേറ്റുപുഴ 

പിച്ചിപ്പൂ പുതിയ പാഠങ്ങള്‍ 

തവള കനി 

വൈകിയ വസന്തത്തിന്‍ പുഷ്പങ്ങള്‍ പുച്ചക്കുട്ടികള്‍ 

ഒരു പോത്തും രണ്ടു മൈനകളും കിളിയും മനുഷ്യനും 

കൊച്ചുമുഖം വടക്കന്‍പ്പാട്ട 

മൃഗശാലയില്‍ കുചേലന്‍ 

പനിനീര്‍പൂ വിലങ്ങന്‍കുന്നിനോട 

ഒഴിഞ്ഞ കൂട്‌ വിദ്യാരംഭം 

മണ്ണിലെ പൊന്ന്‌ ഓണപ്പാട്ട 

കാശിത്തുമ്പകള്‍ കടലും കരയും 

മറ്റൊരു തുറമുഖം കയ്പവല്ലരി 

കിഴവന്‍ മാവ്‌ ഉണ്ണികള്‍ 

തപോവനത്തില്‍ വിട (1970) 

താമസിച്ച മനുഷ്യന്‍ ഓണക്കിനാവ്‌ 

മലരക്കുല ഉജ്ജ്വലമുഹൂര്‍ത്തം 
കവിതയോട്‌ വിരുന്നുകാരന്‍ 

കയ്പവല്ലരി (1963) സുല്‍ത്താനും കവിയും 

എഴുത്തച്ഛന്‍ ലാടംതറയ്ക്കല്‍ 

തൊഴിലാളി ഇതുപോലെ 

മഞ്ഞക്കടലിനോട്‌ ഉഷസ്സിലേയ്ക്ക്‌ 

പൂവും കായും ഗ്രീഷ്മത്തില്‍ 

വിമര്‍ശനം ചരിര്രത്തിലെ ചാരുദൃശ്യം 

ഞങ്ങളുടെ കൊടി കുറുക്കന്മാര്‍ 

വിഷുക്കണി മധുമക്ഷിക 

പുണ്യദര്‍ശനം കൂ 

ഇരുളില്‍ തിരിയേ വരു 

ശകുനം
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ഗണപതിഹോമം നഗരത്തിന്റെ ശബ്ദം 

റൊമാന്റിക്‌ ഭാവന ഗന്ധര്‍വ്വബാലന്മാര്‍ 

ഹെഡ്മാസ്റ്റരും ശിഷ്യനും പൂുതനകള്‍ 

മുത്തും പവിഴവും കണിക്കൊന്ന 

വിഷുക്കണി പഴയ മദ്യം 

പള്ളിമണികള്‍ കുറുമൊഴി 

പരിണാമഗാഥ കവിയച്ഛന്‍ 

ഉണ്മയുടെ പുഞ്ചിരി പൈത്യകം 

പാപപ്പല്ല രത്നമാല 

കുടങ്ങള്‍ അച്ഛന്‍ 

പുതിയ ചോറൂണ്‍ വിഷുപ്പുലരിയില്‍ 

ആറാട്ടുപുഴയില്‍ കൊന്നപ്പൂക്കള്‍ 

അത്ഭുതമണി അശ്വിനിദേവന്മാര്‍ 

രക്തദാനം പട്ടംപറത്തല്‍ 

സര്‍ക്കസ്സ്‌ കുമാരകോകിലം 

തെങ്ങിന്‍തോപ്പില്‍ കല്ല 

മഴത്തുള്ളികളും കടലും ഗള്‍ഫ്‌ സ്റ്റ്റേറ്റുകളോട 

പനിനീര്‍പ്പൂവിനോട വെള്ളിലവള്ളി 

കൃഷിപ്പാട്ട മറക്കാതിരിക്കുവാന്‍ 

ഓണമുറ്റത്ത്‌ പൂവും മുള്ളും 

ജീര്‍ണ്ണാവശിഷ്ടങ്ങള്‍ അലയാഴി പെറ്റ മകള്‍ 

അമ്മാവന്റെ കണി മുടിനാര്‍ 

മകരക്കൊയ്ത്ത്‌ (1980) തൃശ്ശൂരിലെ തിരുവാതിരകള്‍ 

സ്വര്‍ണ്ണക്കൊടിമരം മാനഭംഗം 
നമ്മുടെ ഭീമന്‍ അടിയന്തിരം 
രാജകവി പൊട്ടി പുറത്ത്‌, ശീവോതി അകത്ത്‌ 

ചര്‍ച്ചകള്‍ ശ്രീവത്സം 

പുങ്കോഴികള്‍ കൂകുന്നു കുരങ്ങുരാമ൯ 
അത്യാനന്ദം മാവേലീ നാടുവാണീടും കാലം 

ലെനിന്‍ കാര്‍ട്ടൂണ്‍കവിതകള്‍ 

വാക്കുള്‍ വിഷുക്കണി 

മഴക്കാലത്ത്‌ പശു 
ഒഓണത്തല്‍ പിന്നത്തെ വസന്തമേള 

av 
മേടരാവില്‍ മിണ്ടുക, മഹാമുനേ 

തീപ്പെട്ടി പുലിയമ്മ 

കവിസിംഹം തൊപ്പി 
പഴയത്‌ വള്ളത്തോള്‍സ്മരണ 

വേനല്ക്കൊരു മഴ തൃശ്ശൂരിലെ വടക്കേച്ചിറ 
നവലോകം കര്‍ക്കിടകത്തിലെ കാക്കകള്‍
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മഞ്ഞുകാലത്തെ കരിയിലകള്‍ വാവാവാ-പോപോപോ 

ഒരുവള്‍ ജലദോഷം 

ഗൃഹപുരാണം കൊക്കരക്കോ 

ശ്ലോകങ്ങള്‍ ഈഞ്ഞാരര്‍ 

കൃഷണനും ദുര്‍വ്വാസസ്സും ബുള്‍ബുള്‍ പക്ഷികള്‍ 

മരനീരും കണ്ണീരും കായ്കനികള്‍ പലതരം 

അഭിവാദനം പൂച്ച സുഖിക്കുന്നു 

പട്ടയദാനം ഞാനും അവനും 

ഉപമന്യൂ കള്ളന്‍ 

തേനിച്ചയുടെ സ്വയംവരം ഉറുമ്പും കുഴിയാനയും 

ഗുരുസന്നിധിയില്‍ കാറ്റും മഴയും കഥയും 

സാവിത്രി വാ,വാ,വാ, കു,കൂ,കൂ 

കവിയും കാറ്റും കാക്കയും പൂച്ചയും 

പൂത്തുമ്പ മിടുക്കന്‍ 

വര്‍ഷവും വസന്തവും ഒരിരട്ടി, രണ്ടിരട്ടി 

ഇത്തിരിമാത്രം രക്തം നൃത്തം 

നെയ്യാമ്പല്‍ മുഴ 

ച്ന്രന്റെ ചിരി കട്ടവണ്ടി 

ഞങ്ങളും ഇവരും നാട്ടുകാരും തുമ്പപ്പൂ 

പത്തിലൊന്ന്‌ പൊട്ടുകുത്തല്‍ 

കായലുകളും കരകളും ഭയം 

വളര്‍ത്തുമകള്‍ ഉത്സവമേളം 

പുണ്യദര്‍ശനം മിന്നാമിനുങ്ങ്‌ 

തപാല്‍ക്കാര൯ മഞ്ഞുതുള്ളി 

തിരനോട്ടം പല്ലുപറിക്കല്‍ 

ദര്‍ശനം വാഹനങ്ങള്‍ 

മിന്നാമിന്നി (1981) പിറന്നാള്‍ക്കാരന്‍ 

ശബ്ദങ്ങള്‍ കട്ടുറുമ്പിന്റെ കഥ 
കിടുക്കിട്ടം മാടത്തക്കിളി 

ആന കൊങ്ങിണിപ്പു 

മണി വൌവാല്‍ 

തീന്‍കൊതി കുഞ്ഞിനു വീട്ടില്‍ പൊന്നോണം 

കോടാലി കുന്നുകള്‍ കുന്നുകള്‍ 

പച്ചക്കറിത്തോട്ടം പച്ചക്കുതിര (1981) 

പുഴുപ്പല്ല ആനയും ഓടക്കുഴലും 

ഉറക്കുപാട്ടും ഉണര്‍ത്തുപാട്ടും പലതരമാം നാദങ്ങള്‍ 

പേരെഴുത്ത്‌ കടങ്കഥ 

കാക്കച്ചി ചങ്ങാലിപ്രാവ്‌ 

നായ്ക്കുട്ടി ശോകം
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കുട്ടികളും പക്ഷികളും തെച്ചിപ്പൂ 
കിനാവു കാണുന്ന കൊച്ചുകണ്ഠ്‌ മൃഗശാലയിലെ ആമ 
ച്യൂയിംങ്ഗം തൃശൂര്‍ മെഡിക്കല്‍കോളേജ്‌ 
പൂമ്പാറ്റ ബാഷ്പബിന്ദു 

മീനുകള്‍ കൃഷ്ണമൃഗങ്ങള്‍ (1986) 
കഴുതയും കുതിരയും മൃതസഞ്ജീവനി 

കുട്ടിയുടെ കഥ രാമനാഥന്‍ ഒരു ബാല്യാനുഭവം 
കാക്കയും കല്ലും ഓണക്കാഴ്ച 
കാളയും തവളയും അമ്മ 
കുറുക്കനും മുന്തിരിങ്ങയും പെന്‍ഷന്‍കാര്‍ 

മയില്‍പ്പീലി ഓഷധത്തോട്ടം 
മുകുളമാല (1984) കല്യാണസൌഗന്ധികം 

ഇന്നത്തെ കൈരളി സ്റ്റേഷനില്‍ 
ശുക്തികള്‍ ഉദയക്കിനാവുകള്‍ 

ഇല്ലംനിറ പുലികള്‍ 

തെരുവിലെ സംഗീതം പൂന്താനം 
ശിശുപാഠം കൃഷണമൃഗങ്ങള്‍ 

വീട്‌ അന്തി ചായുന്നു (1995) 
ചായ അന്തി ചായുന്നു 
ജീവിതകാലം നിളാതീരത്തില്‍ 

ചിരി ഉള്‍ക്കൊള്ളാത്ത നിറം 
സ്വപ്നലോകം രാമകഥ 

മായാമൃഗം പുതിയ വിഷു 
സരോജിനി നായിഡുവിന്റെ രണ്ട്‌ ഗീതങ്ങള്‍ മഹോദ്യമം 

അപവാദം ചാത്തനും കുയിലും ഞാനും 

കഥകളി്രാന്ത്‌ നീണ്ട രാത്രി 
പൂവിളി ചുംബനം 
കടം വാങ്ങിയ പീലികള്‍ സന്ധ്യാദീപം 

കല്ലോലഗാനം കല്ലുകളി 
കിളിയുടെ കുട്ടികള്‍ മന്ത്രവാദി 

അമ്മുവിന്റെ ആട്ടിന്‍കുട്ടി ചങ്ങമ്പുഴ 

കാലന്‍കോഴി മുത്തശ്ശിയുടെ മുത്ത്‌ 
നൃത്തം വെളിച്ചം 
ബലൂണുകള്‍ സാന്ധ്ൃതാരം 
പലതരമാം നാദങ്ങള്‍ മലബാറിലെ ശിക്കാറ്‌ 
നമ്മള്‍ക്കൊപ്പം പാടാമതുനാള്‍ അശ്വാരുഡന്‍ 
പശപച്ചരി തോരണം 
പനിനിര്‍ത്തുള്ളികള്‍ നന്നു വൃശ്ചികക്കാറ്റേ 

ഓടികളുടെ മത്സരം
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കൂണുകള്‍ 

തിരുമുമ്പില്‍ 

വനരോദനം 

നിശാഗീതി 

ആര്‍ഷഭൂമിയുടെ ആത്മാവ്‌ 

വീരവൈരാഗ്യം 

സ്നേഹിതന്മാര്‍ക്ക്‌ 

വള്ളത്തോള്‍ ഷഷ്ടിപൂര്‍ത്തിയില്‍ 

എന്തിനു കരയുന്നു? 

യോഗിയും വിരാഗിയും 

മുത്തുമാല 

മാധവി 

മാതൃവാത്സല്യം 

ചിലമ്പൊലി 

പൂന്താനം 

ലെനിന്‍ 

വാനമ്പാടി 

കറുപ്പും വെളുപ്പും 
സ്വീകരണമുറിയിലെ കൊച്ചു റെഡ്‌ റൈഡിങ്ങ്‌ ഹുഡ്‌ 

രക്തം 

പൊന്മാനിന്റെ പിന്നാലെ 

കാത്തുകാത്തു കഴിയുന്ന അമ്മ 

ഒഡീസിയില്‍നിന്നൊരേട 

കാവ്ൃനാടകങ്ങള്‍ 

ുശൃശ്യംഗന്‍ 

അലക്‌സാണ്ടര്‍ 

സ്മരണകള്‍ 

കാവ്യലോകസ്മരണകള്‍ 

കുറിപ്പുകള്‍ 

മകരക്കൊയ്ത്തിനെവ്പറ്റി 
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വകുപ്പ്‌, കേരള സര്‍ക്കാര്‍, 

” കല-സൃഷ്ടി, ആസ്വാദനം, കോഴിക്കോട: റെയര്‍ പബ്ലിക്കേഷന്‍സ്‌, 

പ്രസന്നരാജന്‍. കേരള കവിതയിലെ കളിയും ചിരിയും, കോട്ടയം: ്രന്ഥകര്‍ത്താവ്‌, 

എന്‍.ബി.എസ്‌, 

ബഷീര്‍, എം.എം. അന്തര്‍ഗാര, കുന്നംകുളം: കാലിക്കറ്റ്‌ സര്‍വ്വകലാശാല, വികടോറിയ 

പ്രസ്സ്‌, 

ബഞ്ചമിന്‍, ഡി. സാഹിതീയ പ്രതികരണങ്ങള്‍, വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ ്രേമസ 

കകലലപം. കോഴിക്കോട: മലയാളം, 

ബാലകൃഷണന്‍, കലപറ്റ. മലയാള സാഹിത്യചരതിധതം, തിരുവനന്തപുരം: കേരള ഭാഷാ 

DAVAO Ss, 

ഭാസ്കരന്‍, ടി. കാവ്യാസ്വാദനം. കെ. രാമചന്ദ്രന്‍ നായരുടെ അവതാരിക, കോട്ടയം: 

എന്‍.ബി.എസ്‌, 

മുകുന്ദന്‍, എന്‍. കവിത: ഗ്വനിയും പ്രതിഗ്വനിയും, കോട്ടയം: നാഷണല്‍ ബുക്സ്റ്റാള്‍, 

മേനോന്‍, എം.എസ്‌. സാഹിതീയ പഠനങ്ങള്‍. കോഴിക്കോട : പി.കെ. ്രദേഴസ്‌, 

മേനോന്‍, എ.കെ. ഉതിര്‍മണികള്‍, കോട്ടയം: എന്‍.ബി.എസ്‌, 

രാധാകൃഷണന്‍, കെ എസ്‌. മാര്‍ക്സിസവും അദ്വൈതവേദാന്തവും, കോട്ടയം: നാഷ 

ണല്‍ ബുക്സ്റ്റാള്‍, 
ററ 

രാജശേഖരന്‍, എസ്‌. വൈലോപ്പിള്ളി: കവിതയും ദര്‍ശനവും. തിരുവനന്തപുരം: 

കേരള ഭാഷാ ഇന്‍സ്റ്റിറ്റ്യൂട്ട, 

3 ഞാന്ന്നിവിടെ പാടുംപോചെ, കോട്ടയം: നാഷണല്‍ ബുകസ്റ്റാള്‍, 

൫) (സമ്പാ.) വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതാ സമീക്ഷ തിരുവനന്തപുരം: കേരള ഭാഷാ 

DAVAO Ss,
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1) കവിതയുടെ ജാതകം, കോട്ടയം: സാഹിത്യപ്രവര്‍ത്തക സഹക 

O6MAvoA lo, 

> കവിത: വിത്തും കൊയ്ത്തും, തിരുവനന്തപുരം: ചിന്ത പബ്ലിഷേഴ്‌സ്‌, 

രാജീവന്‍, ബി അന്വവല്‍ക്കരണവും യോഗവും, കോഴിക്കോട : മള്‍ബറി പബ്ലിക്കേ 

ഷന്‍സ്‌, 

1) ജനനിബിഡമായ ദന്തഗോപുരം, തിരുവനന്തപുരം: ചിന്ത പബ്ലിക്കേഷന്‍സ്‌, 

മാര്ക്സിസവും ശാസ്(തവും, തിരുവനന്തപുരം: ഫോക്കസ്‌ ബുക്‌സ്‌, 

രാമകൃഷ്ണന്‍, ഇ.വി. അക്ഷരവും ആധുനികതയും, തൃശൂര്‍: ആതിര ബുക്സ്‌, 

ലീലാവതി, എം. മലയാളകവിതാ സാഹിത്യചതി(തം, തൃശൂര്‍: കേരള സാഹിത്യ അക്കാ 

Bal, 

1) കവിതാരതി, കോഴിക്കോട: മാത്യഭൂമി പ്രിന്റിംഗ്‌ ആന്‍ഡ്‌ പബ്ലിക്കേഷന്‍സ്‌, 

3 ഷവിതാധ്വനി, കോട്ടയം: നാഷണല്‍ ബുകസ്റ്റാള്‍, 

1) അമ്യതശ്മനുതേ, കോട്ടയം: നാഷണല്‍ ബുകസ്റ്റാള്‍, 

ആദിപ്രരുപങ്ങള്‍ സാഹിത്യത്തില്‍ - ഒരു പഠനം, തിരുവനന്തപുരം: കേരള 

ഭാഷാ ഇന്‍സ്റ്ിറ്റ്യൂട്ട, 

3 വര്‍ണ്ണരാജി, കോട്ടയം: സാഹിത്യപ്രവര്‍ത്തക സഹകരണ സംഘം, 

1) സത്യം, ശിവം, സുന്ദരം, കോട്ടയം: നാഷണല്‍ ബുക്സ്റ്റാള്‍, 

വത്സന്‍, എം.കെ. വാക്കുകശക്കപ്പുറം, എം എസ്‌ മേനോന്റെ അവതാരിക, കോഴിക്കോട; 

മലയാളം, 

വസന്തന്‍, എസ്‌.കെ. ആശയസംവാദം, കോട്ടയം: ഡി.സി ബുക്സ്‌, 

1) അന്വേഷണം, ആസ്വാദനം, കോട്ടയം: വിദ്യാര്‍ത്ഥിമിത്രം, 

വി.ബി.സി നായര്‍. വൈലോപ്പിള്ളിയും മറ്റും,കോട്ടയം: ഡി.സി ബുക്സ്‌, 

വിജയന്‍. എം.എന്‍. ശീര്‍ഷാസനം, കാലിക്കറ്റ സര്‍വ്വകലാശാല: പ്രസിദ്ധീകരണ വിഭാഗം, 

ss നുതനലോകങ്ങള്‍, തൃശൂര്‍: കറന്റ്‌ ബുക്സ്‌, 

1) കവിതയും മനഃശാസ്ധ്രവും, കോഴിക്കോട: മാതൃഭൂമി പ്രിന്റിംഗ്‌ ആന്റ്‌ 

പബ്ലിഷിംഗ്‌, 

വേണു. കെ. സോഷ്യലിസ്റ്റു പാതയും മുതലാളിത്ത പാതയും, എറണാകുളം: സാംസ്‌കാ 

രിക പഠന ക്രേന്ദ്രം,
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വേലായുധന്‍ പിള്ള, പി.വി. (സമ്പാ.) ഗവേഷണത്തിന്റെ (്രശ്നങ്ങള്‍, തിരുവനന്തപുരം: 

കേരള സര്‍വ്വകലാശാല, 

ശങ്കുണ്ണിനായര്‍, എം.പി. കാവ്യ വ്യുല്‍പ്പത്തി, കോട്ടയം: നാഷണല്‍ ബുകസ്റ്റാള്‍, 

> കന്നിക്കൊയ്ത്ത്‌, മാരാരുടെ അവതാരികയോടുകൂടിയത്‌, കോട്ടയം: നാഷ 

ണല്‍ ബുകസ്പ്റാള്‍ 
ററ 

1) ശ്രരേഖ, എറണാകുളം: സാഹിത്യ പരിഷത്ത്‌ സഹകരണസംഘം, 

1) ജശ്യശ്യംഗനും അലക്‌സാണ്ടറും രണ്ടാംപതിപ്പ്‌, കോട്ടയം: നാഷണല്‍ 

ബുക്സ്റ്റാള്‍. 
ററ 

ss വിത്തും കൈക്കോട്ടും, തൃശ്ശൂര്‍: കറന്റ്‌ ബുക്സ്‌, 

1) വിട. ഡോ. ലീലാവതിയുടെ അവതാരികയോടുകൂടിയത്‌, കോട്ടയം: നാഷ 

ണല്‍ ബുകസ്പാള്‍, 
ററ 

1) കുരുവികള്‍, കോട്ടയം: സാഹിത്യപ,്രവര്‍ത്തകസഹകരണസംഘം, 

1) കുടിയൊഴിക്കല്‍, 0൦ പതിപ്പ്‌, കോട്ടയം: സാഹിത്യപ്രവര്‍ത്തക സഹക 

രണ സംഘം, നാഷണല്‍ ബുക്സ്റ്റാള്‍, 

3 കടതിക്കാക്കുകള്‍, കോട്ടയം: സാഹിത്യപ്രവര്‍ത്തക സഹകരണംഘം, 

3 പച്ചക്കുതിര, കോട്ടയം: സാഹിത്യപ്രവര്‍ത്തക സഹകരണസംഘം, 

3 മിന്നാമിന്നി, കോട്ടയം: സാഹിത്യ പ്രവര്‍ത്തക സഹകരണസംഘം, 

7 മകരക്കൊയ്ത്ത്‌, കോട്ടയം: സാഹിത്ൃപ്രവര്‍ത്തകസഹകരണ സംഘം, 

നാഷണല്‍ ബുക്സ്റ്റാള്‍, 

1) കയ്പവല്ലരി, do പതിപ്പ്‌, കോട്ടയം: സാഹിത്യ പ്രവര്‍ത്തക സഹകരണ 

സംഘവം, നാഷണര്‍൪ര്‍ ബുകസ്റ്റാള്‍, 

3 ഓണപ്പാട്ടുകാര്‍, എം.എന്‍. വിജയന്റെ അവതാരികയോടുകൂടിയത്‌, 

കോട്ടയം: നാഷണല്‍ ബുക്സ്റ്റാള്‍, 

ശ്രീധരമേനോന്‍, വൈലോപ്പിള്ളി. വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതകള്‍, കോട്ടയം: സാഹിത്യ 

പ്രവര്‍ത്തക സഹകരണസംഘം, നാഷണല്‍ ബുകസ്റ്റാള്‍, 

3 കുന്നിമണികള്‍, 0൦ പതിപ്പ്‌, കോട്ടയം: നാഷണല്‍ ബുക്സ്റ്റാള്‍, 

> കാവ്യ ലോകസ്മരണകശ്‌, കോട്ടയം: നാഷണല്‍ ബുകസ്റ്റാള്‍, 

വൈലോപ്പിള്ളി] സമ്പുര്‍ണ്ണക്ൃയത!കള്‍, വാള്യം . തൃശൂര്‍: കറന്റ 

ബുക്സ്‌, 

സുകുമാരന്‍ ടി.പി. ഉര്‍വരതയുടെ താളം, ടി.പി. സുകുമാരന്‍ സ്മാരക സമിതി, കണ്ണൂര്‍: 

പാപ്പിയോൺ, 

സുകുമാരന്‍ പൊറ്റക്കാട. സാഹിത്യച്രരവാളം, കൊച്ചി: ജനത,
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സൂസിതാരു, എസ്‌ സഞ്ജീവ (എഡി.). കീഴാള പഠനങ്ങള്‍, കോട്ടയം: ഡി സി ബുക്സ്‌ 

സോമന്‍, പി. കാവ്യം അന്നരസമയം, കോട്ടയം: നാഷണല്‍ ബുകസ്റ്റാള്‍, 

രവികുമാര്‍, ജി. (സമ്പാ.) ആധുനിക കവിതാ പഠനങ്ങള്‍, തിരുവനന്തപുരം: ദര്‍പ്പണ്‍ 

ബുക്സ്‌, 

ഗവേഷണപ്രബന്ധങ്ങള്‍ 

തോമസ്‌, കെ.വി. നഗരികരണവും മലയാള നോവലും, ഗവേഷണ പ്രബന്ധം, കാലി 

ക്കറ്റ്‌ സര്‍വ്വകലാശാല, മലയാളവിഭാഗം, 

പാര്‍വ്വതി, ബി. ചങ്ങമ്പുഴയുടെയും വൈലോലപ്പിള്ളിയുടെയും കൃതികളിലെ കാല്പ 

നിക ഘടകങ്ങള്‍, ഗവേഷണ പ്രബന്ധം, കേരള സര്‍വകലാശാല, 

ബേബി ഷീബ, സി.പി. വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിത: ശൈലിവിജ്ഞാനപരമായ അപഗ്ര 

ഥനം, ഗവേഷണപ്രബന്ധം, കാലിക്കറ്റ്‌ സര്‍വ്വകലാശാല, 

മോഹനന്‍, കെ.പി. ഇടശ്ശേരിയുടെ കാവ്യ ബിംബങ്ങള്‍, ഗവേഷണപ്രബന്ധം, കാലി 

ക്കറ്റ സര്‍വ്വകലാശാല, 

രാധ, പി.ഐ. ആഗുനിക മലയാളകവിതയിലെ ബിംബകല്പന, പി.എച്ച്‌.ഡി പ്രബന്ധം, 

കോഴിക്കോട സര്‍വ്വകലാശാല, 

വത്സലകുമാരി, വി. കുടുംബജ്‌ിവിതം വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതയില്‍, ഗവേഷണ പ്രബന്ധം, 

കോഴിക്കോട സര്‍വ്വകലാശാല, 

ശിവശങ്കരന്‍ നായര്‍, ടി.ആര്‍. കേരളിയത-ആധുനികമലയാളകവിതയില്‍്‌, 

ഗവേഷണപ്രബന്ധം, തൃശൂര്‍: മലയാളവിഭാഗം, ശ്രീ കേരളവര്‍മകോളേ 

ജ്‌, 

ആനുകാലികങ്ങള്‍ 

, അയ്യപ്പപ്പണിക്കര്‍, കെ. വൈലോലപ്പിള്ളിക്കവിതയിലെ കേരളിയത, ഭാഷാപോഷിണി , 

(ഒക്ടോബര്‍, നവംബര്‍, ) 

, ആത്മാരാമന്‍. കുറ്റയില്‍ പെടാത്ത കതിര്‍, മാതൃഭൂമി ആഴ്ചപ്പതിപ്പ്‌ (ജനുവരി 

) 

. കുറുപ്പ്‌, ഒ.എന്‍.വി. വൈലോപ്പിള്ളി] നെഞ്ഞുകറി നേരുകാട്ടിയ കവി. മലയാള 

സാഹിത്യം റിപ്പബ്ളിക പതിപ്പ്‌. . 

. വൈലോപ്പിള്ളിയും ചങ്ങമ്പുഴയും, ഗ്രന്ഥാലോകം (നവംബര്‍ 

- ഡിസംബര്‍, ) 

. കൃഷ്ണവാര്യര്‍, എന്‍.വി. വൈലോപ്പിള്ളിയും മലയാളകവിതയും, സാഹിത്യലോകം 

(ഏപ്രില്‍- ജൂണ്‍ ) 

. ഗുപ്തന്‍നായര്‍., എസ്‌. വൈലോപ്പിള്ളിഎന്ന വിചി(ത മനുഷ്യന്‍, മാതൃഭൂമി ആഴ്ചപ്പ 

Ola] (ഡിസംബര്‍ )
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. ഗോവിന്ദന്‍കുട്ടിനായര്‍. കന്നിക്കൊയ്ത്ത്‌ ഒരാസ്വാദനം, മാതൃഭൂമി ആഴ്ചപ്പതിപ്പ്‌ (ഏ 

പ്രില്‍ ) 

, നമ്പൂതിരി, എ.പി.പി വൈലോലപ്പിള്ളിക്കവിതയില്‍ പ്രകൃതിയുടെ സ്വാധീനത, ഭാഷാ 

പോഷിണി (ഒക്ടോബര്‍ - നവംബര്‍ ) 

. പ്രഭാകരവാര്യര്‍,കെ.എം. വൈലോല്പിള്ളിക്കവിത- ഒരു പാര്‍ശ്വവിക്ഷണം, മലയാള 

സാഹിത്യം റിപ്പബ്ളിക്‌ പതിപ്പ . 

. ബഞ്ചമിന്‍, ഡി. വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ ജീവിതദര്‍ശനം, സാഹിത്യസമിതി (ജനുവരി 

) 

. രാഘവന്‍പിള്ള, കെ. വൈലോലപ്പിള്ളിക്കവിതയിലെ വൈരുദ്ധ്യാത്മക സമിപനം, ഭാഷാ 

പോഷിണി. (ഒക്ടോബര്‍ - നവംബര്‍ ) 

രാമച്ര്രന്‍, കരിമ്പുഴ. തൃശൂരിലെ വടക്കുംനാഥന്‍, മാതൃഭൂമി ആഴ്ചപ്പതിപ്പ്‌ 

ജനുവരി 

ലീലാവതി, എം. അന്ത:സത്തയുടെ ദൈവികസാന്നിദ്ധ്യം, മാതൃഭൂമി ആഴ്ചപ്പതിപ്പ്‌ 

ജനുവരി 

1) ബിംബയോജന വൈലോപ്പിള്ളക്കവിതയില്‍, ഭാഷാപോഷിണി 

ഒക്ടോബര്‍, നവംബര്‍ 

. മറ്റൊരു വിധമായിരുന്നെങ്കില്‍!, മാതൃഭൂമി ആഴ്ചപ്പതിപ്പ്‌ ഡിസം 

ബര്‍ 

വിജയന്‍, എം.എന്‍. ഓര്‍മ്മകളുടെ കവി, സമകാലിക മലയാളം വാരിക ( ജനുവരി 

വേലായുധന്‍ പിള്ള, പി.പി. നൊസ്റ്റാള്‍ജിയയും വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതയും, 

ഗ്രന്ഥാലോകം ആഗസ്റ്റ്‌ 

ശങ്കരന്‍, കെ.പി. കുടുംബം - വൈലോപ്പിള്ളിക്കവിതയില്‍, കവനകൌനമുദി 

ആഗസ്റ്റ്‌-ഒക്ടോബര്‍ 

സുര്രേന്ദന്‍, പി. വളര്‍ത്തുമകളും പോറ്റമ്മയും വിജ്ഞാനകൈരളി മാര്‍ച്ച 

സുര്രേന്ദന്‍, ആര്‍. വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ കാവ്യ വിക്ഷണം, ച്ര്രിക ഫെ്ബുവരി 

ശങ്കുണ്ണിനായര്‍, എം.പി. ഗ്രാമ?ണജിവിതപചരിണാമം സാഹിത്യത്തില്‍, ഭാഷാപോഷിണി 

പ. ല. കോട്ടയം
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