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ആമുഖം 

ആനന്ദമാണ്‌ മനസ്സിന്റെ മതം. ഈ കാഴ്ചപ്പാട്‌ പൌരസ്ത്യ 

ദര്‍ശനങ്ങളെയും പാശ്ചാത്യമനശ്ശമാസ്തത്തെയും കാര്യമായി സ്വാധീനി 

ച്ചിട്ുള്ള ഒന്നാണ്‌. മനുഷ്യമനസ്സിനെ കേവലാനന്ദത്തില്‍ നിന്നും വ്യതി 

ചലിപ്പിക്കുന്ന ഏതു സാഹചര്യത്തെയും മറികടക്കാന്‍ മനസ്സിന്റെ 

അബോധതലം ശ്രമിച്ചകൊണ്ടിരിക്കും. ബോധമനസ്സിന്റെ ആഹ്ലാദവുമാ 

യി ഇതിന്‌ നേരിട്ടൊരു ബന്ധവും ഉണ്ടായിരിക്കണമെന്നില്ല. ചില 

പ്പോള്‍ വ്യക്തിബോധത്തെ ക്ലേശിപ്പിച്ചകൊണ്ടായിരിക്കു അബോധമന 

സ്റ്‌ അതിന്റെ ആനന്ദം കണ്ടെത്തുക. ഈ അവസ്ഥയില്‍ മനുഷ്യന്റെ 

സാമൂഹിക ജീവിതം സങ്കീര്‍ണ്ണമായ ഇച്ഛാപൂരണങ്ങളമായി ബന്ധപ്പെ 

രിക്കുന്നു എന്നുപറയാം. 

മാനസിക സംഘര്‍ഷങ്ങളനുഭവിക്കുന്ന വ്യക്തികളമായി 

നിരന്തരം ബന്ധപ്പെടേണ്ടി വന്നിട്ടുള്ള ഒരു സാഹചര്യത്തിലാണ്‌ GAG 

സൂചിപ്പിച്ച സംഗതികള്‍ പ്രായോഗികതലത്തില്‍ ഈ ഗവേഷകന്‍ 

ബോധ്യപ്പെട്ടിട്ടുള്ളത്‌. മനുഷ്യജീവിതത്തിലെ സങ്കിര്‍ണ്ണതകളില്‍ പലതി 

നും ലൈംഗികമണ്ഡലവ്ുമായി ബന്ധമുണ്ടെന്ന തിരിച്ചറിവും ഈ ഗവേ 

ഷണത്തിന്‌ പ്രേരണയായിത്തീര്‍ന്നു. ആത്മഹത്യാപ്രതിരോധ പ്രവര്‍ 

ത്തനങ്ങളമായി ബന്ധപ്പെട്ട്‌ ആറുവര്‍ഷക്കാലം കൌണ്‍സലിംഗ്‌ രംഗ 

ത്ത്‌ പ്രവര്‍ത്തിക്കാന്‍ ഇടവന്നപ്പോള്‍ ഈ ധാരണകള്‍ ബലപ്പെടുകയും 

ചെയ്യു. വ്യക്തികള്‍ അനുഭവിക്കുന്ന എല്ലാ പ്രശൂങ്ങള്‍ക്കും വൈകാരിക 

1



മായ പ്രാധാന്യമുണ്ട്‌. സംഭവങ്ങളുടെ വെളിച്ചത്തില്‍ മാത്രം പ്രശ്നങ്ങളെ 

അപഗ്രഥിക്കുക സാധ്യമല്ല. ഉദാഹരണമായി, ഉദ്യോഗം നഷ്ടപ്പെട്ട ഒരു 

യുവാവിന്റെ തീവ്രവികാരങ്ങള്‍ പെന്‍സില്‍ നഷ്ടപ്പെട്ട ചെറിയ 

കുട്ടിയുടെ വികാരങ്ങളമയി താരതമ്യം ചെയ്യുമ്പോള്‍, പ്രശ്നങ്ങള്‍ വ്യത്യ 

സ്തമാണെങ്കിലും ഇരു വ്യക്തികളും അനുഭവിക്കുന്ന മാനസിക വേദന 

മിക്കവാറും തുല്യമാണെന്നു വന്നേയ്ക്കാം. ഭീതി, അപമാനം, നഷ്ടബോധം, 

വിഷാദം,കുറ്റബോധം തുടങ്ങി വ്യക്തികള്‍ അനുഭവിക്കുന്ന വൈകാരിക 

പ്രശൂങ്ങള്‍ക്ക്‌ യുക്തിസഹമായ കാരണങ്ങള്‍ പലപ്പോഴും പുറത്തുനിന്ന്‌ 

നോക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ കണ്ടെത്താന്‍ സാധിക്കണമെന്നില്ല.. അതായത്‌ 

പ്രശൂങ്ങളല്ല, മറിച്ച്‌ അവയെ ചൂഴ്ന്നു നില്ലന്ന വൈകാരികാവസ്ഥ 

യാണ്‌ വ്യക്തിബോധത്തില്‍ സംഘര്‍ഷങ്ങള്‍ സൃഷ്ടിക്കുന്നതെന്നു 

സാരം. വ്യക്തിയുടെ മാനസികതലത്തില്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്ന ജൈവ 

പ്രേരണകള്‍ക്ക്‌ പുറം ജീവിതത്തിലെ വിജയപരാജയങ്ങളെ നിര്‍ണ്ണയി 

ക്കാന്‍ സാധിക്കും. ഇതര ജീവിവിഭാഗങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ പരിണാമത്തിന്റെ 

ഉന്നത ശ്രേണിയിലെത്തിയ മനുഷ്യവര്‍ഗ്ഗത്തിന്‌ മസ്തിഷ്ഠക്രേന്രീകൃതമാ 

യി ഉണ്ടായ വികാസം ലൈംഗികതയെയും കാര്യമായി സ്വാധിനിച്ചിട്ടു 

ണ്ട്‌. അതുകൊണ്ടുതന്നെ മനുഷ്യമനസ്സിന്റെ സങ്കിര്‍ണ്ണതകളെക്കുറിച്ച്‌ 

ചര്‍ച്ച ചെയ്യമ്പോള്‍ ലൈംഗികതലത്തെ ഒട്ടം അവഗണിക്കാവുന്നതല്ല. 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം മനുഷ്യന്റെ ലൈംഗികതയിലെ സുപ്ര 

ധാനമായ ഒരു വൃതിരിക്തഭാവമാണ്‌. എന്നാല്‍ ചരിത്രാതീതകാലം 

മുതല്‍ക്കേ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ സമൂഹം ഒരു വ്യതിയാനമായി 
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പരീഗണിച്ചിരുന്നു എന്നു നിശ്ചയിക്കുന്നത്‌ യുക്തിസഹമായിരിക്കുകയി 

ല്ല. വിശക്കുമ്പോള്‍ ഭക്ഷിക്കുകയും ദാഹിക്കുമ്പോള്‍ പാനം ചെയ്യുകയും 

ദഹനാനന്തരം വിസര്‍ജ്ജിക്കുകയും ചെയ്യന്നതുപോലെയുള്ള ജൈവിക 

മായ പ്രതിഭാസമായി ലൈംഗികതയെ പരിഗണിച്ചിരുന്ന ഒരു ചരിത്ര 

ഘട്ടം എന്നെങ്കിലും ഉണ്ടായിരുന്നിരിക്കണം. വപിന്നീടെപ്പോഴാണ്‌ 

ലൈംഗികതയ്ക്കമമേല്‍ സദാചാരപരമായ വിലക്കുകള്‍ വന്നിട്ടണ്ടാവുക 

എന്ന അന്വേഷണം പ്രസക്തമാണെങ്കിലും ഇതു സംബന്ധിച്ച നിഗമന 

ങ്ങള്‍ക്ക്‌ രഹങ്ങളായിരിക്കാനേ സാധിക്കുകയുള്ളു. അതുകൊണ്ടുത 

ന്നെ ശാസ്ത്രീയമല്ലാത്ത നിഗമനങ്ങളിലേയ്ക്കെത്തന്ന ഒരന്വേഷണവും 

ഈ പ്രബന്ധത്തിന്റെ ഭാഗമാക്കാന്‍ ഉദ്ദേശിച്ചിട്ടില്ല.. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗ 

ത്തിന്റെ ചരിത്രമന്വേഷിക്കുക എന്ന വൃഥാ വ്യായാമം ഈ ഗവേഷണ 

ത്തിന്റെ ഭാഗമല്ല. അനഭിലഷണീയ പ്രവണതയായി നൂറ്റാണ്ടുകളോളം 

പരിഗണിക്കപ്പെട്ടപോന്ന ഒരു സംഗതിയെക്കുറിച്ച്‌ അന്വേഷിക്കുമ്പോള്‍ 

നേരിടേണ്ടി വരുന്ന ഉപാദാനങ്ങളുടെ ശുഷ്ടതയാണ്‌ ചരിത്രാന്വേഷണ 

ത്തിന്‌ പ്രധാന തടസ്സമായിത്തീരുന്നത്‌. 

ഒന്നാമധ്യായത്തില്‍, സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം ലോകത്തെവിടെ 

യെങ്കിലും, എന്നെങ്കിലും, സ്വാഭാവികമായി പരിഗണിക്കപ്പെട്ടിരുന്നോ 

എന്നാണ്‌ അന്വേഷിക്കുന്നത്‌. ഈ വിഷയത്തില്‍ നടന്നിട്ടുള്ള ഗവേഷ 

ണഫലങ്ങളെ വസ്തുതാപരമായി ക്രോഡീകരിക്കാനും ഈ അധ്യായ 

ത്തില്‍ ശ്രമിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ചരിത്രാന്വേഷണങ്ങള്‍ മിക്കവാറും എത്തിനില്ലാറു 

ള്ള പ്രാചീനഗ്രീസില്‍ തന്നെയാണ്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ ഇന്നലെ 
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കളെക്കുറിച്ചള്ള അന്വേഷണവും മുട്ടിനില്ലന്നത്‌. ബി.സി.800 മുതലുള്ള 

പ്രാചീനഗ്രീസിന്റെ ചരിത്രം, സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്‌ അക്കാലത്തുണ്ടാ 

യിരുന്ന പ്രാധാന്യം വെളിവാക്കുന്നു. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ പ്രാചീന 

ഗ്രീസുകാര്‍ മലേച്ഛമായി കണ്ടിരുന്നില്ല എന്നു മാത്രമല്ല, സ്വാഭാവികമായി 

അതിനെ പരിഗണിക്കുകയും ചെയ്തിരുന്നു. ഗ്രീക്ക്‌ മിഥോളജിയുമായി 

ബന്ധപ്പെട്ട ദൈവങ്ങളടെ കഥകളിലും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ 

വീരോജ്ജ്വലമുഖം ദര്‍ശിക്കാം. വീരനായ പുരുഷന്‍ മറ്റൊരു വീരനോടു 

തോന്നുന്ന പ്രണയം സ്വാഭാവികം മാത്രമാണെന്നും പ്രതൃല്ലാദനപരമാ 

യ ആവശ്യങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടി നടത്തിയിരുന്ന സ്ത്രീസംസര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ മാത്ര 

മായി ഒതുങ്ങി നില്ലന്ന പുരുഷന്‍ വ്യക്തിത്വത്തില്‍ നം സംഭവിച്ചവ 

നാണെന്നും ഇക്കാലത്ത്‌ ഗ്രീക്കുകാര്‍ കരുതിയിരുന്നു. സ്ത്രീസ്വവര്‍ഗ്ഗാനു 

രാഗത്തിന്റെ ആരംഭവും പ്രാചീനഗ്രീസില്‍ത്തന്നെ അടയാളപ്പെടുത്താ 

വുന്നതാണ്‌. സാഫോ എന്ന കവയിത്രിയുടെ ദീപായ ലെസ്‌ബോ 

സില്‍ നിന്നാണ്‌ ലെസ്ബിയനിസം എന്ന വാക്ക്‌ ഉരുത്തിരിഞ്ഞത്‌. 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ ഈ ഉത്സവകാലം പ്ലാറ്റോയുടെ കാലഘട്ടം 

വരെയെങ്കിലും നിലനിന്നിരുന്നു എന്നതിന്‌ ഗ്രീക്ക്‌ സാഹിത്യവും കലക 

ളം സാക്ഷ്യം വഹിക്കുന്നുണ്ട്‌. ബി.സി.550-ല്‍ ജൂതന്മാര്‍ക്കിടയില്‍ രചി 

ക്കപ്പെട്ട ലവ്ലിക്കന്ക്്മ൯ ചൃന്കകമാണ്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ മ്ലേച്ഛ 

മായും ശിക്ഷാര്‍ഹമായും പരിഗണിച്ച പ്രഥമഗ്രന്ഥം. പ്രത്യൂല്ലാദനരഹിത 

മായ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം, വംശീയമായ കാരണങ്ങളാല്‍ ജൂതന്മാര്‍ക്ക്‌ 

പ്രിയങ്കരമായിരുന്നില്ല. ലവ്ലിക്കസ്റ്മ൯ ചൃസ്കമകത്തിലുടെ മതപരമായ 

എതിര്‍പ്പായി അത്‌ ക്രോഡീകരിക്കപ്പെട്ടു. ഇസ്രായേല്‍ ജനത പാലി 
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ക്കേണ്ട നിയമങ്ങള്‍ എന്ന നിലയ്ക്കാണ്‌ പ്രസ്തുത നിയമങ്ങള്‍ രചിക്കപ്പെ 

ട്ടതെങ്കിലും പില്ലാലത്ത്‌ ലോകസദാചാരം നിശ്ചയിക്കുന്നതില്‍ ഈ 

നിയമങ്ങള്‍ കാര്യമായ പങ്കുവഹിച്ച. ക്രിസ്തുമതം യഹൂദസദാചാരത്തെ 

അതേപടി കൈക്കൊള്ളുകയും പ്രചരിപ്പിക്കുകയും ചെയ്ത. ക്രിസ്തു സ്വവര്‍ 

ഗ്ഗരതിക്കെതിരായി ഒന്നും പറഞ്ഞുകാണുന്നില്ലെങ്കിലും, ക്രീസ്തമതം 

എക്കാലത്തും സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയെ എതിര്‍ത്തുപോന്നിട്ടുള്ളതായി കാണാം. 

A.0.ഒന്നാംനൂറ്റാണ്ടിിരശേഷം ഈ എതിര്‍പ്പ്‌ ശക്തമാവാന്‍ തുടങ്ങി. 

റോമാസാമ്രാജ്യം ക്രിസ്തീയമാവുകയും ലോകരാഷ്ടങ്ങള്‍ക്കുമേല്‍ റോം 

ആധിപതൃശക്തിയാവുകയും ചെയ്യതോടെ ക്രിസ്തീയ സദാചാരത്തിന്‌ 

ആഗോളപ്രചാരം ലഭിക്കുകയുണ്ടായി. പുരുഷകേന്ദ്രീകൃതമായ എതിര്‍ 

വര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത മാത്രമാണ്‌ സ്വാഭാവികമെന്ന്‌ ക്രീസ്തമതം പ്രചരിപ്പി 

ച്ച. ലൈംഗികതയ്ക്പ്പറത്തുള്ള രാഷ്ടീയ-സാമ്പത്തിക-അധികാരവ്യവ 

സ്ഥകള്‍ ഇത്തരം സദാചാരത്തെ നീര്‍മ്മിക്കുന്നതില്‍ സ്വാധീനം 

ചെലുത്തിയിരിക്കാം. അതെന്തായിരുന്നാലും, A.0.മൂന്നാംനുറ്റാണ്ടിനു 

ശേഷം, ആയിരത്താണ്ടുകളോളം സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ക്കെതിരെ 

അതിക്രൃരമായ പീഡനങ്ങള്‍ നടത്തുന്നതില്‍ ക്രിസ്തമതം അതിന്റേതാ 

യ പങ്കുവഹിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഈ പീഡനങ്ങളുടെ ചരിത്രം ഒന്നാമധ്യായത്തില്‍ 

സംക്ഷേപിച്ചിട്ടണ്ട്‌. സമൂഹമനസ്സില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിനെതിരായി 

അവബോധം സൃഷ്ടിക്കാനും അത്‌ നിലനിര്‍ത്താനും തുടര്‍ച്ചയായ ഈ 

പീഡനങ്ങള്‍ കൊണ്ട്‌ കഴിഞ്ഞു. അപ്രകാരം പരുവപ്പെട്ട സമൂഹമന 

സിന്റെ ആഴങ്ങളിലേയ്ക്ക്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം അടിച്ചമര്‍ത്തപ്പെട്ടു. ഈ 

ദമനപ്രക്രീയ പലപ്രകാരത്തിലും വ്യക്തിബോധങ്ങളില്‍ പ്രതിഫലിച്ച 
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കൊണ്ടിരുന്നു. ഈ പശ്ചാത്തലത്തിലാണ്‌, 1858-ല്‍ ജനിച്ച സിഗ്മണ്ട്‌ 

ഫ്രോയ്ഡ്‌ മനുഷ്യരുടെ ലൈംഗികജീവിതത്തെ സംബന്ധിച്ച്‌ ശ്രദ്ധേ 

യങ്ങളായ ഒട്ടേറെ പഠനങ്ങള്‍ നടത്തിയത്‌. 

ലൈംഗികചോദനകളെക്കുറിച്ചം ലൈംഗികതയ്ക്ക്‌ രോഗങ്ങ 

ളമായുള്ള ബന്ധത്തെക്കുറിച്ചം ഫ്രോയ്ഡ്‌ നടത്തിയ പഠനങ്ങള്‍ 

അക്കാലം വരെയുള്ള മനഃശാസ്ത്രസമീപനങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ തികച്ചം വ്യത്യ 

സ്തമായിരുന്നു. മനുഷ്യജീവിതത്തില്‍ ലൈംഗികോര്‍ജ്ജം ചെലുത്തുന്ന 

സ്വാധീനം മനോ-ലൈംഗിക വികാസ സിദ്ധാന്തത്തിലുടെ (Psycho- 

sexual development theory) അദ്ദേഹം വ്യക്തമാക്കി. വളര്‍ച്ചയുടെ 

ഓരോ ഘട്ടത്തിലും ലൈംഗികോര്‍ജ്ജത്തിനു സംഭവിച്ചേയ്ക്കാവുന്ന വൃതി 

യാനങ്ങളെക്കുറിച്ചം ഫ്രോയ്ഡ്‌ പഠനങ്ങളില്‍ പറയുന്നുണ്ട്‌. സാമൂഹിക 

വിലക്കുകള്‍ നിലനില്‍ക്കുന്നതിനാല്‍ ഇത്തരം വൃതിയാനങ്ങള്‍ക്ക്‌ 

സ്ഥിരീകരണം സംഭവിച്ച്‌, അത്‌ വ്യക്തിത്വത്തിന്റെ ഭാഗമായിത്തീരുക 

യും ചെയ്യാം. ഇത്‌ വ്യക്തിയില്‍ അനിയന്ത്രിതമായ ഉത്കണ്ഠകള്‍ 

സൃഷ്ടിക്കുന്നു. സമൂഹത്തിന്‌ അഭിമതമായ രീതിയില്‍ തന്റെ താലര്യങ്ങ 

ളെ മെരുക്കിയെടുക്കുന്നതിനായി വ്യക്തികള്‍ ആത്മപ്രതിരോധതന്ത്ര 

ങ്ങള്‍ (Self defence mechanisms) ശീലിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ ആന്തരിക 

ചോദനകള്‍ക്ക്‌ വിരുദ്ധമായി ജീവിക്കേണ്ടിവരുമ്പോള്‍ ഉണ്ടാവുന്ന മാന 

സികപ്രശ്നങ്ങളെക്കുറിച്ചം ഫ്രോയ്ഡ്‌ തന്റെ പഠനങ്ങളില്‍ പറയുന്നുണ്ട്‌. 

അദ്ദേഹത്തിന്റെ ക്ടാച്ചോഗ്രാഫ്ക്കല്‍്‌ ത്യ ങാഫ്‌ മമമ മനസ്സിന്റെ 

ബോധ-ഉപബോധ-അബേോധ(Conscious,Preconscious, Unconscious ) 
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തലങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ ചര്‍ച്ചചെയ്യുന്നു. മനസ്സിന്റെ അടിത്തട്ട്‌ മൃഗീയവാസ 

നകളാല്‍ സജീവമാണെന്ന്‌ അദ്ദേഹം സിദ്ധാനിക്കുന്നു. മനസ്സിന്റെ 

ആത്യന്തികലക്ഷ്യം ആനന്ദപ്രാപ്പിയാണ്‌. ഇതിന്‌ വിഘാതം സൃഷ്ടിക്കു 

ന്ന മൂല്യബോധങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ മനന്ത്൭൯ sm (Structures of mind) 

വിവരിക്കുമ്പോള്‍ ഫ്രോയ്ഡ്‌ പറയുന്നുണ്ട്‌. ഈദ്‌, ഈഗോ, സൂപ്പര്‍ 

ഈഗോ എന്നീ പരികലനകള്‍ ഉപയോഗിക്കുന്നത്‌ മനസ്സിന്റെ ഘടന 

യെക്കുറിച്ചള്ള പഠനത്തിലാണ്‌. DOL VIA OO WEBON2/BB മന്ന്‌ പ്ര 

mwemzgit (Three essays on the theory of sexuality) സ്വവര്‍ഗ്ഗര 

തിയെക്കുറിച്ച്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ വിശദമായി ചര്‍ച്ച ചെയ്യുന്നുണ്ട്‌. മനസ്സിന്റെ 

അടിത്തട്ടില്‍ നിന്ന്‌ ആവേഗങ്ങളായി രൂപപ്പെടുന്ന ഇച്ഛകളെ പരിമിത 

മായെങ്കിലും പൂരണം ചെയ്യാന്‍ ബോധമനസ്സ്‌ ശ്രമിക്കുന്നു. അതിനു 

സാധിക്കാതെ വരുന്ന സന്ദര്‍ഭങ്ങളില്‍ പ്രതീകാത്മകമായി പ്രസ്തുത 

ഇച്ചകള്‍ പ്രത്യക്ഷീകൃതമാകുന്നു. ഇത്‌ സ്വപ്നരൂപത്തിലോ കലാസൃഷ്ടിക 

BOS രൂപത്തിലോ വ്യക്തിത്വസവിശേഷതകളടെ രൂപത്തിലോ 

ആയെന്നിരിക്കാം. ഫ്രോയ്ഡിന്റെ സ്വപ്നവ്യാഖ്യാനം സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗ 

ത്തെയും സര്‍ഗ്ഗാത്മമതയെയും സംബന്ധിച്ചള്ള ഗവേഷണത്തില്‍ 

പ്രസക്തമാവുന്നത്‌ അതുകൊണ്ടാണ്‌. പ്രതീകങ്ങളായി പ്രത്യക്ഷപ്പെടു 

ന്ന ഭാഷാചിഹങ്ങളെ സ്വപ്നവ്യാഖ്യാനപദ്ധതിയനുസരിച്ച്‌ നിര്‍ദ്ധാര 

ണം ചെയ്താല്‍, അവയ്ക് പുറകില്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ച ലൈംഗികോര്‍ജ്ജത്തെ 

യും അതിനു നേരിട്ട വൃതിയാനത്തെയും കണ്ടെത്താന്‍ കഴിയും. 

രണ്ടാമധ്യായത്തില്‍ ചര്‍ച്ചചെയ്തിരിക്കുന്നത്‌ ഫ്രോയ്ഡിന്റെ മനഃശാസ്ത്ര 
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സമീപനങ്ങളെക്കുറിച്ചംൽ അവ ഈ ഗവേഷണത്തില്‍ എപ്രകാരം ഉപ 

യോഗപ്പെടുന്നു എന്നതിനെക്കുറിച്ചമാണ്‌. 

മൂന്നാമധ്യായത്തില്‍ കേരളത്തിലെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗ 

ത്തിന്റെ പ്രത്യേതകളെക്കുറിച്ച്‌ ചര്‍ച്ച ചെയ്യുന്നു. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗിക 

ളെന്ന രീതിയില്‍ അപരലിംഗരെ മാത്രം നോക്കിക്കാണുന്ന രീതിയാണ്‌ 

ഇപ്പോഴും കേരളത്തിലുള്ളത്‌. എന്നാല്‍ യഥാര്‍ത്ഥ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം 

കേരളത്തില്‍ പ്രച്ഛന്നാവസ്ഥയിലാണ്‌ നിലകൊള്ളന്നത്‌. ഉള്ളിലുള്ള 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ അടിച്ചമര്‍ത്തുകയും പുറമെ അതിനെ എതിർക്കു 

കയും ചെയ്യന്ന ആളകളുടെ എണ്ണം കേരളത്തില്‍ ഒട്ടം കുറവല്ല. 

ഇങ്ങനെ പല പ്രകാരങ്ങളില്‍ മറഞ്ഞിരിക്കുന്നതും പ്രത്യക്ഷത്തില്‍ 

അനുരാഗമെന്നുപോലും പറയാനാവാത്ത വ്യവഹാരങ്ങളിലൂടെ പ്രത്യ 

ക്ഷമാവുന്നതുമായ സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രേമത്തെയാണ്‌ ഈ പ്രബന്ധത്തില്‍ 

പ്രച്ചന്നസ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗമെന്ന്‌ വിവക്ഷിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. സ്വാഭാവിക 

ലൈംഗികജീവിതം പൂലര്‍ത്തുന്ന വ്യക്തികളിലും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗ 

ത്തിന്റെ സാധ്യതകള്‍ മറഞ്ഞിരിക്കുന്നുണ്ടാവാം. ഇത്‌ ആ വ്യക്തി 

സ്വയമറിഞ്ഞുകൊണ്ടോ അറിയാതെയോ ആവാം. ലൈംഗികക്രിയക 

ളെ സൂക്ഷ്മമായി വിശകലനം ചെയ്താല്‍ മാത്രമേ ഓരോരുത്തരിലും 

അന്തര്‍ലീനമായ ലൈംഗികാഭിലാഷങ്ങളെ വേര്‍തിരിച്ചറിയാന്‍ 

സാധിക്കുകയുള്ളു. 
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മലയാളിയുടെ വ്യക്തിജീവിതത്തില്ലം സാമൂഹികജീവിത 

ത്തിലും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്‌ നേരിടേണ്ടിവന്ന സങ്കോചങ്ങളെല്ലാം 

മലയാളസാഹിത്യത്തിലും പ്രതിഫലിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. കൃതികളെ വിലയിരുത്തു 

മ്പോള്‍ അവയുടെ രതിതലത്തെ അവഗണിക്കുന്ന രീതിയാണ്‌ മലയാ 

ളനിരൂപണങ്ങളില്‍ പൊതുവെ കാണാന്‍ കഴിയുന്നത്‌. ലൈംഗികത 

ഒരു പരാമര്‍ശമായോ പ്രമേയമായോ പ്രത്യക്ഷപ്പെടുമ്പോള്‍ മാത്രമേ 

ഈ വിഷയത്തെൊക്കുറിച്ചള്ള ചര്‍ച്ചകള്‍ നടക്കാറുള്ള. എന്നാല്‍ എല്ലാ 

സൃഷ്ടികളം മാനസികമോ ശാരീരികമോ ആയ രതിപ്രവര്‍ത്തന 

ത്തിന്റെ ബാക്കിപത്രമാണെന്ന നിലയ്ക്ക്‌ അതിനു പിന്നില്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ച 

ചോദനയെക്കൂടി വിലയിരുത്തിയാല്‍ മാത്രമേ സൃഷ്ടിയുടെ സമഗ്രാവ 

ലോകനം സാധ്യമാവുകയുള്ള. ഇത്‌ പലപ്പോഴും വ്യക്തിയിലേയ്ക്കോ 

കൃതിയിലേയ്ക്കോ പ്രവേശിക്കാനുള്ള പൃതിയൊരു വാതില്‍ തുറന്നു 

തരുന്നു. അതുവരെ കണ്ടതും അറിഞ്ഞതുമായ അനുഭവങ്ങളായിരിക്കി 

ല്ല ഈ നൂതനപ്രവേശത്തിലുടെ ലഭിക്കുന്നത്‌. സങ്കീര്‍ണ്ണമായ ജീവിത 

ത്തിന്റെ പല വിഷമപദപ്രശ്നങ്ങളം ഇതിലൂടെ പരിഹരിക്കപ്പെടാനിടയു 

ണ്ട്‌. വ്യവഹാരങ്ങളുടെ അതുവരെ ബോധ്യപ്പെട്ടിട്ടില്ലാത്ത കാര്യകാര 

ണബന്ധങ്ങള്‍ രതിതലത്തെ വിശകലനം ചെയ്യമ്പോള്‍ തെളിഞ്ഞു 

വന്നേയ്ക്കാം. അത്തരം സാധ്യതകളെക്കുറിച്ചാണ്‌ ഈ പ്രബന്ധത്തിന്റെ 

മൂന്നാമധ്യായത്തില്‍ ചര്‍ച്ച ചെയ്യിരിക്കുന്നത്‌. 

നാല്‌; അഞ്ച്‌; ആറ്‌ അധ്യായങ്ങളില്‍ രചനയുടെ രതി 

തലത്തെ അടിസ്ഥാനപ്പെടുത്തി, ചിലകൃതികളെ പുനര്‍വായിക്കുവാനു 
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ള്ള ശ്രമമങ്ങളാണ്‌ നടത്തിയിട്ടുള്ളത്‌. ചരീത്രാഖ്യായികാകാരനായി 

അറിയപ്പെടുന്ന സി.വി. രാമന്‍പിള്ളയുടെ നോവല്‍ത്രയത്തെയാണ്‌ 

നാലാമധ്യായത്തില്‍ മാതൃകാപഠനത്തിനായി എടുത്തിരിക്കുന്നത്‌. 

സി.വി.യുടെ രചനകളിലെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ വ്യാപ്തി ബോധ്യ 

പെട്ടപ്പോള്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ ജീവചരിത്രത്തെയും ഈ വെളിച്ചത്തില്‍ 

പരിശോധിച്ചിട്ടണ്ട്‌. കൃതി-കര്‍തൃബന്ധം സി.വിയുടെ രചനകളെ ആധാ 

രമാക്കി ഇതുപോലെ ഇതിനുമുമ്പ്‌ പറയപെട്ടിട്ടില്ല. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗ 

ത്തെ കേന്ദ്രസ്ഥാനത്തു നിര്‍ത്തിക്കൊണ്ട്‌ സി.വി.യെ വായിച്ചാല്‍ 

അദ്ദേഹത്തിന്റെ രചനകള്‍ക്ക്‌ പൃതിയൊരു മാനം ലഭിക്കുന്നതായി 

കാണാം. രതിതലത്തെ അടിസ്ഥാനപ്പെടുത്തിക്കൊണ്ടുള്ള അന്വേഷ 

ണം സി.വി.പാരായണത്തെ അയത്നലളിതവും കൂടുതല്‍ കാര്യകാരണ 

ബന്ധമുള്ളതുമാക്കിത്തീര്‍ക്കുന്നുണ്ട്‌. 

ബാലസാഹിത്യകാരനായി പരിഗണിക്കപ്പെട്ടിരുന്ന കുഞ്ഞു 

ണിയുടെ കൃതികളിലെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗചിഹങ്ങളെ അപഗ്രഥിക്കാനു 

ള്ള ശ്രമമാണ്‌ അഞ്ചാമധ്യായത്തില്‍ നടത്തിയിരിക്കുന്നത്‌. കുഞ്ഞുണ്ണി 

യുടെ ആഖ്യാനങ്ങളില്‍ ആത്മരതിയുടെയും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ 

യും ചിഹ്നങ്ങള്‍ ധാരാളമായി കാണാന്‍ കഴിയും. കുഞ്ഞുണിക്ൃതികളി 

ലെ ദാര്‍ശനിക പശ്ചാത്തലവും നര്‍മ്മബോധവും ലൈംഗികമായ 

നിരാശയില്‍ നിന്ന്‌ ഉരുത്തിരിഞ്ഞഞാണെന്ന്‌ പ്രബന്ധം സിദ്ധാന്തിക്കു 

ന്നു. ഈ കാഴ്ചപ്പാടിലൂടെ അദ്ദേഹത്തിന്റെ കൃതികളെ പുനര്‍വായിക്കു 

മ്പോള്‍ അവയിലെ അന്തര്‍സംഘര്‍ഷങ്ങള്‍ കൂടുതലായി ബോധ്യപ്പെടു 
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ന്നതാണ്‌. ഏതൊരു രചയിതാവും തന്റെ കൃതികളടെ സമഗ്രവായന 

ആഗ്രഹിക്കുന്നുണ്ടായിരിക്കും. എന്നാല്‍ കുഞ്ഞുണ്ണിക്ൃതികള്‍ക്ക്‌ ഭാഗിക 

വും സങ്കുചിതവുമായ വായനകള്‍ മാത്രമേ മലയാളത്തില്‍ ഉണ്ടായിട്ടു 

ള്ള. ആന്തരികസംഘര്‍ഷം കഠിനമായി അനുഭവിച്ചതിന്റെ അടയാള 

ങ്ങള്‍ കുഞ്ഞിണിക്ൃതികളിലുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ അദ്ദേഹത്തിലെ കാലനിക 

ഭാവങ്ങളെയും ആധുനികചിന്തയെയും ഗ്രഹിക്കണമെങ്കില്‍ അവയ്യ 

പുറകിലെ രതിതലത്തെ വിശകലനം ചെയ്യേണ്ടത്‌ അനിവാര്യമാണ്‌. 

മനോവിശകലനത്തെ സത്യാന്വേഷണത്തിന്റെ ഒരു മുഖ്യോപാധിയാക്കി 

ക്കൊണ്ട്‌ മനുഷ്യരുടെ പേലവമായ ആന്തരികസത്ത പരിശോധിച്ച 

ചെല്ലുമ്പോള്‍, സാധാരണക്കാരന്‌ അപ്രിയമോ,അറപ്പോ ഉണ്ടാക്കാവുന്ന 

വസ്തുതകള്‍ വെളിപ്പെട്ടുവെന്നു വരാം. ചൈതന്യവത്തും ഉല്‍കൃഷ്ടവുമായ 

ജീവിത മാതൃകയെ മനഃപൂര്‍വ്വം കരിപുരണ്ട അപകൃഷ്ടതയിലേയ്ക്ക്‌ വലിച്ചി 

ഴയ്കമുവാന്‍ നടത്തുന്ന ശ്രമമായി അതിനെ ആക്ഷകേപിച്ചേയ്ക്കാം. ധന്യാ 

ത്മാക്കളടെ മഹനീയ ജീവിതത്തിന്റെയും സാധാരണക്കാരുടെ 

അപൂര്‍ണ്ണതയുടെയും ഇടയിലുള്ള ആഴം ഈ മാതിരി പഠനം കൊണ്ട്‌ 

ഒരിക്കലും നികത്തപ്പെടുന്നില്ല. എന്നിരുന്നാലും അന്വേഷണത്തിന്‌ വിധേ 

യമാക്കപ്പെടാവുന്ന ഏത്‌ വിഷയവും പരിശോധിച്ച നോക്കുന്നതിന്‌ വിഷ 

യത്തിന്റെ മഹനീയത വിലങ്ങുതടി ആയിക്കൂടാ എന്നു മാത്രമല്ല, 

ഉത്കൃഷ്ടവും അപകൃഷ്ടവുമായ എല്ലാ പെരുമാറ്റങ്ങളെയും ഭരിക്കുന്ന 

ജീവഗതി നിരൂപണവിഷയമായെടുക്കുമ്പോള്‍ ഒരുവനും അന്വേഷണ 

വിഷയമായ സത്യത്തേക്കാള്‍ വലിയവനായി നിരൂപകദൃഷ്ഠിയില്‍ 

കാണപ്പെടുവാനും പാടില്ല. (സിഗ്മണ്ട്‌ ഫ്രോയിഡ്‌, ലിയനാര്‍ഡോ ഡാവിഞ്ചി 

യെക്കുറിച്ചള്ള പഠനത്തില്‍) 

മനോവിശകലന സമ്പ്രദായത്തെക്കുറിച്ച്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ പറഞ്ഞ ഇക്കാ 

ര്യം സാഹിതൃകൃതികളെ വിശകലനം ചെയ്യമ്പോള്‍ ഏറെ പ്രസക്തമാ 

ണ്‌. രചയിതാവിന്റെ സ്വകാരൃതയ്കല്ല, മറിച്ച്‌ രചനാവ്യക്തിത്വത്തിനാ 

ണ്‌ ഇത്തരം പഠനങ്ങള്‍ പ്രാധാന്യം നല്ലന്നത്‌. വ്യക്തിജീവിതത്തില്‍ 
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ഒരാള്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗി അല്ലാതിരിക്കുമ്പോള്‍പോലും അയാളടെ 

അബോധത്തിലെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗചോദനകള്‍ സൃഷ്ടിയുടെവേളയില്‍ 

പ്രതിഫലിച്ചേയ്്കാം. ഏതൊരു സൃഷ്ടിപ്രക്രീയയും അതിന്റെ വൈകാരി 

കോന്നതിയില്‍ നിലനില്ലന്ന സദാചാരവ്യവസ്ഥകള്‍ക്കപ്പുറത്തേയ്ക്ക്‌ 

സഞ്ചരിക്കുന്നുണ്ട്‌ സാമൂഹികമായ വിലക്കുകള്‍ ആ നിമിഷങ്ങളില്‍ 

ദുര്‍ബലമാവുകയും ആന്തരികേച്ഛചകള്‍ പ്രതീകാത്മകമായി സൃഷ്ടിപ്രക്രിയ 

യില്‍ വെളിപ്പെടുകയും ചെയ്യന്ന. ഇത്‌ ഒരു രചയിതാവില്‍ 

എല്ലായ്പോഴും കണ്ടുകൊള്ളണമെന്നില്ല. സ്വപ്നദർശനം പോലെ വല്ല 

പ്പോഴും വന്നുപോവുന്ന അഭിപ്രേരണകളായും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ 

രചനകളില്‍ കണ്ടെത്താന്‍ കഴിയും. അതായത്‌; ഒരു കൃതിയിലെ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ രചയിതാവിന്റെ ജീവചരിത്രമോ ഇതരകൃതിക 

ളോ ആയി ബന്ധിപ്പിക്കാതെതന്നെ വിശകലനം ചെയ്യാന്‍ സാധിക്കും. 

അത്തരമൊരു സാധ്യതയെ വൃക്തമാക്കുന്ന മാതൃകാപഠനമാണ്‌ 

പ്രബന്ധത്തിന്റെ ആറാമധ്യായത്തില്‍ നടത്തിയിട്ടുള്ളത്‌. 

എം.പി.നാരായണപിള്ള രചിച്ച മതൂുകന്‌ എന്ന പാന്പാട്ട്‌ എന്ന 

കഥയെയാണ്‌ ഒറ്റക്കഥാപഠനത്തിന്‌ മാതൃതയാക്കിയത്‌. ആദ്ധ്യാത്മിക 

തയും മാസ്മരികതയും ഇഴചേര്‍ന്ന, ആധുനികതയുടെ ലക്ഷണങ്ങളൊ 

ത്ത ഒരു കഥയാണ്‌ മൃരുകത് എന്ന ചാമ്വാട്ട്‌. കാക്കനാടന്റെ 

ശ്രിചിക്രം പോലെ താന്ത്രികപ്രാധാന്യമുള്ള ഒരു ചെറുകഥയായാണ്‌ 

മൃരുകന എന്ന പമ്പാട്ടി വിലയിരുത്തപ്പെട്ടു പോന്നിട്ടുള്ളത്‌. എന്നാല്‍ 

ഇക്കഥയിലെ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിതലം സവിശേഷശ്രദ്ധ ആകര്‍ഷിക്കുന്ന 
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ഒന്നാണ്‌. സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയുടെ നാനാവശങ്ങള്‍ അനാവരണം ചെയ്യ 

ന്ന ഇക്കഥ, പാപബോധവും അപകര്‍ഷതയും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗവും 

സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിഭീതിയും ഉള്‍ക്കൊള്ളന്ന സങ്കീര്‍ണ്ണമായ ഒരാഖ്യാനമാ 

ണ്‌. ഈ കഥയിലെ ഭാഷാചിഹങ്ങളെ ഫ്രോയ്ഡിന്റെ സങ്കലനങ്ങള 

നുസരിച്ച്‌ നിര്‍ദ്ധാരണം ചെയ്യതാൽ സൃഷ്ടിയുടെ പുറകില്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ച 

ഉര്‍ജ്ജം സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റേതാണെന്ന്‌ വ്യക്തമാവുന്നതാണ്‌. 

ഈ അന്വേഷണങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ കണ്ടെത്തിയ വസ്തൃതകള്‍ 

ഉപദര്‍ശനങ്ങളായി ഒടുവില്‍ ചേര്‍ത്തിട്ടുണ്ട്‌. ലിംഗപഠനത്തിനറെ 

(Gender studies) അടിസ്ഥാനത്തില്‍ ലൈംഗികന്യുനപക്ഷങ്ങളെ 

കുറിക്കുന്ന സംജ്ഞകള്‍ അനുബന്ധമായി നല്‍കിയിരിക്കുന്നു. ആംഗല 

ഭാഷയില്‍ നിന്നുള്ള സംജ്ഞകളെ വിവര്‍ത്തനം ചെയ്യമ്പോളണ്ടാകു 

ന്ന അര്‍ത്ഥക്ടിഷ്ടത ഒരു പരിധിവരെ മാത്രമേ ഒഴിവാക്കാന്‍ സാധിച്ചിട്ടു 

ള്ള. Homosexual, Gay, Lesbian, Same sex love എന്നീ സംജ്ഞക 

ളെയെല്ലാം സമാനാര്‍ത്ഥത്തില്‍ തര്‍ജ്ജമ ചെയ്യേണ്ടി വന്നിട്ടുണ്ട്‌. 

സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രേമം, സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം, സ്വവര്‍ഗ്ഗരതി തുടങ്ങിയ പദങ്ങളെ 

ല്ലാം സമാനാര്‍ത്ഥത്തിലാണ്‌ പ്രബന്ധത്തില്‍ ഉപയോഗിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. 

പ്രധാനപ്പെട്ട ആത്മപ്രതിരോധതന്ത്രങ്ങളെ പരിചയപ്പെടുത്തുന്ന കുറിപ്പ്‌ 

ഇംഗ്ലീഷ്‌ ഭാഷയില്‍ തന്നെ അനുബന്ധമായി കൊടുത്തിട്ടുണ്ട്‌. പ്രാചീന 

ഭാരതത്തില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ എപ്രകാരമായിരുന്നു കണ്ടിരുന്ന 

തെന്ന്‌ അന്വേഷിക്കുന്ന പഠനങ്ങള്‍ അനുബന്ധത്തില്‍ കാണാം. 

സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയുടെ ആഗോളചരിത്രവം കേരളത്തിലെ അവസ്ഥയും 
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പരിശോധിക്കുമ്പോള്‍ സവിശേഷശ്രദ്ധ ആകര്‍ഷിക്കുന്ന ചരിത്രസംഭവ 

ങ്ങളുടെ ഏതാനും ചിത്രങ്ങള്‍ ഒടുവില്‍ ചേര്‍ത്തിട്ടുണ്ട്‌. കേരളത്തിലെ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ സമകാലികാവസ്ഥ വ്യക്തമാക്കാനുതകുന്ന 

ഇരുപത്‌ ശബ്ദാഭിമുഖങ്ങള്‍ (ആകെ ദൈര്‍ഘ്യം-/മണിക്കൂര്‍11 മിനിട്ട്‌) 

കോംപാക്ട്‌്ഡിസ്കതില്‍ ആലേഖനം ചെയ്ത്‌ പ്രബന്ധത്തോടൊപ്പം സമര്‍ 

പപിക്കുന്നുണ്ട്‌. തൃശൂര്‍ പൂരത്തോടനുബന്ധിച്ച നടക്കുന്ന സ്വവര്‍ഗ്ഗകൂട്ടായ്മ 

യെക്കുറിച്ച്‌ പ്രസിദ്ധീകരിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ള ബ്ലോഗിന്റെ പകര്‍പ്പകളും 

അനുബന്ധമായി ചേര്‍ത്തിട്ടുണ്ട്‌. സി.വി.രാമന്‍പിള്ള, കുഞ്ഞുണ്ണി, 

എം.പി.നാരായണപിള്ള എന്നിവരുടെ ചിത്രങ്ങളും ഉള്‍പ്പെടുത്തിയിട്ടു 

ണ്ട്‌. മനഃശാസ്ത്രത്തിന്റെയും സാമൂഹൃയശാസ്ത്രത്തിന്റെയും സങ്കേതങ്ങളാ 

ണ്‌ പ്രധാനമായും ഈ ഗവേഷണത്തിന്‌ ഉപയോഗപ്പെടുത്തിയിട്ടുള്ളത്‌. 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ ആഗോളചരിത്രം സംക്ഷേപിച്ചപ്പോള്‍ പ്രബ 

ന്ധഗാത്രത്തില്‍ ഉള്‍പ്പെടുത്തിയിട്ടുള്ള വസ്തുതകളുടെ നിജസ്ഥിതി 

പരിശോധിക്കുന്നതിനായി സൈബര്‍ വിവരസാങ്കേതികവിദ്യ ധാരാള 

മായി പ്രയോജനപ്പെട്ടിട്ടണ്ട്‌. സാഹിത്യത്തെ ശാസ്ത്രീയമായി വിശകല 

നം ചെയ്യുന്ന വിവിധ പദ്ധതികളില്‍, ലൈംഗികവ്യതിയാനത്തിന്റെ 

പ്രച്ചന്നാവസ്ഥയെ അടിസ്ഥാനപ്പെടുത്തിക്കൊണ്ടുള്ള സമീപനം, ഭാവി 

യില്‍ മലയാളസാഹിതൃപഠന മേഖലയില്‍ ഫലപ്രദമായ ഒരു ഉപക 

രണമായിത്തീരുമെന്ന്‌ പ്രത്യാശിക്കുന്നു. 
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അധ്യായം - ഒന്ന്‌ 

1. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം - ചരിത്രപരമായ അവലോകനം 

എഴുതപ്പെട്ട ചരിത്രകാലത്തിനു മുമ്പുതന്നെ മനുഷ്യസമൂഹ 

ത്തില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം നിലനിന്നിരുന്നു എന്നതിന്‌ സൂചനകളും 

തെളിവുകളും ധാരാളമുണ്ട്‌. പുരാതന ഗ്രീസിലും ഇറ്റലിയിലും സ്ൈയിനി 

ലും ഇന്ത്യയിലും ഈജിപ്റ്റിലും ചൈനയിലും അറേബ്യയിലും ജപ്പാനിലും 

ഫ്രാന്‍സിലും ബ്രിട്ടനില്ലം ആഫ്രിക്കയിലും എന്നുവേണ്ട, അവികസിത 

ഗോത്രസംസ്കാരങ്ങളില്‍വരെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗവും സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗി 

കതയും പ്രബലമായിരുന്നു എന്നതിന്‌ സൂചനകള്‍ അനവധിയാണ്‌. 

എന്നാല്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ സവിശേഷമായി പഠിക്കാനോ 

രേഖപ്പെടുത്താനോ ഉള്ള ശ്രമങ്ങള്‍ നടന്നിട്ടുള്ളത്‌ ഇരുപതാംനുറ്റാ 

ണ്ടിന്റെ അവസാനദശകത്തിലും ഇരുപത്തൊന്നാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ 

ആരംഭത്തിലുമാണ്‌. ലോകത്തെ വിവിധ സംസ്കാരങ്ങള്‍ വിവിധ കാല 

ഘട്ടങ്ങളില്‍, സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ വീക്ഷിച്ചതെങ്ങനെയെന്ന്‌ 2500 

വര്‍ഷത്തെ ചരിത്രം സംക്ഷേപിച്ചകൊണ്ട്‌ ലൂയിസ്‌ ക്രോംപ്റ്റന്‍ എന്ന 

പണ്ഡിതന്‍ പഠനം നടത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. 1970-ല്‍ നെബ്രാന്യാ (NEBRASKA) 

യൂണിവേഴ്ടിറ്റിയില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത ഒരു പഠനവിഷയമാക്കാന്‍ 

തുനിഞ്ഞപ്പോള്‍, ശക്തമായ എതിര്‍പ്പുകള്‍ നേരിടേണ്ടിവന്നതിനെ 

കുറിച്ച്‌ ലുയിസ്‌ ക്രോംപ്റുണ്‍ Homosexuality and civilization എന്ന 

പുസ്തകത്തിന്റെ ആമുഖത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. വൈദ്യശാസ്തരരംഗത്തല്ലാ 
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തെ ഇത്തരം പഠനം നടത്തിക്കൂടെന്ന്‌ നിയമം നിര്‍മിക്കാന്‍ പോലും 

ശ്രമമുണ്ടായി. ഇതേ തുടര്‍ന്നാണ്‌ 'പുറത്ത പറയാനരുതാത്ത ഈ 

പാപത്തിന്റെ” ചരിത്രപശ്ചാത്തലത്തെക്കുറിച്ച്‌ ക്രോംപ്റ്റണ്‍ പഠനം 

നടത്താന്‍ നിശ്ചയിച്ചത്‌. 2003-ല്‍ ആദ്യപതിപ്പായി പ്രസ്തൃതപഠനം 

പ്രസിദ്ധീകരിക്കുകയും ചെയ്ത. 

ഒരു പഠന വിഷയമെന്ന നിലയ്ക്പോലും പൊതുമണ്ഡല 

ത്തില്‍ ചര്‍ച്ചചെയ്യാന്‍ പാടില്ലാത്ത വിഷയമാണ്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗ 

മെന്ന്‌ ഏതാനും ദശാബ്ദങ്ങള്‍ക്കു മുമ്പുവരെ പാശ്ചാത്യനാടുകളിലുള്ള 

വര്‍ ധരിച്ചിരുന്നു. എന്നാല്‍, പ്രാചീനഗ്രീസില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗമാണ്‌ 

സ്വാഭാവിക അനുരാഗമെന്ന്‌ വിലയിരുത്തപ്പെട്ട കാലമുണ്ടായിരുന്നു. 

സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതാലര്യം പുരുഷന്മാരുടെ വീരത്വത്തിന്റെ ചിഹ്നമാ 

യി ഗണിക്കപ്പെട്ടിരുന്നു. സാഹിത്യം, ചിത്രകല, ശിലകല, തത്ത്വചിന്ത, 

രാഷ്ട്രീയം, ഭരണക്രമം, വൈദ്യശാസ്ത്രം തുടങ്ങി സംസ്കാരത്തിന്റെ 

സമസ്തമേഖലകളിലും ഗ്രീക്കുകാര്‍ ലോകജനതയ്ക്ക്‌ നൽകിയ സംഭാവ 

നകളെക്കുറിച്ച്‌ ധാരാളം പറയപ്പെട്ടിടടുണ്ട്‌.. എന്നാല്‍, സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാ 

ഗത്തിന്റെ ഒരായിരമാണ്ടുകള്‍ ഗ്രീക്ക്‌ സംസ്കൃതിയെക്കുറിച്ചള്ള പഠന 

ങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ ബോധപൂര്‍വ്വം ഒഴിവാക്കിയാണ്‌ ഗ്രീസിന്റെ ആഗോള 

സംഭാവനകളെക്കുറിച്ച്‌ ആധുനികകാലത്ത്‌ പറയാറുള്ളത്‌. 1910 വരെ 

യെങ്കിലും ഈ പ്രവണത ശക്തമായിരുന്നു. 1978-ലാണ്‌ ഗ്രീക്ക്‌ സംസ്കാ 

രത്തില്‍ രൂഡ്ദമായിരുന്ന സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെക്കുറിച്ച്‌ ഇംഗ്ലീഷ്‌ ഭാഷ 

യില്‍ ശ്രദ്ധേയമായ ഒരു പഠനം പുറത്തു വരുന്നത്‌. 
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1.1. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം - പ്രാചീന ഗ്രീസില്‍ 

ബി.സി.800-ല്‍ രചിക്കപ്പെട്ടതെന്നുകരുതുന്ന ഇല/ീയറധില്‍ 

പുരുഷന്മാരുടെ പരസുരാനുരരാഗത്തെ തീവ്രമായിത്തന്നെ ചിത്രീകരിച്ചി 

ട്ടുണ്ട്‌. ഇതിഹാസനായകന്മാരായ അക്കില്ലെസും പെട്രോക്ടസും തമ്മി 

ലുണ്ടായിരുന്ന ബന്ധം സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ ഉത്തമ മാതൃകയായി 

ത്തന്നെയാണ്‌ ഗ്രീസില്‍ കരുതപ്പെട്ടിരുന്നത്‌. ഇതുകൂടാതെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാ 

നുരാഗത്തെ പ്രകീര്‍ത്തിക്കുന്ന ഗീതങ്ങളും വര്‍ണ്ണനകളം പ്രാചീന ഗ്രീക്ക്‌ 

സാഹിത്യത്തില്‍ ധാരാളമായി കാണാം. സവിശേഷശ്രദ്ധ അര്‍ഹിക്കു 

ന്ന വിഷയമായി അക്കാലത്ത്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ കരുതാതിരു 

ന്നതുകൊണ്ട്‌ മിക്ക കൃതികളിലും സ്വഭാവികമായിത്തന്നെയാണ്‌ ഇവ 

യുടെ വര്‍ണ്ണനകള്‍ കാണുന്നത്‌. യുവാക്കളടെ വൈജ്ഞാനികോന്ന 

തിയുടെ ലക്ഷണമായി സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം ഗണിക്കപപട്ടിരുന്നു. 

അസാധാരണ ധിഷണയും വീര്യവുമുള്ളവരാണ്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗിക 

ളാവുക എന്നതായിരുന്നു അക്കാലഘട്ടത്തില്‍ ഗ്രീസിലെ കാഴ്ചപ്പാട്‌.” 

ഗ്രീക്ക്ദൈവങ്ങളുടെ കാര്യമെടുത്താലും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗ 

ത്തിന്റെ തലം വിപൂലമാണെന്ന്‌ കാണാം. ഗ്രീക്ക്‌ മിഥോളജി പ്രകാരം 

അമ്പതില്‍ കുറയാത്ത ദൈവങ്ങള്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളാണ്‌. യുദ്ധ 

ദേവനായ ആരിസ്‌ (4rട) മാത്രമാണ്‌ ഈ ഗണത്തില്‍പ്പെടാത്ത ഒരു 

പ്രധാന ദൈവം. ഉത്തമനായ ഒരു പുരുഷന പ്രണയിതാവായി ഒരു 
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യുവാവില്ലാതിരിക്കുന്നത്‌ അയാളടെ വ്യക്തിത്വത്തിലെ പോരായ്മയായി 

ഗണിക്കപ്പെട്ടിരുന്നു. ഇത്തരം സ്നേഹം ഒരാളെ ഉത്തേജിപ്പിക്കുമെന്ന്‌ 

കരുതപ്പെട്ടിരുന്നു. യുദ്ധത്തിനു പോവുന്ന ഒരു വീരയോദ്ധാവ്‌ തന്റെ 

പ്രണയിയായ പുരുഷന്റെ സാമീപ്യത്തിലാണ്‌ യുദ്ധം ചെയ്യന്നതെങ്കില്‍ 

കൂടുതല്‍ വീര്യമുള്ളവനാകുമെന്ന്‌ പരക്കെ വിശ്വസിക്കപ്പെട്ടു. സ്വവര്‍ഗ്ഗാ 

നുരാഗം സവിശേഷകാര്യമല്ലാതിരുന്നതു കൊണ്ടു തന്നെ ഈ പ്രവ 

ണതയെ സൂചിപ്പിക്കാന്‍ പ്രത്യേക പദമൊന്നും പ്രാചീന ഗ്രീസില്‍ 

ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. 'a/derastia ' എന്ന ഒരു പദം പില്ലാലത്ത്‌ ഇതിനെ 

ക്കുറിച്ച്‌ പരാമര്‍ശിക്കാനായി ഉപയോഗിച്ച കാണുന്നുണ്ട്‌. ഇംഗ്ലീഷില്‍ 

ഇതിനെ 'bംy [ംഴക' എന്ന്‌ വിവര്‍ത്തനം ചെയ്യാം. പ്രായമുള്ള പുരുഷ 

ന്‌ പതിനാലിനും ഇരുപതിനും ഇടയില്‍ പ്രായമുള്ള ആണ്‍കുട്ടികള 

മായി ബന്ധമുണ്ടാവുക സ്വഭാവിക പ്രക്രീയയായിരുന്നു. പ്രായമുള്ള 

പൃുരുഷനെ 'lംovലr' എന്ന അര്‍ത്ഥത്തില്‍ 'ലaടtട' എന്നും, ആണ്‍കു 

Slam "beloved" എന്ന അര്‍ത്ഥത്തില്‍ 'ലഠനലnഠട' എന്നും അറിയ 

പ്പെട്ടു. ആൺകുട്ടിയുടെ രക്ഷകനായും മാര്‍ഗദര്‍ശിയായും വീരമാതൃക 

യായും പ്രായമുള്ള പുരുഷന്‍ വര്‍ത്തിക്കുമ്പോള്‍, ആണ്‍കുട്ടി സരന്ദര്യ 

ത്തിന്റെയും യുവത്വത്തിന്റെയും വിജ്ഞാനത്തിന്റെയും കായികമിക 

വിന്റെയും പ്രതീകമായി കണക്കാക്കപ്പെട്ട. ഇവിടെ സവിശേഷമായി 

ശ്രദ്ധിക്കേണ്ട ഒരു വസ്തൃത, തികഞ്ഞ പാരുഷമുള്ള രണ്ടു വ്യക്തികള്‍ 

തമ്മിലുള്ള അനുരാഗത്തെയാണ്‌ പ്രാചീനഗ്രീസില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗ 

മായി അംഗീകരിച്ചിരുന്നത്‌ എന്നതാണ്‌. അല്ലാതെ, പ്രായവും കായിക 

ക്ഷമതയുമുള്ള ഒരാളോട്‌ സ്ടൈണതയും സരന്ദര്യവുമുള്ള ചെറുപ്പക്കാര 
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ന്‌ തോന്നുന്ന അഭിനിവേശമെന്ന നിലയ്കല്യ ഈ പ്രവണത നിലനിന്നി 

രുന്നത്‌. ഇലിയഡിലെ തഅക്കില്ലെസും പെടോക്സ്സും തികഞ്ഞ 

പോരാളികളായിരുന്നു എന്നത്‌ ഇവിടെ പ്രസക്തമാണ്‌. അക്കില്ലെസും 

പെടോക്സ്സും തമ്മിലുണ്ടായിരുന്നത്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗമാണെന്ന്‌ 

ഹോമര്‍ ഒരിടത്തും വ്യക്തമായി പറഞ്ഞിട്ടില്ലെങ്കില്‍ത്തന്നെയും പ്ലാറ്റോ 

യ്ക്‌ മുമന്പതന്നെ യേസ്തിലസ്‌ തന്റെ രചനയില്‍ അക്കില്ലെസിന്റെയും 

പെടോക്ടസ്സിന്റെയും ബന്ധം സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗമാണെന്ന്‌ സൂചിപ്പിക്കു 

ന്നുണ്ട്‌. പ്ലാറ്റോയുടെ 'അക്കാദമി 'യുടെ വപിന്തുടര്‍ച്ചാവകാശം 

സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രണയികള്‍ക്ക്‌ കൈമാറുന്ന രീതി നിലനിന്നിരുന്നു. 

'സ്മമ്പാന്ധ്യ'ത്തിലെ കഥാപാത്രമായ 'Phaedrട 'ഇക്കാര്യം SMG 

വ്യക്തമായി പറയുന്നുണ്ട്‌. ഒരു സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗി മറ്റൊരു സ്വവര്‍ഗ്ഗാ 

നുരാഗിയില്‍ നിന്ന്‌ വിദ്യ നേടുന്നത്ര ഉത്തേജിതമായ അവസ്ഥയില്‍ 

മറ്റൊരു മാര്‍ഗ്ഗത്തിലൂടെയും അറിവ്വ്‌ സമ്പാദിക്കാനാവില്ലെന്ന്‌ അയാള്‍ 

പറയുന്നു. എല്ലാ ഭരണവ്യവസ്ഥയും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളുടെ 

പിന്തടര്‍ച്ചാ ക്രമത്തിലായിരതുന്നെങ്കില്‍ എന്ന്‌ 'Phaedrus' ആഗ്രഹി 

ക്കുന്നുണ്ട്‌. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം ജനപ്പെരുപ്പം കുറയ്ക്കം എന്ന്‌ അരിസ്റ്റോ 

ട്ടിലും നിരീക്ഷിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. എപ്രകാരമായിരുന്നാല്ലം ആയിരമാണ്ടുകളോളം 

ഗ്രീസില്‍ ആദരിക്കപ്പെട്ട സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ പശ്ചാത്തലം 

അന്വേഷകരെ അത്ഭതപ്പെടുത്തും വിധം വിപുലവും ഗ്രീക്ക്‌ സംസ്കാര 

ത്തിന്റെ സമസ്തമേഖലകളെയും സ്പര്‍ശിച്ചിട്ടുള്ളതുമായിരുന്നു. 
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1.1.1. നഗ്നത - ഗ്രീക്ക്സംസ്കാരത്തില്‍ 

കായികക്ഷമതയ്ക്ം ശരീരസനന്ദര്യത്തിനും ഗ്രീക്ക്സംസ്കാരം 

എക്കാലത്തും പ്രധാന്യം നല്‍കിപ്പോന്നിട്ടുണ്ട്‌. 8.൦.800-നു മുന്പുതന്നെ 

കായികമത്സരങ്ങളില്‍ നാമമാത്ര വസ്ത്രങ്ങളമായി യുവാക്കള്‍ പങ്കെടു 

ക്കുന്നതും ശരീരപ്രദര്‍ശനം നടത്തന്നതും സാധാരണമായിരുന്നു. 

മാരത്തോണ്‍യുദ്ധത്തിന്റെ അവസാനം നടന്ന വിജയാഹ്ലാദ പ്രകടന 

ത്തില്‍ പതിനാറുകാരനായ സോഫോക്ടിസ്‌ ശരീരത്തില്‍ മുഴുവന്‍ 

എണ്ണതേച്ച്‌ നഗ്നനായാണ്‌ പങ്കെടുത്തത്‌. ജ്ംഭനഷ്യം എന്ന പദം 

തന്നെ നഗ്നത എന്നര്‍ത്ഥമുള്ള 'യ്ന്നഠട' എന്ന ഗ്രീക്ക്‌ പദത്തില്‍ 

നിന്നുരുത്തിരിഞ്ഞതാണ്‌. ഗുസ്തിമത്സരകേന്ദ്രങ്ങള്‍ പുരുഷന്റെ പേശി 

ബലവും സരന്ദര്യവും പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കുന്ന വേദികളായിരുന്നു. കായിക 

പരിശീലന കേന്ദ്രങ്ങളെല്ലാം സംവാദസ്ഥലങ്ങളായും പ്രണയികളുടെ 

സംഗമസ്ഥാനങ്ങളായും അറിയപ്പെട്ടിരുന്നു. പുരുഷസരന്ദര്യ മത്സര 

ങ്ങള്‍ നിലവിലുണ്ടായിരുന്നു. വിജയിക്ക്‌ ആയുധമാണ്‌ സമ്മാനിച്ചിരു 

ന്നത്‌. ശിലങ്ങളിലും കൊത്തുപണികളിലും ഭരണികളില്‍ വരയ്കന്ന 

ചിത്രങ്ങളിലും യുവാക്കളുടെയും യോദ്ധാക്കളടെയും ദൈവങ്ങളുടെയും 

ഭാഗികമോ പൂര്‍ണ്ഠമോ ആയ നഗ്നത ആലേഖനം ചെയ്യപ്പെട്ടിരുന്നു. 

അപൂര്‍വ്വമായി സ്ത്രീകളുടെ ചിത്രങ്ങള്‍ വരയ്ക്കുകയാണെങ്കില്‍ത്തന്നെ 

കുടുംബിനികളുടെയും യുവതികളുടെയും ചിത്രം ഒഴിവാക്കിയിരുന്നു. 

എന്നാല്‍ പുരുഷന്മാരുടെ കാര്യത്തില്‍ ഓജസ്സുള്ളവരെയും സനന്ദര്യ 

മുള്ളവരെയും വീരന്മാരെയും മാത്രം തെരഞ്ഞെടുക്കുകയും ചെയ്യിരു 
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ന്നു. ഭരണികളില്‍ വരയ്ക്കുന്ന ചിത്രങ്ങളുടെ കേന്ദ്രസ്ഥാനത്ത്‌ മിക്കവാ 

റും സുന്ദരനായ യുവാവായിരിക്കും. യുവാവിന്റെ അസാന്നിധ്യമുള്ള ഒരു 

ഭരണിച്ചിത്രമേ കണ്ടെടുക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ള. അതിലാകട്ടെ ഒരു മധ്യവയസ്കന്‍ 

കിടക്കുന്ന ചിത്രത്തിനുമുകളില്‍ 'എ൭ന്‍ സ്ൃന്ദരക്കട' എന്ന്‌ ഏതോ 

ചെറുപ്പക്കാരനെ വിളിക്കുന്നതായി രേഖപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. കാമകേളി 

കളുടെ ദൃശ്യങ്ങളും ചിത്രങ്ങളില്‍ സുലഭമാണ്‌. വൈകാരികമായി 

ചുംബിക്കുന്നതും ചുറ്റിപുടരുന്നതും ഉദ്യുതമായ ലിംഗങ്ങളില്‍ തലോടുന്ന 

തം ഒരു സംഘം യുവാക്കള്‍ നഗ്നരായി മേല്‍ക്കുമേല്‍ കിടക്കുന്നതുമാ 

യ ചിത്രങ്ങങടെ വലിയ ശേഖരം തന്നെ 1968-ല്‍ 'PAEsTu4' എന്ന 

പ്രാചീനഗ്രീക്ക്‌ നഗരത്തില്‍ നിന്ന്‌ കണ്ടെടുക്കുകയുണ്ടായി. അനുരാഗ 

ത്തെ ആഘോഷമാക്കുന്ന രീതി പ്രാചീനഗ്രീക്ക്‌ സാഹിതൃത്തിലം കല 

കളിലും ഏറെ പ്രകടമാണ്‌. 

1.1.2. ലെസ്ബിയനിസം - പ്രാചിനഗ്രീസില്‍ 

സ്തീകളുടെയും അടിമകളുടെയും ജീവിതചിത്രണങ്ങളടെ കുറവ്‌ 

ഗ്രീക്ക്സംസ്കാരത്തെക്കുറിച്ചള്ള അന്വേഷണങ്ങളെ പരിമിതപ്പെടുത്തുന്നു 

ണ്ട്‌. സ്ത്രീസ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ കൂട്ടംചേര്‍ന്ന്‌ തങ്ങളുടെ സനന്ദര്യം 

വിലയിരുത്തുന്ന രംഗം യേസ്തിലസ്‌ തന്റെ കവിതയില്‍ ആവിഷ്കരിച്ചിട്ട 

ണ്ട്‌ ലെസ്ബിയനിസം എന്ന പേരില്‍ അറിയപ്പെടുന്ന സ്ത്രീസ്വവര്‍ഗ്ഗ 

ലൈംഗികത സാഫോ എന്ന ഗ്രീക്ക്‌ കവയിത്രിയുടെ വീട്‌ സ്ഥിതി 

ചെയ്യിരുന്ന ദീപായ ലെസ്‌ബോസ്‌ (Lടടഠട)ല്‍ നിന്നും ഉരുത്തിരി 
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ഞ്ഞതാണ്‌,. സാഫോ സ്ത്രീസ്വവര്‍ഗ്ഗഠ ലൈംഗികതയെ അധികരിച്ച്‌ 

ഒട്ടേറെ കവിതകള്‍ രചിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

1.2. ജുതസംസ്കാരവും സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയും 

ഗ്രീസില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം കൊടികുത്തി വാണിരുന്ന 

കാലത്തുത്തന്നെ പാലസ്തീനില്‍, ജുതന്മാര്‍ക്കിടയില്‍ ഹീബ്രലിപിയില്‍ 

രചിക്കപ്പെട്ട മലവ്മ്ക്കന്സ്ഒ൯ ചൃസ്മൃകം സ്വാധീനം ചെലുത്താന്‍ തുട 

ങ്ങിയിരുന്നു. ഹീബ്ര ബൈബിളിലെ മൂന്നാമത്തെ ഗ്രന്ഥമായ 

OBMWSL NING afTydho യഹോവ മോശയ്ക്കു നല്‍കിയ നിയമാവലി 

കളായി കരുതപ്പെടുന്നവയാണ്‌. സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയെ മ്ലേച്ഛമായ 

ശീലങ്ങളുടെ ഗണത്തിലാണ്‌ ഈ നിയമാവലിയില്‍ ഉള്‍പ്പെടുത്തിയിരി 

ക്കുന്നത്‌. അതിനുമുമ്പുതന്നെ ജൂതന്മാര്‍ക്ക്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയോട്‌ 

വംശീയമായ മറ്റൊരെതിര്‍പ്പം ഉണ്ടായിരുന്നു. പ്രത്യല്ലാദനരഹിതമായ 

ലൈംഗികത തങ്ങളുടെ വംശത്തിന്റെ ജനസംഖ്യ കുറയ്ക്കുമെന്ന ഭീതി 

പൊതുവെ യുദ്ധപ്രിയരായ ജൂത ജനതയ്ക്ക്‌ ഉണ്ടായിരുന്നു. 8.C.550-നോ 

ടടുത്താണ്‌ മലവ്ലിക്കസ്ന്മ൯ ചൃസ്മൃകം രചിച്ചതെന്ന്‌ കരുതപ്പെടുന്നു. 

മോശയുടെ നിയമങ്ങളെ ഉപജീവിച്ച്‌ രചിച്ചവയെന്ന്‌ അവകാശപ്പെട്ട 

ഈ നിയമങ്ങള്‍ കര്‍ക്കശമായിരുന്നു. പ്രസ്തുത ഗ്രന്ഥത്തിന്റെ പതിനെ 

ട്ടാം അധ്യായത്തില്‍ ലൈംഗിക അരാജകത്വങ്ങളടെ ഗണത്തില്‍ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗഠലൈംഗികതയെയും ഉള്‍പ്പെടുത്തിയിരുന്നു. പുരുഷനോടൊ 

പും ശയിക്കുന്ന പുരുഷന്‍ അതീവ നിന്ദ്യധാകയാല്‍ അവര്‍ ഇരുവരും 
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വധിക്കപ്പെടേണ്ടവരാണെന്ന്‌ മലവ്മ്ക്കസ്ന്മ൯ ചൃസ്മകം ഇരുപതാം 

അധ്യായത്തില്‍ പതിമൂന്നാം വാക്യമായി പറയുന്നുണ്ട്‌. 

ഒരുവന്‍ സ്ത്രീയോടുകൂടെ എന്നപോലെ പുരുഷനോടുകൂടെ ശയിച്ചാല്‍ 

ഇരുവരും ഹീനമായ പ്രവൃത്തിയാണു ചെയ്യുന്നത്‌. അവരെ വധിക്കണം. 

അവരുടെ രക്തം അവരുടെമേല്‍ ആയിരിക്കട്ടെ. - ലേവ്യര്‍ 20:13. 

ഇസ്രായേല്‍ ജനതയ്കവേണ്ടിയുള്ളതായിരുന്നെങ്കിലും, ഈ ജൂത 

ശാസനം പിന്നീട്‌ നൂറ്റാണ്ടുകളോളം ലോകസംസ്കാരങ്ങളെത്തന്നെ 

സ്വാധീനിക്കുകയുണ്ടായി. ജൂതന്മാരെ സ്വാധീനിച്ച ഇവ ക്രീസ്തീയ 

കാഴ്ചപ്പാടുകള്‍ക്ക്‌ അടിത്തറയായി എന്നതായിരുന്നു ഈ വ്യാപന 

ത്തിന്റെ കാരണം. മലവ്ിക്കന്സ്മ൯ ചൃന്കമൃകം കുറ്റവും ശിക്ഷയും 

നിര്‍ദ്ധാരണം ചെയ്യ രീതി ക്രിസ്തുമതം പിന്തുടരുകയും, പ്രസ്തൃതമതം 

യൂറോപ്പില്‍ ശക്തമാവുകയും, യൂറോപ്പ്‌ ലോകത്തെ മുഴുവന്‍ അധീനത 

യിലാക്കുകയും ചെയ്തതോടെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ സ്വാഭാവികമാ 

യി പരിഗണിച്ചിരുന്ന ഇടങ്ങളില്‍ക്കൂടി സാംസ്കാരികാധിനിവേശം സംഭ 

വിക്കുകയും പലരാഷ്ടങ്ങള്‍ക്കും തങ്ങളുടെ 'പറയപ്പെടാനരുതാത്ത 

114 vw 

COMIIATO' മറയ്ക്കേണ്ടിവരികയും ചെയ്യു. 

A.0.നാലാംനൂറ്റാണ്ടില്‍ റോമാസാമ്രാജ്യം ക്രൈസ്തവമായതോ 

ടെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ക്കുള്ള മരണശിക്ഷ സാര്‍വ്വത്രികാംഗീകാരം 

നേടി. ഫ്രാന്‍സ്‌, സെയിന്‍, ഇറ്റലി, യൂറോപ്യന്‍കോളനി രാജ്യങ്ങള്‍ 

എന്നിവിടങ്ങളില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം ക്രിമിനല്‍ കുറ്റമായിത്തീര്‍ന്നു. 

ജനനം കുറയുമ്പോള്‍ യുദ്ധരംഗത്ത്‌ പടയാളികളുടെ എണ്ണം കുറയുമെ 
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ന്ന കാരണത്താല്‍ നാസി ജര്‍മ്മനിയും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ 

കഠിനമായി എതിര്‍ക്കുകയും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളെ കൊന്നൊടുക്കു 

കയും ചെയ്തിരുന്നു. അലക്സാന്‍ഡ്രിയയിലെ യഹൃദപണ്ഡിതനായി 

രുന്ന ഫിലോ, ലെവിറ്റിക്കസിന്റെ നിയമങ്ങളെ കൃത്യമായി പിന്തുടരേണ്ട 

വര്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ക്ക്‌ പിഴ ചുമത്തിയതിനെ വിമര്‍ശിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

ഫിലോയുടെ അഭിപ്രായത്തില്‍ ഏതുതരത്തില്‍ പിടിക്കപ്പെടുന്ന സ്വവര്‍ 

ഗ്ലാനുരാഗിയായാലും ഒരു മണിക്കൂര്‍പോലും ജീവിച്ചിരിക്കാന്‍ അയാള്‍ 

അര്‍ഹനല്ല. അതുകൊണ്ടുതന്നെ വിചാരണയുടേയോ തെളിവെടു 

പിന്റെയോ ആവശ്യമില്ലാതെ നീതിനടപ്പാക്കാന്‍ ആശക്കൂട്ടത്തോട്‌ 

ഫിലോ നിര്‍ദേശിച്ച. അത്‌ ദൈവികമായ ഒരു പ്രവൃത്തിയായിരിക്കു 

മെന്നും അദ്ദേഹം ജനതയെ ഓര്‍മിപ്പിച്ചു.” സ്ടൈണതയുള്ള പുരോഹി 

തരും വധ്യരാണെന്ന്‌ ഫിലോ പ്രഖ്യാപിച്ച. നൂറ്റാണ്ടുകളോളം ഈ 

വിലക്കുകള്‍ സെമിറ്റിക്ക്‌ മതവിഭാഗങ്ങളില്‍ സ്വാധീനം ചെലുത്തി. 

എന്നിട്ട ലോകജനസംഖ്യാടിസ്ഥാനത്തില്‍ പരിശോധിക്കുമ്പോള്‍ 

സെമിറ്റിക്ക്‌ മതവിഭാഗക്കാരില്‍ തന്നെയാണ്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികാഭി 

മുഖ്യം പില്ലാലത്ത്‌ പ്രബലമായി നിന്നതെന്ന വസ്തുത കരതുകമു 

ണര്‍ത്തുന്ന ഒന്നാണ്‌. വിലക്കുകള്‍ വൈകാരികപ്രവണതകളടെ 

സ്ഥിരീകരണത്തിന്‌ കാരണമായിത്തീരുമെന്ന മനഃശാസ്ത്രതത്ത്വവും 

ഇതിലൂടെ സാധൂകരിക്കപെടുന്നുണ്ട്‌. 
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1.3. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം - റോമാസാമ്രാജ്യത്തില്‍ 

ബി.സി. അവസാന ശതകത്തോടെ റോമാസാമ്രാജ്യത്തിന്റെ 

സാംസ്കാരികാധിനിവേശം ഗ്രീക്ക്‌ മേഖലയില്‍ പൂര്‍ണ്ണമാവുന്നുണ്ട്‌. 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെക്കുറിച്ച്‌ അതുവരെ ഗ്രീസിലണ്ടായിരുന്ന 

കാഴ്ചപ്പാടുകളായിരുന്നില്ല റോമർക്കാര്‍ക്കുണ്ടായിരുന്നത്‌. എന്നാല്‍ 

ജുതന്മാര്‍ക്കുണ്ടായിരുന്നത്ര വമ്പിച്ച അളവില്‍ വിദ്വേഷവും ഉണ്ടായിരു 

ന്നില്ല. പക്ഷേ, സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ റോമാക്കാര്‍ക്ക്‌ സ്വഭാവിക 

പ്രവണതയായി കണക്കാക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞില്ലെന്ന്‌ മാത്രമല്ല പരുഷ 

മുള്ള രണ്ടുപേര്‍ തമ്മില്‍ പ്രണയമുണ്ടാകാമെന്ന ധാരണയെ പോലും 

അവര്‍ തലകിഴ്മറിച്ച, പുരുഷ പ്രണയജോഡികളില്‍ ഒരാള്‍ കീഴ്പ്പെടു 

ത്തന്നവനും ഇതരന്‍ കീഴ്പ്പെടുന്നവനുമായിരിക്കുമെന്ന്‌ അവര്‍ നിശ്ചയി 

ച. ഇതോടെ അടിമകളോടും വിധേയരോടും സ്സരൈണതയുള്ള 

പുരുഷന്മാരോടും തോന്നുന്ന ശാരീരികാഭിനിവേശമായി സ്വവര്‍ഗ്ഗാനു 

രാഗം മുദ്രകുത്തപ്പെട്ടു. പിന്നീട്‌ നൂറ്റാണ്ടുകളോളം ഈ ധാരണ തന്നെ 

യാണ്‌ പല സംസ്കാരങ്ങളും പിന്തുടര്‍ന്നത്‌. 

റോമന്‍സംസ്കാരം ഇപ്രകാരം സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ വില 

യിരുത്തമ്പോള്‍ പോലും റോമന്‍ ഭരണാധികാരികളില്‍ പലരും 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളായിരുന്നു എന്നതിന്‌ ധാരാളം തെളിവുകള്‍ ലഭ്യ 

മാണ്‌. പക്ഷേ, പ്രാചിനഗ്രീസുകാരില്‍ നിന്ന്‌ വിഭിന്നമായി സ്വവര്‍ഗ്ഗ 

പ്രേമത്തെ വ്ൃക്തിത്വത്തിലെ ഒരു കുറവായി റോമക്കാര്‍ വിലയിരു 
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ത്തിയിരുന്നു. കൃതികളില്‍ ഇത്തരം ബന്ധങ്ങളെ അവര്‍ കളിയാക്കി 

പോന്നു. ആക്രമണത്തിന്റെയും കീഴ്‌പ്പെടുത്തലിന്റെയും യുദ്ധഭാഷ 

തന്നെ അവര്‍ ഇതിനുപയോഗിച്ച. 'സീസര്‍ ഗാലിക്‌ കീഴടക്കിയെങ്കില്‍, 

സീസറെ നിക്കോമഡസ്‌ കീഴടക്കി എന്ന്‌ പട്ടാളക്കാര്‍ക്കിടയില്‍ 

അക്കാലത്തൊരു ചൊല്ലണ്ടായിരുന്നു. പ്രധാന ഭരണാധികാരികളെ 

വിമര്‍ശിക്കേണ്ടിവരുമ്പോള്‍, ഭരണാധികാരികളുടെ സ്വഭാവത്തിലുള്ള 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ പരാമര്‍ശിച്ച്‌ അപമാനിക്കുന്ന രീതിയും ഉണ്ടാ 

യിരുന്നു. അപമാനകരവും സദാചാര വിരുദ്ധവുമായ ഈ സ്വഭാവം 

തന്റെ എതിരാളിയിലുണ്ടന്ന്‌ ആരോപിക്കാന്‍ പലരും ശ്രമിക്കാറുണ്ട്‌. 

ഷെക്സിയര്‍ കൃതികളിലൂടെ പില്ലാലത്ത്‌ ഉത്തമപുരുഷ മാതൃകയായി 

അവതരിപ്പിക്കപ്പെട്ട മാര്‍ക്ക്‌ ആന്‍ണ്‌ പോലും അദ്ദേഹത്തിന്റെ യവ 

നത്തില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രേമിയായിരുന്നു എന്ന്‌ എതിരാളികള്‍ ആരോപിച്ചി 

രുന്നതായി കാണുന്നു. ഇത്തരം ആരോപണങ്ങള്‍ യഥാര്‍ത്ഥ 

മാണോ അല്ലയോ എന്നതിനേക്കാള്‍, അക്കാലത്ത്‌ റോമക്കാര്‍ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ അപഹാസ്യമായി കണ്ടിരുന്നു എന്നതിന്റെ 

തെളിവുകളാണ്‌ ഇവയെല്ലാം. 

അതേസമയം അടിമകള്‍ ഉടമയോട്‌ നിര്‍ബന്ധമായും 

അനുഷ്ടിക്കേണ്ട വിധേയത്വങ്ങളില്‍ ഒന്നായി സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ 

ക്കുറിച്ച്‌ ഇക്കാലങ്ങളില്‍ പരാമര്‍ശമുണ്ട്‌. തന്നെ സ്വതന്ത്രനാക്കുന്ന 

ഉടമയ്ക്ക്‌ തുടര്‍ന്നും അടിമ ലൈംഗികമായി വിധേയനായിരിക്കണമെന്ന്‌ 

അക്കാലത്ത്‌ അലിഖിത നിയമമുണ്ടായിരുന്നു. പട്ടാളത്തില്‍ ഉയര്‍ന്ന 
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റാങ്കിലള്ളവര്‍ക്ക്‌ താഴെയുള്ളവര്‍ ലൈംഗികമായി വിധേയരാവുക 

എന്നതും സ്വഭാവിക പ്രക്രിയയായി കണക്കാക്കിയിരുന്നു. 

1.4. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം - ക്രീസ്തൃവിന്‌ ശേഷം 

ക്രിസ്തമതം പ്രാരംഭകാലം തൊട്ടുതന്നെ സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രണയത്തെ 

ഭീതിയോടെയും വെറുപ്പോടെയുമാണ്‌ വീക്ഷിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. ക്രിസ്തവിന്റെ 

വചനങ്ങള്‍ ഈ വിഷയത്തില്‍ കാര്യമായ ഇടപെടലുകള്‍ നടത്തിക്കാ 

ണുന്നില്ലെങ്കിലും; പഴയനിയമത്തിലെ ദൃഷ്ടാന്തകഥകളുടെ ചുവടുപിടിച്ച്‌ 

ജൂത വിഭാഗത്തിന്‌ ഇക്കാര്യത്തിലുണ്ടായിരുന്ന കാഴ്ചപ്പാടു തന്നെയാണ്‌ 

ക്രിസ്തമതവും പിന്തുടര്‍ന്നത്‌. ലോത്തിന്റെ നഗരം ചുട്ടെരിച്ചത്‌ സ്വവര്‍ 

ഗ്ലാനുരാഗത്തോടുള്ള ദൈവത്തിന്റെ അഹിതം മൂലമാണെന്ന്‌ പൂതിയ 

നിയമകാലത്ത്‌ വ്യാഖ്യാനിക്കപ്പെട്ട. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്‌ എതിരായ 

മറ്റൊരു പരാമര്‍ശം പൌലോസ്‌ റോമക്കാര്‍ക്കെഴുതിയ ലേഖനമാണ്‌. 

അതിലിങ്ങനെ പറയുന്നു: 

... അതുകൊണ്ട്‌ ദൈവം അവരെ അപമാനരാഗങ്ങളില്‍ ഏലിച്ച, അവരുടെ 

സ്തീകള്‍ സ്വഭാവികഭോഗത്തെ സ്വഭാവവിരുദ്ധമാക്കിക്കളഞ്ഞു. അവ്വണ്ണം 

പുരുഷന്മാരും സ്വഭാവിക സ്ത്രീഭോഗം വിട്ട്‌ അന്യോന്യം കാമം ജ്വലിച്ച. ആണോട്‌ 

ആണ്‍, അവലക്ഷണമായത്‌ പ്രവര്‍ത്തിച്ച. ഇങ്ങനെ അവര്‍ തങ്ങളുടെ 

വിഭ്ൂമത്തിന്‌ യോഗ്യമായ പ്രതിഫലം തങ്ങളില്‍, തന്നേ പ്രാപിച്ച. (റോമന്‍-26,27 ) 

ഈ വക പ്രവൃത്തികള്‍ ചെയ്യന്നവര്‍ മരണയോഗ്യരാണെ 

ന്നും പഠലോസ്‌ തുടര്‍ന്ന്‌ പറയുന്നുണ്ട്‌. പലോസിന്റെ വാക്കുകളെ 
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ആധുനിക മനശ്ശമാസ്ത്രവീക്ഷണമനുസരിച്ച്‌ പ്രതിക്രിയാപ്രതിരോധമായി 

(Reaction formation) കാണാവുന്നതാണ്‌. എങ്കിലും, പ്രസ്തൃത വാക്യങ്ങള്‍ 

ദൂരവ്യാപകമായ പ്രത്യാഘാതങ്ങള്‍ സൃഷ്ടിച്ചിട്ടുണ്ട്‌ മധ്യകാലഘട്ടത്തി 

ലെ പല പീഡനങ്ങളെയും ക്രിസ്തീയമായി ന്യായീകരിക്കാന്‍ ഈ 

വചനങ്ങള്‍ ഉപയോഗിക്കപ്പെട്ടു. ഗ്രീസില്‍ ഇക്കാലങ്ങളിലും സ്വവര്‍ഗ്ഗാ 

നുരാഗത്തിന്‌ അനുകൂലമായ രചനകള്‍ നടന്നിരുന്നു. എങ്കിലും, 

ക്രിസ്തീയ സദാചാര സങ്കലങ്ങള്‍ സാവധാനം ഗ്രീക്ക്‌ സംസ്കാരത്തെ 

യും ബാധിച്ചതുടങ്ങി. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ ദൈവത്താല്‍ നിന്ദിതരാ 

ണെന്ന ബോധം ക്രീസ്തമതം ട്ടിയുറപ്പിച്ച. 

A.0.രണ്ടാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ ഗ്രീസില്‍ ജീവിച്ചിരുന്ന സ്വവര്‍ഗ്ഗ 

രതിഭീതനായ (Hഠmംഗhംbi) ടൈറ്റസ്‌ ഫ്ലാവിയസ്‌ ക്ലമന്റ്‌ എന്ന മത 

പണ്ഡിതന്‍ അലക്സാന്‍ഡ്രിയന്‍ ലൈംഗികസദാചാരം രൂപപ്പെടുത്തി. 

ഇദേഹം ‘Clement of Alexandriya' എന്നറിയപ്പെട്ടു.” പ്രത്ൃല്‍പ്പാദന 

ത്തിനു വേണ്ടിയല്ലാതെ നടത്തുന്ന എല്ലാ ലൈംഗികക്രിയകളും പാപമാ 

ണെന്ന്‌ ക്ലമന്റ്‌ ഉദ്ബോധിപ്പിച്ച, സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം തികച്ചം പ്രകൃതി 

വിരുദ്ധമാണെന്ന കാഴ്ചപ്പാടാണ്‌ ക്ൃമന്റിനുണ്ടായിരുന്നത്‌. സ്തൈണമാ 

യി നടക്കുന്നതും ക്ഷരം ചെയ്യുന്നതും പൃരുഷോചിതമമല്ലെന്ന്‌ HACC 

വിധിച്ച. A.0.2-ല്‍ തന്നെ പ്ലട്ടാര്‍ക്കിനറെ ഇറഹോട്ടിക്കന്‌ എന്ന രചന 

യില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗഠലൈംഗികതയാണോ എതിര്‍വര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത 

(Heterosexuality) യാണോ മെച്ചപ്പെട്ടത്‌ എന്നതിനെക്കുറിച്ച്‌ ഒരു 

സംവാദം കാണുന്നുണ്ട്‌. ആ സംവാദത്തില്‍ പുരുഷന്മാര്‍തമ്മിലള്ള 
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അനുരാഗത്തെ പല ഘട്ടത്തിലും ഉയര്‍ത്തിക്കാട്ടന്നുണ്ടെങ്കില്ലം അത്ത 

രം ഒരു സംവാദം അനിവാര്യമാകുന്ന അന്തരീക്ഷത്തിലേയ്ക്ക്‌ ഗ്രീക്ക്‌ 

സംസ്കാരം മാറി എന്നതിന്റെ സൂചനയാണത്‌. സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത 

യോട്‌ താരതമ്യം ചെയ്യപ്പെടാന്‍ മാത്രം എതിര്‍വര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയ്ക്ക്‌ 

ന്നത്യം ലഭിക്കുന്ന അവസ്ഥ ഗ്രീസിലും ആയിക്കഴിഞ്ഞിരുന്നു. 

A.0.നാലാം നൂറ്റാണ്ടില്‍, ലൂസിയന്‍ (Lucian) ' The affairs of 

the heart’ എന്ന ഗ്രന്ഥത്തില്‍ ഇതേ അന്വേഷണം നടത്തുന്നുണ്ട്‌. 

ഗ്രീക്ക്‌ സംസ്കാരത്തില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത അതിന്റെ ഓന്നത്യം 

നിലനിര്‍ത്താന്‍ നടത്തുന്ന അവസാന ശ്രമത്തിന്റെ ഭാഗമായാണ്‌ 

ചരിത്രകാരന്മാര്‍ ഈ ഗ്രന്ഥത്തിലള്ള സംവാദത്തെ കാണുന്നത്‌ 

നാലാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അന്ത്യത്തോടെ സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രേമത്തെ സമഭാവ 

ത്തോടെ കാണുന്ന രീതിയും സഹിഷ്ണുതയും മിക്ക ലോകരാഷ്ടങ്ങളിലും 

അസ്തമിച്ചിരുന്നു. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ക്കെതിരെ നിയമനടപടികളം 

ശിക്ഷാവിധികളം സാര്‍വ്വത്രികമായി. റോമന്‍ ഭരണാധികാരിയായിരു 

ന്ന ജസ്റ്റിനിയന്‍ പുരുഷോചിതമായി ജീവിക്കാത്ത സകലപുരുഷന്മാ 

രുടെയും ശത്രവാണ്‌ താനെന്ന്‌ സ്വയം പ്രഖ്യാപിച്ച. സ്വവര്‍ഗ്ഗരതി 

യിലേര്‍പ്പെടുന്ന പുരുഷന്റെ പാപകരണം ശഛേദിക്കുകയോ, മൂര്‍ച്ചയുള്ള 

കമ്പുകള്‍ ലിംഗത്തില്‍ കയറ്റി ശിക്ഷിക്കുകയോ വേണമെന്ന്‌ ജസ്ത്റിനി 

യന്‍ വിധിച്ച. ഇപ്രകാരം ശിക്ഷിക്കപ്പെടുന്നവന്‍ ശിക്ഷാവേളയില്‍, 

കുറ്റംസമ്മതിച്ച്‌ മരണശിക്ഷ ഏറ്റവാങ്ങുകയോ, പീഡനങ്ങള്‍ ഏറ്റു 

വാങ്ങി അവരവരുടെ നിരപരാധിത്വം തെളിയിക്കുകയോ വേണമായി 
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രുന്നു. റോമിന്റെ പതനത്തിനു ശേഷം യൂറോപ്യന്‍ ചരിത്രത്തിലെ 

ഇരുളടഞ്ഞ മധ്യകാലഘട്ടത്തിലും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളടെ അവസ്ഥ 

പരിതാപകരമായിരുന്നു. ഇക്കാലഘട്ടമാകുമ്പോഴേയ്ക്ം 'പുറത്തു പറയാ 

നരുതാത്ത പാപ'മായി സ്വവര്‍ഗ്ഗരതി മാറിക്കഴിഞ്ഞിരുന്നു. 

1.5. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം - ഇരുളടഞ്ഞ നൂറ്റാണ്ടുകളില്‍ 

യൂറോപ്പില്‍ ക്രിസ്തുമതം ശക്തമായിക്കഴിഞ്ഞ മധ്യകാലഘട്ട 

ത്തില്‍ (4.0.അഞ്ചാംനൂറ്റാണ്ട്‌ മുതല്‍) സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തില്‍ മാത്രമ 

ല്ല മറ്റെല്ലാ ലൈംഗികപ്രവണതകളിലും ശരിതെറ്റകള്‍ നിശ്ചയിക്ക 

പ്പെട്ടു. പുരുഷോചിതമായി പെരുമാറാത്ത പുരുഷന്മാരെ നികൃഷ്ടരായി 

പരിഗണിച്ചിരുന്ന. വിവിധ സ്ഥലങ്ങളില്‍ വിവിധ തോതുകളില്‍ ശിക്ഷാ 

സമ്ത്രദായങ്ങളം നിലനിന്നിരുന്നു. പലപ്പോഴും ബലാത്സംഗത്തിനു 

തുല്യമോ അതിലുപരിയോ ആയ ശിക്ഷകള്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ക്ക്‌ 

ലഭിച്ചിരുന്നു. ഈ ശിക്ഷകളെല്ലാം സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളോടുള്ള ഭയം 

ജനങ്ങളിലുളവാക്കാന്‍ പര്യാപ്തമായിരുന്നു. ആറാം നൂറ്റാണ്ടിനും പതി 

നൊന്നാം നൂറ്റാണ്ടിരം ഇടയില്‍ 31 പുരുഷന്‍മാരും 14 സ്ത്രീകളും 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ പേരില്‍ വധിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ളതായി രേഖകളില്‍ 

കാണുന്നു. ആണ്‍കുട്ടികള്‍ക്ക്‌ ഒരിക്കല്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയിലേര്‍പ്പെട്ടാല്‍ 

രണ്ടു വര്‍ഷവും, പുരുഷന്മാര്‍ക്ക്‌ മൂന്ന്‌ വര്‍ഷവും, തുടര്‍ച്ചയായി ഏർപ്പെ 

ട്ടാല്‍ ഏഴുവര്‍ഷവും തടവുശിക്ഷ ലഭിക്കുമായിരുന്നു. ഇതുകൂടാതെ വദന 

സുരതത്തിന്‌ മൂന്്‌ വര്‍ഷവും ഗൃദരതിക്ക്‌ പത്ത്‌ വര്‍ഷവും ശിക്ഷിക്ക 
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പെട്ടിരുന്നു. പരസരമുള്ള സ്വയംഭോഗത്തിന്‌ സഹായിച്ചാല്‍ 45 

ദിവസമായിരുന്നു ശിക്ഷ. രേതസ്സുപുറപ്പെടുന്ന രിതിയില്‍ രതിപൂര്‍വ്വ 

ലീലയിലേര്‍പ്പെട്ടാല്‍ ഒരു വര്‍ഷം വരെ ശിക്ഷ ലഭിക്കുമായിരുന്നു. ഒരു 

ആണ്‍കുട്ടി മറ്റൊരു പുരുഷനാല്‍ ലൈംഗികമായി ചൂഷണം ചെയ്യപ്പെ 

ട്ടാല്‍ ചൂഷണത്തിനിരയാവുന്ന കുട്ടിയും ശിക്ഷിക്കപ്പെടുമായിരുന്നു. 

സമ്മതമില്ലാതെയാണ്‌ ചൂഷണമെങ്കില്‍ ഒരാഴ്ചയും സമ്മതത്തോടെയാ 

ണെങ്കില്‍ ഇരുപതുദിവസവും നിര്‍ബന്ധ നിരാഹാരമായിരുന്നു 

ശിക്ഷ. സ്ത്രീകളാണ്‌ പരസ്മരം ലൈംഗികക്രിയയിലേര്‍പ്പെടുന്നതെങ്കില്‍ 

മുന്്‌ വര്‍ഷം വരെ തടവിനര്‍ഹരായിരുന്നു. 

ഇതേ കാലയളവില്‍ത്തന്നെ അറേബ്യയിലും പേര്‍ഷ്യയിലും 

അഫ്ഗാനിസ്ഥാനിലും കാബ്ുളിലും മറ്റ ചില ഇസ്പാം രാഷ്ട്രങ്ങളിലും 

സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രണയത്തെ പ്രകീര്‍ത്തിക്കുന്ന കവിതകള്‍ രചിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ള 

തായി കാണുന്നുണ്ട്‌. ഇസ്ലാം, സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്‌ അനുകൂലമായ 

നിലപാടെടുത്തിരുന്നില്ലെങ്കിലും ജൂതന്മാരും ക്രിസ്ത്യാനികളും എടുത്ത 

നിലപാടുകളില്‍ നിന്ന്‌ ഏറെ ഭിന്നമായി ഈ വിഷയത്തില്‍ കുറച്ചകൂടി 

സഹിഷ്ണത കാണിച്ചിട്ടുള്ളതായി കാണാം. യൂറോപ്യന്‍ സഞ്ചാരികള്‍ 

പേര്‍ഷ്യയിലും അറേബ്യയിലും തുര്‍ക്കിയിലും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളോടു 

ള്ള മൂദുസമീപനം കണ്ട്‌ അമ്പരന്നിട്ടുണ്ടത്രെ. നൂറ്റാണ്ടുകള്‍ വിന്നിടു 

ന്തോറും സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രണയത്തിനെതിരെയുള്ള ക്രിസ്തീയനിലപാടുകള്‍ 

കൂടുതല്‍ കര്‍ക്കശവും ചിട്ടുപ്പെട്ടതുമായി. പത്താം നൂറ്റാണ്ടോടെ 

കാനോന്‍ നിയമങ്ങള്‍ രൂപപ്പെട്ട. ദൈവഹിതമനുസരിച്ചം ധാര്‍മ്മിക 
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മായും ജീവിക്കേണ്ടതിനെക്കുറിച്ച്‌ കാനോന്‍ നിയമത്തില്‍ പറയുന്നു. 

കാനോന്‍നിയമത്തിന്റെ പിതാവ്‌ എന്നറിയപ്പെട്ട ഇറ്റാലിയന്‍ പൂരോ 

ഹിതന്‍ ഗ്രാഷ്യന്‍ (Gദ്ratian), സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയെ വര്‍ജ്ജിക്കേണ്ട 

തായ മുഖ്യ പാപമെന്ന്‌ അടയാളപ്പെടുത്തി. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ 

യാതൊരു തരത്തിലള്ള ദാക്ഷിണ്യവും അര്‍ഹിക്കാത്ത പാപികളാണെ 

ന്ന്‌ അദ്ദേഹം വിധിച്ച. ഇക്കാലത്തു തന്നെ പീറ്റര്‍ ഡാമിയന്‍ (Peter 

ഇകസ്an) എന്ന പുരോഹിതന്‍ രചഛീ൮y 200k of Gomorrah" എന്ന കൃതിയി 

ലും സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയെ നിശിതമായി വിമര്‍ശിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. പ്പൃരോ 

ഹിതന്മാര്‍ ചെറുബാലന്മാരെ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്കിരയാക്കുന്ന സംഭവങ്ങള്‍ 

ഗൌരവത്തോടെ കാണണമെന്നും അവരുടെ പ-രോഹിത്യം ഒഴിവാക്കി 

ശിക്ഷ നടപ്പിലാക്കണമെന്നും ഡാമിയന്‍ രേഖപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. പതിമൂ 

ന്നാം നൂറ്റാണ്ടാവുമ്പോഴേയ്ക്കം സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്കുള്ള ശിക്ഷാനടപടികള്‍ 

പാശ്ചാത്യനാടുകളില്‍ കൂടുതല്‍ കര്‍ക്കശമായി നടപ്പിലാക്കി തുടങ്ങി. 

1.5.1. പീഡനത്തിന്റെ നൂറ്റാണ്ടുകള്‍ 

1277-ല്‍ സ്വീറ്റ്സ്വര്‍ലാന്റിലെ ബാസെലില്‍ (8കടല്‍!) സ്വവര്‍ 

ഗൃരതിയുടെ പേരില്‍ കിംഗ്‌ റുഡോല്‍ഫ്‌, ലോര്‍ഡ്‌ ഹാസിസെര്‍ക്കിനെ 

(Lord Haspisperch) ചുട്ടകൊല്ലുകയുണ്ടായി. 1390-ല്‍ സെെയിനിലും1292-ല്‍ 

ബല്‍ജിയത്തിലെ ഗെന്റിലും (Gn) സമാനമായ ചുട്ടെരിക്കലുകള്‍ 

നടന്നു. 1317-ല്‍ ഫ്രാന്‍സിലെ ലയോനില്ും(.aഠ൩) 1327-ല്‍ ഇംഗ്ലണ്ടിലും 

1342-ല്‍ വെനീസിലും സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയുടെ പേരില്‍ വധശിക്ഷകള്‍ 
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നടപ്പിലാക്കിയിട്ടുണ്ട്‌. 1344-ല്‍ ഫ്രാന്‍സിലെ ലയോനില്‍ വീണ്ടും ഒരു 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗിയെ ചുട്ടകൊല്ലുകയുണ്ടായി. 1345-ല്‍ സെെയിനില്‍ 

ഒരു സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗിയെ ക്രരമായി പീഡിപ്പിച്ചതിനുശേഷം അയാളെ 

ചങ്ങലകൊണ്ട്‌ ഒരു മരത്തില്‍ ബന്ധിച്ച്‌ തീ വെയ്തകയും, അന്നേരം 

ആള്‍ക്കൂട്ടം സംഗീതതോപകരണങ്ങള്‍ വായിച്ച്‌ രസിക്കുകയും ചെയ്യ 

തിനെപ്പറ്റി ലൂയിസ്‌ ക്രോംപ്റ്റണ്‍ തന്റെ പുസ്തകത്തില്‍ രേഖപ്പെടുത്തിയി 

ട്ടുണ്ട്‌.” 1346-ല്‍ സ്പെയിനിലും 1348, 1354, 1357 എന്നീ വര്‍ഷങ്ങളില്‍ 

വെനീസിലും സവര്‍ഗ്ഗരതിക്കാരെ അന്ിക്കിരയാക്കിയിട്ടുണ്ട്‌. 1365-ല്‍ 

ഫ്ലോളോറന്‍സില്‍ ഒരു യുവാവിനെ, മറ്റ്‌ പുരുഷന്മാര്‍ക്ക്‌ വിധേയനായ 

തിന്റെ പേരില്‍, ആസനത്തില്‍ പഴുപ്പിച്ച ഇരുമ്പുദണ്ഡ്‌ കയറ്റി കൊല്ല 

കയുണ്ടായി. 1372-ല്‍ ഫ്രാന്‍സിലും 1373-ല്‍ ബല്‍ജിയത്തിലെ 

ആന്റ്വെര്‍പ്പിലും (Aനഴലറ) 1373-ല്‍ മെക്കാനിലും 1373-ല്‍ സെെയിനി 

ലും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ വധശിക്ഷയ്ക്ക്‌ വിധേയരായി. 1375-ല്‍ 

സൈപ്രസില്‍ രണ്ടുപേര്‍ വധിക്കപ്പെട്ട. 1391-ല്‍ മെക്കാളനില്‍ 17 

പേരെ ഒരുമിച്ച്‌ വധശിക്ഷയ്ക്ക്‌ വിധേയരാക്കി. ഇതില്‍ രണ്ടുപേര്‍ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളായ സ്ത്രീകളായിരുന്നു. പ്രസ്തുത 17ല്‍ ഒരാള്‍ മാത്ര 

മാണ്‌ കുറ്റസമ്മതം നടത്തിയത്‌. 1392-ല്‍ ഇറ്റലിയിലെ ബെസ്സാനോ 

യില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്ക്‌ വധശിക്ഷ ഏര്‍പ്പെടുത്തി. 

പതിനഞ്ചാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ 22 പേര്‍ വിവിധ രാജ്യങ്ങളിലായി 

സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയുടെ പേരില്‍ ക്രരപീഡനങ്ങള്‍ക്കൊടുവില്‍ വധശിക്ഷയ്ക്ക്‌ 

വിധേയരാക്കപ്പെട്ടു. പതിനാറാംനൂറ്റാണ്ടിലെ പീഡനങ്ങളുടെ ചരിത്രവും 
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വ്യത്യസ്തമല്ല. ഇന്ത്യയിലും ഇക്കാലത്ത്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയുടെ പേരില്‍ 

വധശിക്ഷ നടപ്പിലാക്കിയതായി കാണുന്നു. പോര്‍ച്ചഗീസ്‌ കോളനിയാ 

യിരുന്ന ഗോവയില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്കാരായി പിടിക്കപ്പെട്ട യുവാക്കളെ 

ക്രിസ്ത്യൻമിഷനറിമാരുടെ നിര്‍ദ്ദേശാനുസരണം ചുട്ടെരിച്ചതായി രേഖ 

പ്പെടുത്തപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. 1555-ല്‍ വെനീസില്‍ ഒരാളെ സാ൯്ക്രോസ്‌ 

പള്ളിമുതല്‍ റിയാല്‍റ്റോ പാലം വരെ കുതിരയുടെ വാലില്‍ കെട്ടിയിട്ട്‌ 

വലിച്ചിഴയ്്കകയും, പിന്നീട്‌ കൈകള്‍ വെട്ടിമാറ്റുകയും, ഒടുവില്‍ ചുട്ട 

കൊല്ലുകയും ചെയ്തു. 1574-ല്‍ ഇറ്റലിയിലെ ട്രവിസോയില്‍ (Treviso) 

സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്ക്‌ മരണശിക്ഷ നടപ്പിലാക്കിത്തുടങ്ങി. ശിക്ഷയ്കകിരയാവുന്ന 

വരെ നഗ്നരാക്കി മരത്തില്‍ 24മണിക്കൂര്‍ കെട്ടിയിട്ടശേഷം മരണശിക്ഷ 

നടപ്പാക്കണമെന്നും പുരുഷനാണെങ്കില്‍ ലിംഗത്തില്‍ ആണിയടിക്കണ 

മെന്നും വ്യവസ്ഥയുണ്ടായിരുന്നു. സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്കാരെ കൂട്ടത്തോടെ 

കൊന്നൊടുക്കുന്ന രീതിയും ഇക്കാലത്ത്‌ ധാരാളമായി കാണപ്പെട്ടു. 

സെയിനിന്റെ തലസ്ഥാനമായ മാഡ്രിഡില്‍ (Madrid) മാത്രം ഒരു 

നൂറ്റാണ്ടില്‍ 150 പേരെ ഇപ്രകാരം വധിച്ചതായി രേഖകളില്‍ 

കാണുന്നു. 14 വയസ്സുള്ള ആണ്‍കുട്ടിയെ പോലും 200 ചാട്ടവാറടി 

കള്‍ക്കുശേഷം, സ്െയിനില്‍ ഇക്കാലത്ത്‌ വധിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. പതിനേഴാം 

നൂറ്റാണ്ടിലും സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്കാര്‍ക്കുള്ള വധശിക്ഷകള്‍ നിര്‍ബാധം 

തുടര്‍ന്നു പോന്നു. 1260-നും 1634-നും ഇടയില്‍ പോര്‍ച്ചഗലില്‍ മാത്രം 

മുപ്പതോളംപേര്‍ ചുട്ടെരിക്കപ്പെട്ടു. പതിനെട്ടാംനൂറ്റാണ്ടില്‍ ലോകത്തിന്റെ 

പലഭാഗങ്ങളിലായി 270-ല്‍ ഏറെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ കൊല്ലപെട്ടി 

gens. 
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1.6. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം - പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ 

പത്തൊമ്പതാംനൂറ്റാണ്ടില്‍ കുറെക്കൂടി വിചാരണകള്‍ക്കു 

ശേഷമാണ്‌ ഇത്തരം ശിക്ഷകള്‍ വിധിയ്ക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ളതെന്ന്‌ കാണാം. 

നെതര്‍ലാന്‍ഡ്സില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്കുറ്റം ചുമത്തി അവസാനത്തെ 

വധശിക്ഷ നടന്നത്‌ 1803-ലാണ്‌. 1810-ല്‍ ഇംഗ്ലണ്ടില്‍ നാലുപേരെ 

വധശിക്ഷയ്ക്ക്‌ വിധേയരാക്കിയെങ്കിലും, അതിലേറെപേർക്ക്‌ ചാട്ടവാറടി 

പോലുള്ള ശിക്ഷകളാണ്‌ വിധിച്ചത്‌. എണ്ുത്തില്‍ കുറവാണെങ്കിലും 

ലോകത്തിലെ പല ഭാഗങ്ങളിലും പിന്നീടും സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്കാര്‍ക്ക്‌ 

മരണശിക്ഷ ലഭിച്ചിരുന്നു. പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ മധ്യകാലമെ 

ത്തമ്പോഴേയ്കം മരണശിക്ഷ ലഭിക്കുന്നതിനേക്കാള്‍ അപമാനകരമാണ്‌ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്കാരായി അറിയപ്പെടുന്നത്‌ എന്ന അവസ്ഥ പാശ്ചാത്യ 

സമൂഹങ്ങളില്‍ സംജാതമായിരുന്നു. നൂറ്റാണ്ടുകളോളം തുടര്‍ന്നു വന്ന 

പീഡനങ്ങളുടെയും ശിക്ഷകളുടെയും ചരിത്രം സമൂഹമനസ്സില്‍ സ്വവര്‍ 

ഗ്ലാനുരാഗത്തിനെതിരെ ശക്തമായ ചലനങ്ങള്‍ സൃഷ്ടിച്ച, 1833-ല്‍ 

ഇംഗ്ലണ്ടില്‍ ക്യാപ്റ്റണ്‍ ഹെന്‍റി നിക്കോളസിനെ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയുടെ 

പേരില്‍ തൂക്കിലേറ്റിയപ്പോള്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ കുടുംബാംഗങ്ങള്‍ ആ 

സംഭവത്തെ ഏറ്റവും വലിയ നാണക്കേടായി കരുതുകയും, മൃതദേഹം 

ഏറ്റവാങ്ങാന്‍ തയ്യാറാവാതിരിക്കുകയും ചെയ്ത. 1835 നവംബറിലാണ്‌ 

ഇംഗ്ലണ്ടില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്കാരെ അവസാനമായി തൂക്കിലേറ്റിയത്‌. 

ജോണ്‍സ്മിത്ത്‌, ജയിംസ്‌ പ്രാറ്റ്‌ എന്നിവര്‍ വാടക വീട്ടിൽ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതി 
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യിലേര്‍പ്പെടുന്നത്‌ താക്കോല്‍ദ്വാരത്തിലൂടെ കണ്ട വീട്ടുടമയും ഭാര്യയും 

കതക്‌ തല്ലിപ്പൊളിച്ച്‌ അകത്തകയറുകയും ഇരുവരെയും പോലീസി 

ലേലിക്കുകയുമായിരുന്നു. 1835 ആഗസ്റ്റ്‌ 26നു നടന്ന പ്രസ്തൃതസംഭവ 

ത്തില്‍, സെപ്റ്റംബറില്‍ വിചാരണ നടത്തുകയും നവംബറില്‍ വിധി 

നടപ്പാക്കുകയും ചെയ്തു. 

പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ മധ്യത്തോടെ വിവിധ ലോകരാഷ്ട 

ങ്ങള്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്ക്‌ വധശിക്ഷ നല്‍കുന്നതില്‍നിന്ന്‌ പുറകോട്ട്‌ 

നീങ്ങാന്‍ തുടങ്ങി. നെതർലാന്റ്സ്‌ ഈ വിഷയത്തില്‍ വര്‍ഷങ്ങള്‍ക്ക്‌ 

മുന്പുതന്നെ നിലപാടില്‍ മാറ്റം വരുത്തിയിരുന്നു. 1852-ല്‍ ആസ്തിയയും 

പീനല്‍ കോഡില്‍ മാറ്റങ്ങള്‍ വരുത്തി. സ്ത്രീകളടെസ്വവര്‍ഗ്ഗരതി കുറ്റ 

കരമായിത്തന്നെ തുടര്‍ന്നെങ്കിലും, പുരുഷസ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്കുള്ള ശിക്ഷ 

യില്‍ ഓസ്മിയ ഇളവുകള്‍ വരുത്തി. 1861-ല്‍ ഇംഗ്ലണ്ട്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗ 

രതിക്കുള്ള ശിക്ഷ പത്ത്‌ വര്‍ഷത്തെ തടവായി ചുൂരുക്കുകയുണ്ടായി. 

1864-ല്‍ മൃഗരതിക്കും സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്കുമുള്ള ശിക്ഷ 2 വര്‍ഷത്തെ കഠിന 

തടവായി സ്വീഡന്‍ നിജപ്പെടുത്തി. 1866-ല്‍ ഡെന്മാര്‍ക്കും മരണ 

ശിക്ഷയില്‍നിന്ന്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയെ മോചിപ്പിച്ച. 1868-ല്‍ പോപ്പ്‌ ലിയോ 

മൂന്നാമന്‍ പള്ളികളിലെ ഗായകസംഘത്തിലെ ആണ്‍കുട്ടികളുടെ 

വരിയുടയ്ക്കല്‍ (castrat്on) സമ്ത്രദായം നിര്‍ത്തലാക്കി. 1886-ല്‍ നെതര്‍ 

ലാന്റ്സ്‌ പാര്‍ലമെന്‍റ്‌ 14 വയസ്സിനു മുകളിലുള്ളവര്‍ ഉഭയസമ്മത 

പ്രകാരം നടത്തുന്ന സ്വവര്‍ഗ്ഗരതി കുറ്റകരമല്ലെന്ന്‌ പ്രഖ്യാപിച്ച, 

ഇക്കാലത്തും ജര്‍മ്മനി സ്വവര്‍ഗ്ഗരതി ഗുരുതരമായ ക്രമിനല്‍ കുറ്റമായി 
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ത്തന്നെ പരിഗണിച്ച. 1891-08 ജെ.എ.സൈമണ്ട്‌ (J.A.Symond) 

ഇംഗ്ലീഷ്‌ ഭാഷയില്‍ ആദ്യമായി Homosexual എന്ന വാക്ക്‌ 

ഉപയോഗിച്ച. A problem in modern ethics എന്ന പുസ്തകത്തിലാണ്‌ 

ഈ വാക്ക്‌ അദ്ദേഹം ഉപയോഗിച്ചത്‌. 

1895-ല്‍ ലോകപ്രശസ്ത കവിയായ ഓസ്കാര്‍ വൈല്‍ഡ്‌ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ പേരില്‍ വിചാരണ നേരിട്ടതോടെ യൂറോ 

പില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗനുരാഗത്തെക്കുറിച്ചള്ള ചര്‍ച്ചകള്‍ക്ക്‌ മറ്റൊരുമാനം 

കൈവന്നു. എന്നിരുന്നാലും, സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗവുമായി ബന്ധപ്പെട്ട 

പുസ്തകങ്ങള്‍ പ്രസിദ്ധീകരിക്കാന്‍ അക്കാലത്തും കാര്യമായ വിലക്കുകള്‍ 

നിലവിലുണ്ടായിരുന്നു. ൭൭സ്മ്ഫിക്‌ ഹൃമാന്ഗ്cഗറിയല്‍ കമ്മ്റ്്‌ എന്ന 

പേരില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളുടെ അവകാശങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടി ലോക 

ത്താദ്യമായി ഒരു സംഘടന 1897ല്‍ ജര്‍മ്മനിയില്‍ രൂപീകരിക്കപ്പെട്ടു. 

ജര്‍മ്മനിയില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം ക്രമിനല്‍ കുറ്റമാക്കുന്ന നിയമം 

(ജര്‍മ്മന്‍ പീനല്‍കോഡ്‌ ഖണ്ഡിക -175) ഒഴിവാക്കണമെന്ന്‌ ആവശ്യ 

പെട്ട്‌ ഈ സംഘടന ഏറെ വര്‍ഷങ്ങള്‍ പ്രയതിക്കുകയുണ്ടായി. 

1922-ല്‍ ആറായിരത്തോളം വരുന്ന പ്രമുഖ വ്യക്തികളുടെ ഒപ്പോടുകൂടി 

ഇതേ ആവശ്യം ഉന്നയിച്ച്‌ സര്‍ക്കാരിന്‌ നിവേദനം സമര്‍പ്പിച്ചെങ്കിലും 

തിരസ്തരിക്കപ്പെട്ടു. 1933-ൽ നാസികള്‍ ഈ സംഘടനയെ പാടെ 

നശിപ്പിക്കുകയും ചെയ്ത. 
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1.7. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം - ഇരുപതാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ 

1901-ല്‍ ഫ്രാന്‍സില്‍ വെച്ച്‌ ഓസ്തമാര്‍വൈല്‍ഡ്‌ 

അന്തരിച്ച. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ പേരില്‍ ജയില്‍ശിക്ഷ അനുഭവി 

ച്ചിട്ുള്ള അദ്ദേഹത്തോടൊപ്പം, കാമുകനായിരുന്നു ആല്‍ഫ്രഡ്‌ 

ഡൌഗല്‍സും അവസാന നാളകളില്‍ ഉണ്ടായിരുന്നു. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനു 

രാഗികളോട്‌ അനുഭാവം പ്രകടിപ്പിച്ചകൊണ്ട്‌ 1902-ല്‍ ‘The special’ 

എന്ന പേരില്‍ ഒരു സംഘടനയും പ്രസിദ്ധീകരണവും ജര്‍മ്മനിയില്‍ 

ആവിര്‍ഭവിച്ച. 1903-ല്‍ ജര്‍മ്മനിയില്‍ സൈന്റിഫിക്‌ ഹ്യമാനിറ്റേറിയന്‍ 

കമ്മിറ്റി, മൂന്നാം ലിംഗപദവിക്കുവേണ്ടി ശബ്ദമുയര്‍ത്തി. 1905-ല്‍ ജര്‍മ്മന്‍ 

പാര്‍ലമെന്റ്‌ പീനല്‍കോഡ്‌ ഖണ്ഡിക 175-നെക്കുറിച്ച്‌ സംവാദത്തിന്‌ 

തയ്യാറായി. മറ്റ ലോകരാഷ്ടങ്ങള്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെക്കുറിച്ചള്ള 

കാഴ്ചപ്പാടില്‍ കാലാനുസൃതമായ മാറ്റങ്ങള്‍ വരുത്തുവാന്‍ തയ്യാറായ 

പ്പോള്‍ ജര്‍മ്മനിയാണ്‌ പഴയ നിലപാടുകളില്‍ത്തന്നെ ഉറച്ചനിന്നിരുന്ന 

ത്‌. അതുകൊണ്ടുതന്നെ അവിടെയാണ്‌ നിയമത്തിനെതിരെ ആദ്യമാ 

യി സംഘടിത പ്രക്ഷോഭമുണ്ടായത്‌. 1902 മുതല്‍ തുടര്‍ച്ചയായി 20 

വര്‍ഷം ഈ സംഘടനകള്‍ നിയമ പോരാട്ടങ്ങള്‍ നടത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. 

1911-ല്‍ നെതര്‍ലാന്റ്സില്‍ ക്രിസ്ത്യന്‍ ഡെമോക്രാറ്റിക്കുകള്‍ക്ക്‌ 

ഭൂരിപക്ഷം ലഭിച്ചതോടെ സ്ത്രീ-പുരുഷ ലൈംഗികക്രിയകള്‍ക്കുള്ള 
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കുറഞ്ഞപ്രായം 16ഉം, സ്വവര്‍ഗ്ഗ ബന്ധങ്ങള്‍ക്കുള്ള പ്രായം 2ഉം ആയി 

ഉയര്‍ത്തി. ക്രിമിനല്‍കോഡ്‌, ആര്‍ട്ടിക്കള്‍-248.ബി പ്രകാരം ഭേദഗതി 

വരുത്തി. 1914-ല്‍ ഇംഗ്ലണ്ടില്‍ രൂപീകൃതമായ ലൈംഗികമനശ്ശാസ്ത 

പഠനവിഭാഗത്തില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത പ്രത്യേക ഉപവിഭാഗമായി 

പരിഗണിക്കപ്പെട്ട. ആസ്തിയയിലും നെതര്‍ലാന്റ്സിലും സൈന്റിഫിക്‌ 

ഹ്യമാനിറ്റേറിയന്‍ കമ്മിറ്റികള്‍ ആവിര്‍ഭവിച്ചതും ഇക്കാലയളവിലാണ്‌. 

1916-% 7he wings (VINGARNE) എന്ന പേരില്‍ മറിസ്‌ 

ന്റ്രില്ലര്‍ (Mauritz stiler) പൂറത്തിറക്കിയ സ്വീഡിഷ്‌ ചിത്രം ആദ്യമായി 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം കൈകാര്യം ചെയ്യ ചലച്ചിത്രമാണ്‌. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനു 

രാഗികളെ പ്രത്യേകമായി പരിഗണിച്ച വരുന്ന രീതിയിലേയ്ക്ക്‌ ലോകരാ 

ഷ്മങ്ങളുടെ നിലപാടുകള്‍ മാറിത്തുടങ്ങുന്നത്‌ ഇക്കാലത്താണ്‌. പീഡന 

ങ്ങളടെ ഇരുണ്ട നൂറ്റാണ്ടുകള്‍ക്കുശേഷമുണ്ടായ ഈ മാറ്റം സ്വവര്‍ഗ്ഗാ 

നുരാഗികള്‍ക്ക്‌ ആശ്വാസ്പ്രദമായിരുന്നുവെങ്കിലും, പ്രത്യേ പരിഗണ 

ന അര്‍ഹിക്കുന്ന ന്യൂനപക്ഷമായി സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളെ കാണുന്ന 

രീതി ഇവിടം മുതല്‍ ആരംഭിച്ച എന്നുപറയാം. നിയമപരമായ ഇളവു 

കള്‍ ശിക്ഷകളില്‍ ഉണ്ടായി. എങ്കിലും സാമൂഹ്യമായി വെറുക്കപ്പെട്ടതാ 

യിത്തന്നെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം കണക്കാക്കപ്പെട്ട. സ്വാഭാവികമായ 

ലൈംഗിക വ്യതിയാനമായി സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ ഇരുപതാം നൂറ്റാ 

ണ്ടില്‍ ഒരിടത്തും പരിഗണിച്ചിരുന്നതായി തെളിവുകള്‍ ഇല്ല. അനഭില 

ഷണീയമായ സ്വഭാവ മാതൃകയായും ഒഴിവാക്കപ്പെടേണ്ട ദുശ്ലീലമായും 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം തുടര്‍ന്നും പരിഗണിക്കപ്പെട്ട. നിയമനടപടികള്‍ 
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കുറഞ്ഞെങ്കിലും ആള്‍ക്കൂട്ടങ്ങളം വിവിധ സാമുദായിക സംഘടനകളും 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളെ വേട്ടയാടുകയും ശിക്ഷിക്കുകയും ചെയ്ത പോന്നു. 

1919 ഏപ്രിൽ മാസത്തില്‍ അമേരിക്കയില്‍ ഇരുപതോളം 

നാവികരെയും ജുലൈ മാസത്തില്‍ 16 പരരന്മാരെയും സ്വവര്‍ഗ്ഗരതി 

യുടെ പേരില്‍ അറസ്റ്റ ചെയ്യതായി കാണുന്നു. ജര്‍മ്മനിയില്‍ ഈ 

വിഷയത്തില്‍ നടന്ന പഠനങ്ങളെയും കണ്ടെത്തലുകളെയും USSR, 

ഇംഗ്ലണ്ട്‌, ഡെന്മാര്‍ക്ക്‌ തുടങ്ങിയ രാഷ്ടങ്ങള്‍ പിന്തുടരാന്‍ 

ശ്രമിക്കുന്നതായും ഇക്കാലത്ത്‌ സൂചനകളണ്ട്‌. 1923-ല്‍ സോവിയറ്റ്‌ 

റഷ്യ സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത ഒരു രോഗാവസ്ഥയല്ലെന്ന്‌ അംഗീകരിച്ച. 

സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത ഓരോരുത്തരുടെയും സ്വകാര്യവിഷയമാണെ 

ന്നും, അതില്‍ അസ്വാഭാവികത കണക്കാക്കാനാവില്ലെന്നും അക്കാല 

ത്ത്‌ പുറത്തിറങ്ങിയ The sexual revolution in Russia എന്ന ലഘുലേഖന 

ത്തില്‍ കാണുന്ന. അതേസമയം 1927-ല്‍ അമേരിക്കയില്‍ 

സ്ത്രീസ്വവര്‍ഗ്ഗസ്നേഹം പ്രമേയമാക്കി അവതരിപ്പിക്കപ്പെട്ട ഒരു നാടകത്തി 

ന്‌ അവതരണാനുമതി നിഷേധിക്കപ്പെട്ടതായും കാണാം.” 1930-ല്‍ 

ഡെന്മാര്‍ക്കും 1931-ല്‍ പോളണ്ടും സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയെ കുറ്റവിമുക്തമാക്കി. 

1933-ല്‍ ജര്‍മ്മനിയില്‍ നാസികള്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ക്ക്‌ 

നേരെ തിരിയുകയും സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിപോലുള്ള ലൈംഗിക അപഭ്ംശ 

ങ്ങള്‍ക്ക്‌ ശിക്ഷയായി ലിംഗച്ഛേദം നടത്താന്‍ തിരുമാനിക്കുകയും 

ചെയ്യു. സ്റ്റാലിന്റെ ഭരണത്തിനു കീഴില്‍, സോവിയറ്റ്‌ റഷ്യയും നിലപാടു 
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കളില്‍ മാറ്റം വരുത്തുകയും, പീനല്‍കോഡുകളില്‍ മാറ്റം വരുത്തി 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ കുറ്റകരമാക്കുകയും ഒട്ടേറെ പ്രഗത്ഭമതികളെ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ പേരില്‍ ജയിലിലടയ്ക്കുകയും ചെയ്തു. സ്വവര്‍ 

ഗ്ലാനുരാഗത്തിന്‌ 8വര്‍ഷം വരെ ജയില്‍വാസം വിധിക്കുന്നതായിരുന്നു 

1934-ലെ റഷ്യന്‍ നിയമഭേദഗതി. ഹിറ്റ്ലറുടെ സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രണയവിരോ 

ധം ജര്‍മ്മനിയില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ക്ക്‌ പീഡനകാലം സൃഷ്ടിച്ച, 

1935-ല്‍ ജര്‍മ്മന്‍ പീനല്‍കോഡിന്റെ ഖണ്ഡിക 175-ല്‍ ചുംബനവും, 

സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയുമായി ബന്ധപ്പെട്ട ഭാവനകളം കുറ്റകരമാക്കു 

ന്നതായി കൂട്ടിച്ചേര്‍ത്തു. എന്നാല്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയുമായി ബന്ധ 

പെട്ട്‌ സിശ്മണ്ട്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ നടത്തിയ പഠനങ്ങള്‍ ശ്രദ്ധേയമാകുന്നതും 

ഇക്കാലഘടുടത്തില്‍ത്തന്നെയാണ്‌. 

1940-45 കാലയളവില്‍ അമേരിക്കയില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ 

ക്ക്‌ നേരെ നിയമനടപടികള്‍ തുടര്‍ന്നുപോന്നു. 1942-ല്‍ അമേരിക്കന്‍ 

സ്റ്റേറ്റ്‌ അണ്ടര്‍സെക്രട്ടറിയായിരുന്ന സംനര്‍വെല്കിസ്‌ (Sumner Welles) 

തന്റെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം വെളിപ്പെട്ടതിനെ തുടര്‍ന്ന്‌ തല്‍സ്ഥാനം 

രാജിവെച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

ആധുനികകാലത്തെ സ്വവര്‍ഗലൈംഗികാവകാശ പ്രക്ഷോഭങ്ങ 

ളില്‍ പ്രതീകമായുപയോഗിക്കുന്ന പിങ്ക്‌ നിറത്തിലുള്ള ത്രികോണത്തിന്റെ 

ഉത്ഭവം രണ്ടാം ലോകമഹായുദ്ധക്കാലത്തെ നാസിക്യാമ്പകളില്‍ 

നിന്നായിരുന്നു. സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയുടെ പേരില്‍ ശിക്ഷിക്കപ്പെട്ട്‌ ജയിലില്‍ 
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കഴിയുന്നവരെ തിരിച്ചറിയാനുള്ള അടയാളമായിരുന്നു അത്‌. ക്രരമായ 

സഹനങ്ങളുടെ പ്രതീകമെന്ന നിലയ്ക്കാണ്‌ പ്രസ്തുത ചിഹ്നം സ്വവര്‍ഗ്ഗാ 

നുരാഗികളുടെ അവകാശങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടി നിലകൊള്ളന്ന സംഘടന 

കള്‍ ഉപയോഗിക്കാന്‍ തുടങ്ങിയത്‌. 1945-ല്‍ ന്യൂയോര്‍ക്കില്‍ THAIS 

ഗ്ലാനുരാഗത്തിന്റെ പേരില്‍ പീഡനങ്ങള്‍ അനുഭവിക്കുന്നവരെ സഹാ 

യിക്കുന്നതിനായി ഒരു നിയമസഹായവേദി രൂപംകൊണ്ടു. സ്വവര്‍ഗ്ഗര 

തിയോടുള്ള അസഹിഷ്ണുത കൊണ്ടുമാത്രം അറസ്റ്റു ചെയ്യപ്പെട്ട പതിന 

യ്യായിരത്തിലേറെ പേരെ സഹായിക്കാന്‍ ഈ സംഘടനയ്ക്ക്‌ കഴിഞ്ഞി 

ടുള്ളതായി അവര്‍ അവകാശപ്പെടുന്നു. 

1946-ല്‍ ആദ്യത്തെ ഹോമോഫൈല്‍ സൊസൈറ്റി (Homophile 

Society) നെതര്‍ലാന്‍്റസില്‍ രൂപീകൃതമായി. 1950-ല്‍ ഡെന്മാര്‍ക്കിലും 

ഇത്തരം ഒരു സൊസൈറ്റി രൂപമെടുത്ത. 1950-ല്‍ പൌരസ്ത്യ 

ജര്‍മ്മനി, പീനല്‍ൽകോഡില്‍ നാസികള്‍ കൂട്ടിച്ചേര്‍ത്ത ഭാഗങ്ങള്‍ 

ഒഴിവാക്കാന്‍ തയ്യാറായി. 1950-ല്‍ അമേരിക്കയിലും ഹോമോഫയല്‍ 

കൂട്ടായ്മ രൂപമെടുത്ത. 1958-ല്‍ ഹോമോസെക്ധല്‍ ലോ റിഫോം 

സൊസൈറ്റി (Homosexual Law Reform Society) Mowerslod Talo 

കൊണ്ടു. 1960 മുതല്‍ക്കുള്ള രണ്ട്‌ ദശകങ്ങളില്‍ ഹംഗറി, ഇസ്രയേല്‍, 

അമേരിക്ക, ഇംഗ്ലണ്ട്‌ തുടങ്ങി ഒട്ടേറെ രാജ്യങ്ങള്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതി കുറ്റ 

കരമല്ലാതാക്കി. 1967-ല്‍ Homo sexual behavior among males എന്ന 

പേരില്‍ Wa്സള്nല്‍ ശാസ്ത്രീയമായി സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയെ പഠിച്ച്‌ ഒരു 

ഗ്രന്ഥം രചിക്കുകയുണ്ടായി. പ്രസ്തൃതപഠനത്തിലാണ്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിഭീതി 
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(Homo erotic phobia) എന്ന സങ്കേതികസംജ്ഞ ആദ്യമായി ഉപയോഗി 

ച്ചത്‌. 1968-ല്‍ പശ്ചിമ ജര്‍മ്മനി പീനല്‍കോഡില്‍നിന്നും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനു 

രാഗവിരുദ്ധത ഒഴിവാക്കി. ഇക്കാലഘട്ടത്തില്‍ത്തന്നെ കാനഡയില്‍ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം കുറ്റകരമല്ലാതാക്കി. 1969-ല്‍ ന്യൂയോര്‍ക്ക്‌സിറ്റിയില്‍ 

കുപ്രസിദ്ധമായ സ്റ്റോണ്‍വാള്‍ കലാപം (Stone wall riots)നടന്നു. 

ഏതാനും വര്‍ഷങ്ങളായി നിലനിന്ന സംഘര്‍ഷങ്ങളുടെ തുടര്‍ച്ചയായി 

രുന്നു പ്രസ്തുത കലാപം. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം കുറ്റകരമല്ലാതാക്കിയെങ്കി 

ലും അമേരിക്കയില്‍ പലയിടത്തും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ക്ക്‌ പ്രവേശനം 

ഇല്ലാതിരുന്ന സ്ഥലങ്ങള്‍ ഉണ്ടായിരുന്നു. പ്രവേശനം ലഭിച്ചിരുന്ന ചില 

ബാറുകളിലും മറ്റം പോലീസുകാര്‍ വ്യഭ്യചാരത്തിന്റെ പേരില്‍ റെയ്ഡു 

കളും പീഡനങ്ങളും നടത്തിയിരുന്നു. 1969-ല്‍ stone wall ൬൦ എന്ന 

ബാറില്‍ നടന്ന റെയ്ഡിനെ തുടര്‍ന്ന്‌ പോലീസും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗിക 

ളം തമ്മില്‍ ഏറ്റമുട്ടല്‍ നടന്നു. ജൂണ്‍ 28-ന്‌ രാവിലെ മുതല്‍ തുടങ്ങിയ 

സംഘട്ടനം കലാപമായി മാറുകയായിരുന്നു. ഈ കലാപത്തെ തുടര്‍ 

ന്ന്‌ അവകാശപ്രക്ഷോഭങ്ങള്‍ക്ക്‌ പൃതിയൊരുമാനം കൈവന്നു. തൊടു 

ടുത്ത വര്‍ഷം 1970 ജൂണ്‍ 28-ന്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ ചരിത്രത്തിലെ 

ആദ്യത്തെ സ്വാഭിമാനഘോഷയാത്ര (Gay Pride) നടത്തി, ലോസ്‌ 

ആഞ്ചൽല്‍സിലും ഇതരനഗരങ്ങളിലും തുടങ്ങിവെച്ച ഇത്തരം ഘോഷ 

യാത്രകള്‍ പില്ലാലത്ത്‌ ലോകത്തിന്റെ പലഭാഗങ്ങളിലേയ്ക്ം വ്യാപിക്കുക 

യുണ്ടായി. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ ഗണത്തില്ള്‍പ്പെടുത്തിയിരുന്ന 

അപരലിംഗവിഭാഗത്തിന്‌ (Transgender) പ്രത്യേക ശ്രദ്ധലഭിക്കുന്നതും 

ഇക്കാലത്താണ്‌. 1972-ല്‍ സ്വീഡന്‍ ആദ്യമായി ലിംഗമാറ്റ ശസ്തക്രിയ 
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യ്യ്‌ നിയമസാധുത നല്‍കി. അമേരിക്കയില്‍ അതേ വര്‍ഷം തന്നെ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളുടെ അവകാശങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടി ഓര്‍ഡിനന്‍സ്‌ 

പാസ്സായി. 

1974-% Kathy kozachenko എന്ന സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗി 

അമേരിക്കയിലെ Ann arbor Michigan സിറ്റി ൭ണ്‍സിലിലേയ്ക്ക്‌ നടന്ന 

തെരഞ്ഞെടുപ്പില്‍ മത്സരിച്ച്‌ വിജയിച്ച. പാശ്ചാത്യനാടുകളില്‍ ലൈംഗി 

കന്യുനപക്ഷം രാഷ്ട്രീയമായി ശക്തിപ്രാപിക്കുന്നതിന്റെ ആദ്യസൂചന 

യാണിത്‌. (രണ്ടായിരത്തിപ്പത്ത്‌ ആവുമ്പോഴേയ്കം അമേരിക്കയില്‍ 

മാത്രമല്ല വത്തിക്കാന്‍സഭയില്‍പോലും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ക്കുള്ള 

നിര്‍ണ്ണായക സ്വാധീനത്തെക്കുറിച്ച്‌ വാര്‍ത്തകള്‍ പുറത്തുവന്നിട്ടുണ്ട്‌.)” 

എണ്‍പതുകളിലും തൊണ്ണൂറുകളിലും പാശ്ചാത്യനാടുകളില്‍ 'പുറത്തു 

വരലുകള്‍' (Cot) ധാരാളമായി സംഭവിച്ച. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗി 

യായ ഒരാള്‍ തന്റെ ലൈംഗികാഭിമുഖ്യം തിരിച്ചറിയുകയും, തന്റെ 

ചുറ്റുപാടുകളില്‍ അത്‌ തുറന്നുപറയുകയും ചെയ്യന്നതിനെയാണ്‌ 

'പുറത്തുവരല്‍' എന്ന സാങ്കേതികസംജ്ഞകൊണ്ട്‌ ഉദ്ദേശിക്കുന്നത്‌. ‘In 

the closet' (അകത്തൊതുങ്ങല്‍) എന്ന സാങ്കേതിക സംജ്ഞകൊണ്ട്‌ 

അര്‍ത്ഥമാക്കുന്നത്‌ ഒരാള്‍ തന്റെ ലൈംഗികാഭിമുഖ്യം പല കാരണ 

ങ്ങള്‍കൊണ്ടും വെളിവാക്കാതെ രഹസ്യമാക്കി വെയ്യന്നതിനെയാണ്‌. 

ചുറ്റമുള്ള സാമൂഹിക, സാംസ്കാരിക അവസ്ഥയാണ്‌ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ 

ഈ പ്രക്രിയകളെ നിയന്ത്രിക്കുന്നത്‌. ഇരുപതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അന്ത്യ 

ത്തില്‍ ഒട്ടേറെ പ്രമുഖ വ്യക്തികള്‍ പാശ്ചാത്യനാടുകളില്‍ പുറത്തുവരല്‍ 
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നടത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. 1990-കളില്‍ എയ്ഡ്സ്‌ രോഗത്തെക്കുറിച്ചള്ള ബോധ 

വത്കരണ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍ പലരാഷ്ടങ്ങളും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗി 

കളെ കാര്യമായി പങ്കെടുപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 1994-ല്‍ ജര്‍മ്മനി പീനല്‍കോഡി 

ലെ ഖണ്ഡിക-1/5 പൂര്‍ണ്ണമായും പിന്‍വലിച്ച. ആ വര്‍ഷം തന്നെ 

ഇസ്രയേല്‍ സുപ്രീംകോടതി സ്ത്രീ-പുരുഷദമ്പതിമാര്‍ക്ക്‌ ലഭ്യമായ എല്ലാ 

അവകാശങ്ങളും സ്വവര്‍ഗ്ഗദമ്പതികള്‍ക്ക്‌ അനുവദിച്ചകൊണ്ട്‌ വിധി 

പ്രസ്താവിച്ച. 1995-ല്‍ സ്വീഡന്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗവിവാഹങ്ങള്‍ രജിസ്റ്റര്‍ 

ചെയ്യാന്‍ അനുമതി നല്‍കി. 1997-ല്‍ ഇംഗ്ലണ്ട്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗവിവാഹി 

തർക്ക്‌ കുടിയേറിപ്പാര്‍ക്കാനുള്ള നിയമതടസ്സങ്ങള്‍ ഒഴിവാക്കി. ഫിജിയും 

ദക്ഷിണാഫ്രിക്കയും ഭരണഘടനാപരമായി സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ 

അംഗീകരിച്ച. 1999-ല്‍ കാലിഫോര്‍ണിയായും ഫ്രാന്‍സും സ്വവര്‍ഗ്ഗ 

ദമ്പതികളെ അംഗീകരിക്കുംവിധം, നിയമങ്ങളില്‍ ഭേദഗതി വരുത്തി. 

സുപ്രീംകോടതി വിധിപ്രകാരം ഇസ്രായേല്‍, ലെസ്ബിയന്‍ ദമ്പതിമാ 

രില്‍ ഒരാളുടെ മറ്റ ബന്ധത്തിലുള്ള കുട്ടിയുടെ നിയമപരമായ 

മാതാവായി പങ്കാളിയെക്കൂടി ഉള്‍പ്പെടുത്തി. നാസി കാലഘട്ടത്തില്‍ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ക്കുനേരെ നടന്ന പീഡനങ്ങളില്‍, രണ്ടായിരാമാ 

ണ്ടില്‍ ജര്‍മ്മനി ഈദ്യോഗികമായി ഖേദം പ്രകടിപ്പിച്ച. ഇതേ കാലയള 

വില്‍, വിദേശികളായ സ്വവര്‍ഗ്ഗപങ്കാളികള്‍ക്ക്‌ പരരത്വം നല്‍കി 

കുടിയേറിപ്പാര്‍ക്കാന്‍ ഇസ്രയേല്‍ അനുമതി നല്‍കി. രണ്ടായിരാമാ 

ണ്ടില്‍ സ്വീഡന്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗദമ്പതികള്‍ക്ക്‌ കുട്ടികളെ ദത്തെടുക്കാന്‍ 

അനുമതി നല്‍കി. 2003-ല്‍ ജര്‍മ്മന്‍ സുപ്രീംകോടതി സ്വവര്‍ഗ്ഗ 
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പങ്കാളികള്‍ക്ക്‌ മറ്റ വിവാഹിതര്‍ക്ക്‌ ലഭിക്കുന്ന ആനുകൂല്യങ്ങള്‍ 

ഉറപ്പാക്കുംവിധം പരരാവകാശങ്ങളില്‍ ഭേദഗതി വരുത്തി. 

2004 മുതല്‍ 2014 വരെയുള്ള വര്‍ഷങ്ങളില്‍ കൂടുതല്‍ 

രാഷ്ടങങള്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെയും സ്വവര്‍ഗ്ഗവിവാഹത്തെയും 

അംഗീകരിച്ചതായിക്കാണുന്നു. 2014 മാര്‍ച്ച്‌ മാസത്തെ സ്ഥിതിവിവര 

കണക്കുകള്‍ പ്രകാരം അര്‍ജന്‍റീന, ബല്‍ജിയം, ബ്രസീല്‍, കാനഡ, 

ഡെന്മാക്ക്‌, ഫ്രാന്‍സ്‌, പോര്‍ച്ചഗല്‍, ദക്ഷിണാഫ്രിക്ക, സെയ്‌ൻ, 

സ്വീഡന്‍, ഉറുഗ്വേ അമേരിക്ക എന്നീ രാഷ്ട്ങങള്‍ നിയമം മൂലം 

സ്വവര്‍ഗ്ഗവിവാഹങ്ങള്‍ക്ക്‌ നിയമസാധുത കലിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. സ്വവര്‍ഗ്ഗവിവാ 

ഹത്തിന്റെ നിയമപ്രാബല്യം പരിഗണിച്ചകൊണ്ടിരിക്കുന്ന രാഷ്ടങ്ങള്‍ 

ചൈന, കൊളംബിയ, ഫിന്‍ലാന്‍റ്‌;, ലക്സംബർഗ്‌, അയര്‍ലാന്റ്‌, 

നേപ്പാള്‍, നൈജീരിയ, തായ്‌ലാന്റ്‌, ടര്‍ക്കി, വിയറ്റ്നാം തുടങ്ങിയവയാ 

ണ്‌. ഇരുപത്തൊന്നാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ ലോകരാഷ്ട്രങ്ങളില്‍ ഒട്ടമിക്കയിട 

ങ്ങളിലും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ നിയമപരമായെങ്കിലും പരിഗണിക്കുന്ന 

അവസ്ഥ സംജാതമായി. എങ്കിലും ഒറ്റപ്പെട്ട ചില സംഭവങ്ങള്‍ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ക്ക്‌ പ്രതികൂലമായും ഉണ്ടായിട്ടുണ്ട്‌. 2005 ജുലായ്‌ 

19-ന്‌ ഇറാനില്‍ പതിനാറും പതിനെട്ടും വയസ്സുള്ള രണ്ട്‌ യുവാക്കളെ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയുടെ പേരില്‍ പരസ്യമായി രുക്കിക്കൊല്ലകയുണ്ടായി. 

2012-ല്‍ ഉഗാണ്ട പാര്‍ലമെന്‍റ്‌ Anti-homosexuality bil തയ്യാറാക്കി. 

2013 ഡിസംബര്‍ 17ന്‌ പാര്‍ലമെന്റും 2014 ഫെബ്രവരി 25ന്‌ ഉഗാണ്ട 
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പ്രസിഡണ്ടും പ്രസ്തൃതബില്‍ പാസ്സാക്കി. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗവും 

സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയും സ്വവര്‍ഗ്ഗവിവാഹവും ജീവപര്യന്തം ശിക്ഷവിധിക്കാ 

വുന്ന കുറ്റങ്ങളായി പ്രസ്തൃതബില്‍ വിവക്ഷിക്കുന്നു. ഈ രണ്ട്‌ 

സംഭവങ്ങള്‍ക്കെതിരെയും ആഗോളതലത്തില്‍ പ്രതിഷേധങ്ങള്‍ 

ഉണ്ടായി. 2013 ഡിസംബര്‍ 12ന്‌ ആസ്റ്േലിയന്‍ സുപ്രീംകോടതി 

സ്വവര്‍ഗ്ഗവിവാഹങ്ങളെ നിയമവിധേയമല്ലാതാക്കി. 2014 ഫെബ്രവരി 4 

ന്‌ സ്കോട്ലാന്‍ഡ്‌ പാര്‍ലമെന്റ്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗവിവാഹങ്ങളെ അംഗീകരിച്ച. 

എന്നാല്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം അംഗീകരിക്കപ്പെട്ട സമൂഹങ്ങളിലടക്കം 

സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിഭീതിയും വെറുപ്പും നിലനില്‍ക്കുന്ന സാഹചര്യമാണ്‌ 

രണ്ടായിരത്തിപ്പത്തുകളിലും ഉള്ളത്‌. പരിമിതമായ നിലയ്ക്കപോലും 

വെളിവാക്കപെടാന്‍ സാഹചര്യമില്ലാത്ത നാടുകളിലെ വ്യക്തികളില്‍ 

ലൈംഗികാഭിമുഖ്യം അബോധപൂര്‍വ്വമായി അടിച്ചമര്‍ത്തപ്പെടുകയും 

പ്രസ്തൃതചോദന മറ്റപലപ്രകാരത്തിലും സ്വയം പ്രകാശിതമാവുകയും 

ചെയ്യം. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ സാന്നിധ്യത്തെ നിഷേധിക്കുകയും 

അത്‌ സ്വന്തം സംസ്കൃതിയുടെ ഭാഗമല്ലെന്ന്‌ പറയുകയും ചെയ്യന്ന 

പൌരസ്ത്യ നാടുകളില്‍ ഇന്ത്യയും പെടുന്നു. ഇന്ത്യയിലെ വിവിധ 

സമൂഹങ്ങള്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ സാധ്യതകളെ ഹിജഡകള്‍ 

തുടങ്ങിയ ഏതാനും വിഭാഗങ്ങളിലേയ്ക്യമമാത്രമായി പരിമിതപ്പെടുത്തി. 

ബാക്കി മേഖലകളെല്ലാം സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗമുക്തമെന്ന്‌ കാലാകാലങ്ങ 

ളായി ഭാരതീയര്‍ സ്്വയം വിശ്വസിക്കുകയോ മറ്റുള്ളവരെ വിശ്വസിപ്പിക്കു 

കയോ ചെയ്തുപോന്നു. 
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1.8. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം - ഇന്ത്യയില്‍ 

ഇന്ത്യൻ സംസ്കാരം വിശാലാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ചൈനീസ്‌, 

പാക്കിസ്ഥാന്‍, ടിബറ്റന്‍ സംസ്കാരങ്ങളമായി ബന്ധപ്പെട്ടു കിടക്കുന്ന 

ഒന്നാണ്‌. ഇന്ത്യയില്‍ത്തന്നെ അജഗജാന്തരമുള്ള സംസ്കൃതികളും 

വിശ്വാസ സംഹിതകളും പ്രാചീനകാലത്ത്‌ നിലവിലിരുന്നു. മുഗള്‍, 

ആര്യന്‍, ദ്രാവിഡസംസ്കാരങ്ങള്‍ മുതല്‍ പ്രാചിനഗോത്ര സംസ്കൃതികള്‍ 

വരെ ഇവിടെ നിലനില്‍ക്കുന്നുണ്ട്‌. അവയെല്ലാം ജീവിതശീലങ്ങളിലും 

വിശ്വാസങ്ങളില്ലം തികഞ്ഞ വൈവിധ്യമാണ്‌ പുലര്‍ത്തുന്നത്‌. ഈ 

വൈപുല്യവും വ്യതിരിക്തതയും ഭാരതീയന്റെ ലൈംഗികതയിലും ദര്‍ശി 

ക്കാനാവും. ലൈംഗികവ്യതിയാനങ്ങളെ ആനന്ദദായകങ്ങളായി 

കരുതിയിരുന്ന പ്രാചീനസമൂഹം ഭാരതത്തില്‍ ഉണ്ടായിരുന്നു എന്ന്‌ 

ഇവിടത്തെ കലയും സാഹിത്യവും വ്യക്തമാക്കുന്നുണ്ട്‌ പൌരസ്ത്യ 

ലോകത്തെ അയല്‍ സംസ്കാരങ്ങളുമായി ഇന്ത്യയ്ക്കുണ്ടായിരുന്ന വിനിമ 

യങ്ങളം ഇതിനുകാരണമായിട്ടുണ്ടാവാം. 

പ്രാചീന ചൈനയില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം ശക്തമായിരുന്നു 

എന്ന്‌ പഠനങ്ങള്‍ വ്യക്തമാക്കുന്നു. ഉത്തരേന്ത്യയില്‍ മുഗള്‍ഭരണ 

കാലത്ത്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം മറനീക്കി പുറത്തുവന്നിരുന്നു. ദക്ഷിണേന്ത്യ 

യില്‍ ദ്രാവിഡര്‍ എല്ലാ വൈവിധ്യങ്ങളെയും നിലനിര്‍ത്താന്‍ ശ്രമിച്ച 
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ജനവിഭാഗമായിരുന്നു. B.C.1500 വരെ പഴക്കം പറയുന്ന മന്രസ്തത്‌ 

യില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗൃഭോഗത്തെക്കുറിച്ച്‌ പറയുന്നുണ്ട്‌. വര്‍ജ്ജ്യമായ രതിക്രിയ 

കളുടെ ഗണത്തില്‍ ഒന്നെന്ന നിലയ്ക്കാണ്‌ DITO! സ്വവര്‍ഗ്ഗഭോഗ 

ത്തെ നിരീക്കഷിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. 8.€.400-നോടടുത്ത്‌ രചിക്കപ്പെട്ടതെന്നു 

കരുതുന്ന കാമസൂത്രത്തില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെക്കുറിച്ച്‌ സ്വാഭാവിക 

മെന്ന നിലയ്ക്കുള്ള പരാമര്‍ശങ്ങളണ്ട്‌. 'തൃതീയാപ്രകൃതി' എന്നാണ്‌ 

വാത്സ്യായനന്‍ ഇതിനെ വിശേഷിപ്പിക്കുന്നത്‌. കമാരപ്രായക്കാരാ 

യ ആണ്‍കുട്ടികള്‍ പരസ്പരം ചെയ്യന്ന വദനസുരതത്തെൊക്കുറിച്ച്‌ 

കാമസൂത്രത്തില്‍ പറയുന്നുണ്ട്‌. ഇതിഹാസകാവ്യങ്ങളില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാ 

നുരാഗത്തിന്റെ സാധ്യതകള്‍ പല കഥാപാത്രങ്ങളുടെ കാര്യത്തിലും 

പറയപ്പെട്ടിടടണ്ട്‌. 

മിത്തും വിശ്വാസവും ജീവിതരീതികളം വേര്‍പിരിക്കാനാവാത്ത 

വിധം കലര്‍ന്നുകിടക്കുന്ന പ്രാചീനഭാരതത്തിലെ ലൈംഗീകജീവിത 

തെൌക്കുറിച്ച്‌ സമഗ്രമായ പഠനങ്ങള്‍ നടന്നിട്ടുണ്ടെന്ന്‌ പറയാനാവില്ല. 

ഉപാദാനങ്ങളുടെ പരിമിതിയും ഇതിനൊരു കാരണമാണ്‌. ശില്ലകലയേ 

യും ചുവര്‍ച്ചിത്രങ്ങളെയും അധികരിച്ചണ്ടായിട്ടുള്ള മിക്ക പഠനങ്ങളും 

ഉഹങ്ങള്‍ക്കപ്പുറം ശാസ്ത്രീയവുമല്ല. എങ്കിലും പ്രാചീന കാലത്തു തന്നെ 

ഭാരതത്തില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത നിലവിലുണ്ടായിരുന്നുവെന്ന്‌ 

മനസ്സിലാക്കാനുള്ള തെളിവുകള്‍ ധാരാളമാണ്‌. പാശ്ചാത്യനാടുക 

ളിലണ്ടായിരുന്നത്ര വിലക്കുകള്‍ ഈ വിഷയത്തില്‍ ഭാരതത്തിലണ്ടാ 
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യിരുന്നില്ല എന്ന നിഗമനവും യുക്തിസഹമാണ്‌. മറിച്ച കരുതാവുന്ന 

തെളിവുകളൊന്നും ലഭ്യമല്ല. 

പാശ്ചാതൃയഭരണത്തിന്‍ കിഴിലാണ്‌ ഇന്ത്യയുടെ ഇപ്പോഴത്തെ 

സദാചാരം രൂപപ്പെട്ടതെന്ന്‌ ന്യായമായും കരുതാവുന്നതാണ്‌. മത 

പരവും പ്രാദേശികവുമായ ചിട്ടകള്‍ക്കും കീഴ്വഴക്കങ്ങള്‍ക്കും അതീതമാ 

യി ഇന്ത്യയില്‍ പൊതുനിയമങ്ങള്‍ ആവിഷ്ഠരിച്ച്‌ നടപ്പിലാക്കാന്‍ 

തുടങ്ങിയത്‌ ബ്രിട്ടീഷുകാരാണ്‌. പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ മധ്യ 

ത്തോടെ ഇന്ത്യന്‍ ശിക്ഷാനിയമത്തിന്റെ രൂപീകരണവും പൂര്‍ത്തിയാ 

യി. ബ്രിട്ടീഷ്‌ നിയമങ്ങള്‍ക്കനുരൂപമായ വിധത്തിലായിരുന്നു ഇന്ത്യന്‍ 

ശിക്ഷാനിയമവും രൂപപ്പെടുത്തിയത്‌. സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്ക്‌ ജീവപര്യന്ത്യം 

കഠിനതടവും പിഴയും വിധിക്കാന്‍ പര്യാപ്നമായ നിയമങ്ങളായിരുന്നു 

ഇന്ത്യന്‍പീനല്‍ കോഡ്‌ 377 വകുപ്പുപ്രകാരം രൂപപ്പെടുത്തിയിരുന്നത്‌. 

148 വര്‍ഷത്തോളം നിലനിന്ന ഈ വകുപ്പ്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയെ 

കുറ്റകൃത്യമായി നിര്‍വചിച്ച, ബ്രീട്ടിഷ്സര്‍ക്കാരും ബ്രിട്ടിഷ്കോളനികളാ 

യിരുന്ന രാഷ്ട്രങ്ങളും സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയെ ഇതിനിടയില്‍ത്തന്നെ കുറ്റ 

വിമുക്തമാക്കിയിരുന്നു. 1973-ല്‍ മനോരോഗങ്ങളുടെ പട്ടിക പുനര്‍വചി 

ച്ച DSM ക്ലാസ്‌ 4 മാന്വലിലും സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയെ രോഗങ്ങളുടെ 

പട്ടികയില്‍ നിന്നൊഴിവാക്കിയിരുന്നു. എന്നാല്‍, ഇന്ത്യയില്‍ 2009 

ജൂലായ്‌ 2-൯്‌ ഡല്‍ഹി ഹൈക്കോടതി വിധി വരും വരെ സ്വവര്‍ഗ്ഗ 

രതിയെ പ്രകൃതിവിരുദ്ധ ലൈംഗികക്രിയയായി പരിഗണിച്ച്‌ ശിക്ഷിച്ച 

പോന്നു. ഡല്‍ഹി ഹൈക്കോടതി വിധിപ്രകാരം അതുവരെ പ്രകൃതി 
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വിരുദ്ധമായി നീര്‍വ്വചിച്ചിരുന്ന സ്വവര്‍ഗ്ഗരതി, പതിനെട്ടുവയസ്സ്‌ 

തികഞ്ഞവര്‍ ഉഭയസമ്മത പ്രകാരം ഏര്‍പ്പെടുന്നതാണെങ്കില്‍, 

കുറ്റകരമല്ലാതാക്കി. എന്നാല്‍ നിയമപരമായി സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്‌ 

ലഭിച്ച സമത്വാവസ്ഥ സമൂഹത്തില്‍ പ്രതിഫലിക്കുകയുണ്ടായില്ല. 

മാധ്യമചര്‍ച്ചകളിലും പൊതുവേദികളില്ലം അപരലിംഗപദവി വഹിക്കുന്ന 

വരും പൊതുപ്രവര്‍ത്തകരും വിധിയെ സ്വാഗതം ചെയ്യകയും ക്രിസ്തീയ 

സഭയും മുസ്ലീംസംഘടനകളം ഹിന്ദുക്കളിലെ ചില വിഭാഗങ്ങളും 

വിധിയെ അപലപിക്കുകയും ചെയ്ത. 2013 ഡിസംബര്‍ 1 ന്‌ സുപ്രീം 

കോടതി, ഈ വിധി അസാധുവാക്കുകയും സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയെ ക്രിമിനല്‍ 

കുറ്റമായി നിലനിര്‍ത്തുകയും ചെയ്ത. 

സാമൂഹികമായ മാറ്റത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ പരിശോധി 

ച്ചാല്‍ 1990-കള്‍ക്കുശേഷം ഇന്ത്യയില്‍ ലൈംഗികന്യുനപക്ഷാവകാശ 

ങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടി കാര്യമായ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ നടന്നതായി കാണാം. 

ഉത്തരേന്ത്യയിലും മെട്രോനഗരങ്ങളിലും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളടെ 

ചെറുകൂട്ടായ്യകള്‍ രൂപപ്പെട്ടവരികയുണ്ടായി, മിക്കവാറും ഇടങ്ങളില്‍ 

LGBT” കൂട്ടായ്മയായി പ്രത്യക്ഷപെട്ട ഇവയിലൂടെ പൊതുജനമദദ്ധ്യ 

ത്തില്‍ വരുന്നവരിലേറെയും ട്രാന്‍സ്‌ജെന്‍ഡര്‍ ലിംഗപദവി വഹിക്കു 

ന്നവരാണ്‌. ഈ വിഭാഗം മുമ്പം ഹിജഡകളായി ഇന്ത്യയില്‍ 

പലയിടത്തും ഉണ്ടായിരുന്നവരുമാണ്‌. ഹിജഡകള്‍ മാനസികമായി 

അപരലിംഗവ്യക്തിത്വം വഹിക്കുന്നവരാകയാല്‍ (Transgenders) ഇവരു 

ടെ ലൈംഗികതയെ എതിര്‍വര്‍ഗ്ഗ ലൈംഗികത (Heterosexuality) 
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എന്നാണ്‌ കണക്കാക്കേണ്ടത്‌. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളെന്നാല്‍ ഇത്തരം 

അപരലിംഗരാണെന്ന്‌ തെറ്റിദ്ധരിക്കുന്ന രീതി ഇന്ത്യന്‍ സാഹചര്യ 

ത്തില്‍ അടുത്തകാലംവരെ നിലനിന്നിരുന്നു.2009-ലെ ഹൈക്കോടതി 

വിധിക്കുശേഷം മെട്രോനഗരങ്ങളില്‍ നടന്ന പ്രകടനങ്ങളിലും 

പൊതുയോഗങ്ങളിലും ലെസ്ബിയന്‍ പദവി വഹിക്കുന്നവര്‍ ചെറിയ 

അളവില്‍ സാന്നിധ്യമറിയിച്ചിട്ടണ്ട. അപരലിംഗ പദവിയിലുള്ളവരോ 

ടൊപ്പം ചേര്‍ന്ന്‌ പോകാന്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ പലപ്പോഴും താലര്യം 

കാണിക്കാറില്ലെന്നത്‌ ഗേ-ലെസ്ബിയന്‍ സോഷ്യല്‍നെറ്റ്വര്‍ക്കുകള്‍ 

പരിശോധിച്ചാല്‍ വ്യക്തമാവുന്നതാണ്‌. 2009-ലെ കോടതിവിധിയെ 

തുടര്‍ന്ന്‌ കേരളത്തിലും 'ഗേ-പ്രൈഡുകള്‍' സംഘടിപ്പിക്കപ്പെട്ടെങ്കിലും 

യഥാര്‍ത്ഥ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളടെ അസാന്നിധ്യം ഇവയില്‍ 

ശ്രദ്ധേയമായിരുന്ന. ഈ സാഹചര്യത്തിലാണ്‌ കേരളസമൂഹത്തിലെ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയുടെ യഥാര്‍ത്ഥ അവസ്ഥയെക്കുറിച്ചള്ള സവി 

ശേഷാന്വേഷണം പ്രസക്തമാകുന്നത്‌. 

1.9. സംഗ്രഹം 

അതിപുരാതനകാലം മുതല്‍ക്കേ മനുഷ്യര്‍ക്കിടയില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗ 

ലൈംഗികതാലര്യം നിലവിലുണ്ടായിരുന്നു. ലൈംഗികസദാചാരം ഇന്ന 

ത്തേതുപോലെ കര്‍ക്കശമല്ലാതിരുന്ന കാലഘട്ടങ്ങളില്‍ മറ്റേതൊരു 

ജൈവികാവശ്യവും പോലെ ലൈംഗികചോദനയും പരിഗണിക്കപ്പെട്ടി 
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രുന്നു. ലൈംഗികാവേഗങ്ങളുടെ പ്രശമനവും ആഹ്ലാദവും ആയിരുന്നു 

പ്രധാന ലൈംഗികലക്ഷ്യങ്ങള്‍. പ്രകൃതിവിധേയമെന്നോ പ്രകൃതിവിരു 

ദ്ധമെന്നോ ഉള്ള വേര്‍തിരുവുകള്‍ മനുഷ്യപരിണാമത്തിന്റെ ആദ്യഘട്ട 

ങ്ങളില്‍ ഉണ്ടായിരിക്കുക സാധ്യമല്ല. പില്ലാല സമൂഹങ്ങളുടെ ശീലങ്ങ 

ളെ സംബന്ധിച്ച ചരിത്രപരാമര്‍ശങ്ങള്‍ പരിശോധിക്കുമ്പോള്‍ വ്യക്ത 

മാവുന്ന ഒരു വസ്തൃത, പല പ്രാചീന സമൂഹങ്ങളും സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗിക 

താലര്യങ്ങളെ സ്വാഭാവികമായിത്തന്നെ കണക്കാക്കിയിരുന്നു എന്ന 

താണ്‌. ഗ്രീക്കുസംസ്കൃതിപോലുള്ള ഉല്‍കൃഷ്ട സംസ്കാരങ്ങളില്‍ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗമാണ്‌ മികച്ചതെന്ന ധാരണപോലും ഉണ്ടായിരുന്നു. 

ജൈവികമായ നിലനിലിനുവേണ്ടി ചെയ്യന്ന സ്വാഭാവികക്രിയയായി 

എതിര്‍വര്‍ഗ്ഗരതിയും, വീരത്വത്തിന്റേയും വൈജ്ഞാനികോന്നതിയുടേ 

യും ഭാഗമായി കണക്കാക്കിയിരുന്ന സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയും ഗ്രീക്ക്‌ 

സംസ്കാരത്തിന്റെ ഭാഗമായിരുന്നു. ലോകത്തിന്റെ പല ഭാഗങ്ങളിലും 

ആദ്യകാലങ്ങളില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ തെറ്റായി പരിഗണിച്ചിരുന്നി 

ല്ല. ബി.സി.അഞ്ചാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ ജുതന്മാര്‍ക്കിടയിലാണ്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനു 

രാഗത്തിനെതിരെയുള്ള ആദ്യ പ്രതികരണങ്ങള്‍ കാണാന്‍ കഴിയുന്ന 

ത്‌. പിന്നീട്‌ ക്രീസ്തമതം ജുതസംഹിതകളെ പിന്തുടരുകയും, റോമാ 

സാമ്രാജ്യം ക്രിസ്തീയമാവുകയും ചെയ്തതോടെ, അധികാരകേന്ദ്രങ്ങള്‍ 

ക്കെതിരെയുള്ള പ്രവണതയായി സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം ചിത്രീകരിക്ക 

പ്പെട്ടു. അനുരാഗം പുരുഷനില്‍ കേന്ദ്രീകരിക്കപ്പെടുന്ന അവസ്ഥയില്‍ 

അധികാര കൈമാറ്റങ്ങള്‍ സങ്കിര്‍ണ്ണമാവുമെന്നതും ഇതിനൊരു 

കാരണമായിട്ടുണ്ടാവാം. 
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ക്രിസ്തുവിന്റെ വചനങ്ങള്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിനെതിരെ 

യാതൊന്നും പറയുന്നില്ലെങ്കിലും ക്രിസ്തുവിനുശേഷം സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗി 

കളോടുള്ള ക്രിസ്തീയസമീപനം നിശിതമാവുകയുണ്ടായി. 4.0.അഞ്ചാം 

നൂറ്റാണ്ടുമതല്‍ പന്ത്രണ്ടാം നൂറ്റാണ്ടുവരെ മതപരവും സാംസ്കാരികവു 

മായി നിലനിന്ന ഇത്തരം എതിര്‍പ്പുകള്‍, പന്ത്രണ്ടാം നൂറ്റാണ്ടു മുതല്‍ 

പതിനെട്ടാം നൂറ്റാണ്ടുവരെ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്കാരെ വേട്ടയാടിക്കൊല്ലുന്ന 

തരത്തിലള്ളതായിമാറി. മതപരമോ വംശീയമോ ആയ വൃത്യാസങ്ങ 

ളില്ലാതെ ലോകവ്യാപകമായിത്തന്നെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിനെതിരെ 

യുള്ള നിലപാടുകള്‍ ഈ നൂറ്റാണ്ടുകളില്‍ നിലനിന്നതായി കാണാം. 

അനേകം തലമുറകളോളം നീണ്ടുനിന്ന അടിച്ചമര്‍ത്തലുകളിലുടെ 

ധാര്‍മികവും ചിന്താപരവുമായ വിലക്കും പാപബോധവും ഇക്കാര്യത്തില്‍ 

രൂഡ്മായിത്തീര്‍ന്നു. അനേകകാലങ്ങളിലെ സമൂഹമനസ്സിനെ സ്വവര്‍ 

ഗ്ഗരതിക്കെതിരായി രൂപപ്പെടുത്താന്‍ പീഡനങ്ങളുടെ നൂറ്റാണ്ടുകള്‍ക്ക്‌ 

സാധിച്ച. എന്നാല്‍ ജൈവികമായ ഒരു ചോദനയുടെ വൃതിരിക്ത 

ഭാവങ്ങളെ പൂര്‍ണ്ണമായും ഇല്ലാതാക്കാന്‍ അവയ്ക്ക്‌ കഴിഞ്ഞതുമില്ല. ഇത്‌ 

വ്യക്തിമനസ്സം സമൂഹമനസ്സും തമ്മിലള്ള സംഘര്‍ഷങ്ങള്‍ക്ക്‌ കാരണ 

മായിത്തീരുകയും അനഭിലഷണീയമായ താലര്യങ്ങളെ വ്യക്തിബോധ 

ത്തില്‍ നിന്നു മറയ്ക്കാനാവശ്യമായ പ്രതിരോധതന്ത്രങ്ങള്‍ സാംസ്കാരിക 

പരിസരങ്ങള്‍ക്കനുസരിച്ച്‌ വ്യക്തികള്‍ക്ക്‌ അബോധതലത്തില്‍തന്നെ 

കൈക്കൊള്ളേണ്ടതായി വരികയും ചെയ്ത. പല സമൂഹങ്ങളിലും ഇത്‌ 

പലപ്രകാരത്തിലാണ്‌ പ്രകാശീതമായത്‌. ലൈംഗികോര്‍ജ്ജപ്രവാഹം 
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തടസ്പുപ്പെടുമ്പോള്‍ അത്‌ എപ്രകാരം അസ്വവാഭാവികമാകുന്നുവെന്നും, 

ആയത്‌ വ്യക്തിത്വത്തെ എങ്ങനെയെല്ലാം സ്വാധിനിക്കുമെന്നുമുള്ള 

അന്വേഷണമാണ്‌ അടുത്ത അധ്യായത്തില്‍ നടത്തുന്നത്‌. 
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'S Ferguson, John. Clement of Alexandria (Twayne Publishers, NewYork, 1994) p.12-48 

» ibid. p.87 

°° Martin, Hubert. Plutarch, Plato and Eros (illinois classicalbulletin 60, 1984) p.82-88 

21 1 രണ്ടാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ ഗ്രീസില്‍ ജീവിച്ചിരുന്ന Lucian of Samosataയുടെ കാലത്തിനു 

ശേഷമാണ്‌ ഈ ഗ്രന്ഥം രചിക്കപ്പെട്ടത്‌. Source: 

www.ipce.info/library_3/files/foucault_6/ch_2.htm 

22 Louis Crompton. "The Lucianic Affairs of the Heart’, Homosexuality and Civilization 

(2003) p.124-125 

23 tbid.'The presecutions of Justinian’, Homosexuality and Civilization (2003) p.142-149 

ibid. 'The book of Gomorrah’, Homosexuality and Civilization (2003) p.175-177 

2 ibid. 'The Harvest begins' Homosexuality and Civilization (2003) p.201-202 

പീഡനങ്ങളുടെ ചരിത്രം സംക്ഷേപിച്ചിരിക്കുനനത്‌, Homosexuality and Civilization എന്ന 

ഗ്രന്ഥത്തില്‍ നിന്നും, www. webcitation.org/SknsbJ2KF, 

www.queeringthechurch.com/2009/07/15/burned-for-sodomy, 

www.en.wikipedia.org/wiki/Violence_against_LGBT_people എന്നീ വെബ്സൈറ്റുകളില്‍ 

നിന്ന്‌ ലഭിച്ച വിവരങ്ങളുടെ ആധികാരികത പരിശോധിച്ചകൊണ്ടുമാണ്‌ 

26 1869-ല്‍ BHM emosaeileyow Karl-Maria-Kertbheng ഈ വാക്ക്‌ ഒരു 

കയ്യെഴുത്തുപ്രതിയില്‍ ഉപയോഗിച്ചതായി കാണുന്നുണ്ട്‌. 1386-ൽ Richard Von Krafft Ebing ഒരു 

സംജ്ഞയായി 'Psychopathia Sexualis' എന്ന ഗ്രന്ഥത്തിലും ഉപയോഗിച്ചിട്ടണ്ട്‌. ഇംഗ്ലീഷില്‍ ഈ 

വാക്കിന്‌ വ്യാപകമായ പ്രചാരം ലഭിച്ചത്‌ J.A.Symond പ്രയോഗിച്ചതിനുശേഷമാണ്‌. 
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27 Directed by Mauritz Stiller, Written by Axel Esbensen, Mauritz Stiller, 

Cinematography-Julius Jaenzon, Distributed by Svenska Biografteatern, Release date- 

1916,Running time-69 minutes,Country-Sweden 

2S Grigorii Batki .'The Sexual Revolution in Russia’,1923 (A pamphlet by Grigorii 

Batki, the director of the Moscow Institute of Social Hygiene is published. In it he 

states, "Concerning homosexuality...Soviet legislation treats these exactly the same as 

so-called "natural" intercourse. All forms of sexual intercourse are a private matter.") 

2 Bourdet, Edouard. 'The Captive’ (Play, adapted from La Prisonniere, NewYork, 1927) 

“ Wainwright Churchill. Homosexual behavior among males-A cross cultural and cross 

species investigation (Prism paper back edn., Prentice Hall, 1971) 

31 "Pope Francis reportedly confirmed the existence of a ‘gay lobby' within the 
Roman Curia, in a candid conversation with visiting religious from Latin 
America" 
( https://www.catholicculture.org/news/headlines/index.cfm?storyid=18120) 

2 അനുബന്ധം ഒന്നും, രണ്ടും കാണുക 

°? Manusmriti. XI-175 "A twice-born man who commits an unnatural offence with a 

male, or has intercourse with a female in a cart drawn oxen, in water, or in day time, 

shall bath, dressed in his clothes" 

3 വാത്സ്യായനന്‍. കാമസൂത്രം (ഗായത്രി പബ്ലിക്കേഷന്‍സ്‌, കോട്ടയം, 2011) പൂ.132-134 

55 അതില്‍ത്തന്നെ, പൂ.136-137 

°° Morgan, Peggy; Lawton, Clive. Ethical issues in six religious traditions (Edinburgh 

University press, 2006) p.15 

Vanita, Ruth; Kidwai, Saleem. Same-sex love in India: Reading from literature and 

history (Palgrave Macmillan, UK, 2001) p.18,68-98 
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മഹാഭാരതത്തിലെ കൃഷ്ണാര്‍ജ്ജുനബന്ധത്തില്‍, ഗാഡ്ദമായ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗ ചിഹങ്ങളുണ്ടെന്ന്‌ 

നിരീക്ഷിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. ശിവ-വിഷ്ണു സംഗമവും അര്‍ദ്ധനാരീശ്വര സങ്കല്‍പ്പവും സുഗ്രീവ-ഹനുമല്‍ 

ബന്ധവുമെല്ലാം പുനര്‍ഭാവനയ്ക്ക്‌ വിഷയീരഭവിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

വാല്ീകി രാമായണം (സുന്ദരകാണ്ഡം, സര്‍ഗ്ഗം 9, 63-66 

ശ്ലോകങ്ങള്‍) സ്ത്രീസ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയുടെ ചിഹങ്ങളള്ളവയാണ്‌. മഹാഭാരതത്തിലെ 

കര്‍ണ്ണപര്‍വ്വത്തില്‍ കര്‍ണ്ണ-ശല്യ വാദങ്ങള്‍ക്കിടയില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗസ്നേഹത്തെക്കുറിച്ചള്ള 

പരാമര്‍ശങ്ങളുണ്ട്‌ (ഭാഷാഭാരതം -വിവ. കൊടുങ്ങല്ലര്‍ കുഞ്ഞിക്കുട്ടന്‍ തന്പുരാൻ. ഡി.സി.ബുക്സ്‌, 

കോട്ടയം, 2007. പു-148, ശ്ലോകം 41 മുതല്‍ 47 വരെ) 

വിഷ്ണുവിന്റെ മോഹിനിവേഷകഥയെ ആസ്ുദമാക്കി, അപരലിംഗരതിക്കാര്‍ ഇപ്പോഴും 

ഉത്സവമാഘോഷിച്ചവരുന്നുണ്ട്‌, തമിഴ്‌നാട്ടിലെ കൂവഗത്ത്‌. 

'ഹ്ജറ്ധകളട ആദേഘാഷങ്ങള്‍ ' 

"ഹിജഡകശള്‍ക്കുമാത്രമായി ഒരു ആഘോഷം തന്നെയുണ്ട്‌. ഇസ്ലാമുകള്‍ ഹജ്ജിനു പോകാനാഗ്രഹി 

ക്കുന്നതുപോലെ, ഹിന്ദുക്കള്‍ ശബരിമലയിലും കാശിയിലുമൊക്കെ പോകാനാഗ്രഹിക്കുന്നതുപോലെ, 

ഒരോ ഹിജഡയുടേയും നിര്‍വൃതിപകരുന്ന മോഹമാണ്‌ ചിത്രപൂര്‍ണ്ണിമദിവസം തമിഴ്‌നാട്ടിലെ വില്ലുപുരം 

ജില്ലയിലെ ഉളുന്തൂര്‍ പേട്ട താലൂക്കിലെ കൂവഗം എന്ന സ്ഥലത്തു നടക്കുന്ന ആഘോഷത്തില്‍ 

പങ്കെടുക്കുക എന്നത്‌. അറവാണദേവന്റെ (കൂത്താണ്ടവര്‍) ക്ഷേത്രത്തിലാണ്‌ ഈ ആഘോഷങ്ങള്‍ 

നടക്കുന്നത്‌. വിവാഹവും വൈധവ്യവും ഒന്നിച്ച നടത്തപ്പെടുന്ന വിപുലമായ ഈ ആഘോഷത്തില്‍ 

പങ്കെടുക്കാനായി വര്‍ഷങ്ങളായുള്ള സമ്പാദ്യം സൂക്ഷിച്ചവെക്കുന്നവര്‍ പോലും ഇവരുടെ ഇടയിലുണ്ട്‌. 

ഈ ആഘോഷത്തിന്റെ പിന്നിലെ കഥയും രസാവഹമാണ്‌. മഹാഭാരതയുദ്ധത്തിനിടയില്‍ ഒരു 

പ്രത്യേക ദശാസന്ധിയില്‍ കൌരവരെ ജയിക്കാന്‍ പാണ്ഡവസേനയില്‍ നിന്നു ഒരാളുടെ 

ദേഹത്യാഗം ആവശ്യമായി വന്നു. ദേഹത്യാഗം ആരു ചെയ്യുമെന്നതായി അടുത്ത പ്രശ്നം. 

അര്‍ജ്ജുനനു വനവാസകാലത്തണ്ടായ അരവണന്‍ എന്ന മകന്‍ ദേഹത്യാഗത്തിനു തയ്യാറായി 

മുന്നോട്ടു വന്നു. (തമിഴ്‌ വംശജര്‍ ആത്മാഹതിക്ക്‌ എന്നും പ്രസിദ്ധരാണല്ലോ). അരവണനു ഒരു 

ആഗ്രഹം മാത്രമേ ഉണ്ടായിരുന്നുള്ള. മരിക്കുന്നതിനുമുന്നേ വിവാഹം കഴിക്കണം. പക്ഷേ നാളെ 

മരിക്കാന്‍ പോകുന്ന യുവാവിനെ ആരു വിവാഹം കഴിക്കാന്‍? എല്ലാത്തിനും ഉപാധി കണ്ടെത്തു 

ന്ന ശ്രീകൃഷ്ണന്‍ ഇതിനും ഉപാധി കണ്ടെത്തി. കൃഷണന്‍ തന്നെ മോഹിനീവേഷം ധരിച്ച അരവണ 

നെ വിവാഹം കഴിച്ച. ഒരുദിവസം മാത്രം മോഹിനിയുടെ കൂടെക്കഴിഞ്ഞ അരവണന്‍ പിറ്റേദിവസം 

ദേഹത്യാഗം ചെയ്ത. ഈ കഥയുടെ പിന്‍തുടര്‍ച്ചയായി എല്ലാ വര്‍ഷവും ചിത്രപൂര്‍ണ്ഠിമ നാളില്‍ ഓരോ 

ഹിജഡകളും കൃഷ്ണന്റെ അവതാരമായ മോഹിനിയായി മാറുന്നു . കൂവഗത്തെ ക്ഷേത്രപൂജാരി ഈ 

ആഘോഷദിവസം അരവണനായി സങ്കല്‍പ്പിച്ച ഹിജഡകളെ താലികെട്ടി വിവാഹം കഴിക്കുന്നു. 

ഒരു ദിവസം അവര്‍ സുമംഗലികളായി ജീവിക്കുന്നു. പിറ്റേ ദിവസം ആ പൂജാരി തന്നെ അവരുടെ 
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താലി അറുത്ത മാറ്റി അവരെ വിധവകളാക്കുന്നു. കരച്ചിലും ബഹളവുമായി അവരുടെ ദാമ്പത്യം ഒരു 

ദിവസം കൊണ്ടു അവസാനിക്കുന്നു. അരവണന്റെ ഭാര്യയായതിനാല്‍ ഹിജഡകളെ അരവാണി 

എന്നാണു വിളിക്കാറ്‌ ആഘോഷത്തിന്റെ അവസാനം സ്ത്രീകളുടെ സൌന്ദര്യമത്സരത്തിലേതു 

പോലുള്ള പരേഡുകള്‍ അവിടെ അരങ്ങേറും. അവിടെ വെച്ച ഹിജഡകളെ തെരഞ്ഞെടുക്കാനും 

അവരോടൊത്തു ശരീരസുഖം പങ്കിടാനും നിരവധി പേരുണ്ടാകുന്നുണ്ടെന്നുള്ളത്‌ ഏതു ലൈംഗിക 

സമവാക്യങ്ങള്‍ കൊണ്ടാണു നിര്‍വചിക്കേണ്ടത്‌ !!" 

(അവലംബം : http://krishnathrishna.blogspot.in/2008/10/blog-post_26.html) 

57 അനുബന്ധം -1 കാണുക 

58 LGBT-Lesbian, Gay, Bisexual, Transgender എന്നതിന്റെ ചുരുക്കരൂപം. 

ലൈംഗികവ്വക്തിത്വത്തിന്റെ കാര്യത്തില്‍ വ്യക്തതകൈവരിക്കാത്ത Questioning എന്ന 

വിഭാഗത്തെക്കൂടി ഉള്‍പ്പെടുത്തി [6BTQ എന്നും, വ്യതിരിക്ത തല്ലരരായ എല്ലാ വിഭാഗങ്ങളെയും 

ഉള്‍പ്െടുത്തിക്കൊണ്ട്‌ Quലല എന്നും അറിയപ്പെടുന്നു. കൂടുതല്‍ വിവരങ്ങള്‍ക്ക്‌ അനുബന്ധം -3 

കാണുക 

39 ലൈംഗികന്യുനപക്ഷം നടത്തുന്ന പ്രദര്‍ശനപരതയുള്ള റാലികളെ ആഗോളതലത്തില്‍ ഗേ- 

പ്രൈഡ്‌ അഥവാ, 'സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളുടെ സ്വാഭിമാനയാത്ര' എന്നാണ്‌ അറിയപ്പെടുന്നത്‌. 

"Gay pride or LGBT prideis the positive stance against discrimination and 

violence toward lesbian, gay, bisexual, and transgender (LGBT) people to promote 

their self-affirmation, dignity, equality rights, increase their visibility as a social group, 

build community, and celebrate sexual diversity and gender variance. Pride, as 

opposed to shame and social stigma, is the predominant outlook that bolsters 

most LGBT rights movements throughout the world. Pride events are typically held 

during the month of June or some other period that commemorates a turning point in a 

country’s LGBT history, for example Moscow Pride in May for the anniversary of 

Russia's 1993 decriminalization of homosexuality. Some pride eveninclude LGBT pride 

parades and marches, rallies, commemorations, community days, dance parties, and 

large festivals. Common symbols of pride are the rainbow or pride flag, the lowercase 

Greek letter lambda (A), the pink triangle and the black triangle, these latter 

two reclaimed from use as badges of shame in Nazi concentration camps. Christopher 
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Street Liberation Day on June 28, 1970 marked the first anniversary of the Stonewall 

riots with an assembly on Christopher Street and the first Gay Pride march in U.S. 

history. The next year, Gay Pride marches took place in Boston, Dallas, 

Milwaukee, London, Paris, West Berlin and Stockholm. By 1972 the participating cities 

included Atlanta, Buffalo, Detroit, Washington, Miami, and Philadelphia as well as San 

Francisco." (www .en.wikipedia.org/wiki/Gay_ pride) 

2009-ലെ ഡല്‍ഹി ഹൈക്കോടതിവിധിയെത്തടര്‍ന്ന്‌ കേരളത്തിലും എല്ലാവര്‍ഷവും ജുലൈ 2-ന്‌ 

ഗേ-പ്രൈഡ്‌ നടക്കാറുണ്ട്‌. തൃശൂര്‍, കോഴിക്കോട്‌ നഗരങ്ങളിലാണ്‌ ഇവ നടക്കാറുള്ളത്‌. 

“0 മുന്നാമധ്യായത്തില്‍ പ്രധാനമായും ചര്‍ച്ചചെയ്യുന്നത്‌ ഈ വിഷയമാണ്‌ 

“1 മതപരമായ വിലക്കിന്റെ രൂപത്തിലാണ്‌ ഇതാദ്യം പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നതെങ്കിലും, ജൂതന്മാരുടെ 

വംശീയമായ ചില വിഹ്വലതകള്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിനെതിരെ തിരിയാന്‍ ഇടവരുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ അംഗീകരിച്ചാല്‍ സ്വന്തം വംശത്തിന്റെ ജനസംഖ്യ കുറയുമെന്ന 

പേടിയായിരുന്നു അതില്‍ പ്രഥമസ്ഥാനത്തുണ്ടായിരുന്നത്‌. പിന്നീട്‌ ഓരോ ജനപഥവും 

ഇതേറ്റുപിടിച്ചതിനു പിന്നില്‍ സാമൂഹികവും സാമ്പത്തികവും മതപരവും രാഷ്ട്രീയവുമായ ഒട്ടനേകം 

കാരണങ്ങള്‍ കണ്ടെത്താന്‍ കഴിയും. അത്തരം ഒരന്വേഷണം ഈ പ്രബന്ധത്തിന്റെ ലക്ഷ്യമല്ല. 
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അധ്യായം - രണ്ട്‌ 

2. മനസ്സും ലൈംഗികതയും 

ലൈംഗികതയെക്കുറിച്ചം ലൈംഗികമനശ്ശാസ്തരത്തെക്കുറിച്ചം 

DOM ചര്‍ച്ചചെയ്യാന്‍ മടികാണിക്കുന്ന സമൂഹമാണ്‌ ഇപ്പോഴും കേരള 

ത്തില്‍ നിലനില്‍ക്കുന്നത്‌. ലൈംഗികതയടക്കമുള്ള ഏതു വിഷയത്തെ 

കുറിച്ചം ശാസ്ത്രീയവും വിശകലനാത്മകവും സത്യസന്ധവുമായ പഠന 

ങ്ങള്‍ നടക്കേണ്ടത്‌ സാമൂഹ്യപുരോഗതിക്ക്‌ അത്യാവശ്യമാണ്‌. 

സിഗ്മണ്ട്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ (A.D.1856-1939 ) അദ്ദേഹം ജീവിച്ചിരുന്ന കാലത്ത 

തന്നെ മനശ്ശാസ്ത്രരംഗത്ത്‌ വിപ്ലവകരമായ ചലനങ്ങള്‍ സൃഷ്ടിച്ച വ്യക്തി 

യാണ്‌. ലൈംഗികതയെയും ലൈംഗികവ്യതിയാനത്തെയും സംബന്ധി 

ച്ച്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ നടത്തിയിട്ടുള്ള പഠനങ്ങള്‍ വപില്ലാലത്ത്‌ ഒട്ടേറെ 

തിരുത്തലുകള്‍ക്കും വിമര്‍ശനങ്ങള്‍ക്കും വിധേയമായിട്ടുണ്ട്‌. എങ്കിലും, 

അടിസ്ഥാനപരമായ ആശയങ്ങളില്‍ കാര്യമായ തിരുത്തലകളൊ 

ന്നും ഇപ്പോഴും സംഭവിച്ചിട്ടില്ല. സ്വാഭാവികമായ രതിജീവിതത്തെ 

ക്കാള്‍ ഉപരിയായി രതിവൈകൃതങ്ങളെക്കുറിച്ചാണ്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ പഠനം 

നടത്തിയിട്ടുള്ളത്‌ എന്നൊരാക്ഷേപം നിലവിലുണ്ട്‌. എന്നാല്‍, ഈ 

വിഷയത്തില്‍ ഫ്രോയ്ഡ്‌ നടത്തിയിട്ടുള്ള നിരീക്ഷണങ്ങള്‍ കുറെക്കുടി 

സൂക്ഷ്മമായി പരിശോധിക്കുമ്പോഴാണ്‌ മനുഷ്യജീവിതത്തില്‍ ലൈംഗിക 

വ്ൃതിയാനങ്ങള്‍ക്കുള്ള സ്ഥാനം വ്യക്തമാവുക. 
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മനുഷ്യരുടെയും മറ്റജന്തുക്കളുടെയും ലൈംഗികാവശ്യത്തെ 

. . 1 u 
ജീവശാസ്ത്രം മലംഗിക ഭചാദന (Sexual instinct) എന്നാണ്‌ വിളിക്കുന്ന 

ത്‌. വിശപ്പിന്‌ ഭക്ഷണം എന്നതുപോലെയാണ്‌ ജീവശാസ്ത്രം ലൈംഗിക 

ചോദനയ്കക്‌ പരിഹാരമാകുന്ന കാമപൂരണത്തെ കണക്കാക്കുന്നത്‌. 

ലത്തീന്‍ ഭാഷയില്‍ അഭിലാഷത്തിന്‌ സമാനമായ പദം Aiéniieava 

. . ve Ww wd Vv 

(വ) എന്നാണ്‌. ഈ പദത്തെയാണ്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ തന്റെ പഠനങ്ങ 

ളില്‍ ലൈംഗികചോദനയെ കുറിക്കാന്‍ ഉപയോഗിച്ചിക്കുന്നത്‌. ലൈംഗി 

കചോദനയെക്കുറിച്ച്‌ നിലനില്‍ക്കുന്ന കാഴ്ചപ്പാട്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ ഇങ്ങനെ 

സംക്ഷേപിക്കുന്നു: 

"ലൈംഗികചോദനയെക്കുറിച്ചള്ള ജനസാമാന്യത്തിന്റെ ധാരണയെ 

ഏതാണ്ട്‌ ഇങ്ങനെ സംഗ്രഹിയ്ക്കാം. ബാല്യത്തില്‍ അനുഭവപ്പെടാത്തതും, 

പ്രായപൂര്‍ത്തിയാവുന്നതിനോടനുബന്ധിച്ച്‌ ഉളവായിത്തുടങ്ങുന്നതുമായ 

ഒരു ചോദനയാണത്‌. പെണ്‍കുട്ടികള്‍ ജുൃതുമതിയാവുന്നതു മുതല്ലം 

ആണ്‍കുട്ടികള്‍ക്ക്‌ സ്ഖലനശേഷി കൈവരുന്നതു മുതല്ലം ആ ചോദന 

അനുഭവപ്പെട്ടുതുടങ്ങുന്നു. എതിര്‍ലിംഗക്കാരോട്‌ അടക്കാനാവാത്ത 

ആകര്‍ഷണമായി അതു പ്രകടമാകുന്ന. സംഭോഗമാണ്‌ ആ 

ആകര്‍ഷണത്തിന്റെ അന്തിമ ലക്ഷ്യം. എതിര്‍ലിംഗക്കാരോട്‌ അടുപ്പം 

തോന്നുന്നതും ആ ഒരു ലക്ഷ്യത്തെ ലാക്കാക്കിയാണ്‌. സത്യത്തില്‍ 

തെറ്റായ ധാരണയാണ്‌ ഇതെല്ലാം. ഇവ വസ്തൃതാവിരുദ്ധവും പെട്ടെന്ന്‌ 
vine 

എത്തിച്ചേരുന്ന ചില നിഗമനങ്ങളമാണ്‌. 

നിലനില്‍ക്കുന്ന ധാരണകളെ വിശകലനം ചെയ്യാന്‍, ഫ്രോയ്ഡ്‌ 

ഈ ഘടുത്തില്‍ രണ്ട്‌ സാങ്കേതിക സംജ്ഞകളെ ഉപയോഗിക്കുന്നു. 

ലൈംഗികാകര്‍ഷണത്തിന്‌ വിധേയമാകുന്ന വ്യക്തിയെ കലംഗിഭകാ 

ചാധ/ (Sexual ഠbject) എന്നും, അതിലൂടെ ലക്ഷ്യംവെയ്യന്ന ഇച്ഛാപൂര 
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ണത്തെ മമലംഗിഭകാന്നം (ടകക! കന) എന്നും വിളിക്കുന്ന. ഈ രണ്ടു 

ഘടകത്തിലും സംഭവിക്കുന്ന വ്യതിയാനങ്ങള്‍ ലൈംഗിക ജീവിതത്തെ 

യും വ്യക്തി ജീവിതത്തെയും സാമൂഹ്യബന്ധങ്ങളെയും ബാധിക്കുന്ന 

തായി ഫ്രോയ്ഡ്‌ സിദ്ധാനിക്കുന്നു. 

2.1. ലൈംഗിക വൃതിയാനങ്ങള്‍ - ഉപാധിയുടെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ 

മനുഷ്യരെ പൊതുവില്‍ ആണം പെണ്ണമായി വിഭജിച്ചിരിക്കുന്നു 

എന്നും, വിഭജനം ചെയ്യപ്പെട്ട ഘടകങ്ങള്‍ പരസുരം പൂരണം ചെയ്യാന്‍ 

ശ്രമിക്കുന്നതാണ്‌ ലൈംഗികപ്രക്രീയയെന്നും കാവ്യാത്മകമായ ചില 

വിവരണങ്ങള്‍ മതഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ കാണുന്നുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ ഈ 

സമവാക്യത്തിന്‌ വിരുദ്ധമായി ജിവിക്കുന്ന ആളകളെ ലോകത്തെല്ലാ 

കാലത്തം ഗണ്യമായ തോതില്‍ കാണാന്‍ കഴിഞ്ഞിരുന്നു. ഇത്തരം 

ആളകള്‍ പെരുമാറ്റത്തില്‍ ഭിന്നതകള്‍ പുലര്‍ത്തുന്നവരാണ്‌. അവര്‍ 

സമ്പൂര്‍ണ്ണ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്കാരോ ഭാഗിക സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്കാരോ 

ഉഭയരതിപ്രവണത പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കുന്നവരോ അനിശ്ചിത ലൈംഗിക 

പ്രകൃതിക്കാരോ അലൈംഗികരോ ആയിരിക്കാം. സമ്പൂര്‍ണ്ണ സ്വവര്‍ഗ്ഗ 

രതിക്കാരുടെ ഉപാധി എല്ലായ്പ്പോഴും സ്വന്തം ലിംഗപദവിയിലുള്ളവര്‍ 

തന്നെയായിരിക്കും. എതിര്‍ലിംഗക്കാര്‍ ഒരിക്കലും അവരുടെ 
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ലൈംഗികോപാധികളാവില്ല. എതിര്‍ലിംഗക്കാര്‍ അവരില്‍ മടുപ്പും 

ലൈംഗിക താല്‍പ്പര്യക്കുറവും സൃഷ്ടിക്കുകയാവും ചെയ്യക. ഇത്തരം 

താല്‍പ്പര്യക്കുറവിന്റെ ഫലമായി പുരുഷന്‍മാര്‍ക്ക്‌ സ്ത്രീകളുമായി 

ലൈംഗികവേഴ്ച നടത്താന്‍ ശേഷിയില്ലാതാവുകയും സ്ത്രീകള്‍ക്ക്‌ പുരുഷ 

ന്മാരൊത്തുള്ള സംഭോഗം ആസ്പവാദ്യകരമല്ലാതാവുകയും ചെയ്യം. 

ഭാഗികമായി സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്കാരായ ആളകള്‍ സാഹചര്യാനുസ 

രണം സ്വവര്‍ഗ്ഗരതി താലര്യം പ്രദര്‍ശിപ്പിച്ചെന്ന്‌ വരാം. ലൈംഗിക 

താലര്യത്തില്‍ അനിശ്ചിതത്വം പൂലര്‍ത്തുന്നവര്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗിക 

താല്പര്യം പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കുമന്പോള്‍ തന്നെ എതിര്‍ലിംഗക്കാരോടും താലര്യം 

പുലര്‍ത്തുകയും തങ്ങളുടെ യഥാര്‍ത്ഥ ലൈംഗികതാല്പര്യം എന്തെന്ന്‌ 

നിര്‍ണയിക്കാന്‍ പറ്റാത്തവരുമായിരിക്കും. തങ്ങളടെ ലൈംഗിക 

ചോദനയെക്കുറിച്ചള്ള സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്കാരുടെ വീക്ഷണങ്ങളും വ്യത്യസ്ത 

മായിരിക്കും. ഒരു വിഭാഗമാളകള്‍ തങ്ങളുടെ സ്വവര്‍ഗ്ഗതാല്ലര്യത്തെ 

അപരാധമായി പരിഗണിക്കുന്നവരല്ല. സ്വാഭാവിക ലൈംഗിക 

പ്രക്ീയയായി അവരതിനെ കാണുന്നു. എന്നാൽ മറ്റുചിലരാകട്ടെ 

ഇതിനെ വെറുപ്പോടെയും, വേറെ ചിലര്‍ രോഗമായും പരിഗണിക്കുന്നു. 

സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതാലര്യം ചിലര്‍ ബാല്യത്തിലേ തിരിച്ച 

റിയും. എന്നാല്‍ അധികമാളകളം കമാരത്തിലായിരിക്കും ഈ 

പ്രവണതയെക്കുറിച്ച്‌ ബോധവാന്മാരാവുക. എതിര്‍ലിംഗക്കാരുമായുള്ള 
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ലൈംഗികവേഴ്ച നിരാശാജനകമായതിനുശേഷം തങ്ങളിലെ സ്വവര്‍ഗ്ഗ 

താല്പര്യം തിരിച്ചറിയുന്നവരുമുണ്ട്‌. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ സിരാസംബ 

ന്ധിയായ അസുഖമായി ആദ്യഘട്ടങ്ങളില്‍ പരിഗണിച്ചിരുന്നു. 

സിഗ്മണ്ട്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ ഈ വിഷയത്തിലള്ള ഗവേഷണങ്ങള്‍ 

ആരംഭിക്കുന്ന പത്തൊമ്പതാംനൂറ്റാണ്ടിന്റെ ഉത്തരാര്‍ദ്ധം വരെ ഈ 

കാഴ്ചപ്പാട്‌ പ്രബലമായിരുന്നു. പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ രോഗ 

തുല്യമായ അപകര്‍ഷമായി സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയെ പരിഗണിക്കുമ്പോള്‍ 

തന്നെ പ്രാചിന സംസ്കാരങ്ങളില്‍ വിപുലമായി നിലനിന്നിരുന്ന 

പ്രവണതയായിരുന്നു സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗമെന്ന വസ്തുത മറക്കാവുന്ന 

തല്ല. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം ജന്മസിദ്ധമോ ആര്‍ജ്ജിതമോ എന്ന്‌ കണ്ടെ 

ത്താനുള്ള ശ്രമങ്ങള്‍ ഫ്രോയ്ഡിന്റെ പഠനങ്ങളില്‍ കാണാമെങ്കിലും 

ഇക്കാര്യത്തില്‍ തീര്‍പ്പകല്വിക്കാനാവുന്ന വ്യക്തത ഇന്നും ഉണ്ടായി 

കഴിഞ്ഞിട്ടില്ല. സഹജമെന്നോ ആര്‍ജിതമെന്നോ ഉള്ള പരികലന 

കൊണ്ട്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗ പ്രകൃതത്തെ വ്യാഖ്യാനിക്കാനാവില്ല. 

സഹജമെന്ന്‌ പറയുകയാണെങ്കില്‍, ഏതുകാരണം കൊണ്ടാണ്‌ സഹ 

ജമാകുന്നതെന്ന്‌ പറയേണ്ടിവരും. ആര്‍ജ്ജിതമാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞാല്‍, 

സ്വവര്‍ഗ്ഗരതി പരിശീലിപ്പിക്കാവുന്നതാണ്‌ എന്ന്‌ സമ്മതിക്കേണ്ടതായും 

വരും. സ്വന്തമായ ഏതെങ്കിലും സ്വഭാവവിശേഷത്തിന്റെ സഹകരണം 

കൂടാതെ ബാഹ്യപ്രേരണകള്‍ക്ക്‌ ഒരാളെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗിയാക്കാനാ 

കും എന്നനുമാനിക്കുന്നത്‌ ശരിയാവുകയില്ല. 
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സാധാരണവ്യക്തികളുടെ ലൈംഗികോപാധിയില്‍നിന്നും 

വ്യതിരിക്തമാണ്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളുടെ ലൈംഗികോപാധി. 

എന്നാല്‍, പുരുഷനായ ഒരു സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗി തന്റെ പങ്കാളിയില്‍ 

സ്ടൈണത ആഗ്രഹിക്കുന്നു എന്നോ അയാള്‍ സ്വയമേവ 

സ്ടൈണതയുള്ള ആളായിരിക്കാമെന്നോ നിഷ്ഠമായി പറയാന്‍ 

സാധിക്കുകയില്ല. സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്കാരായിരിക്കുമ്പോള്‍ തന്നെ തികവുറ്റ 

പുരുഷത്വം പ്രകടിപ്പിക്കുകയും ചെയ്ത ധാരാളം ആളകളെ പ്രാചീന 

ഗ്രീസിന്റെ ചരിത്രം പരിശോധിച്ചാല്‍ കാണാന്‍കഴിയും. പുരുഷന്റെ 

ദ്വിലിംഗഭാവം അവരുടെ ലൈംഗികജീവിതത്തില്‍ ഏറെ പ്രകടമായിരു 

ന്നു. സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രേമികളെ വിശേഷിച്ചൊരു വിഭാഗമായി വേര്‍തിരിക്കുന്ന 

തിന്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ ശ്രമിച്ചിട്ടില്ല. പ്രകടമാകാത്ത ലൈംഗികോദ്ദീപനങ്ങ 

ളെ പഠനവിധേയമാക്കിക്കൊണ്ട്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ പറയുന്നതിപ്രകാരമാണ്‌. 

"ഏതൊരു വ്യക്തിയും സ്വവര്‍ഗ്ഗത്തില്‍പെട്ട ഒരാളെ ലൈംഗികോപാധി 

യാക്കാന്‍ ഇടയുണ്ട്‌. അബോധത്തിലെങ്കിലം അതു ചെയ്യാത്തവര്‍ വവ 

ളരെ വിരളമാണ്‌. സ്വവര്‍ഗ്ഗക്കാരോടുള്ള പ്രണയം സമാന്യ മാനസിക 

ജീവിതത്തില്‍ അനലമായ ഒരു പങ്ക്‌ വഹിക്കുന്നുണ്ട്‌. വ്യക്തിയുടെ 

ബാല്യത്തിലും, സമൂഹത്തിന്റെ പ്രാകൃതാവസ്ഥയില്ും, ചരിത്രത്തിന്റെ 

ആദ്യ കാലങ്ങളിലും നിലനിന്ന പോലെ ലിംഗബോധം കണക്കിലെടുക്കാ 

തെ ഉപാധിയെ തെരഞ്ഞെടുക്കുന്ന ശീലമാണ്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയുടെ 
vy Wo 

ഉത്ഭവത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനമെന്ന്‌ മാനസികാപഗ്രഥനം കരുതുന്നു. 

സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയുടെ കാര്യത്തില്‍, ഏതെങ്കിലും ഒരൊറ്റ ഉന്നം മാത്രമേ 

പ്രായോഗികമാകുന്നുള്ള എന്നുപറയാനാവില്ല. പുരുഷന്മാരെ സംബ 
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ന്ധിച്ചിടത്തോളം ഗുൃദരതിക്ക്‌ സംഭോഗരതിയുടേതായ ഉന്നമല്ല ഉള്ളത്‌. 

മുഷ്ടിമൈഥുനത്തിന്റേതായ ഉന്നമാണ്‌ അതിനുള്ളത്‌. സ്ത്രീകളെ സംബ 

ന്ധിച്ച്‌, സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിക്കാരുടെ ഉന്നങ്ങള്‍ വിഭിന്നങ്ങളാണ്‌. വായ്ക്കക 

ത്തെ ശ്ശേഷ്ടഠപാളിയുമായി ബന്ധപ്പെട്ട്‌ ഇവര്‍ വിശേഷതാലര്യം പ്രകടി 

പിക്കുന്നതായി കാണുന്നു. ലൈംഗികചോദനയും ലൈംഗികോപാധിയും 

തമ്മില്‍ വളരെ അടുത്ത ബന്ധമുണ്ടെന്ന സാമാന്യ ധാരണകളെ 

യാണ്‌ ഇക്കാര്യങ്ങള്‍ അപ്രസക്തമാക്കുന്നത്‌. ലൈംഗികോപാധിക 

ളടെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ ലൈംഗികോന്നത്തെ അടയാളപ്പെടുത്താ 

നോ, ലൈംഗികോന്നത്തെ അടിസ്ഥാനപ്പെടുത്തി ലൈംഗികോപാധി 

കളെ പരിമിതപ്പെടുത്താനോ സാധിക്കുകയില്ല. സാധാരണ രതിപ്രക്രി 

യയില്‍പോലും ഒരു ഉപാധിയ്ക്ക്‌ എല്ലായ്പ്പോഴും ഒരേ ഉന്നമായിരിക്കണ 

മെന്നില്ല. ഒരു ഉന്നത്തിന്‌ എല്ലാവരും ഒരേ ഉപാധി സ്വീകരിക്കണമെ 

ന്നുമില്ല. 

2.2. വ്ൃതിയാനങ്ങള്‍-ലൈംഗികോന്നത്തിന്റെഅടിസ്ഥാനത്തില്‍ 

എതിര്‍ലിംഗങ്ങളുടെ സംയോഗമാണ്‌ സാധാരണയായി 

ലൈംഗികോന്നമായി കാണക്കാക്കുന്നത്‌. സംഭോഗമെന്ന്‌ വിളിക്കുന്ന 

പ്രസ്തുത പ്രക്രിയയിലൂടെ ലൈംഗികപിരിമുറുക്കം അയയുകയും രതി 

ചോദന താല്ലാലികമായി ശമിക്കുകയും ചെയ്യന്നു. എന്നാല്‍, സ്വാഭാ 

വികമെന്ന്‌ വിളിക്കപ്പെടുന്ന സ്ത്രീ-പുരുഷമൈഥുനത്തില്‍ പോലും വൈക 
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തമെന്ന്‌ കണക്കാക്കാറുള്ള ലൈംഗികവിപര്യയങ്ങളടെ പൊട്ടുകള്‍ 

കാണാനാകും. സംഭോഗത്തിനു മുമ്പനടക്കുന്ന പ്രാഥമിക ലീലകള്‍ക്ക്‌ 

(foreലിaട) അവയുടേതായ ലക്ഷ്യങ്ങളുണ്ട്‌. ലൈംഗികാനന്ദം വൈകാ 

രികമൂര്‍ച്ചയ്ക്ക്‌ ഉപയുക്തമാകുന്നു. ഇത്തരത്തില്‍ ആത്യന്തിക ലക്ഷ്യത്തി 

ന്‌ ബാഹ്യമായിരിക്കുന്ന പ്രാഥമികോന്നങ്ങളില്‍ ഒന്നാണ്‌ ചുംബനം. 

ഒരാളുടെ ചുണ്ടോ നാവോ മറ്റൊരാളടെ ജനനേന്ദ്രിയവുമായി സമ്പര്‍ 

ക്കം സ്ഥാപിക്കുന്നതായ ലൈംഗികപ്രവൃത്തി രതിവൈകൃതമായാണ്‌ 

പരിഗണിക്കപ്പെടുന്നത്‌.. വൈകൃതങ്ങളെക്കുറിച്ചള്ള ധാരണകള്‍ 

പൊതുവെ അറപ്പമായി ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. വൈകൃതത്തൊക്കുറിച്ച 

പറയുന്നവര്‍ പൊതുവെ ഒരുതരം അറപ്പിനടിമപ്പെടുകയാണ്‌ ചെയ്യന്ന 

ത്‌. ആ അറപ്പിന്റെ പരിധി പലപ്പോഴും മാമൂല്‍ പ്രകാരമുള്ളതാണ്‌. 

കാണാന്‍ കൊള്ളാവുന്ന ഒരു പെണ്‍കുട്ടിയുടെ ചുണ്ടുകളെ അത്യാവേ 

ശപൂര്‍വ്വം ചുംബിക്കുന്ന ഒരാള്‍ക്ക്‌ പക്ഷേ, അവളടെ ടൂത്ത്ബ്രഷ്‌ 

ഉപയോഗിക്കുന്നതിനോട്‌ അറപ്പ്‌ തോന്നിയേക്കാം. അറപ്പ്‌ എന്ന 

വികാരം ലൈംഗികചോദനയെ നിര്‍വ്വീര്യമാക്കുന്ന ഒന്നാണ്‌. പക്ഷേ, 

ഗദം വിസര്‍ജ്ജനാവയവമാകയാല്‍ ഗുദമൈഥുനം വൈകൃതമാണെന്ന്‌ 

പറയുന്നവരും, പുരുഷലിംഗം മൂത്രവിസര്‍ജ്ജനം നടത്തന്നതാകയാല്‍ 

വെറുക്കപ്പെടേണ്ടതാണെന്ന്‌ വാദിക്കുന്ന അപസ്താരരോഗിണികളം 

ഒരേ മാനസികാവസ്ഥയാണ്‌ പ്രകടിപ്പിക്കുന്നതെന്ന്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ 

നിരീക്ഷിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ലൈംഗികാവയവങ്ങളെ കൂടാതെ ശരീരത്തിലെ 

വിവിധ ഭാഗങ്ങള്‍ ലൈംഗികക്രിയയില്‍ ഏര്‍പ്പെടുന്നതിനെക്കുറിച്ചം 
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ഫ്രോയ്ഡ്‌ തന്റെ പഠനത്തില്‍ വിശദമായി പറയുന്നുണ്ട്‌. അചേതന 

വസ്തുക്കളോടുള്ള അഭിനിവേശവും ഈ ഘട്ടത്തില്‍ തന്നെയാണ്‌ 

ഫ്രോയ്ഡ്‌ വിശകലനം ചെയ്തിട്ടുള്ളത്‌. ലൈംഗികോപാധിക്ക്‌ പകരമാ 

യി, എതിര്‍വ്യക്തിയുടെ മുടിയോ നഖമോ ആഭരണമോ വസ്ത്രശകല 

മോ അടിയുടുപ്പകളോ ചിലര്‍ ഉപയോഗിച്ചെന്നുവരാം. എന്നാല്‍, ചില 

ഘട്ടങ്ങളില്‍ ചിലര്‍ക്ക്‌ അറപ്പ്‌ തന്നെ ലൈംഗികോത്തേജകമായി 

പ്രവര്‍ത്തിച്ചെന്നുംവരാം. ചില വ്ൃക്തികളാകട്ടെ, ഇണകള്‍ക്ക്‌ സവിശേ 

ഷമായ ചില പ്രത്യേകതകള്‍ വേണമെന്ന്‌ നിര്‍ബസ്ധമുള്ളവരായിരി 

ക്കും. ഈ താലര്യം ഇണയ്ക്ക്‌ ശാരീരികവൈകല്യമുണ്ടാവണമെന്ന നില 

യിലേക്കുവരെ നീണ്ടുപോയെന്നുവരാം. 

ഇത്തരം വ്യതിരിക്തതാല്ലര്യങ്ങളടെ അടിവേരുകള്‍ ബാല്യത്തി 

ലാണ്‌ അന്വേഷിക്കേണ്ടതെന്ന്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ പഠന 

ത്തില്‍ പറയുന്നുണ്ട്‌ ബാഹ്യമോ ആന്തരികമോ ആയ വ്യതിയാന 

ങ്ങള്‍ പില്ലാലത്ത്‌ ലൈംഗികജീവിതത്തില്‍ കാര്യമായ മാറ്റങ്ങള്‍ 

സൃഷ്ടിക്കും. ബാല്യത്തില്‍ ഉണ്ടാകുന്ന വൃതിയാനങ്ങള്‍ക്ക്‌ ദര്‍ശനവും 

സര്‍ശനവും വലിയൊരളവോളം കാരണമാകുന്നതായി ഫ്രോയ്ഡ്‌ 

നിരീക്ഷിക്കുന്നു. 
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മനുഷ്യരെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം ലൈംഗികോന്നം നേടു 

ന്നതിനു മുമ്പായി കുറച്ചൊക്കെ സര്‍ശനം സ്വഭാവികമാണ്‌. ഇണയുടെ 

മേനിയില്‍ സുര്‍ശിക്കുന്നത്‌ നിര്‍വൃതിജനകമായി അധികപേരും 

കരുതുന്നു. ഈയര്‍ത്ഥത്തില്‍ സര്‍ശനവും തഴുകലുമൊന്നും രതിവൈ 

കൃതമല്ല. എന്നാല്‍, ഇവ ആത്യന്തികമായി സംഭോഗത്തില്‍ പര്യവ 

സാനിക്കുന്നില്ലങ്കല്‍ അവയെയെല്ലാം ലൈംഗികവൃതിയാനമായിത്ത 

ന്നെ കരുതേണ്ടിവരും. പ്രാരംഭലീലകള്‍തന്നെ ലക്ഷ്യമായിത്തീരുകയും 

തുടര്‍ന്നങ്ങോട്ടുള്ള ലൈംഗികപ്രവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍ വിരക്തരാവുകയും 

ചെയ്യുന്നതാണ്‌ ഇതിന്റെ ലക്ഷണം. ദര്‍ശനവും ഈ ഗണത്തില്‍പ്പെടു 

ന്ന ലൈംഗികപ്രവൃത്തിയാണ്‌. കാഴയിലുൂടെ ലൈംഗികചോദന ഉണ 

രും. ഇത്‌ പ്രകൃതിയുടെ ഒരു ഉപായം കൂടിയാണ്‌. ലൈംഗികോപാധി 

ക്ക്‌ സന്ദര്യം നല്‍കിയിരിക്കുന്നതും ഈ ഉദ്ദേശ്യത്തിലായിരിക്കണം. 

നാഗരികത വികസിച്ചതോടെ, ശരീരം മറച്ചപിടിക്കുന്ന പ്രവണത 

കൂടുകയും തദ്വാരാ ലൈംഗികകരതുകങ്ങള്‍ വര്‍ദ്ധിക്കുകയും ചെയ്തു. 

ലൈംഗികോപാധിയെ പൂര്‍ണ്ണമായി കാണുവാനുള്ള കതുകമാണത്‌. 

മറച്ചവെച്ചിട്ടുള്ളവ കാണാനും അന്തിമമായി മൈഥുനത്തില്‍ ചെന്നു 

ചേരാനും ഉള്ള ആഗ്രഹമായി അതിനെക്കാണാം. ഈ ആഗ്രഹം 

ജനനേന്ദ്രിയം കാണാനുള്ള ആഗ്രഹം മാത്രമാകാതെ ശരീരത്തിന്റെ 

ആകൃതി അപ്പാടെ കണ്ടാസ്വദിക്കാനുള്ള താല്‍പ്പര്യമാകുമ്പോള്‍, 

ഉദാത്തീകരിക്കപ്പെട്ട ലൈംഗികതയായി മാറുന്നു. കാമം പ്രേമമാകുന്ന 

ത്‌ ഇപ്രകാരമാണ്‌. ലൈംഗികാനന്ദം നേരിട്ട്‌ സാധ്യമാകാതെ വരുന്ന 
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സന്ദര്‍ഭങ്ങളിലെല്ലാം പ്രണയത്തിന്റെ രൂപത്തില്‍ അത്‌ പ്രത്യക്ഷപ്പെടു 

ന്നു. സാമൂഹികമായ വിലക്ക്‌ എത്ര ശക്തമാണോ അത്രമാത്രം 

ശക്തമായിരിക്കും പ്രണയഭാവങ്ങള്‍. എന്നാല്‍ ലൈംഗികോന്നത്തി 

ലേയ്ക്‌ എത്തിച്ചേരാതെ പ്രണയത്തില്‍ സ്ഥിരീകരിക്കപ്പെടുമ്പോള്‍ 

അതിനെയും വൈകൃതമായി കാണേണ്ടതു തന്നെ. 

ആത്മപീഡാരതിയും (ന്മടഠന്ടന) പരപീഡാരതിയ്ും (ടഒകd്ടസ) 

ലൈംഗികവ്യതിയാനങ്ങളുടെ മറ്റൊരുതരത്തിലുള്ള പ്രത്യക്ഷ ലക്ഷണ 

ങ്ങളാണ്‌. ഇണയോടുള്ള ഹിംസാത്മക സമീപനം ഇണയെ വേരനിപ്പി 

ക്കുന്നതിലും, അതില്‍നിന്ന്‌ നിര്‍വൃതി നേടുന്നതില്ലം ചെന്നെത്തിയേ 

ക്കാംം എന്നാല്‍ സ്വാഭാവിക രതിപ്രക്രിയയില്‍ത്തന്നെ ഇത്തരം 

പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ ആസ്വദിക്കുന്ന ഇണകളെ കാണാന്‍ സാധിക്കും. 

ആത്മപീഡാരതി ചിലപ്പോള്‍ നിഷ്ക്രിയരതിയായും മാറാവുന്നതാണ്‌. 

ഇണയ്ക്ക്‌ വികാരശമനം നല്‍കുന്ന പ്രക്രിയയില്‍ താന്‍ ഇടപെടാതിരി 

ക്കുക എന്നത്‌ മറ്റൊരര്‍ത്ഥത്തില്‍ പരപീഡാരതിയുമാണ്‌. ഇവ രണ്ടും 

അന്യോന്യം കൂടിച്ചേര്‍ന്ന അവസ്ഥയിലാണ്‌ പലപ്പോഴും കാണാറുള്ള 

ത്‌. ഫ്രോയ്ഡിന്റെ നിരീക്ഷണങ്ങളില്‍ സക്രിയതയും നിഷ്ക്രിയതയും 

രണ്ടാകുന്നില്ല. 
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2.3. രതിവൈകൃതങ്ങളെക്കുറിച്ചള്ള സാമാന്യ നിരീക്ഷണം 

പ്രകടമായ ലൈംഗികവ്യതിയാനങ്ങളെ പരിശോധിച്ച 

ആദ്യകാല വൈദ്യശാസ്തരജ്ഞന്മാര്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയെ അപകര്‍ഷമാ 

യും രോഗമായും ചിത്രീകരിച്ചിരുന്നു. എന്നാല്‍, ഇത്തരം വൃതിയാനങ്ങ 

ളില്‍ ഏറിയപങ്കും സാധാരണ ലൈംഗികക്രിയകളില്‍ കാണാനാവൃമെ 

ന്നാണ്‌ പില്ലാലത്ത്‌ വ്യതിയാനങ്ങളെ അധികരിച്ചണ്ടായ പഠനങ്ങള്‍ 

സൂചിപ്പിക്കുന്നത്‌. ലൈംഗികവ്യതിയാനങ്ങളടെ മാനദണ്ഡം പോയ 

നൂറ്റാണ്ടുകളില്‍ കാര്യമായി പരിവര്‍ത്തനപ്പെട്ടിട്ടണ്ട്‌. വിസര്‍ജ്ജ്യത്തെ 

നക്കുക, ശവവവമായി ഇണചേരുക തുടങ്ങിയ ഗുരുതരമായ വൃതിയാന 

ങ്ങളില്‍പോലും ലജ്ജ, അറപ്പ്‌, ബീഭത്സത, വേദന, തുടങ്ങിയ ചെറുത്തു 

നില്‍പ്പുകളെ മറികടന്ന്‌ വ്യക്തികള്‍ വിസ്മയകരമായ അനുഭൂതിയില്‍ 

എത്തിച്ചേരുന്നു. ഇത്തരം വ്യതിയാനങ്ങള്‍ ഉന്മാദം ബാധിച്ചവരില്‍ 

മാത്രമല്ല, ലൈംഗികവികാരം ഉല്‍ക്കടമാവുമ്പോള്‍ സാധാരണക്കാരി 

ലം പ്രകടമായെന്നുവരാം. ഉല്‍ക്കടമായ ലൈംഗികവികാരം ഏതാ 

നും പ്രതിരോധങ്ങളെ ചെറുത്തു തോല്‍പ്പിച്ചാണ്‌ പ്രകാശിതമാകുന്നതെ 

ന്ന്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ തന്റെ പഠനത്തില്‍ സമര്‍ത്ഥിക്കുന്നു. ഏതൊരു 

ലൈംഗികവ്യതിയാനത്തിന്റെയും മൂലകാരണം ശൈശവത്തിലാണ്‌ 

തിരയേണ്ടതെന്നും അദ്ദേഹം പറയുന്നു. 
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2.4. ശൈശവത്തിലെ ലൈംഗിക ചോദനകള്‍ 

ശൈശവത്തില്‍ ലൈംഗികചോദന അനുഭവപ്പെടാറില്ലെന്നും 

കമാരത്തോടു കൂടിയാണ്‌ അത്‌ അനുഭവപ്പെട്ടുതുടങ്ങുന്നതെന്നുമാണ്‌ 

ലൈംഗികതയെക്കുറിച്ചള്ള പൊതുവായ ധാരണ. ഫ്രോയ്ഡിന്റെ അഭി 

പ്രായത്തില്‍ ഇതൊരു ചെറിയ തെറ്റല്ല. ഇത്തരം വീക്ഷണം നില 

നിന്നു പോന്നതുകൊണ്ടാണ്‌ ലൈംഗികപ്രവണതകളടെ സൂക്ഷ്മപഠന 

ത്തിന്‌ തടസ്സങ്ങള്‍ നേരിടുന്നതെന്ന്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ പറയുന്നു. പ്രായ 

പൂര്‍ത്തിയായവരുടെ സ്വഭാവവിശേഷങ്ങളും ജീവിതരീതികളും വ്യാഖ്യാ 

നിക്കാന്‍ ശ്രമിക്കുന്ന എഴുത്തകാര്‍ പൂര്‍വികരുടെ ജീവിതത്തിലാണ്‌ 

മനുഷ്യസ്വഭാവങ്ങളുടെ അടിവേരുകള്‍ തേടുന്നത്‌. പാരമ്പര്യത്തിലാണ്‌ 

എറെപേര്‍ക്കും താല്പര്യം. വ്യക്തികളുടെ ബാല്യകാലം വ്യക്തിത്വത്തില്‍ 

ചെലുത്തുന്ന സ്വാധീനത്തിന്‌ അധികമാരും പ്രാധാന്യം നല്‍കാറില്ല. 

കുട്ടികളുടെ രതിപ്രവര്‍ത്തനങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ പരാമാര്‍ശിക്കുന്ന അപൂര്‍വ്വം 

സാഹിത്യകൃതികളില്‍പോലും കഥാപാത്രത്തിന്റെ വ്യക്തിത്വത്തെ പൂര്‍വ 

രതികാലഘട്ടം സ്വാധീനിച്ചതെങ്ങനെയെന്ന്‌ പറയാറില്ല. കുട്ടികളുടെ 

ലിംഗോദ്ധാരണം, സ്വയംഭോഗം തുടങ്ങിയ ലൈംഗികപ്രവൃത്തികള്‍ 

പ്രായം തികയുന്നതിനു മുമ്പുള്ള ധാര്‍മിക ഭരംശങ്ങളായാണ്‌ പരാമർശി 

ക്കപ്പെടാറുള്ളത്‌. ശിശുക്കള്‍ മുതിര്‍ന്നവരുടേതിനു സമാനമായ ലൈം 

ഗികാനുഭൂതി നന്നേ ചെറുപ്പത്തില്‍ത്തന്നെ അനുഭവിക്കുന്നുണ്ടെന്നും, 

74



രണ്ടു കാരണങ്ങളാല്‍ അത്‌ ഓര്‍മയില്‍ നിന്ന്‌ മായ്ക്പ്പെടുന്നതാണെ 

ന്നും ഫ്രോയ്ഡ്‌ സിദ്ധാനതിക്കുന്ന. ആദ്യകാരണം സാഹചര്യങ്ങളുടെ 

സമ്മര്‍ദ്ദം തന്നെ. കുട്ടികളിലെ ലൈംഗികക്രിയകളടെ ഓര്‍മ്മകളെ 

മായ്ച്ചകളയാന്‍ അന്തരീക്ഷത്തിലുള്ള സാമൂഹ്യമായ വിലക്ക്‌ കാരണ 

മാവുന്നുണ്ട്‌ എന്നാല്‍ അതിനേക്കാള്‍ പ്രധാനം വിശേഷഭാവമാര്‍ന്ന 

ഒരു സ്മൃതിഭരംശം (ഒസ്നട്ക) ആണെന്ന്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ പറയുന്നു ഇക്കാര്യ 

ത്തെക്കുറിച്ച്‌ അദ്ദേഹം പറയുന്നത്‌ ഇപ്രകാരമാണ്‌. 

ജീവിതത്തിന്റെ തുടക്കം മുതല്‍ ആറോ ഏഴോ വയസ്സുവരെയുള്ള 

കാര്യങ്ങള്‍ മിക്കവരും ഓര്‍ത്തെന്നു വരില്ല. വളരെ ശ്രദ്ധേയമായ 

ഈയൊരു വസ്തൃതയെക്കുറിച്ച്‌ നാം ഇപ്പോള്‍ മാത്രമാണ്‌ ചിന്തിയ്ക്ന്നത്‌. 

പില്ലാലത്ത്‌ അങ്ങുമിങ്ങുമായി അലം ചില കാര്യങ്ങള്‍മാത്രം ഓര്‍മ്മയില്‍ 

വരുമ്പോള്‍ ആദ്യകാല ജീവിതത്തില്‍ നാം വികാരങ്ങളോട്‌ 

സജീവമായി പ്രതികരിച്ചിരുന്നതായി മറ്റുള്ളവരുടെ കഥനത്തിലുടെ 

നമുക്കറിയാന്‍ കഴിയും. മുതിര്‍ന്നവരോളം തന്നെ വേദനയും ആനന്ദവും 

സ്നേഹവും വിദ്വേഷവുമൊക്കെ പ്രകടിപ്പിക്കാന്‍ നമുക്ക്‌ കഴിഞ്ഞിരുന്നതാ 

യി മനസ്സിലാകും. എന്നാല്‍ ഇതെക്കുറിച്ചൊന്നും പില്ലാലത്ത്‌ നമുക്ക്‌ സ്വ 

യം അറിവുണ്ടായി എന്നു വരില്ല. ഈ അന്വേഷണം വ്യക്തമാക്കുന്നത്‌ 

പ്രധാനമായും ഒരു കാര്യമാണ്‌. വികാരങ്ങള്‍ സ്വീകരിക്കാനും പുനഃസ 

ഷ്ടിക്കാനുമുള്ള കഴിവിന്റെ കാര്യത്തില്‍ കുട്ടികള്‍ മുതിര്‍ന്നവരേക്കാള്‍ 

ഒട്ടും പിന്നിലല്ല എന്നാണ്‌. മനസ്സിന്റെ അഗാധതലങ്ങളെ സൃര്‍ശിക്കുന്ന 

വികാരങ്ങളും അവ്യക്തബോധങ്ങളമൊക്കെയാണ്‌ നാം അധിക 

മായി മറന്നു പോവുന്നത്‌ എന്നും കാണാന്‍കഴിയും. എന്നാല്‍, പ്രധാന 

സംഭവത്തോട്‌ ചേര്‍ന്നുള്ള ചില ഉപ ഓര്‍മ്മകള്‍ നമുക്കുണ്ടാവുകയും, 

അതാണ്‌ പ്രാഥമിക ഓര്‍മ്മകളെന്ന്‌ തെറ്റിദ്ധരിക്കുകയും ചെയ്യും. പില്ലാല 

വളര്‍ച്ചയുടെ ഗതിയെ നിര്‍ണ്ണായകമായി സ്വാധിനിക്കുന്ന തരത്തിലുള്ള 

പ്രശമനപ്രക്രിയയാണ്‌ (rലംrടടട്ഠn) ഇത്‌. പിന്നീടത്‌ അതിജീവനതന്ത്ര 
9 

മായി പരിണമിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 
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ഏതൊരാളുടെയും ശൈശവത്തെ ചരിത്രപൂര്‍വ്വഘട്ടത്തിന്‌ 

സമാനമാക്കുകയും സ്വന്തം ലൈംഗിക ജീവിതത്തിന്റെ തുടക്കത്തെ 

തന്നില്‍ നിന്നുതന്നെ മറച്ച പിടിക്കുകയും ചെയ്യന്ന സ്മൃതിഭൂംശം നിമി 

ത്തമാണ്‌ ലൈംഗികതയുടെ വികാസത്തില്‍ പൊതുവെ ശൈശവ 

ത്തിന്‌ യാതൊരു പങ്കും കലിക്കപ്പെടാതിരിക്കുന്നത്‌. നവജാതശിശു 

വില്‍ ലൈംഗികാവേഗങ്ങളടെ വിത്തുകളണ്ടെന്ന്‌ ഫ്രോയ്ഡിന്റെ 

പഠനങ്ങള്‍ വ്യക്തമാക്കുന്നു. അവ കുറച്ചനാള്‍ വികസിച്ച വരികയും 

പിന്നീട്‌ അടിച്ചമര്‍ത്തലിന്‌ വിധേയമാവുകയും ചെയ്യന്നു. ഈ അടിച്ച 

മര്‍ത്തല്‍ പ്രക്രിയയ്ക്ക്‌ ഭംഗം സംഭവിക്കുമ്പോഴെല്ലാം ലൈംഗികാവേഗ 

ങ്ങള്‍ (Sexual impulses) പ്രകടമാകാറുണ്ട്‌. ഇങ്ങനെ പ്രകടമാവുന്ന 

സന്ദര്‍ഭങ്ങളില്‍ ശിശു അനുഭവിക്കുന്ന അത്ഭുതവും അനുഭൂതിയും 

നിഴൂഡ്തയും പുറമെനിന്നു നേരിടുന്ന വിലക്കുകളും സങ്കീര്‍ണ്ണമായ 

വൈകാരികാവസ്ഥ ശിശുവില്‍ സൃഷ്ടിക്കുന്നു. ലൈംഗികതയെ ചൂഴ്ന്നു 

നില്‍ക്കുന്ന വിവിധ വികാരങ്ങളുടെ ശക്തിക്കനുസരിച്ച്‌ നൂതനാനുഭൂതി 

കളെ ശിശു സ്വയം അടിച്ചമര്‍ത്തുകയോ മറച്ചവെയ്തുകയോ ചെയ്യം. 

ഭാഗികമായോ പൂര്‍ണ്ഠമായോ അന്തര്‍ലീനമാകുന്ന ഈ ലൈംഗികത 

യാണ്‌ പില്ലാലത്ത്‌ ലൈംഗികജീവിതത്തിന്റെ ഗതിനിയന്ത്രിക്കുന്ന 

മാനോനിലയായി രൂപപ്പെടുന്നത്‌. ഒഴുക്കിനെ തടയുന്ന ഒരു അണക്കെ 

ട്ടെന്ന പോലെ, ലൈംഗികാവേഗങ്ങളുടെ ഒഴുക്കിനെ നിയന്ത്രിക്കുന്ന 

ഘടകങ്ങള്‍ അറപ്പ്‌, നാണം, സന്ദര്യശാസ്ത്രപരവും സാന്മാര്‍ഗികവു 

മായ ആശയങ്ങളുടെ സ്വാധീനം എന്നിവയാണ്‌. ഇപ്രകാരം ചിന്തിക്കു 
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മ്പോള്‍ ശൈശവ ലൈംഗിക ചോദനയുടെ പ്രവര്‍ത്തനഫലമാണ്‌ 

പില്ലാല വ്യക്തിത്വമെന്ന്‌ നിസ്സംശയം പറയാന്‍ കഴിയും. സാംസ്കാരിക 

നേട്ടങ്ങളെല്ലാം തന്നെ ലൈംഗിക പ്രേരണകളെ മറ്റദ്ദേശ്യങ്ങള്‍ക്കായി 

വിനിയോഗിക്കുന്നതില്‍ നിന്ന്‌ ലഭിക്കുന്നതാണ്‌. ഈയൊരു പ്രക്രിയയ്ക്ക്‌ 

. . Ww wd, Vv ull 

ഉദാത്തീകരണം (ടധരlmation) എന്ന പേരാണ്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ നല്‍കുന്നത്‌. 

ഉദാത്തീകരണപ്രക്രിയയുടെ പ്രവര്‍ത്തനരീതി അദ്ദേഹം വിശദീകരിക്കു 

ന്നതിങ്ങനെയാണ്‌ : 

ഒരു വശത്ത്‌ ഉലാദനപ്രക്രീയയുടെ തടഞ്ഞുവെയ്കയല്‍ നിമിത്തം 

ശൈശവഘട്ടത്തില്‍ ലൈംഗികാവേഗങ്ങളെ വിനിയോഗിക്കാനാവില്ല. 

മറുവശത്ത്‌ ലൈംഗികാവേഗങ്ങള്‍തന്നെ പ്രകൃതിവിരുദ്ധമെന്ന രീതി 

യില്‍ ചിത്രീകരിക്കപ്പെടുകയും ചെയ്യന്നു. ശൈശവ ലൈംഗികപ്രവൃത്തി 

പലര്‍ക്കും അരോചകവും നിന്ദ്യവുമായി അനുഭവപ്പെടുന്നു. ഈ രണ്ട്‌ 

അസംതൃപ്തികളടെയും ഫലമായി ലൈംഗികചോദനയെ എതിര്‍ 

ക്കുന്നതായ ഒരു മനോശേഷി ഉണരുകയും അസന്തോഷകരമായ 

ലൈംഗികാവേഗങ്ങളുടെ പ്രവാഹങ്ങളെ തടയുന്ന തരത്തിലുള്ള അണ 
12 

ക്കെട്ടായി തീരുകയും ചെയ്യുന്നു. 

ശിശു അനുഭവിക്കുന്ന ലൈംഗികചോദനയുടെ സവിശേഷത 

കളുടെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ ഫ്രോയ്ഡ്‌ അതിനെ പല ഘട്ടങ്ങളായി 

വേര്‍തിരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. മനോ-ലൈംഗിക വികാസ ഘടുങ്ങളെന്ന്‌ (Psycho 

Sexual Developmental Stages) അറിയപ്പെടുന്ന പ്രസ്തൃത ഘട്ടങ്ങളെ 

ഇനി പറയും പ്രകാരം സംഗ്രഹിക്കാം. 
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2,4... വദന ഘടം (Oral Stage) 

ഫ്രോയ്ഡിന്റെ മനോ-ലലംഗികവ്കാന സ്ദ്ധാന്മനുസരിച്ച്‌ 

ഒരു വ്യക്തിയുടെ ലൈംഗികസ്വഭാവം കാമാരത്തോടെ പൊടുന്നനെ 

ആവിര്‍ഭവിക്കുന്ന ഒന്നല്ല. ജനിച്ചവീഴുന്ന ഓരോ കുഞ്ഞും ലൈംഗികോര്‍ 

ജ്ജത്തോടുകൂടിയാണ്‌ പിറക്കുന്നതെന്നും എന്നാല്‍ ലൈംഗികാവയവ 

വികാസം പൂര്‍ത്തിയായിട്ടില്ലാത്തതിനാല്‍ ശരീരത്തിന്റെ വിവിധ ഭാഗ 

ങ്ങളിലായി ലൈംഗികോര്‍ജ്ജം കേന്ത്രീകരിക്കപ്പെടുകയാണെന്നും 

ഫ്രോയ്ഡ്‌ പറയുന്നു. ജനനം മുതല്‍ ഒന്നരവയസ്സ്‌ വരെയുള്ള കാല 

ഘട്ടത്തില്‍ ഒരു കുഞ്ഞിന്റെ ലൈംഗിക ശക്തികേന്ദ്രം വായയാണെ 

Mo ഈ പ്രദേശവുമായി ബന്ധപ്പെട്ട്‌ കുഞ്ഞ്‌ ലൈംഗികാനന്ദം 

കണ്ടെത്തുന്നുവെന്നും ഫ്രോയ്ഡിന്റെ പഠനം പറയുന്നു. നേര്‍ത്തതും 

ശ്േേഷ്ടപാളിയോടു കൂടിയതുമായ വായയുടെഉള്‍വശം കുട്ടിയില്‍ ഇക്കിളി 

സൃഷ്ടിക്കുന്നു. ജനിച്ചവീണ ഉടനെ ആഹാരപാനീയങ്ങള്‍ ആവശ്യമില്ലാ 

ത്ത ഘട്ടത്തില്‍ത്തന്നെ കുഞ്ഞ്‌ തന്റെ വിരലുകള്‍ വായ്കകത്താക്കുന്ന 

ത്‌ സഹജമായ ഉള്‍പ്രേരണയാലാണ്‌. കൈവിരലുകള്‍ മാത്രമല്ല 

കാല്‍വിരലുകളം, മാതാവിന്റെ മാറിടവും, കൈയില്‍ കിട്ടുന്നതെന്തും 

കുട്ടി വായ്കകത്തേക്ക്‌ കൊണ്ടുപോവുന്നു. ഇടവിട്ടുള്ള ആവേഗങ്ങളായി 

കുഞ്ഞില്‍ പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്ന ലൈംഗികോര്‍ജ്ജം തന്നെയാണ്‌ ഈ 

പ്രക്രിയകളുടെ അടിസ്ഥാനം. കുട്ടി വളരുന്നതോടെ സ്വന്തം ശരീര 
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ഭാഗങ്ങള്‍ തന്നെ എവിടെയെങ്കിലും ഉരസുകയും അതിലുടെ ആനന്ദം 

അനുഭവിക്കുകയും ചെയ്യന്നു. ഇതിനെ പൂര്‍വ്വഘട്ട സ്വയംഭോഗമായി 

കണക്കാക്കാവുന്നതാണ്‌. ഇടവിട്ട്‌ പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്ന ഈ ആവേഗങ്ങ 

ളെ ബാഹ്യമായ ഇടപെടല്‍ മൂലം നിരോധിക്കാന്‍ ശ്രമിക്കുന്നത്‌ 

ആനന്ദപ്രാപ്തിയുടെ നിഴൂഡ്തയിലേയ്ക്ക്‌ കുട്ടിയെ നയിക്കുകയും ഈ 

മേഖല അനുഭൂതിയുടെ മുഖ്യസ്രോതസ്സായി നിലകൊള്ളകയും ചെയ്യ 

ന്ന. അളവില്‍ കവിഞ്ഞ്‌ ഈ മേഖലയ്യമായി ബന്ധപ്പെട്ട്‌ 

ആനന്ദമനുഭവിക്കാനിടവരുന്നതും ലൈംഗിക താലര്യത്തിന്റെ സ്ഥിരീ 

കരണത്തിന്‌ വഴിവെച്ചേക്കാം. ഇത്‌ ലൈംഗിക ജീവിതത്തെ മാത്രമല്ല 

ഒരു വ്യക്തിയുടെ സ്വഭാവഘടനയെയും കാര്യമായി സ്വാധീനിക്കുമെന്ന്‌ 

പഠനങ്ങള്‍ വ്യക്തമാക്കുന്നു. അധരോഷ്ട്ങള്‍ അനുഭൂതി മണ്ഡലങ്ങ 

ളായി വരുന്നതിനാല്‍ ഈ ഘട്ടത്തില്‍ സ്ഥിരീകരണം സംഭവിക്കുന്ന 

വര്‍ക്ക്‌ മദ്യപാനത്തിലും പുകവലിയിലും താലവര്യമുണ്ടായി എന്നു വരാം. 

ഇവര്‍ അമിതമായ ഭക്ഷണതാലര്യമോ വിരക്തിയോ പ്രദര്‍ശിപ്പിച്ചെന്നു 

വരാം. അമിതമായി സംസാരിക്കുന്നവരോ സംസാരത്തില്‍ നിന്നക 

ന്നു നില്‍ക്കുന്നവരോ ആകാം. ഇക്കൂടടര്‍ ധാരാളമായി തമാശകള്‍ 

പറയുന്നവരുമാവാറുണ്ട്‌. ഇവര്‍ ലൈംഗികക്രിയകളില്‍ ചുംബനാദികള്‍ 

ക്ക്‌ അമിത പ്രാധാന്യം നല്‍കിവരാറുണ്ട്‌. വദനരതി ഇത്തരക്കാരില്‍ 

ഒരുവിഭാഗത്തിന്‌ താലര്യമുള്ളതായും മറ്റൊരു വിഭാഗത്തിന്‌ വെറുപ്പ 

ള്ളതായും കണ്ടു വരുന്നു. അളവില്‍ കവിഞ്ഞ താലര്യമോ വെറുപ്പോ 

സ്ഥിരീകരണത്തിന്റെ സൂചനയാണെന്ന്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ പറയുന്നു. 
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ഇത്തരക്കാര്‍ ലൈംഗിക ജീവിതത്തില്‍ മാത്രമല്ല വ്യക്തിജീവിതത്തിലും 

സ്വാര്‍ത്ഥതയോടടുത്ത സ്വയംപര്യാപ്പത പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കാറുണ്ട്‌ ഇത്‌ 

ആത്മരതിയുടെ തലം വരെ എത്ിിച്ചേരാവുന്നതാണ്‌. പ്രഭാഷകര്‍, 

അദ്ധ്യാപകര്‍, അഭിഭാഷകര്‍, സുവിശേഷകര്‍, കവികള്‍ തുടങ്ങിയവര്‍ 

വദനരതിഘട്ടത്തിന്റെ ഉദാത്തീകൃത മാതൃകകളായി വരാവുന്നതാണ്‌. 

2.4.2. വിസര്‍ജ്ജനഘട്ടം അഥവാ മുലഘട്ടം (Anal Stage) 

ഒന്നര വയസ്സുമുതല്‍ മുന്ന്‌ വയസ്സുവരെയുള്ള വളര്‍ച്ചയുടെ 

ഘട്ടത്തിനെയാണ്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ വിസര്‍ജ്ജനഘടും എന്ന്‌ വിളിക്കുന്നത്‌. 

ലൈംഗികതയുമായി ബന്ധപ്പെടുത്തി ചിന്തിക്കുമ്പോള്‍ വായയ്കള്ളതി 

നേക്കാള്‍ പ്രാധാന്യം വിസര്‍ജ്ജനാവയവമായ ഗൃദത്തിനുണ്ട്‌. പില്ലാല 

ലൈംഗികാവയവങ്ങളോട്‌ ഏറ്റവും ചേര്‍ന്നിരിക്കുന്ന ഭാഗം കൂടിയാണി 

ത്‌. ലൈംഗികോര്‍ജ്ജം ഈ ഭാഗത്ത്‌ കേന്ത്രീകരിക്കപ്പെടുന്നതോടെ 

വിസര്‍ജ്ജനാവയവത്തിന്റെ ഉള്‍ഭാഗത്തെ ശ്ശേഷ്ഠപാളികള്‍ക്ക്‌ ലൈം 

ഗികാനുഭൂതി ഉണ്ടാക്കത്തക്ക മൃദുത്വവും മുറുക്കവും കൈവരുന്നു. മല 

വിസര്‍ജ്ജനം കുട്ടിയുടെ ഒരു വൈകാരിക പ്രശ്നമായി വരുന്നതും ഈ 

ഘട്ടത്തിലാണ്‌. വിസര്‍ജ്ജനം സ്വേച്ഛാപരമായി തീരുന്നതോടെ 

അതിനെ യഥേഷ്ടം പുറപ്പെടുവിക്കുന്നതില്‍ കുഞ്ഞ്‌ സന്തോഷം 

അനുഭവിക്കുന്നു. കുഞ്ഞിനാദ്യമായി പൂറംതള്ളാവുന്ന ഒരു സമ്മാനമാ 
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ണത്‌. അഥവാ കുഞ്ഞില്‍ നിന്ന്‌ പുറപ്പെടുന്ന മറ്റൊരു കുഞ്ഞാണത്‌. 

ഈ പുറംതള്ളല്‍ അനുഭൂതി ആവുന്നതോടെ ഇതുമായി ബന്ധപ്പെട്ട്‌ 

നിഷേധപ്രവണതയും വളര്‍ന്നു വരുന്നു. തന്നിഷ്ടമുള്ളിടത്തോളം പിടിച്ച 

നിര്‍ത്തുക എന്നതാണ്‌ ഈ നിഷേധം. ലൈംഗികാനുഭൂതി ഈ ഘട്ട 

ത്തില്‍ സ്ഥിരീകരിക്കപ്പെട്ട പോകാന്‍ സാധ്യതകളേറെയാണ്‌. അത്ത 

രം സ്ഥിരീകരണങ്ങള്‍ പില്‍ക്കാല ജീവിതത്തില്‍ വരുത്തുന്ന മാറ്റങ്ങ 

ളെക്കുറിച്ച്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ പറയുന്നുണ്ട്‌, വിസര്‍ജ്ജനാനന്ദമാണ്‌ കുട്ടിയില്‍ 

സ്ഥിരീകരിക്കപ്പെട്ടതെങ്കില്‍ ഭാവിയില്‍ അടുക്കും ചിട്ടയും ഇല്ലാത്ത 

ജീവിതം നയിക്കാനുള്ള സാധ്യതകള്‍ ഏറെയാണ്‌. അലങ്കോലമായ 

അന്തരീക്ഷം അവര്‍ ആസ്വദിക്കുന്ന. മഞ്ഞനിറത്തോടും ചിത്രകല 

യോടും താലര്യമുള്ളവരാവാനും സാധ്യതയുണ്ട്‌. ഇവയോടുള്ള അതിരു 

കവിഞ്ഞ അപ്രതിപത്തിയും ഈ താലര്യം തന്നെ. വിസര്‍ജ്ജന 

നിരോധത്തില്‍ സ്ഥിരീകരിക്കപ്പെട്ടവര്‍ പിശുക്കന്മാരും വിമര്‍ശന 

ബുദ്ധിയുള്ളവരും സംശയരോഗികളം, എന്തും റൈകിച്ചെയ്യന്നവരും 

അടുക്കും ചിട്ടയും ഏറിയവരും മുന്‍കോപക്കാരും ആയിത്തീരാം. 

പുരീഷം, ഗുദരതി തുടങ്ങിയവയോട്‌ താലര്യമോ ശക്തമായ വെറുപ്പോ 

ഇവര്‍ പ്രകടിപ്പിച്ചേക്കാം. ഫ്രോയ്ഡിന്റെ സിദ്ധാന്തമനുസരിച്ച്‌ അഭിനി 

വേശവും വിരക്തിയും മിക്കവാറും ഒരേ താലര്യത്തിന്റെ വിരുദ്ധ ഭാവ 

ങ്ങളാണ്‌. 
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2.4.3. ജനനേന്ദ്രിയഘടം (Phallic Stage) 

മുന്നു വയസ്സുമുതല്‍ ആറുവയസ്സുവരെയുള്ള കാലഘടുത്തില്‍ 

ലൈംഗികോര്‍ജ്ജം കേന്ഭ്രീകരിക്കപ്പെടുന്നത്‌ ജനനേന്ദ്രിയത്തിലാണ്‌. 

ഈ മേഖലയുമായി ബന്ധപ്പെട്ട്‌ അനുഭൂതികള്‍ ഉണ്ടാവുമ്പോള്‍ കുട്ടി 

ജനനേന്ദ്രിയത്തില്‍ പിടിച്ച്‌ വികാരശമനം നേടുന്നു. ലൈംഗികോന്നം 

ഈ ആനന്ദം തന്നെയാണ്‌. ഈ ഘടുത്തില്‍ കുട്ടി മറ്റ വ്യക്തികളുടെ 

ലൈംഗികാവയവങ്ങളമായി തന്റെ പ്രകൃതിയെ താരതമ്യം ചെയ്യുന്നു. 

പെണ്‍കുട്ടികള്‍ക്ക്‌ ലിംഗമില്ല എന്ന വസ്തൃത ശ്രദ്ധയില്‍പ്പെടുന്നതും ഈ 

കാലഘട്ടത്തിലാണ്‌. ആണ്‍കുട്ടികള്‍ക്ക്‌ അമ്മയോട്‌ സവിശേഷ 

താലര്യം ഉണ്ടാവുകയും അമ്മയോടുള്ള സ്നേഹത്തിന്‌ വിഘാതമാണ്‌ 

അച്ഛന്റെ സാന്നിധ്യമെന്ന്‌ തിരിച്ചറിയുകയും അച്ഛനോട്‌ ശത്രത 

ഉണ്ടാവുകയും ചെയ്യന്നു. ഈച്ച്‌ Gage (Oedipus Complex) 

എന്നാണ്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ ഇതിനെ വിളിക്കുന്നത്‌. പിന്നീട്‌ തന്റെ അവസ്ഥ 

യെ അച്ഛനോട്ട്‌ തദാത്മ്യപ്പെടുത്തിയാണ്‌ ആണ്‍കുട്ടി ഈ ശത്രതയില്‍ 

നിന്ന്‌ മോചനം നേടുന്നത്‌. അതുവരെയും അവന്‍ യൃഷണര്‍ച്ഛചദഭിത? 

(castration complex) അനുഭവിക്കും എന്നും ഫ്രോയ്ഡ്‌ സിദ്ധാനിക്കുന്നു 

ണ്ട്‌. ഇതിനു സമാനമായ അവസ്ഥയിലൂടെ പെണ്‍കുട്ടിയും കടന്നു 

പോകുന്നുണ്ട്‌. തനിക്ക്‌ ലിംഗമില്ല എന്ന അറിവ്‌ ലിംഗമുള്ളവരോടുള്ള 

അസൂയയായി രൂപാന്തരപ്പെടുന്നു. അമ്മയോട്‌ വിപ്രതിപത്തിയും അച്ഛ 
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നോട്‌ അനുരാഗവും പെണ്‍കുട്ടിയിലങ്കരിക്കുന്നു. ഇലക്ാ്കോം്ലശ്ക്‌ 

(Electra complex) എന്നാണ്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ ഇതിനെ പറയുന്നത്‌.” സ്വന്തം 

അവസ്ഥയെ മാതാവിന്റെ അവസ്ഥയോട്‌ താദാത്മ്യപ്പെടുത്തിയാണ്‌ 

പെണ്‍കുട്ടി സ്വന്തം സ്തൈണത പിന്നീട്‌ അംഗീകരിക്കുന്നത്‌. ജനനേന്്രി 

യഘട്ടത്തില്‍ ലൈംഗികാനുഭൂതി സ്ഥിരീകരിക്കപ്പെട്ടപോയാല്‍ സ്വവര്‍ 

ഗ്ലാനുരാഗത്തിലേയ്ക്ക്‌ വ്ൃയതിചലിക്കാനുള്ള സാധ്യത എറെയാണ്‌. പില്ലാ 

ലത്ത്‌ കര്‍ക്കശമായ നീതിബോധം, ധാര്‍മികത എന്നിവ ഇവരുടെ 

മുഖംമൂടികളാവാറുണ്ട്‌. വ്യക്തിബന്ധങ്ങളില്ലം ഇവ പ്രതിഫലിക്കാറുണ്ട്‌. 

സ്വവര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ ഉള്‍പ്പെടുന്ന വ്യക്തികളോട്‌ മാത്സര്യം കുറഞ്ഞ മനോ 

ഭാവം പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കുക വഴി ഇവര്‍ സമാധാന കാംക്ഷികളായി അറിയ 

പെടാറുണ്ട്‌. അധികാര കേന്ദ്രങ്ങളോടുള്ള കലഹം അല്ലെങ്കില്‍ വിധേ 

യത്വം എന്നിവയും കാണാന്‍ കഴിയും. ഏതു കാര്യത്തിലും സാമാന്യ 

ത്തില്‍ നിന്നു വ്യതിരിക്തമായ വീക്ഷണങ്ങള്‍ ഇവര്‍ പുലര്‍ത്തുന്നതായി 

കാണാം. 

2.4.4. അന്തര്‍ലീനഘsം (Latency Stage) 

ആറുവയസ്സുമുതല്‍ പതിമൂന്നു വയസ്സുവരെയുള്ള കാലഘട്ടത്തില്‍ 

ലൈംഗികോര്‍ജ്ജം ശരീരത്തില്‍ വിവിധ ഭാഗങ്ങളിലായി ചിതറിക്കിട 

ക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ ഈ ഘടുത്തിലെ ലൈംഗികതയെ നിദ്രാവസ്ഥയായി 
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പരീഗണിക്കുന്നവരുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ പേശികളിലേക്കും കൈകാലകളിലേ 

ക്കും വ്യാപിക്കുന്ന ലൈംഗികോര്‍ജ്ജം മറ്റൊരു കേന്ദ്രകരണത്തിന്റെ 

പൂര്‍വ്വാവസ്ഥയെ ആണ്‌ സൂചിപ്പിക്കുന്നത്‌. ഈ ഘട്ടത്തില്‍ കായിക 

വിനോദങ്ങളില്‍ കുട്ടികള്‍ താലര്യം പ്രകടിപ്പിക്കുന്നു. നീന്തല്‍, ഓട്ടം, 

ചാട്ടം, സൈക്കിള്‍ സവാരി തുടങ്ങിയ കായിക കാര്യങ്ങളെല്ലാം പരി 

ശീലിപ്പിക്കാന്‍ കഴിയുന്ന കാലഘട്ടമാണിത്‌. എന്നാല്‍, മുമ്പുള്ള 

ഘട്ടങ്ങളില്‍ സ്ഥിരീകരിക്കപ്പെടാതെ കടന്നു വന്നവരില്‍ മാത്രമേ ഈ 

ഘട്ടത്തില്‍ ലൈംഗികോര്‍ജ്ജം കായികോര്‍ജ്ജമായി പ്രത്യക്ഷപ്പെടുക 

യുള്ള. കുട്ടികള്‍ സ്വന്തം വര്‍ഗ്ഗവുമായി കൂടുതല്‍ ഇണങ്ങിക്കഴിയാനാഗ്ര 

ഹിക്കുന്ന കാലഘട്ടമാണിത്‌. ഇവിടെയും സ്ഥിരീകരണങ്ങള്‍ക്ക്‌ സാധ്യ 

തയുണ്ട്‌. ഈ ഘട്ടത്തില്‍ സ്ഥിരീകരിക്കപ്പെടുന്ന ലൈംഗികോര്‍ജ്ജം 

ശരീരകേന്ദ്രിതമായ കാര്യങ്ങളിലേയ്ക്ക്‌ വ്യക്തിയുടെ ശ്രദ്ധയപ്പാടെ മാറ്റി 

യെടുത്തേയ്കാം. ഭാരോദ്വഹനം, ഗുസ്തി, സാഹസികകൃത്യങ്ങള്‍ എന്നിവ 

യില്‍ താല്പര്യം പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കുന്ന ഒരുവിഭാഗം ആളകള്‍ ഇത്തരം 

സ്ഥിരീകരണത്തിന്റെ പ്രത്യക്ഷങ്ങളാണ്‌. ബാഹ്യമായി നോക്കുമ്പോള്‍ 

ലൈംഗികാകര്‍ഷണത്തിന്‌ പാത്രമാകത്തക്ക ശരീര സൌന്ദര്യമുള്ള 

പ്പോഴും ഇവരിലെ ലൈംഗികോര്‍ജ്ജം പലപ്പോഴും അപരവ്യക്തി 

യോടുള്ള ലൈംഗിക താലര്യമായി പരിണമിക്കാത്തത്‌ അന്തര്‍ലീന 

ഘട്ടത്തിലെ സ്ഥിരീകരണം മൂലമാണ്‌. 
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2.4.5. ലൈംഗിക ഘടം (Genital Stage) 

13 വയസ്സു മുതല്‍ മേലോട്ടുള്ള ഘട്ടത്തെയാണ്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ 

ലൈംഗികഘട്ടമെന്ന്‌ വിളിക്കുന്നത്‌. പെണ്‍കുട്ടികള്‍ പ്രായപൂര്‍ത്തിയാ 

വുന്ന ഘട്ടം ആണ്‍കുട്ടികളേക്കാള്‍ നേരത്തെ ആവാറുണ്ട്‌. അന്തര്‍ലീന 

ഘട്ടത്തില്‍ ലൈംഗികോര്‍ജ്ജം കായികോര്‍ജ്ജമായി മാറുന്നത്‌ 

പെണ്‍കുട്ടികളില്‍ കുറവാകുന്നതായിരിക്കാം ഇതിനു കാരണമെന്ന്‌ 

ഫ്രോയ്ഡ്‌ പറയുന്നുണ്ട്‌ ഈ ഘട്ടത്തില്‍ ലൈംഗികത കേന്ദ്രീകരിക്ക 

പെടുന്നത്‌ വ്യക്തിയുടെ മസ്തിഷ്ഠത്തിലാണ്‌. അനുഭൂതി മണ്ഡലം 

ലൈംഗികാവയവങ്ങളമാണ്‌. ഇതര വ്യക്തിയെ ആദ്യമായി ലൈംഗി 

കോപാധിയായി കാണുന്നതും ഈ ഘടുത്തിലാണ്‌. ആണ്‍കുട്ടികള്‍ 

പെണ്‍കുട്ടികളോടും പെണ്‍കുട്ടികള്‍ ആണ്‍ക്ുട്ടികളോടും ആകര്‍ഷണമു 

ള്ളവരായിത്തീരുന്നു. പ്രാഥമികഘട്ടങ്ങളില്‍ ലൈംഗികോര്‍ജ്ജത്തിന്റെ 

വിന്യാസത്തില്‍ ഏതെല്ലാം വിധത്തിലുള്ള ഉള്‍പ്പിരിവുകള്‍ ഉണ്ടായിട്ടു 

ണ്ടോ അതെല്ലാം ഈ ഘട്ടത്തില്‍ പല പ്രകാരത്തില്‍ വീണ്ടും പ്രകാശി 

തമാകുന്നു. ഉദാഹരണമായി വദനഘട്ടത്തില്‍ ലൈംഗികോപാധിയാ 

യി ബാഹ്യവസ്തൃക്കളെ ഉപയോഗിച്ചിട്ടുള്ള പുരുഷന്‌ അചേതന വസ്തക്ക 

ളോടോ, കാമുകിയുടെ വിരല്‍, കാല്‍, മുടി, വസ്തം മുതലായവയോടോ 

താല്ര്യമുണ്ടായി എന്നുവരാം. ലൈംഗിക ഉണര്‍വ്‌ നല്‍കുന്നതില്‍ 

സൂക്ഷ്മമായി ഓരോ ശരീരഭാഗവും വഹിക്കുന്ന പങ്ക്‌ പൂര്‍വഘട്ടങ്ങളിലെ 
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ലൈംഗികാനുഭൂതികളമായി ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. പൂര്‍വഘട്ടങ്ങളില്‍ 

സ്ഥിരീകരണം സംഭവിച്ച വ്യക്തികള്‍ക്ക്‌ പ്രസ്തൃത ഘട്ടങ്ങളില്‍ അനുഭ 

വിച്ച അനുഭൂതിയുടെ തുടര്‍ച്ചയായി ലൈംഗികതയുടെ ദ്വിതീയഘട്ടം 

(Secondary Sexual Stage) പ്രതൃക്ഷമാവുന്നു. വദനഘട്ടത്തില്‍ സ്ഥിരപ്പെ 

ട്ടവര്‍ക്ക്‌ ചുംബനാദി ക്രീയകളിലും വദനസുരതത്തിലും താലര്യമുണ്ടാവാ 

നിടയുണ്ട്‌. വിസര്‍ജ്ജനഘട്ടത്തിലെ സ്ഥിരീകരണത്തിന്റെ നേര്‍രേഖ 

യിലുള്ള പ്രത്യക്ഷണം ഗൃദരത്യാഭിമുഖ്യമാണ്‌. ജനനേന്ദ്രിയഘട്ടത്തിന്റെ 

വിപുലീകൃതരൂപം സ്വവര്‍ഗ്ഗരത്യാഭിമുഖ്യമാണ്‌. എന്നാല്‍ ഇവയെല്ലാം 

ഇതേവിധത്തില്‍  പ്രത്യക്ഷപ്പെടണമെന്നില്ല. കാലഘട്ടത്തിന്റെയും 

സാഹചര്യങ്ങളടെയും സമ്മര്‍ദ്ദവും, വ്യക്തി ആര്‍ജ്ജിച്ച സാന്മാര്‍ഗിക 

ബോധവും അടിസ്ഥാനപ്പെടുത്തി ലൈംഗികോര്‍ജ്ജം പ്രകാശിതമാവു 

ന്നതില്‍ അതിശയകരമായ വിപരിണാമങ്ങള്‍ ഉണ്ടാകാറുണ്ട്‌. ഈ 

വസ്തൃത വ്യക്തമാകണമെങ്കില്‍ മനസ്സിന്റെ ഘടനയെ സംബന്ധിച്ച 

ഫ്രോയ്ഡിന്റെ പഠനങ്ങള്‍ കൂടി പരിശോധിക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. 

2.5. ഈദ്‌, ഈഗോ, സൂപ്പര്‍ ഈഗോ (Id, Ego, Super ego) 

ഫ്രോയ്ഡിന്റെ ഘടനാസിദ്ധാന്തമനുസരിച്ച്‌ മനസ്സിന്റെ സ്വയം 

പ്രകാശിതമായ ബാഹ്യമേഖലയാണ്‌ ഈഗോ. നിലനില്‍ക്കുന്ന 

സാംസ്കാരികാവസ്ഥകള്‍ക്കനുസരിച്ച്‌ പരുവപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന ഒന്നായിരി 
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ക്കും ഇത്‌. ആനന്ദം മാത്രം അടിസ്ഥാനമാക്കി നിലകൊള്ളന്ന MIs" 

എന്ന മണ്ഡലം വിപുലമാണ്‌. പ്രാകൃതവാസനകളോട്‌ സമമാണത്‌. 

ശരിതെറ്റകളോ നന്മതിന്മകളോ വിലക്കുകളോ സദാചാരസങ്കലങ്ങ 

ളോ ഈ മണ്ഡലത്തില്‍ സര്‍ശിക്കുന്നില്ല. ആനന്ദം മാത്രം ലക്ഷ്യമാക്കി 

പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്ന ഈ ചോദനകള്‍ വ്യക്തിത്വത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനമാ 

ണെങ്കിലും, സാമൂഹികവിലക്കുകളടെയും വ്യക്തി സ്വാംശീകരിച്ച 

ധാര്‍മികബോധത്തിന്റെയും അരിപ്പയിലൂുടെയാണ്‌ (filter) ഈ അന്തര്‍ 

ചോദനകള്‍, ഈഗോയില്‍ എത്തിച്ചേരുന്നത്‌. ഈദിനും ഈഗോയ്കം 

മധ്യേയുള്ള ഈ അരിപ്പയെ സ്കൃച്ചര്ഞഈമഗഗാ എന്നാണ്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ 

വിളിച്ചത്‌. നിലനില്‍ക്കുന്ന മൃല്യങ്ങള്‍ക്കനുസരിച്ച്‌ വ്യക്തി സ്വാംശീകരി 

ക്കുന്ന സദാചാരവ്യവസ്ഥയാണത്‌. കാലത്തിനും ദേശത്തിനും 

പൊതുവായി സൂപ്പര്‍ഈഗോ ഉണ്ടായിരിക്കുമെങ്കില്ും ഓരോ വ്യക്തിയി 

ലും സൂക്ഷൃതലത്തില്‍ അതു വ്യൃത്യസ്തമായിരിക്കും. കര്‍ക്കശമായ മൂല്യ 

ബോധത്താല്‍ ആന്തരിക ചോദനകളെ പ്രതിരോധിക്കുന്ന വൃക്തി 

യില്‍ വ്യക്തിത്വത്തിന്റെ മേല്‍ത്തട്ട്‌ ആകര്‍ഷമായിരിക്കും. ഇത്‌ 

സമൂഹാഭിലാഷങ്ങള്‍ക്ക്‌ അനുരൂപമായിരിക്കുകയും ചെയ്യം. എന്നാല്‍ 

ആന്തരികാഭിലാഷങ്ങളെ അളവില്‍ കവിഞ്ഞ്‌ അടിച്ചമര്‍ത്തമ്പോള്‍ 

അന്തര്‍സംഘര്‍ഷങ്ങള്‍ ഏറുകയും അത്‌ പ്രതീകാത്മകമോ സ്മോടനാ 

ത്മകമോ ആയ വിധത്തില്‍ പുറംതള്ളപ്പെടുകയും ചെയ്യം. ആന്തരിക 

വും ബാഹ്യവുമായ അഭിലാഷങ്ങളുടെ സമതുലനത്തിനായി 

വ്യക്തിത്വത്തില്‍ ഒട്ടേറെ സുരക്ഷാകവാടങ്ങള്‍ (safety valഴes) നില 
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നിര്‍ത്തേണ്ടതായും വരും. സൂപ്പര്‍ഈഗോ ദുര്‍ബലമായിരിക്കുന്ന വ്യക്തി 

ഉന്മാദത്തോളമെത്തന്ന ആന്തരികാഭിലാഷങ്ങളാല്‍ പ്രചോദിതനായി 

രിക്കും. നിലനില്‍ക്കുന്ന സമൂഹത്തിന്‌ യാതൊരു പ്രകാരത്തിലും 

അംഗീകരിക്കാനാകാത്ത പ്രകാരത്തിലള്ള കവിയോ, കാമുകനോ, 

ഭ്രാന്തനോ, കുറ്റവാളിയോ ആയി അയാള്‍ ഗണിക്കപ്പെടുന്നു. എന്നാല്‍ 

ഇത്തരക്കാര്‍ക്ക്‌ ബോധതലത്തില്‍ സമ്മര്‍ദ്ദങ്ങളേറുമെങ്കിലും ആന്തരി 

കമായ സംഘര്‍ഷങ്ങള്‍ കുറവായിരിക്കും. അഭിലാഷങ്ങളടെ ബോധ 

പൂര്‍വ്വമായ അടിച്ചമര്‍ത്തല്‍ കുറവായതിനാലാണ്‌ ഇങ്ങനെ സംഭവി 

ക്കുന്നത്‌. ഇപ്രകാരം അഭിലാഷങ്ങള്‍ക്കു നേരിടേണ്ടി വരുന്ന 

അടിച്ചമര്‍ത്തലുകളെ കുറിച്ച്‌ മനസ്സിന്റെ വിവിധ മണ്ഡലങ്ങളെ 

വിശദീകരിക്കുമ്പോള്‍ ഫ്രോയ്ഡ്‌ പറയുന്നുണ്ട്‌. 

2.6. ബോധ, പ്രാഗ്ബോധ, അബോധ മണ്ഡലങ്ങള്‍ 

(Pre-conscious, Conscious, Unconscious levels of mind) 

മനസ്സിന്റെ വിവിധ മണ്ഡലങ്ങളെ കുറിച്ച്‌ വിശദമാക്കുമന്പോള്‍ 

വെള്ളത്തില്‍ മുങ്ങിക്കിടക്കുന്ന മഞ്ഞുകട്ടയെയാണ്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ 

ഉദാഹരിക്കുന്നത്‌. മുക്കാല്‍ ഭാഗവും അബോധമായിരിക്കുന്ന മനോ 

മണ്ഡലത്തെയാണ്‌ ഈ മഞ്ഞുകട്ട പ്രതിനിധാനം ചെയ്യന്നത്‌. 

ഉണര്‍ന്നിരിക്കുന്ന അവസ്ഥയിലെ ബോധമണ്ഡലം, സ്വപ്പാവസ്ഥയ്കക്‌ 
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തുല്യമായ പ്രാഗ്ബോധണ്ഡലം, വ്യാഖ്യാനക്ഷമമല്ലാത്ത അബോധ 

മണ്ഡലം, എന്നിങ്ങനെയാണ്‌ മനസ്സിന്റെ തലങ്ങള്‍... അബോധ 

മണ്ഡലത്തില്‍ ഭാഷാതീതമായ വികാരങ്ങളുടെ പ്രവാഹമാണ്‌ ഉണ്ടാ 

യിരിക്കുക. ആനന്ദം കൈവരിക്കുക മാത്രമാണ്‌ അത്തരം ചോദനകള 

ടെ ആത്യന്തിക ലക്ഷ്യം. മറ്റൊരു വിധത്തില്‍ പറഞ്ഞാല്‍ അവ 

സ്വയമേവ ആനന്ദമാണ്‌. ഭാഷകൊണ്ട്‌ വിശദീകരിക്കാന്‍ സാധ്യമല്ലാ 

ത്ത അനുഭൂതികേന്ദ്രങ്ങളടെ മണ്ഡലമാണിത്‌. ജനിക്കുമ്പോള്‍ തന്നെ 

മസ്തിഷ്ഠത്തില്‍ രൂപപ്പെട്ടു കഴിഞ്ഞിട്ടുള്ള ഏക മനോമണ്ഡലവും ഇതുത 

ന്നെ. ബോധമണ്ഡലത്തിലെ എല്ലാ ക്രിയകള്‍ക്കും അബോധമണ്ഡല 

ത്തിലെ ആഗ്രഹപൂര്‍ത്തീകരണവുമായി ബന്ധമുണ്ട്‌. ഈ മോഹപ്രാപ്തി 

ബോധതലത്തിലെ വിശകലനങ്ങള്‍ക്ക്‌ വഴങ്ങുന്നതായിരിക്കണമെന്നി 

ല്ല. ഉദാഹരണമായി, ഉണര്‍ന്നിരിക്കുന്ന അവസ്ഥയില്‍ വ്യക്തിയെ 

കഠിനമായി വേദനിപ്പിക്കുന്ന ഒരനുഭവത്തില്‍ അബോധമനസ്സ്‌ 

ചിലപ്പോള്‍ ആഹ്ലാദിക്കുകയായിരിക്കും ചെയ്യന്നുണ്ടാവുക. സിരാരോഗി 

കളുടെ രോഗാവസ്ഥയെ വിശകലനം ചെയ്തകൊണ്ട്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ 

ഇക്കാര്യം സ്ഥാപിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഹിപ്നോട്ടിക്‌ നിദ്രയിലൂടെ പ്രാഗ്ബോധാവ 

സ്ഥയിലേക്ക്‌ വ്യക്തിയെ കൊണ്ടുപോവുകയും ബോധതലത്തിലെ 

വൈഷമ്യങ്ങളടെ കാരണം തേടുകയുമാണ്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ ചെയ്യത്‌. 

ബോധമണ്ഡലത്തിലെ ഇച്ഛാഭംഗങ്ങളെയും അപമാനങ്ങളെയും കുറ്റ 

ബോധങ്ങളെയും പരിഹരിക്കാൻ അബോധമനസ്സ്‌ വ്യക്തിയെ 

പീഡിപ്പിച്ച കൊണ്ടുതന്നെ സാഹചര്യമൊരുക്കുന്നു. ഇവ അസുഖങ്ങളാ 
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യും ദുരന്തങ്ങളായും അപകടങ്ങളായും വ്ൃക്തിയേല്‍ക്കേണ്ടി വരുന്നു. 

അപകടങ്ങളിലേറെയും വ്യക്തികള്‍ ക്ഷണിച്ചവരുത്തുന്നതാണെന്ന 

ആശയവും ഫ്രോയ്ഡ്‌ മുന്നോട്ട്‌ വെയ്യന്നുണ്ട്‌. ആന്തരിക താലര്യങ്ങള്‍ 

സ്വപ്നങ്ങളായും പ്രതീകാത്മകമായ പ്രവൃത്തികളായും ബോധമണ്ഡല 

ത്തിലേക്ക്‌ പ്രവേശിക്കാറുണ്ട്‌. സ്വല്നങ്ങളുട വ്യാഖ്യാനം എന്ന പ്രബന്ധ 

ത്തില്‍ ഇക്കാര്യം ഫ്രോയ്ഡ്‌ ഉദാഹരണ സഹിതം വിശദമാക്കുന്നുണ്ട്‌. 

ഭാഷാതീതമായ അബോധമണ്ഡലം ബോധമണ്ഡലവമായി ഇടപെടു 

ന്നത്‌ സാമാന്യയുക്തികള്‍ക്ക്‌ അതീതമായോ വിപരീതമായോ ആണ്‌. 

അതുകൊണ്ടുതന്നെ വ്യക്തിത്വത്തിലെ സവിശേഷസ്വഭാവങ്ങളെ നീര്‍ 

ദ്ധാരണം ചെയ്യാന്‍ അവയ്ക്ടിയിലെ ചോദനകളെ തിരയുന്ന പ്രക്രിയ 

ആവശ്യമായി വരും. മനോവിശേഷണം (psychoanalysis) എന്ന 

സാങ്കേതിക സംജ്ഞയിലുടെ ഫ്രോയ്ഡ്‌ ഉദ്ദേശിക്കുന്നത്‌, നിലനില്‍ക്കു 

ന്ന ഭാഷയും മൂല്യങ്ങളും ഒരു വ്യക്തിയിലുണ്ടാക്കിയ ചിഹ്നങ്ങള്‍ക്കപ്പുറ 

ത്തേക്ക്‌ ഓര്‍മകളെ കൊണ്ടുപോവുക എന്നതാണ്‌. ഇതിനുവേണ്ടി 

അനിയന്ത്രിതമായി സംസാരിപ്പിക്കലാണ്‌ ഒരു മാര്‍ഗം. എല്ലാ വിലക്കു 

കള്‍ക്കും അതീതമായി ഉള്ളില്‍ തോന്നുന്നതെന്തും പറയാന്‍ ഒരു 

വ്യക്തിയെ പ്രേരിപ്പിക്കുകയും, ഏതു വിഷയം സംസാരിക്കുമ്പോഴാണ്‌ 

ആന്തരിക ഘര്‍ ഷണം (Internal resistance ) നേരിടുന്നതെന്ന്‌ ശ്രദ്ധിക്കുക 

യും ചെയ്താല്‍ ആ വ്യക്തി അനുഭവിക്കുന്ന കുറ്റബോധം, നാണക്കേട്‌ 

ഭീതി, അപകര്‍ഷത, സങ്കോചം, തുടങ്ങിയവ മനസ്സിലാക്കാന്‍ കഴിയും. 

അതിലുടെ യഥാര്‍ത്ഥ അഭിലാഷങ്ങളെ കണ്ടെത്തി അഭിസംബോധന 
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ചെയ്യക എന്നതായിരുന്നു. ഫ്ര്‌-അമസസോന്പ്ധ്യേഷന കൊണ്ട്‌ ലക്ഷ്യമാ 

ക്കിയിരുന്നത്‌. ഈ ഘട്ടത്തില്‍ തന്നെയാണ്‌ വ്യക്തി നേരിടുന്ന 

ആന്തരിക സംഘട്ടനങ്ങളെക്കുറിചം (Internal conflict) ഇതുമൂലം ഉണ്ടാ 

കുന്ന അമിതമായ ഉത്കണ്ുകളെക്കുറിച്ചം (4സ്€!y ) അതില്‍നിന്ന്‌ 

രക്ഷപ്പെടാനായി വ്യക്തി കൈക്കൊള്ളന്ന പ്രതിരോധതന്ത്രങ്ങളെ 

കുറിച്ചും (Defence Mechanisms) ഫ്രോയ്ഡ്‌ ചര്‍ച്ചചെയ്യുന്നത്‌. മനോവിശ 

കലന സിദ്ധാന്തപ്രകാരം (Psycho analytical theory) വ്യക്തിത്വ ഘടന 

യില്‍ ആത്മപ്രതിരോധതന്ത്രങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഏറെ പ്രധാന്യമുണ്ട്‌. 

2.7. ആത്മപ്രതിരോധതന്ത്രങ്ങള്‍ (Self defence mechanisms) 

നിലനില്‍ക്കുന്ന സാമൂഹികസാഹചര്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ അനുരൂപമല്ലാത്ത 

അഭിലാഷങ്ങള്‍ പൂലര്‍ത്തേണ്ടിവരുമ്പോഴോ, ബോധമണ്ഡലം (90 

level) വെല്ലുവിളികള്‍ നേരിടുമ്പോഴോ സ്വാഭാവികമായുണ്ടാകുന്ന ഭീതി 

യെ ചെറുക്കുന്നതിന്‌ മനസ്സിന്റെ അബോധമണ്ഡലത്തില്‍ ചില 

പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ നടക്കുന്നു. അസന്തുഷ്ടമായ സാഹചര്യങ്ങളെ ഒഴി 

വാക്കുന്നതിനായി ആന്തരികമനസ്സ്‌ സ്വീകരിക്കുന്ന ഇത്തരം അടവു 

കളെ ആത്മപ്രതിരാധതത്ത്രങ്ങള്‍ എന്ന്‌ വിളിക്കാം. ഉല്‍കണ്ഠകളെ 

അതിജീവിക്കാന്‍ വ്യക്തികള്‍ നടത്തുന്ന പ്രതിരോധതന്ത്രങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ 

ഫ്രോയ്ഡ്‌ പറയുന്നുണ്ടെങ്കിലും ഇവയെക്കുറിച്ച്‌ കൂടുതലായി പഠിച്ചതും 
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വര്‍ഗ്ഗീകരിച്ചതും അന്നാഫ്രോയ്ഡ്‌ ആണ്‌. ബോധമണ്ഡലം നേരിടുന്ന 

ഭീതികളെ അതിജീവിച്ച്‌ സമതുലിതാവസ്ഥ പുലര്‍ത്തുന്നതിന്‌ മനസ്സ്‌ 

സ്വയം സ്വീകരിക്കുന്ന പ്രതിരോധതന്ത്രങ്ങള്‍ ഭൂരിഭാഗവും അബോധ 

മണ്ഡലത്തിലാണ്‌ നടക്കുന്നത്‌. അനിഷ്ടകരമായ സാഹചര്യങ്ങളെ 

പൂര്‍ണ്ണമായി നിഷേധിക്കല്‍ (ലന!) മുതല്‍, ഇഷ്ടമില്ലാത്ത സംഭവങ്ങള്‍ 

സ്വയമറിയാതെ മറന്നുപോകുന്നതു (Repreടട്ഠn) വരെ ആത്മപ്രതിരോ 

ധ തന്ത്രങ്ങളാണ്‌. സാമൂഹ്യമായി അംഗീകരിക്കപ്പെടാത്ത അഭിലാഷ 

ങ്ങളെ വൃക്തികള്‍ പ്രതിരോധതന്ത്രങ്ങളപയോഗിച്ച്‌ അടിച്ചമര്‍ത്തക 

യോ മറ്റൊന്നായി രൂപപ്പെടുത്തുകയോ ചെയ്യന്നു. ലൈംഗികവ്യതിയാ 

നത്തെക്കുറിച്ചള്ള പഠനത്തില്‍ പ്രതിരോധതന്ത്രങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഏറെ പ്രാധാ 

ന്യമുണ്ട്‌ വൈകല്യങ്ങളായോ കുറവുകളായോ സമൂഹം വിലയിരുത്തു 

ന്ന പല വ്യതിയാനങ്ങളും സാമൂഹികമായി ബഹുമാനിക്കപ്പെടുന്ന 

സ്വഭാവ മാതൃകകളായി പരിവര്‍ത്തനപ്പെടുന്നു. ഈ സംസ്കരണം 

വ്യക്തിത്വത്തിന്റെ രൂപപ്പെടലില്‍ ഏറെ പ്രധാനപ്പെട്ട ഒന്നാണ്‌. 

ശരാശരിക്കു മുകളില്‍ നില്‍ക്കുന്ന ഏതൊരു കഴിവും ഉദാത്തീകരണ 

പ്രക്രിയയുടെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ വിശകലനം ചെയ്യപ്പെടേണ്ടതാണ്‌. 

നിലനില്‍ക്കുന്ന സാമൂഹികമൂല്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ തീര്‍ത്തം ഉള്‍കൊള്ളാ 

നാവാത്ത വ്യക്തൃഭിലാഷങ്ങള്‍ ബോധമണ്ഡലത്തില്‍ എത്താതെ 

തന്നെ മായ്ക്കുപ്പെട്ടപോവുന്ന സവിശേഷവിസ്ട്ൃതി, ദമനമെന്ന്‌ അറിയ 
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പ്പെടുന്ന പ്രതിരോധതന്ത്രമാണ്‌. അബോധപൂര്‍വ്വമായ ഈ അടിച്ചമര്‍ 

ത്ത, ചോദനകളടെ പ്രതീകാത്മകമായ  പ്രത്ൃയക്ഷണങ്ങള്‍ക്ക്‌ 

കാരണമാവുന്നു. ലൈംഗിക വ്യതിയാനങ്ങളെക്കുറിച്ചള്ള പഠനത്തില്‍ 

പ്രസക്തമാവുന്ന മറ്റൊരു പ്രതിരോധക്രിയ മിഥ്യാരോപമാണ്‌._ തന്റെ 

ഉള്ളിലള്ള സവിശേഷതകളെ അന്യ വ്യക്തിയിലോ സംഭവങ്ങളിലോ 

ആരോപിക്കുന്നതാണ്‌ ഇതിന്റെ രീതി. പ്രതീകാത്മകമായ ഇത്തരം 

ആരോപണങ്ങളിലൂടെ വ്യക്തി ഒരുതരം ലൈംഗികാനുഭൂതിയില്‍ 

എത്തിച്ചേരുന്നു. ഇതിനേക്കാള്‍ സങ്കര്‍ണമായ പ്രവര്‍ത്തനമാണ്‌ 

പ്രതിക്രിയാ പ്രതിരോധത്തില്‍ (Reaction formation) കാണാനാവുക. 

അനഭിലഷണീയമായ സ്വഭാവം വ്യക്തി അറിയാതെ തന്നെ വിപരീത 

മാതൃകയായി മാറുന്നതാണിതിന്റെ രീതി. ഉദാഹരണമായി മദ്യാസക്തി 

യുള്ള ഒരാള്‍ മദ്യവര്‍ജ്ജന പ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ പ്രധാന പ്രവര്‍ത്തക 

നാവുന്നതും, താന്‍ പോലുമറിയാതെ ഉള്ളില്‍ രൂഡ്മായ ഹനനാ 

സക്തിയെ പ്രതിരോധിക്കാന്‍ ഒരാള്‍ അഹിംസാവാദിയാവുന്നതും 

ഇത്തരം പ്രതിരോധപ്രക്രീയയിലൂടെയാണ്‌. മറ്റൊരു പ്രധാന ആത്മ 

പ്രതിരോധം ന്യായീകരണത്തിലുടെയാണ്‌ സാധ്യമാവുന്നത്‌. യുക്തീക 

രണം (Rationalization) എന്നു വിളിക്കപ്പെടുന്ന ഈ പ്രതിരോധം, കിട്ടാ 

ത്ത മൃന്ത്ര്‌ ചൃള്ക്കം എന്ന നാടന്‍ ചൊല്ലിന്റെ സിദ്ധാന്തരൂപമാണ്‌. 

ഭാഷാപരമായ സങ്കീര്‍ണ്ണതകള്‍, അമിതമായ വൈകാരിക പ്രകടനം, 

ജ്ഞാനിയുടെയും തത്ത്വചിന്തകന്റെയും ബാഹ്യാവരണം സ്വീകരിക്കല്‍, 

അതിരുകവിഞ്ഞ സദാചാരം, ഏറിയ ധര്‍മ്മനിഷ്ഠ കഠിനമായ 
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വാത്സല്യം തുടങ്ങി ഒട്ടേറെ പ്രതിരോധതന്ത്രങ്ങളണ്ട്‌ ഇവയില്‍ 

ഏറ്റവും അതിശയകരമായ പ്രതിരോധതന്ത്രം ഉദാത്തീകരണം 

(Sublimation) തന്നെയാണ്‌. അന്തര്‍ലീനമായ അസ്വസ്ഥതകളെ 

ആകര്‍ഷകമായ സ്വഭാവ സവിശേഷതകളായി മാറ്റുന്ന മനസ്സിന്റെ 

ഇന്ദ്രജാലമാണത്‌. അടിത്തട്ടില്‍ അടിഞ്ഞു കിടക്കുന്ന ചോദനകളമായി 

യാതൊരു പ്രകാരത്തിലും സാമ്യപ്പെടുത്താനാവാത്ത വിധം ഉജ്ജ്വല 

ങ്ങളായിരിക്കും ഇത്തരം ഉദാത്തീകൃത മാതൃകകള്‍. ഇവയെ അപ 

നിര്‍മ്മിച്ചകൊണ്ടു മാത്രമേ വ്യക്തിത്വത്തിന്റെ ആന്തരഘടനയിലേക്ക്‌ 

പ്രവേശിക്കുവാന്‍ സാധിക്കുകയുള്ള. സര്‍ഗ്ഗാത്മകമായ ഉദാത്തീകരണ 

ങ്ങള്‍ ഇക്കൂട്ടത്തില്‍ സവിശേഷ ശ്രദ്ധ ആകര്‍ഷിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 

2,8. സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയെക്കുറിച്ചള്ള പഠനത്തില്‍ ഫ്രോയ്ഡിന്റെ 

ദര്‍ശനങ്ങള്‍ക്കുള്ള സ്ഥാനം 

രതിക്രിയ ലൈംഗികപിരിമുറുക്കം ഇല്ലാതാക്കി ആനന്ദം അനു 

ഭവിക്കാനുള്ള മാര്‍ഗ്ഗമാണെന്ന്‌ ഫ്രോയ്ഡിന്റെ പഠനങ്ങള്‍ പറയുന്നു. 

ഇതരജീവജാലങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ മനുഷ്യനിലേയ്കള്ള പരിണാമത്തില്‍ 

മസ്തിഷ്ഠവളര്‍ച്ചയോടൊപ്പം തന്നെ ലൈംഗികതയിലും കാര്യമായ മാറ്റം 

സംഭവിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ജൈവികമായ വൈകാരിക ശമനത്തിനപ്പുറത്ത്‌ മാന 

സികമായ ഉല്ലാസം കൂടി മനുഷ്യവര്‍ഗത്തിന്റെ ലൈംഗികതയില്‍ 
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ഉള്‍ച്ചേര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. കാലാവസ്ഥകളെയും നിശ്ചിത പ്രജനനവേളക 

ളെയും ഉല്ലംഘിക്കുന്നതാണ്‌ മനുഷ്യന്റെ ലൈംഗികജീവിതം. ലൈംഗിക 

തയ്കമേല്‍ വിലക്കുകളില്ലാത്ത ആനന്ദമാര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ കാലം പല 

സംസ്കാരങ്ങളടെയും പൂര്‍വ്വഘട്ടങ്ങളിലുണ്ടായിരുന്നു എന്ന്‌ ഈ പ്രബ 

ന്ധത്തിന്റെ ഒന്നാമധ്യായത്തില്‍ പരാമര്‍ശിച്ചിട്ടണ്ട്‌. വിശ്വാസവും 

രാഷ്ടീയവും അധികാര ക്രമവുമനുസരിച്ച്‌ പില്ലാലങ്ങളില്‍ ഓരോ 

സംസ്കാരവും ലൈംഗികതയെ പുനര്‍നിര്‍വചിച്ച. പല കാലഘട്ടങ്ങളി 

ലായി വന്നുചേര്‍ന്ന വിലക്കുകള്‍ സംസ്കാരത്തിന്റെ ഭാഗമാവുകയും 

അത്തരം സംസ്കാരങ്ങളില്‍ ജനിച്ച വീഴുന്ന ഓരോ കുഞ്ഞും 

സാമൂഹികമൂല്യങ്ങളെന്ന നിലയ്ക്ക്‌ പ്രസ്തുത വിലക്കുകളെ സ്വാംശീകരിക്കു 

കയും ചെയ്ത. നൂറ്റാണ്ടുകളോളം നിലനിന്ന സെമറ്റിക്‌ സദാചാരം 

ആഗോളമായിത്തന്നെ സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയെ വിലക്കപ്പെട്ടതാക്കി 

ത്തീര്‍ത്തു. പതിമൂന്നാം നൂറ്റാണ്ടുമുതല്‍ പതിനെട്ടാം നൂറ്റാണ്ടുവരെ നില 

നിന്ന പീഡനകാലഘട്ടം സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയെ പുറത്തുപറയാന 

രുതാത്തൊരു പാപവ്വമാക്കി. ആ സാഹചര്യത്തിലാണ്‌ ഫ്രോയ്ഡിന്റെ 

ലൈംഗികശാസ്തരപഠനങ്ങള്‍ രൂപപ്പെട്ടത്‌. സമൂഹമനസ്സിന്റെ അടിത്ത 

ട്ടിലെ ലൈംഗികാഭിനിവേശങ്ങള്‍ രോഗങ്ങളായും ഉദാത്തീകരിക്കപ്പട്ട 

രൂപങ്ങളായും പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നതിനെ സംബന്ധിച്ച്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ നടത്തി 

യ പഠനങ്ങള്‍ ഈ മേഖലയില്‍ വിപ്ലവകരമായ പരിവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ 

സൃഷ്ടിക്കുകയുണ്ടായി. സാമൂഹികമായി ഏറ്റവും മഹത്വമാര്‍ന്ന ചിഹനങ്ങ 

ളെ ലൈംഗികതയുടെ പാശ്ചാത്തലത്തില്‍ പരിശോധിക്കുമ്പോള്‍ 
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ആന്തരികചോദനകള്‍ ബാഹ്യലോകവുമായി പ്രതിപ്രവര്‍ത്തിച്ചതിന്റെ 

ഉപോല്പന്നങ്ങളായി അവയെ കാണാന്‍ കഴിയും. വിരുദ്ധ ദവന്ദ്വങ്ങളടെ 

സമന്വയം അബോധതലത്തില്‍ സ്വഭാവികമാണെന്ന്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ 

തെളിയിച്ച. അതായത്‌, സ്ഥലകാലവസ്ത് ബോധത്തോടുകൂടിയ മനോ 

മണ്ഡലത്തില്‍ മാത്രമേ ദന്വകലന സാധ്യമാവുകയുള്ള. ഈയര്‍ത്ഥ 

ത്തില്‍ അങ്ങേയറ്റത്തെ വെറുപ്പ്‌ അതിരുകവിഞ്ഞ അഭിനിവേശമാ 

ണെന്നും വിരക്തി, ആസക്തി ആകാമെന്നും വിശദമാക്കപ്പെട്ടു. THAIS 

ഗൃരതിഭീതി സ്വവര്‍ഗ്ഗതാലര്യം തന്നെയാകാമെന്നും പത്തൊമ്പതാം 

നൂറ്റാണ്ടില്‍ ഫ്രോയ്ഡ്‌ നടത്തിയ പഠനങ്ങള്‍ വ്യക്തമാക്കുന്നു. 

ഇപ്രകാരം, പ്രകാശനം തടസ്സുപ്പെട്ട സ്വവര്‍ഗ്ഗരത്യാഭിമുഖ്യം ലോകത്താ 

കമാനം പലരൂപങ്ങളിലും ഭാവങ്ങളിലും സമൂഹജീവിതത്തില്‍ മാത്രമല്ല, 

സര്‍ഗ്ഗാത്മക മണ്ഡലത്തിലും പ്രതിഫലിക്കുകയുണ്ടായി. സാഹിത്യ 

പഠനത്തിന്റെ സമഗ്രതയ്കക്‌ മനശ്ശാസ്ത്രത്തെ പ്രധാന ഉപകരണമാക്കേ 

ണ്ടതുണ്ടെന്ന ധാരണ വ്യാപകമായതും ഫ്രോയ്ഡിന്റെ പഠനങ്ങള്‍ക്ക്‌ 

ശേഷമാണ്‌. ഫ്രോയ്ഡിന്റെ പഠനങ്ങളെ ഉപകരണമായി സ്വീകരിച്ച 

കൊണ്ട്‌ കേരള സമൂഹത്തിലും സാഹിത്യത്തില്ുമുള്ള സ്വവര്‍ഗ്ഗ 

ലൈംഗിക ചിഹുങ്ങളെ നിര്‍ദ്ധാരണം ചെയ്യാനുള്ള ശ്രമമാണ്‌ ഈ 

പ്രബന്ധത്തില്‍ തുടര്‍ന്നു നടക്കുന്നത്‌. 
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* Psychosexual Development Stages : Freud advanced a theory of personality 

development focusing on the effects of the sexual pleasure drive on a person's emerging 

personality. According to his theory, parts of the personality develop as we move 

through a series of psychosexual stages. Each stage is characterized by different 
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demands for sexual gratification and different ways of achieving that gratification. If as 

growing humans, we do not receive an appropriate amount of gratification - receiving 

either too little or too much - we may become fixated in a particular stage. That is, we 

continue to have the same demand for gratification that we had at that stage throughout 

the rest of our lives. This condition is thought to produce a variety of adult behaviors. 

Oral stage drives (birth to about 15 months) A newborn is governed only by its 

drives. Only the id is present at this stage, so the infant seeks immediate gratification, 

achieved through its mouth - feeding, crying, and oral exploration of the world. 

Result of oral stage disturbance According to Freud, disturbance of the oral stage may 

result in a permanent fixation on the oral channel for gratification. Examples of 

resulting adult behaviors include smoking, overeating, thumb-sucking, and pencil 

chewing. Typical resulting personality traits include impatience, passivity, greediness, 

dependence and a preoccupation with giving and taking. 

Anal stage drives (15 months to about 3 years) The focus of gratification shifts from 

the mouth to the anus. The child experiences pleasure from the elimination of faeces. 

According to Freud, this brings them into conflict with their parents. Random 

elimination (as demanded by the id) incurs parental displeasure, yet withholding 

elimination (as requested by the parents) is denying the demands of the id, which until 

this point has been the source of all motivation. The resolution of this conflict requires 

the development of the ego, and as such has important implications for behaviors later 

in life. 

Result of anal stage disturbance Freud suggests that fixations may be caused by either 

exceptionally strict toilet training or intense pleasure associated with taboos such as 

smearing faeces on the wall. Too little gratification in this stage results in an ‘anal’ or 

obsessive character who has a wish to make a terrible mess and therefore must build 

defenses against this, such as orderliness, rigidity, and hatred of waste. They are also 

obstinate, stingy, punctual and possessive. Too much gratification will result in opposite 

behaviors, untidiness, a hot temper and destructiveness. 

Phallic stage drives(3 years to about 5 years) According to Freud, the focus of 

gratification is now on the genitals, although this gratification is not the same as that 

experienced by adults. Children take an increasing interest in their own genitals, and 

show a curiosity about other people's bodies. Freud implies that the major conflict faced 

during this stage is the Oedipal/Electra conflict. Resolution of this conflict should result 

in the attachment to the parents, most notably the same sex parent and the development 

of a superego. Freud suggests that an Oedipus conflict applies to boys. A boy wants his 

mother and therefore is jealous of his father and wants to remove him. The fear that his 

father will discover the son's feelings are expressed in terms of fear of castration, but is 

finally resolved through identifying with the father. For girls, the Freudian Electra 
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complex describes the events leading up to gender resolution. The young girl has ‘penis 

envy' and resents the mother for not providing her with one. 

Result of phallic stage disturbance According to Freud, the conflicts may result in 

homosexuality, authority problems, and rejection of appropriate gender roles if not 

resolved. 

Latency stage drives (around five years until puberty) The drives that have been 

responsible for gratification in the previous stages appear relatively inactive. This is 

partly due to the repression of sexual drives that is accomplished during the Oedipal 

stage. 

Result of latency stage disturbance Freud suggests that these repressed drives may be 

redirected into other activities, such as the formation of friendships, or hobbies. 

Genital stage drives (puberty onwards) With puberty there is re-emergence of the 

earlier drives. Drive energy is focused on the genitals once more, but this time with an 

adult expression of sexuality. Although the term ‘genital’ suggests that gratification 

during this stage must inevitably be sexual, Freud emphasized the importance of 

secondary process thinking as a form of symbolic gratification in this stage. Thus, 

forming loving relationships or assuming the responsibilities of adult life may all be 

seen as symbolic ways of satisfying the drive energy of this stage. 

Result of genital stage disturbance If too much libidinal energy is taken up in the first three 

stages, the individual cannot reach maturity, cannot shift the focus from their own body, their 

own parents and their immediate needs to larger responsibilities involving others. 

(http://www.makingthemodernworld.org.uk/learning_modules/psychology/02.TU.04/?section 

=12) 
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അധ്യായം - മൂന്ന്‌ 

3. പ്രച്ഛന്ന സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത - കേരളസമൂഹത്തിലും 

മലയാള സാഹിത്യത്തിലും 

സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയെ സംബന്ധിച്ച്‌ കേരളസമൂഹത്തില്‍ 

നടന്നിട്ടുള്ളതും നടന്നുകൊണ്ടിരിക്കുന്നതുമായ ചര്‍ച്ചകള്‍ക്കെല്ലാം അടി 

സ്ഥാനപരമായ ചില പ്രശ്നങ്ങളുണ്ട്‌. സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത എന്ന 

പേരില്‍ മാധ്യമങ്ങളിലും കലാരൂപങ്ങളിലും പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നത്‌ അപര 

ലൈംഗികതയാണ്‌. സ്ടൈണപ്രകൃതികളായ പുരുഷന്മാരും പൌരുഷ 

മുള്ള സ്ത്രീകളുമാണ്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ എന്ന പേരില്‍ കേരളത്തില്‍ 

മുന്നോട്ടു വന്നിട്ടുള്ളത്‌. കേരളത്തിനു പുറത്ത്‌ ഈ വിഭാഗത്തിലുള്ളവര്‍ 

ഹിജഡകളെന്നോ കോത്തികളെന്നോ നപുംസകങ്ങളെന്നോ അറിയ 

പെടുന്നു. തൃതീയാപ്രകൃതി എന്നാണ്‌ വാത്സ്യായനന്‍ ഇവരെ വിശേഷി 

പിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. ഭാരതസര്‍ക്കാര്‍ ഏകികൃത തിരിച്ചറിയല്‍ കാര്‍ഡില്‍ 

(ആധാര്‍) മൂന്നാം ലിംഗവിഭാഗം ഉള്‍പ്പെടുത്തിയത്‌ ഇത്തരക്കാരെ 

ഉദ്ദേശിച്ചാണ്‌. എന്നാല്‍ കേരളത്തിന്റെ സവിശേഷ പശ്ചാത്തല 

ത്തില്‍ ഈ വിഭാഗം എക്കാലത്തും സമൂഹത്തിന്‌ അനഭിമതരായിരു 

ന്നു. കര്‍ണ്ണാടകത്തിലും മറ്റം ഇത്തരക്കാരുടെ അനുഗ്രഹം ഐശ്വര്യ 

ദായകമായി പരിഗണിക്കുമ്പോള്‍ കേരളത്തില്‍ ഇവരുടെ മുന്നില്‍ 

പെടുന്നത്‌ അപശകുനമായി കരുതുന്നവരാണ്‌ ഏറെയും. ത്രേതാ 

യുഗത്തില്‍ ശ്രീരാമനാൽ അനുൂഗ്രഹിക്കപ്പെട്ടവരാണ്‌ തൃതീയലിംഗ 
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രെന്ന്‌ താമായണത്തില്‍ കാണുന്നു. കേരളത്തില്‍ തൃതീയലിംഗരായി 

ജനിക്കുന്ന വ്യക്തികള്‍ അന്യദേശങ്ങളിലേയ്ക്ക്‌ കുടിയേറുകയോ കുറച്ച 

പേര്‍ ഇവിടെത്തന്നെ ലൈംഗികവൃത്തികളിലേര്‍പ്പെട്ട്‌ ജീവിക്കുകയോ 

ചെയ്തപോരുന്നു. 

ഇരുപതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അവസാന ദശകത്തില്‍ എയ്ഡ്‌സ്‌ 

രോഗത്തെക്കുറിച്ചള്ള ബോധവത്കരണ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളുടെ ഭാഗമാ 

യി അപരലിംഗര്‍ സംഘടിതരായി മാറി. ലൈംഗികക്രിയയിലുടെ 

വ്യാപിക്കുന്ന രോഗങ്ങളുടെ പ്രതിരോധ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ക്ക്‌ ലൈംഗിക 

വൃത്തി ഉപജീവന മാര്‍ഗ്ഗമാക്കിയവരുടെ സഹകരണം അനിവാര്യമാ 

ണെന്ന തിരിച്ചറിവ്‌ സര്‍ക്കാരുകള്‍ക്കും സന്നദ്ധ സംഘടനകള്‍ക്കും 

ഉണ്ടായതോടെ ഇവര്‍ നേരീടുന്ന പ്രശ്ങ്ങള്‍ പൊതുജന സമക്ഷം 

അവതരിപ്പിക്കപ്പെട്ടു. ഇതോടെ, ഇത്തരത്തില്‍ മുന്നോട്ടുവന്ന അപര 

ലിംഗരാണ്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളെന്ന ധാരണ പൊതുസമൂഹത്തിനു 

ണ്ടായി. ഈ ധാരണ ബലപ്പെടുത്തുന്നതില്‍ മാധ്യമങ്ങളും ഒരു വലിയ 

പങ്കുവഹിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. മറച്ചവെയ്താാന്‍ സാധ്യമല്ലാത്ത വിധം സ്വയംപ്രകാശി 

തമാണ്‌ ഇത്തരം വ്യക്തികളുടെ ഭാവഹാവങ്ങളെന്ന നിലയ്ക്ക്‌ മറഞ്ഞി 

രിക്കാന്‍ ഇവരാരും ശ്രമിക്കാറുമില്ല. പൊതുസമൂഹം ഇത്തരം കൂട്ടായ്മക 

ളെ കൌതുകത്തോടെയും തെല്ല പരിഹാസത്തോടെയ്ുമാണ്‌ വീക്ഷിച്ച 

പോന്നിട്ടുള്ളത്‌. എന്നാല്‍ ഈ വിഭാഗമാളകള്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ 

അല്ല എന്ന തിരിച്ചറിവ്‌ കേരളസമൂഹത്തില്‍ ഇനിയും ഉണ്ടായിട്ടില്ല. 

ആഗോളതലത്തില്‍ ലൈംഗിക ന്യൂനപക്ഷങ്ങളുടെ കൂടുത്തില്‍ അപര 
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ലിംഗരെ ഉള്‍പ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ടെങ്കിലും LGBT യിലെ '7' ലൈംഗികാഭിമു 

ഖ്യത്തിന്റെ കാര്യത്തില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളല്ല എന്ന തിരിച്ചറിവ്‌ 

ഈ രംഗത്ത്‌ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ ഉണ്ടായിക്കഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 

ജീവശാസ്ത്രപരമായി പുരുഷനും മാനസികമായി സ്ത്രീയുമായി 

രിക്കുന്ന ഒരു വ്യക്തിക്ക്‌ മറ്റൊരു പുരുഷനോടു തോന്നുന്ന ലൈംഗിക 

താല്പര്യം സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയാണെന്നു പറയുന്നത്‌ വസ്തൃതാപര 

മായി ശരിയാവുകയില്ല. ലൈംഗികാഭിമുഖ്യത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ 

വിലയിരുത്തിയാല്‍ അത്‌ എതിര്‍വര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത തന്നെയാണ്‌. 

ഇതുപോലെ പുരുഷവ്യക്തിത്വം മാനസികമായി വഹിക്കുകയും ജീവശാ 

സ്തരപരമായി സ്ത്രീ ആയിരിക്കുകയും ചെയ്യന്ന വ്യക്തിക്ക്‌, ഇതര സ്ത്രീക 

ളോടു തോന്നുന്ന അനുരാഗം നര-നാരീബന്ധം തന്നെയാണ്‌. ഈ 

വിഭാഗങ്ങളെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളായി ചിത്രീകരിക്കുന്നതിലൂടെ 

യഥാര്‍ത്ഥ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം അഭിസംബോധന ചെയ്യപ്പെടാതെ 

പോകുന്നു. അങ്ങനെ കേരളത്തിലെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗ മണ്ഡലത്തെ 

കുറിച്ചള്ള ചര്‍ച്ചകളെല്ലാം വഴിപിഴച്ചതാവുകയും ചെയ്യന്നു. അതു 

കൊണ്ട്‌ കേരളത്തിലെ മുഖ്യധാരാ മണ്ഡലങ്ങളില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗ 

മെന്ന പേരില്‍ അവതരിപ്പിക്കപ്പെടുന്ന അനുരാഗം യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗമല്ലെന്നും, യഥാര്‍ത്ഥ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം പ്രച്ഛന്നരൂപ 

ങ്ങളിലൂടെയാണ്‌ കേരളസമൂഹത്തില്‍ പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നതെന്നും ഈ 

പ്രബന്ധം സിദ്ധാന്തിക്കുന്നു. 
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3.1. സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത - നിര്‍വ്വചനം 

തന്റെ ലിംഗപദവി വഹിക്കുന്ന വ്യക്തിയോ വ്യക്തികളോ 

ആയി ഒരു വ്യക്തി ശാരീരികവും വൈകാരികവും ലൈംഗികവൃമായി 

ആഭിമുഖ്യം പൂലര്‍ത്തുന്നുണ്ടെങ്കില്‍ ആ വ്യക്തിയെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗി 

അഥവാ സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രേമി എന്നു വിളിക്കാം. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ 

കാരണങ്ങള്‍ മറ്റേതൊരനുരാഗത്തിന്റെ കാരണങ്ങള്‍ പോലെയും 

സ്വാഭാവികം എന്നാണ്‌ ഈ വിഷയത്തിലുള്ള സമകാലിക വീക്ഷണം. 

ഏതെങ്കിലും തരത്തിലുള്ള ശാരീരിക വേഴുകളില്ലാതെ തന്നെ 

യാണ്‌ ഭൂരിപക്ഷം വ്യക്തികളും തങ്ങളുടെ മനസ്സില്‍ കുടികൊള്ളന്ന 

ലൈംഗികാകര്‍ഷണം ആദ്യമായി തിരിച്ചറിയുന്നത്‌. സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗി 

കത പരിതസ്ഥിതികളാല്‍ ഉടലെടുക്കുന്നതാണെന്നും അല്ലെന്നുമുള്ള 

വാദങ്ങള്‍ പ്രബലമാണ്‌. സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയുടെ വേരുകളെക്കുറി 

glo പഴമയെക്കുറിച്ചം ഭിന്നാഭിപ്രായങ്ങളണ്ട്‌. 

ലിംഗപഠനശാസ്തരത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ ചിന്തിച്ചാല്‍ 

ആണ്‍, പെണ്‍ സംജ്ഞകളടെ ദവന്വ്ധാത്മകമത സമൂഹത്തില്‍ വ്യവഹരി 

ക്കും പോലെ കേവലം ജിവശാസ്ത്രപരമല്ലെന്ന്‌ മനസ്സിലാകും. പരുഷം, 

സ്സൈണം എന്നീ അവസ്ഥകളെ സ്വാധിനിക്കുന്ന പല ഘടകങ്ങളണ്ട്‌. 
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സ്ത്രീ, പുരുഷന്‍ എന്നീ ലിംഗവിഭാഗങ്ങളെ ഒരു ജൈവരൂപം ഉള്‍ക്കൊ 

ള്ളന്ന ഒരു കൂട്ടം ഗുണങ്ങളുടെ അടിസ്ഥാനത്തിലാണ്‌ നിര്‍ണ്ണയിക്കുന്ന 

ത്‌. അതുകൊണ്ടുതന്നെ കേവലം ദ്വന്ദ്വങ്ങള്‍ക്കപ്പുറത്ത്‌ അനേകസാധ്യ 

തകള്‍ ഇത്തരം വര്‍ഗ്ഗീകരണത്തിനുണ്ട്‌. ഒരു പേരിട്ട്‌ ഏതെങ്കിലും 

ഒന്നിലോ തൃതീയപ്രകൃതിയിലോ (നhird gender) ഒതുക്കാവുന്ന വിധമല്ല 

ലിംഗവിഭാഗങ്ങളെന്ന്‌ ലിംഗശാസ്തരപപഠനങ്ങള്‍ (Gender Studies) വൃക്ത 

മാക്കുന്നു. സ്വവര്‍ഗ പ്രണയത്തെക്കുറിച്ച്‌ മലയാളത്തിലുള്ള ഏതു ചര്‍ച്ച 

യിലും സഭ്യമായ, കൃത്യമായ സാങ്കേതികപദങ്ങളടെ അഭാവം ഒരു 

പ്രശും തന്നെയാണ്‌. എങ്കിലും ഇവയെ കുറിച്ച്‌ പറയുന്നതിനായി 

ലിംഗശാസ്ത്രപഠനമേഖല ഉപയോഗിക്കുന്ന സാങ്കേതിക സംജ്ഞകളില്‍ 

4 
ചിലത്‌ താഴെ പറയുന്നു. 

3,1... ലൈംഗികാഭിമുഖ്യം (sexual orientation): ഒരു വൃക്തിക്ക്‌ ശാരീരികവും 

വൈകാരികവും ലൈംഗികവുമായി നിലനില്‍ക്കുന്ന താലര്യം. ഇതിന്‌ 

ആ വ്യക്തി പുറത്തേക്ക്‌ പ്രകടിപ്പിക്കുന്ന ലൈംഗിക സ്വഭാവങ്ങളമായി 

ബന്ധമുണ്ടാകണമെന്നില്ല. 

3.1.2. ലിംഗവൃക്തിത്വം (gender identity): ഒരു വൃക്തിയിലള്ള പാരരുഷമോ 

സ്സൈണമോ ഇവയ്ക്കിടയിലുള്ള അവസ്ഥയോ, രണ്ടും ചേര്‍ന്ന അവസ്ഥ 

യോ സൂചിപ്പിക്കാന്‍ ഈ സംജ്ഞ ഉപയോഗിച്ച വരുന്നു. അവയവാ 

സുദമായി ഒരു വ്യക്തി ഏത്‌ ലിംഗവര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ പെടുന്നു എന്നതുമാ 

യി ഇതിനൊരു ബന്ധവുമില്ല. 

3.1.3. ലിംഗപ്രതിനിധാനം (gender expression): ഒരു വ്യക്തി സ്വന്തം ലൈംഗി 

കാഭിമുഖ്യത്തെ തിരിച്ചറിഞ്ഞ്‌ ഉള്‍ക്കൊള്ളന്നുണ്ട്‌ അതിനനുസരിച്ച്‌ 

പെരുമാറുന്നുണ്ടെങ്കില്‍ അതിനെ കുറിക്കാന്‍ ഈ പദം ഉപയോഗിക്കാം. 
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ലിംഗാവസ്ഥകളെ ലിംഗപഠനത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ 

നിര്‍ദ്ധാരണം ചെയ്യുമ്പോള്‍ വാത്സ്യായനകൃതിയിലും മറരസ്തതിയിലും 

പറയും പ്രകാരമുള്ള തൃതീയാപ്രകൃതി അല്ല, മറിച്ച്‌ ഭൂരിപക്ഷ ലൈംഗി 

കതകൂടി ഉള്‍പ്പെടുന്ന അനേകവിഭാഗങ്ങളില്‍ ഒന്നു മാത്രമാണ്‌ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത എന്നു വ്യക്തമാകും. ഈ വ്യക്തത സ്വവര്‍ഗ്ഗാനു 

രാഗികളല്ലാത്ത ആളകളെ ആ പേരിട്ട്‌ വിളിക്കുന്നതില്ലാതാക്കുകയും 

അതിലൂടെ യഥാര്‍ത്ഥ സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയെ തിരിച്ചറിയാന്‍ കാര 

ണമാവുകയും ചെയ്യം. 

3.1.4. ആഗോളതലത്തിലെ സംജ്ഞകള്‍ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയെ /omosexualt എന്ന സാങ്കേതിക 

സംജ്ഞകൊണ്ട്‌ വിവക്ഷിക്കാമെങ്കിലും, പ്രസ്തൃതപദം ഒരു പരിധിവരെ 

വൈദ്യശാസ്ത്രപരവും തികച്ചം ശാരീരികവുമാണ്‌. ഓരോ ദേശത്തും 

വ്യത്യസ്ത പേരുകളിലാണ്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗഠലൈംഗികത അറിയപ്പെടുന്നത്‌. 

ഇംഗ്ലീഷില്‍ വ്യാപകമായി ഉപയോഗിച്ച വരുന്ന /൭ലനസ്ബ്യ൯ 

പദങ്ങള്‍പോലും സവിശേഷ സന്ദര്‍ഭങ്ങളില്‍ അപര്യാപ്തമാണെന്ന്‌ 

തിരിച്ചറിയപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. പന്ത്രണ്ടാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ പഴയ ഫ്രഞ്വഭാഷയില്‍ 

നിന്ന്‌ ഇംഗ്ലീഷിലെത്തിയ ൧൫ എന്ന വാക്കിന്‌ joyful, carefree, bright 

and ടര എന്നിങ്ങനെ ആഹ്ദാദം വ്യക്തമാക്കുന്ന അര്‍ത്ഥങ്ങളാണ്‌ 

ഉണ്ടായിരുന്നത്‌. ഇരുപതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ മധ്യഘട്ടം വരെ ഈ 
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അര്‍ത്ഥങ്ങളിലുപയോഗിച്ച വന്നിരുന്ന 'ഗേ' എന്ന വാക്ക്‌ പിന്നീട്‌ 

അവിവാഹിതരായ പുരുഷന്മാരെ സൂചിപ്പിക്കാനും ഉപയോഗിച്ച 

പോന്നു. സങ്കോചരഹിതരും, പ്രകടനപരതയുള്ളവരും സ്വതന്തേച്ഛ 

ക്കളമായ ആളകളെ കുറിക്കുന്ന ഈ ഒറ്റവാക്കിന്റെ വിപരീതാര്‍ത്ഥം, 

ഗാരവപ്രകൃതികളെയും ബഹുമാന്യരെയും പരമ്പരാഗത രീതിക്കാരെ 

യും കുറിക്കുന്നതാവുകയും, അതെല്ലാം /eteroseധക/ ആയ ഭൂരിപക്ഷ 

ത്തിനു ചേരുന്ന വിശേഷങ്ങളാകയാല്‍ 'ഗേ' എന്നവാക്ക്‌ കാലാന്തര 

ത്തില്‍ 'ഹോമോസെക്ഷാലിറ്റി 'ക്ക്‌ പകരം നില്‍ക്കുകയാണുണ്ടായത്‌. 

ലൈംഗികന്യുനപക്ഷങ്ങളെ പൊതുവെ 'ഗേ' എന്ന്‌ അഭിസംബോധന 

ചെയ്യന്നതിന്റെ യുക്തിരാഹിത്യം ബോധ്യപ്പെട്ടപ്പോഴാണ്‌ L687 എന്ന്‌ 

ഒരു കുടക്കീഴിൽ പല വിഭാഗങ്ങളെ ചേര്‍ത്ത വിളിക്കാന്‍ തുടങ്ങിയത്‌. 

ന്യൂനപക്ഷമെന്ന സാമാന്യ ഘടകം മാത്രമാണ്‌ ഈ ക്രോഡീകരണ 

ത്തിലുള്ളത്‌. സ്വവര്‍ഗപ്രേമികളായ സ്തീകളെ ലെസ്ബിയന്‍ എന്നും 

സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രേമികളായ പുരുഷന്മാരെ 'ഗേ' എന്നും വേര്‍തിരിച്ച കാണി 

ക്കുന്നു. ഒരു വ്യക്തി സ്ത്രീകളോടും പുരുഷന്മാരോടും വൈകാരികമായും 

ശാരീരികമായും ആകര്‍ഷണത്തില്‍ വര്‍ത്തിക്കുമന്പോള്‍ ആ വ്യക്തിയെ 

ഉഭയവര്‍ഗ്ഗാന്മരാഗ/ (Bisexual) എന്ന്‌ വിളിക്കുന്നു. അതിന്റെ ആദ്യ 

അക്ഷരമാണ്‌ LGBT Moa '8' എന്നതുകൊണ്ട്‌ ഉദ്ദേശിക്കുന്നത്‌. 

നാലാമത്തെ അക്ഷരത്തെ പ്രതിനിധാനം ചെയ്യന്ന Transgender 

അഥവാ അപരലിംഗര്‍ പ്രത്യേക പരാമര്‍ശം അര്‍ഹിക്കുന്നു. 
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3.1.5. അപരലിംഗര്‍ (Transgender) 

പ്രാചീനകാലം മുതല്‍ക്കേ നംപൃസകമെന്നും ശിഖണ്ഡിയെന്നും 

തൃതീയപ്രകൃതിയെന്നും, ഇന്ത്യയില്‍ പില്‍ക്കാലത്ത്‌ ഹിജഡയെന്നും 

കോത്തിയെന്നുമെല്ലാം വിളിക്കപ്പെട്ടപോന്ന അപരലിംഗര്‍ തങ്ങളുടെ 

ലിംഗവ്യക്തിത്വത്തെ ശാരീരികമായ ലിംഗാവസ്ഥയില്‍ നിന്ന്‌ വ്യതി 

രിക്തമെന്ന്‌ തിരിച്ചറിയുന്നവരാണ്‌. ഉദാഹരണമായി ലൈംഗികാവയ 

വത്തെ ആസ്ുദമാക്കി പൂരുഷനെന്നു വിളിക്കപ്പെടുന്ന ഒരാള്‍ തന്റെ 

യഥാര്‍ത്ഥ ലിംഗവ്ൃക്തിത്വം സ്ത്രീയുടേതോണെന്ന്‌ തിരിച്ചറിയുമ്പോള്‍ 

അയാളെ ട്രാന്‍സ്ജന്‍ഡര്‍ എന്നു വിളിക്കാം. അപരലിംഗരായവരുടെ 

ലൈംഗികാഭിമുഖ്യം ഏതുവിധേനെയും ആവാം. ലൈംഗികവ്യക്തിത്വം 

തിരിച്ചറിയുന്ന അപരലിംഗര്‍ പുരുഷന്റെ ജൈവരൂപത്തോടെ ജനിച്ചാ 

ലും സ്ത്രീയുടെ സ്വഭാവസവിശേഷതകള്‍ പ്രകടിപ്പിച്ച എന്നുവരാം. 

എന്നാല്‍ അതെല്ലായ്പ്പോഴും ലൈംഗികാഭിമുഖ്യത്തിന്റെ സൂചനയാവ 

ണമെന്നില്ല അപരലിംഗരെ ലിംഗപ്രതിനിധാനത്തിന്റെ അടിസ്ഥാന 

ത്തില്‍ വ്യതിരിക്തവേഷക്കാര്‍, കോത്തി എന്നെല്ലാം വേര്‍ത്തിരിക്കാറു 

ണ്ട്‌ അപരലിംഗരില്‍ത്തന്നെ ലൈംഗിക വ്യക്തിത്ത്വത്തിന്റെ അടി 

സ്ഥാനത്തില്‍ പിന്നെയും ഉള്‍പ്പിരിവുകളണ്ട്‌. 

.GBT-യെക്കൂടാതെ ലിംഗവ്യക്തിത്വത്തിന്റെ കാര്യത്തില്‍ 

സന്ദേഹികളായവരും (വ്ധട്ട്ഠ൩ന) ജീവശാസ്തൃപരമായോ ജനിതക 

പരമായോ ദ്വിലിംഗരായവരും (Inter ടക) ശുന്യമായ ലിംഗാവസ്ഥ 
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യോടു കൂടിയ നിര്‍ലിംഗരും (Aടല്ധക!) എല്ലാം ചേര്‍ന്ന്‌ queer എന്ന 

കൂട്ടായ്യയായും അറിയപ്പെടുന്നു. ‘strange’ അഥവാ ‘different’ aga 

അര്‍ത്ഥമാണ്‌ ധd്ധദല എന്ന വാക്കിന്‌ ഇംഗ്ലീഷിലുള്ളത്‌. നിസ്സാരമായി 

കണ്ടിരുന്ന പദങ്ങള്‍ സംജ്ഞകളായി മാറിയപ്പോള്‍ അവയ്ക്ക്‌ കൂടുതല്‍ 

പ്രാധാന്യം ലഭിച്ച ചരിത്രമാണ്‌ വിദേശങ്ങളിലുള്ളതെങ്കില്‍ നേരെ 

മറിച്ചാണ്‌ കേരളത്തില്‍ സംഭവിച്ചത്‌. സഭ്യമായ ജനകീയ സംജ്ഞക 

ളൊന്നും ലൈംഗിക ന്യൂനപക്ഷത്തെ കുറിക്കുന്നതിനായി ഇന്നും മലയാ 

ളത്തിലുണ്ടായിട്ടില്ല. ഒരു സമൂഹം ഒരു പ്രവണതയെ വീക്ഷിക്കുന്ന രീതി 

തീര്‍ച്ചയായും സംജ്ഞകളിലും പ്രതിഫലിക്കും. പൊതുവായതും സഭ്യമാ 

യതുമായ വാക്കുകളുടെ അഭാവം, ചില അവസ്ഥകളെ ബോധപൂര്‍വ്വം 

വിസ്മരിക്കാനോ അവയുടെ സാന്നിധ്യം ഇല്ലെന്ന്‌ വരുത്താനോ ഉള്ള 

ശ്രമമായി കാണാവുന്നതാണ്‌. 

3.2. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം - കേരളസമൂഹത്തില്‍ 

അതിപ്രാചിനകാലം മുതല്‍ തന്നെ കേരളസംസ്കാരം ഇതര 

സംസ്ഥാനങ്ങളിലെ സംസ്കാരങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ കാര്യമായ ഭിന്നത 

പുലര്‍ത്തിപ്പോന്നിട്ടുണ്ട്‌. തെന്നിന്ത്യയിലെ ദ്രാവിഡ പാരമ്പര്യത്തില്‍ 

നിന്നുപോലും സവിശേഷമായ അകല്‍ച്ചകള്‍ കേരളസംസ്കാരത്തിനു 

ള്ളതായി കാണാന്‍ കഴിയും. ക്രിസ്തുവിനു മുമ്പുതന്നെ പല വിദേശ 

രാജ്യങ്ങളമായി വാണിജ്യപരവും സാംസ്കാരികവുമായ വിനിമയങ്ങള്‍ 

കേരളത്തിനുണ്ടായിരുന്നു. ഇത്തരം സാംസ്കാരിക സമന്വയങ്ങള്‍ 
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മലയാളിയുടെ സദാചാരബോധത്തെയും മൂല്യങ്ങളെയും ബാധിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

ആദ്യകാലങ്ങളില്‍ ഇന്ത്യയിലേക്കെത്തിയ വിദേശികളെല്ലാം കേരള 

ത്തിലുടെയാണ്‌ കടന്നുപോയിട്ടുള്ളത്‌. ഇവരില്‍ പലരും കേരളത്തില്‍ 

താമസിക്കുകയും ഇവിടത്തെ സാമൂഹിക ജീവിതവുമായി കൂടിക്കഴിയു 

കയും ചെയ്തിട്ടള്ളവരാണ്‌. വൈദേശികമായ സാംസ്കാരിക ചിഹ്ന 

ങ്ങള്‍ സ്വാഭാവികമായും കേരളത്തിന്റെ സമൂഹമനസ്സില്‍ മുദ്രിതങ്ങളാ 

യിട്ടുണ്ട്‌. ആര്യന്മാരുടെ അധിനിവേശം കേരളത്തിലെ ഉന്നതകുല 

ജാതരുടെ വിശ്വാസങ്ങളേയും ജീവിതരീതിയേയും നിജപ്പെടുത്തിയിട്ട 

ണ്ടെങ്കിലും ബഹുഭൂരിപക്ഷം വരുന്ന സാധാരണക്കാരുടെ ബൌദ്ധിക 

ജീവിതത്തെ അത്‌ കാര്യമായി സര്‍ശിക്കുകയുണ്ടായില്ല. കേരളത്തിലെ 

ഫ്യൂഡല്‍ പാരമ്പര്യം ഈ അസ്ൃര്‍ശ്യതയുടെ അടിസ്ഥാനത്തിലാണ്‌ 

നിലകൊണ്ടിരുന്നത്‌. ഇസ്ലാം, @loy മതവിഭാഗങ്ങളുടെ അധിനിവേശ 

ത്തോടെയാണ്‌ കേരളത്തില്‍ സാധാരണ ജനവിഭാഗം ആദ്യമായി 

അഭിസംബോധന ചെയ്യപ്പെട്ടത്‌. മതപരിവര്‍ത്തനം മുഖ്യലക്ഷ്യമാക്കി 

നടന്ന മിഷണറി പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ കേരളത്തിന്റെ സാമൂഹിക ജീവിത 

ത്തെ കാര്യമായി സ്വാധിീനിക്കുകയുണ്ടായി. മതവിശ്വാസത്തെ കേന്ദ്ര 

സ്ഥാനത്തു നിര്‍ത്തിക്കൊണ്ട്‌ വിദ്യാഭ്യാസം, ആരോഗ്യം, സമ്പത്ത്‌, 

അധികാരം, ദായക്രമം, കുടുംബബന്ധങ്ങള്‍, പുരോഗതി എന്നിവയെ 

കുറിച്ചെല്ലാം അതുവരെയുണ്ടായിരുന്ന കാഴ്ചപ്പാടുകള്‍ പൂനര്‍നിര്‍വചിക്ക 

പ്പെട്ടു. ഇതോടൊപ്പം സദാചാരപരമായ ശരിതെറ്റുകളിലും മാറ്റങ്ങള്‍ 

സംഭവിച്ച. ബഹുഭാര്യത്വം, ബഹുഭര്‍തൃത്വം, ബഹുദൈവാരാധന, അയ 

ഞ്ഞതും സ്വതന്ത്രവുമായ ലൈംഗികജീവിതം എന്നിവയെല്ലാം അനഭില 
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ഷണീയമായി വിലയിരുത്തപ്പെട്ടു. ബന്ധങ്ങളുടെ വാര്‍പ്പ്‌ മാതൃകകള്‍ 

സൃഷ്ടിക്കപ്പെടുകയും അതിനു പൂറത്തുള്ളതെല്ലാം അഗമ്ൃഗമനങ്ങളായി 

ചിത്രീകരിക്കപ്പെടുകയും ചെയ്യു. ഇതിന്റെ തുടര്‍ച്ചയായി വിക്ടോറിയന്‍ 

സദാചാരം കേരളത്തില്‍ പ്രചരിപ്പിക്കപ്പെട്ടു. ലൈംഗികജീവിതത്തിലെ 

മിഷണറി സമ്മ്രദായങ്ങള്‍ ഉയര്‍ന്ന സാംസ്കാരിക ജീവിതത്തിന്റെ 

അടയാളങ്ങളായി പരിഗണിക്കപ്പെട്ട. ലൈംഗികതയുടെ അടക്കം 

അഥവാ ബ്രഹ്മചര്യം വിവാഹജീവിത്തേക്കാള്‍ മഹത്തരമായി 

വാഴ്ത്തപ്പെട്ടു. ലൈംഗികജീവിതത്തിന്റെ തുടക്കം തിന്മയുടെ ഫലമാ 

ണെന്ന്‌ വിശ്വസിച്ചിരുന്ന ക്രീസ്തമതം, സ്വതന്ത്രമായ ലൈംഗിക ജീവിത 

ത്തെ ഒരു കാലത്തും അംഗീകരിച്ചിട്ടില്. ലൈംഗികജീവിതത്തില്‍ 

നിഷ്കര്‍ഷിക്കപ്പെട്ട ശരിതെറ്റകള്‍ പില്ലാലത്ത്‌ നിയമങ്ങളായി രൂപപ്പെട്ടു. 

ബ്രിട്ടീഷ്‌ ശിക്ഷാനിയമത്തെ പിന്തുടര്‍ന്നുകൊണ്ടാണ്‌ ഇന്ത്യന്‍ പീനല്‍ 

കോഡ്‌ നിര്‍മ്മിച്ചത്‌. വിദേശികള്‍ പില്ലാലത്ത്‌ തങ്ങളുടെ നിയമങ്ങളില്‍ 

കാലാനുസൃതമായ മാറ്റങ്ങള്‍ വരുത്തിയിട്ടുണ്ടെങ്കിലും ഇന്ത്യന്‍ 

നിയമവ്യവസ്ഥ നൂറ്റാണ്ടുകള്‍ക്കു മുമ്പള്ളതു തന്നെയായി 

തുടരുകയാണുണ്ടായത്‌. ഇന്ത്യ നേരിട്ട സാംസ്കാരികാധിനിവേശങ്ങള്‍ 

ഏറ്റവും തീവ്രമായി അനുഭവിക്കാനിടയായ ഒരു സംസ്ഥാനം കേരളമാ 

യിരുന്നു. 

ലൈംഗികന്യുനപക്ഷങ്ങളെക്കുറിച്ചുള്ള പഠനത്തില്‍ മേലറഞ്ഞ 

പശ്ചാത്തലങ്ങള്‍ക്ക്‌ കാര്യമായ പ്രാധാന്യമുണ്ട്‌ ഇതരസംസ്ഥാനങ്ങ 

ളില്‍ നാമമാത്രമായെങ്കിലം ലൈംഗികന്യുനപക്ഷങ്ങള്‍ അംഗീകരിക്ക 
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പെടുന്നുണ്ട്‌. തമിഴ്‌നാട്ടില്‍ അപരലിംഗര്‍ക്ക്‌ ഭിന്നലൈംഗികത രേഖപ്പെ 

ടൂത്തിക്കൊണ്ടുതന്നെ റേഷന്‍കാര്‍ഡ്‌ അനുവദിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ബംഗളൂരുവിലും 

കൊല്‍ക്കത്തയിലും മുംബൈയിലും ഉത്തരേന്ത്യയില്‍ ചിലയിടങ്ങളിലും 

ലൈംഗിക ന്യൂനപക്ഷങ്ങള്‍ കൂട്ടമായി താമസിക്കുന്ന സാഹചര്യങ്ങള 

ണ്ട്‌. വേശ്യാവൃത്തിയും ദേവദാസി സമ്്രദായവും സമൂഹത്തിന്റെ 

അറിവോടെ നിലനില്ലന്ന പ്രദേശങ്ങളും ഇന്ത്യയില്‍ പലയിടത്തുമുണ്ട്‌. 

എന്നാല്‍ കേരളത്തില്‍ ഭദ്ദേവദാന്പ? എന്ന പദത്തിന്റെ തത്ഭവ രൂപമാ 

യ ഒതവടിശ്ശിയയം, കൂത്തച്ച്യമം അസഭ്യപദങ്ങളാണ്‌. ഭിന്നലൈംഗികത 

യെ യാതൊരു പ്രകാരത്തിലും അംഗീകരിക്കാനാവില്ലെന്ന കേരളീ 

യന്റെ നിലപാട്‌ മലയാളഭാഷയിലും പ്രതിഫലിക്കുന്നുണ്ട്‌ ലൈംഗിക 

ന്യൂനപക്ഷങ്ങളെ സംബന്ധിച്ച ചരിത്രനിര്‍മ്മാണം തികച്ചം അസാധ്യ 

മാകുന്ന വിധത്തില്‍ വസ്തതകളുടെ മറച്ചപിടിക്കല്‍ കേരളസമൂഹത്തില്‍ 

പ്രകടമാണ്‌. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗവുമായി ബന്ധപ്പെട്ട്‌ ആകസ്മികമായി 

ഉണ്ടാവുന്ന ചില സംഭവങ്ങള്‍ (ആത്മഹതൃ, കൊലപാതകം, ഒളിച്ചോ 

ട്ടം ...) പത്രവാര്‍ത്തകള്‍ ആകാറുണ്ടെങ്കിലും അവയെക്കുറിച്ചന്വേഷിച്ച 

ചെല്ലുന്ന ഗവേഷകന്‌ സഹായകമായ വിവരങ്ങളൊന്നും ലഭിക്കാത്ത 

സാഹചര്യമാണ്‌ ഇപ്പോഴുമുള്ളത്‌. ഇത്തരത്തില്‍ വളരെ ഗോപ്യമായ 

ലൈംഗികജീവിതമാണ്‌ മലയാളി അനുവര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌. സ്ത്രീപുരുഷ 

ലൈംഗികതയ്കുപ്പറത്ത്‌ മറ്റൊരു ലൈംഗികപ്രവണതയും കേരളത്തില്‍ 

പ്രബലമല്ലെന്ന വിശ്വാസമാണ്‌ കേരളസമൂഹം പൊതുവെ പുലര്‍ത്തി 

പോരുന്നത്‌. 1990-കളില്‍ ലോകവ്യാപകമായി നടന്ന എയ്ഡ്‌സ്‌ 

പ്രതിരോധപ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ കേരളത്തിലെ ലൈംഗിക സദാചാര 
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ബോധത്തെ ചെറിയ തോതില്‍ പ്രകോപിപ്പിക്കുകയുണ്ടായി. കേരള 

ത്തില്‍ ലൈംഗികവൃത്തി തൊഴിലായി സ്വീകരിച്ചവരുടെയും സ്വവര്‍ഗ്ഗ 

രതിക്കാരുടെയും എണ്ണം വന്‍നഗരങ്ങളിലേതിനു സമാനമാണെന്ന 

സര്‍വ്വേ റിപ്പോര്‍ട്ടുകള്‍ തൊണ്ണൂറുകളില്‍ പൃറത്തവരികയുണ്ടായി. 

എച്ച്‌.ഐ.വി ബാധിതരായ വ്യക്തികളുടെ എണ്ണവും ജനസംഖ്യാനു 

പാതികമായി പരിശോധിക്കുമ്പോള്‍ ഉയര്‍ന്നതായിരുന്നു. ഇതെത്തടര്‍ 

ന്ന്‌ എയ്ഡ്‌സ്രോഗ പ്രതിരോധ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ക്കായി ലോകാരോ 

ഗ്യ സംഘടനയുടെ ധനസഹായം കേരളത്തിന്‌ ധാരാളമായി ലഭിക്കു 

കയുണ്ടായി. എയ്ഡ്‌സ്‌ ബോധവല്ലരണപ്രവര്‍ത്തനങ്ങളുടെ മുന്നാം 

ഘട്ടത്തില്‍, ലൈംഗികവൃത്തി ഉപജീവനമാര്‍ഗ്ഗമാക്കിയവരുടേയും 

സ്വവര്‍ഗ്ഗരതി ശീലമാക്കിയവരുടേയും കൂട്ടായ്മകള്‍ രൂപീകരിക്കപ്പെട്ടു. 

ഈ കൂട്ടായ്മകളിലൂടെ ഇവര്‍ നേരീടുന്ന പ്രശൂങ്ങള്‍ ചര്‍ച്ചകളാവുകയും 

മാധ്യമശ്രദ്ധ നേടുകയും ചെയ്യ. Commercial Sex Workers (CSW), Men 

having Sex with Men (MSM) ഗ്രൂപ്പുകള്‍ മാധ്യമ ചര്‍ച്ചകളില്‍ സജീവ 

സാന്നിധ്യമാവുകയും ജനശ്രദ്ധ ആകര്‍ഷിക്കുകയും ചെയ്ത. ഇപ്രകാരം 

മുന്നോട്ടു വന്നവരുടെ ആത്മകഥകളും ജീവചരിത്രങ്ങളുമെല്ലാം മലയാള 

ത്തിലെ വിറ്റുവരവുള്ള പുസ്തകങ്ങളായി മാറി. മാധ്യമശ്രദ്ധ ആകര്‍ഷിച്ച 

അപരലിംഗരുടെ വിവാഹങ്ങളും ഇക്കാലയളവില്‍ നടക്കുകയുണ്ടായി. 

ഇതേത്തുടര്‍ന്ന്‌ ലൈംഗികന്യുനപക്ഷങ്ങളുടെ അംഗീകൃത പ്രതിനിധിക 

ളായി അപരലിംഗര്‍ പൊതുമണ്ഡലത്തില്‍ പ്രത്യക്ഷപ്പെടാന്‍ തുടങ്ങി. 

സഹയാത്രിക, വാതിലകം, സ്നേഹതീരം, ജ്വാലാമുഖി, ക്വിയര്‍ കേരള 

തുടങ്ങി ഒട്ടേറെ സംഘടനകള്‍ അപരലിംഗരെ മുന്‍നിര്‍ത്തി റാലികളും 

112



കണ്‍വെന്‍ഷനുകളും സംഘടിപ്പിക്കുകയുണ്ടായി. ജീവശ്ാന്തൃപതമായ 

AIPA കാണ്ട്‌ മസ്തണപ്രകൃതികളായ്ത്ത്രന്ന ഒരു കൂട്ടം 

പര്ഷന്മാര്‍ ” എന്ന്‌ പൊതുസമൂഹം സഹതാപപൂര്‍വ്വം ഇവരെ അംഗീ 

കരിക്കാന്‍ തുടങ്ങി. ഇപ്രകാരം സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളെ കുറിച്ചള്ള 

തെറ്റിദ്ധാരണകള്‍ കേരളസമൂഹത്തില്‍ രൂഡ്മൂലമായിരിക്കുന്ന 

കാലയളവിലാണ്‌ ഈ പ്രബന്ധം രചിക്കുന്നത്‌. 

3.3. കേരളത്തില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളായി പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നവര്‍ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയെക്കുറിച്ച്‌ കേരളത്തിലെ പൊതുവേദി 

കളില്‍ ചര്‍ച്ച ചെയ്യാന്‍ തുടങ്ങിയിട്ട്‌ രണ്ട്‌ ദശാബ്ദത്തോളമേ ആയിട്ടു 

ള്ള. വിവിധ കൂട്ടായ്മകളില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗ ലൈംഗികതയെ കുറിക്കാന്‍ 

പലതരം വാക്കുകളാണ്‌ നിലനില്‍ക്കുന്നത്‌. തറന്ന ചര്‍ച്ചകളുടെ 

അഭാവത്തില്‍ പാഠാന്തരങ്ങളോടെ ഇവ നിലനില്‍ക്കുന്നു. കുണ്ടന്‍, 

ഷടട, ഒമ്പത്‌, പതിനൊന്ന്‌, കശൂലന്‍, തരികിട, ശിഖണ്ഡി, സാതനം, 

വണ്ട്‌, ചാന്തുപൊട്ട്‌ എന്നെല്ലാമാണ്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗഠലൈംഗികതയെ വിശേ 

ഷിപ്പിക്കാന്‍ മലയാളി കണ്ടെത്തുന്ന പദങ്ങള്‍. ഈ പേരുകളെ പ്രതി 

നിധാനം ചെയ്യന്നവരാകട്ടെ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ അപരലിംഗരാണ്‌. 

ടി.വി.ചാനല്‍ ചര്‍ച്ചകളിലും പൊതുവേദികളില്ലമെല്ലാം സ്വവര്‍ഗ്ഗരതി 

ക്കാരായി ചിത്രീകരിക്കപ്പെടുന്ന ഇവരുടെ അഭിമുഖങ്ങളും പുസ്തക 

രൂപത്തിലിറങ്ങിയിട്ടുള്ള ജീവചരിത്രങ്ങളുമെല്ലാം, 'സ്വവര്‍ഗ്ഗലംഗികത 
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സമം അപരലംഗ്കത ' എന്ന ഒരു സമവാക്യം സൃഷ്ടിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഇതില്ല 

ടെ യാഥാര്‍ത്ഥ്യം തമസ്തരിക്കപ്പെടുക മാത്രമല്ല, മറ്റൊരു അബദ്ധ 

ധാരണ തല്‍സ്ഥാനത്ത്‌ പ്രതിഷ്ഠിക്കപ്പെടുകയും ചെയ്യന്നു. ഹിജഡക 

ളം, സ്തൈണതയുള്ളവരും, നര്‍ത്തകന്മാരും ലൈംഗികത്തൊഴില്‍ 

ചെയ്യന്ന പുരുഷന്മാരും സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രേമികളായി കണക്കാക്കപ്പെടുന്നു. 

എല്ലാവരില്ുമെന്ന പോലെ ഇവരിലും സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രേമികളണ്ടാവാം. 

ഇവരില്‍ ഒരു വിഭാഗം ശാരീരികമായ അവരുടെ ലിംഗപദവിയില്‍ 

അസംതൃപ്ഛരും, ശസ്തക്രിയയിലൂടെ ലിംഗമാറ്റം വരുത്താന്‍ ആഗ്രഹി 

ക്കുന്നവരും, കഴിയാവുന്നിടത്തെല്ലാം എതിര്‍ലിംഗത്തിലെ ആളകളെ 

പ്പോലെ പെരുമാറാനും വസ്തം ധരിക്കാനും ആഗ്രഹിക്കുന്നവരുമാണ്‌. 

ജൈവരൂപപരമായല്ലാതെ മറ്റൊരര്‍ത്ഥത്തില്‍ ചിന്തിച്ചാല്‍ അവര്‍ 

അനുഭവിക്കുന്നത്‌ എതിര്‍വര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം തന്നെയാണ്‌. ഇത്തരത്തിലു 

ള്ള അപരലിംഗരെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളായി ചിത്രീകരിക്കുന്നതിലുടെ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗമെന്ന സംജ്ഞ തന്നെ തെറിദ്ധരിക്കപ്പെടുകയും 

സ്ത്രീകളടക്കമുള്ള വലിയൊരു വിഭാഗം യഥാര്‍ത്ഥ സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രണയി 

കള്‍ തിരിച്ചറിയപ്പെടാതെ പോവുകയും ചെയ്യുന്നു. 

സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികാഭിമുഖ്യം ഉള്ളവര്‍ സാധാരണക്കാരായ 

ഭൂരിപക്ഷത്തില്‍നിന്ന്‌ വേറിട്ട്‌ നില്‍ക്കുന്നത്‌ അവര്‍ക്ക്‌ സ്വലിംഗ 

ത്തില്‍പ്പെട്ട ആളകളോട്‌ ശാരീരികവും വൈകാരികവുമായ ആകര്‍ 

ഷണം തോന്നുന്നു എന്ന കാര്യത്തില്‍ മാത്രമാണ്‌. സ്വവര്‍ഗ്ഗ 

പ്രണയിയായ പുരുഷന്‌ പുരുഷനോട്‌ ആകര്‍ഷണം തോന്നുമെങ്കിലും 
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അയാള്‍ സ്ത്രീയായി മാറാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്നില്ല. ശാരീരികമായും 

മാനസികമായും അയാള്‍ ഒരു പൂുരുഷനായിത്തന്നെയാണ്‌ സ്വയം 

വീക്ഷിക്കുന്നത്‌. അതുപോലെ സ്ത്രീയെ പ്രേമിക്കുന്നു എങ്കിലും സ്വവര്‍ഗ്ഗ 

പ്രണയിനികള്‍ പുരുഷനായി മാറാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്നില്ല. യഥാര്‍ത്ഥ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളെ കാഴ്ചകൊണ്ടോ പെരുമാറ്റംകൊണ്ടോ മനസ്സി 

ലാക്കുവാന്‍ സാധ്യമല്ല. സ്വവര്‍ഗ്ഗപ്രണയികള്‍ക്ക്‌ തങ്ങളുടെ പ്രണയ 

ത്തിലുള്ള വ്യത്യാസം സമൂഹത്തില്‍ നിന്ന്‌ പൂര്‍ണ്ണമായി മറച്ചവെച്ച്‌ 

അദൃശ്യരായി നിലനില്‍ക്കാന്‍ കഴിയും. അദൃശ്യന്യുനപക്ഷം എന്നറിയ 

പ്പെടുന്ന ഇവരുടെ അവസ്ഥയെ പാശ്ചാത്യനാടുകളില്‍ Mn the closet 

എന്നാണ്‌ വിശേഷിപ്പിക്കുന്നത്‌. Comin ou! എന്ന സാങ്കേതിക 

സംജ്ഞയിലറിയപ്പെടുന്ന ചൃറത്തുവരല്‍ നടത്തുംവരെ ഇവര്‍ അദൃശ്യ 

ന്യൂനപക്ഷമായി തുടരുന്നു. എന്നാല്‍ അപരലിംഗര്‍ക്ക്‌ സമൂഹത്തില്‍ 

നിന്ന്‌ സ്വയം മറഞ്ഞുനില്‍ക്കുക പ്രയാസമാണ്‌. അതുകൊണ്ടുതന്നെ 

യാണ്‌ സമൂഹം ഇവരെ പെട്ടെന്ന്‌ തിരിച്ചറിയുന്നതും സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈം 

ഗികത എന്ന ബൃഹത്‌ അവസ്ഥയെ അപരലിംഗരുടെ മാത്രം അവ 

സ്ഥയായി സങ്കോചിപ്പിക്കുന്നതും. 

3,4, മലയാളത്തിലെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗ പഠനങ്ങള്‍ 

വാര്‍ത്താറിപ്പോര്‍ട്ടുകള്‍, മാധ്യമങ്ങളിലെ ഫീച്ചറുകള്‍, ഒറ്റപ്പെട്ട 

ലേഖനങ്ങള്‍, ചര്‍ച്ചകള്‍ എന്നിവ ഒഴിവാക്കിയാല്‍ കാര്യമായ പഠന 

ങ്ങളൊന്നും മലയാളത്തില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ സംബന്ധിച്ച്‌ 
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ഉണ്ടായിട്ടില്ല. വ്യക്തിപരമായ അനുഭവകഥകളും ജീവചരിത്രങ്ങളും 

പ്രസിദ്ധീകരിക്കപ്പെട്ടിട്ടണ്ടെങ്കിലും ശാസ്ത്രീയമായ വിശകലനരീതി അനു 

വര്‍ത്തിച്ചകൊണ്ട്‌ ഏറെ പഠനങ്ങളൊന്നും ഈ മേഖലയില്‍ നടന്നിട്ടു 

ള്ളതായി കാണുന്നില്ല. ഹിജഡകളുടെ ജീവിതത്തെ അധികരിച്ച്‌ 

പി.സുരേന്ദ്രന്‍ രചിച്ച ഹ്ജരധകളട പൊര്ള്‍ എന്ന ഗ്രന്ഥവും ഒരു 

ട്രാന്‍സ്ജന്‍ഡറുടെ അനുഭവക്കുറിപ്പുകള്‍ എന്ന നിലയ്ക്ക്‌ ശ്രീനന്ദ രചിച്ച 

ഇടം എന്ന പുസ്തകവും രണ്ടായിരത്തിനുശേഷം പ്രസിദ്ധീകരിക്കപ്പെട്ടവ 

യാണ്‌. സ്വവര്‍ഗ്ഗരത്‌ - മനേര്‍വഴ്കളം നേര്‍കാഴ്കളും എന്ന പേരില്‍ 

വി.ആര്‍. ഗോവിന്ദനുണ്ണി എഡിറ്റുചെയ്ത പുസ്തകം 2010-ല്‍ പ്രസിദ്ധീകരി 

ക്കപ്പെട്ടു. പ്രണയം ഒരു മനരഷ്യാവക്കശപ്രശ്തമാണ്‌ എന്ന പേരില്‍ 

കിഷോര്‍കുമാര്‍ രചിച്ച ലേഖനവും മൃഗങ്ങളില്‍ അത്‌ സത്യമാ 2/2 

CWI എന്ന ശീര്‍ഷകത്തില്‍ പി.ടി. ദിനേശ്‌ രചിച്ച ലേഖനവും ഒഴിച്ച 

നിര്‍ത്തിയാല്‍ പ്രസ്തൃത ഗ്രന്ഥത്തില്‍ ശാസ്ത്രീയ ലേഖനങ്ങളുടെ അഭാ 

വം പ്രകടമാണ്‌. 2004-ല്‍ ആദ്യപതിപ്പായി പ്രസിദ്ധീകരിച്ച മിഥ്യകള്‍ക്ക 

afOo - സ്വവര്‍ഗ്ഗമലലംഗ്കത കേരളത്തില്‍ എന്ന പുസ്തകം കേരളത്തി 

ലെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ വര്‍ത്തമാനത്തെ ശാസ്ത്രീയമായിത്ത 

ന്നെ വിശകലനം ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. രേഷ്ഠഭരദ്വാജ്‌ എഡിറ്റു ചെയ്യിരിക്കുന്ന 

പ്രസ്തുത പുസ്തകത്തില്‍ ആത്മഹത്യകള്‍ക്കുപുറകിലെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗ 

പശ്ചാത്തലത്തെക്കുറിച്ച്‌ വസ്തുതാപരമായ അന്വേഷണം നടത്തിയിട്ടു 

ണ്ട്‌ 
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3,5, ആത്മഹത്യയും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗവും 

1984-ല്‍ തൃശൂര്‍ ജില്ലയിലെ ഒരു സിനിമാതിയ്യറ്ററിനു മുമ്പില്‍, 

വൈകിട്ട്‌ സിനിമ കഴിഞ്ഞ്‌ ഇറങ്ങുന്നവരുടെ മുന്നില്‍ വെച്ച്‌ രണ്ടു 

ചെറുപ്പക്കാര്‍ പരസരം കുത്തി, കൊലപാതകത്തിലൂടെ ആത്മഹത്യ 

ചെയ്യത്‌ അക്കാലത്ത്‌ പത്രവാര്‍ത്തയായിരുന്നു.. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗി 

കളായിരുന്നു ആ ചെറുപ്പക്കാരെന്ന്‌ വീട്ടുകാര്‍ തുറന്നു സമ്മതിക്കുകയും 

ചെയ്യിരുന്നു. ഈ സംഭവം ഒറ്റപ്പെട്ട ഒരുദാഹരണമല്ല. ആഗോളവ്യാപ 

കമായി തന്നെ ആത്മഹത്യകള്‍ക്കു പിന്നില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗവുമായി 

ബന്ധപ്പെട്ട വൈകാരിക കാരണങ്ങളണ്ടെന്ന്‌ ഈ രംഗത്തു 

പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നവര്‍ വിശദമായ പഠനങ്ങളിലൂടെ സാക്ഷ്യപ്പെടുത്തിയിട്ട 

ണ്ട്‌ അരനൂുറ്റാണ്ടിലേറെയായി ആത്മഹത്യാപ്രതിരോധരംഗത്ത്‌ 

ലോകവ്യാപകമായി പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്ന 'ബിഫ്രണ്ടേഴ്്‌ ഇ്റര്‍നാഷണല്‍' 

(www.befrienders.o) തങ്ങളുടെ വെബ്സൈറിന്റെ ആമുഖപേജില്‍ 

തന്നെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗവും ആത്മഹത്യയും തമ്മിലുള്ള ബന്ധത്തെ 

ക്കുറിച്ച്‌ പറയുകയും അതുമായി ബന്ധപ്പെട്ട മാനസികപ്രശുങ്ങള്‍ 

പരിഹരിക്കാനുള്ള പോംവഴികള്‍ നിര്‍ദ്ദേശിക്കുകയും ചെയ്യുന്നുണ്ട്‌. 

സദാചാരപരമായി കര്‍ക്കശവും നിയമപരമായി പ്രതികൂലവുമായ 

സാഹചര്യങ്ങള്‍ നിലവിലുള്ള ദേശങ്ങളില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗ ബദ്ധ 

മായ ആത്മഹത്യകള്‍ വര്‍ദ്ധിച്ചിരിക്കും. കേരളത്തിലെ ഇത്തരം ആത്മ 

ഹതൃകളെ സംബന്ധിച്ച്‌ ലൈംഗിക ന്യുനപക്ഷപ്രവര്‍ത്തകയായ 

ദേവകി മേനോന്റെ നേതൃത്വത്തില്‍ സഹയാത്രിക സംഘം അന്വേഷ 

117



ണം നടത്തുകയുണ്ടായിട്ടുണ്ട്‌. 1990-നു ശേഷം 2000-വരെയുള്ള കാല 

യളവില്‍ നടന്ന, സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം നിമിത്തമെന്നു സംശയിക്കപ്പെടു 

ന്ന, മുപത്തിയൊന്നോളം പെണ്‍കുട്ടികളുടെ ആത്മഹത്യകളെക്കുറിച്ച്‌ 

ഈ സംഘം അന്വേഷണം നടത്തുകയുണ്ടായി. കൃത്യമായി വസ്തുതകള്‍ 

ഇക്കാര്യത്തില്‍ ശേഖരിക്കാന്‍ കഴിയാതെ വന്നതിനെക്കുറിച്ചം പറയ 

പപെടുന്നതിലേറെ ആത്മഹത്യകള്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം നിമിത്തം നടന്നി 

ടുള്ളതായി അറിയാന്‍ കഴിഞ്ഞതിനെക്കുറിച്ചം പ്രസ്തൃതസംഘാംഗങ്ങള്‍ 

വെളിപ്പെടുത്തുകയുണ്ടായി. പുരുഷ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളുടെ ആത്മ 

ഹത്യാനിരക്ക്‌ ഇതിലും ഏറെയാണ്‌. സ്ത്രീകള്‍ക്ക്‌ സ്വന്തം ലൈംഗികാഭി 

മുഖ്യം അടിച്ചമര്‍ത്താനും മറ്റൊന്നായി അവതരിപ്പിക്കാനും പുരുഷനേ 

ക്കാള്‍ സൌകര്യങ്ങളള്ളതു നിമിത്തം സമൂഹത്തില്‍ മറഞ്ഞിരിക്കാന്‍ 

സ്ത്രീ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ക്ക്‌ കൂടുതലായി സാധിക്കും. പൌരുഷ 

ഭാവത്തോടെ പെരുമാറുന്ന പെണ്‍കുട്ടികളെ സമൂഹം സമര്‍ത്ഥകളാ 

യി പരിഗണിക്കുമ്പോള്‍, സ്ടൈണഭാവത്തോടെ പെരുമാറുന്ന പുരുഷ 

ന്മാരെ പരിഹസിക്കുകയാണ്‌ ചെയ്യാറുള്ളത്‌. ലൈംഗികക്രിയയുടെ 

നിര്‍വ്വാഹകത്വം പുരുഷകേന്ദ്രീകൃതമായിരിക്കുകയും നിര്‍ബന്ധിത വിവാ 

ഹബന്ധങ്ങളിലധിഷ്ടിതമായ കുംടുംബവ്യവസ്ഥ നിലനില്ലകയും ചെയ്യ 

ന്ന കേരളീയ സാഹചര്യത്തില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളായ യുവാക്കള 

ടെ ആത്മഹത്യാനിരക്കിന്റെ യഥാര്‍ത്ഥ കണക്കുകള്‍ ഇനിയും കണ്ടെ 

ത്തപ്പെടേണ്ടതുണ്ട. 
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3.6. ഫീല്‍ഡ്‌ വര്‍ക്കും അഭിമുഖങ്ങളും 

പഠനങ്ങളുടെയും കണ്ടെത്തലുകളുടെയും ശുഷ്ഠമായ അവസ്ഥ 

യാണ്‌ ഈ ഗവേഷണത്തിന്റെ ഭാഗമായി സാമൂഹികാന്വേഷണങ്ങള്‍ 

അനിവാര്യമാക്കിയത്‌. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളായ ഇരുന്നൂറോളം പേരു 

മായി നേരിട്ടം ഫോണ്‍വഴിയും അഭിമുഖങ്ങള്‍ നടത്തുകയുണ്ടായി. ഇരു 

പതോളം ടെലഫോണ്‍ അഭിമുഖങ്ങള്‍ മാതൃകയായി ഈ പ്രബന്ധ 

9 
ത്തോടൊപ്പം സമര്‍പ്പിക്കുന്നുണ്്‌. ഈ അഭിമുഖങ്ങള്‍ വിശകലനം 

ചെയ്യുമ്പോള്‍ വ്യക്തമാകുന്ന കാര്യങ്ങള്‍ ഇനി പറയുന്നു: 

* കേരളത്തില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളായി അറിയപ്പെടുന്ന അപര 

ലിംഗര്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളല്ല; മറിച്ച്‌ എതിര്‍ലിംഗ തലരരാണ്‌. 

൫ യഥാര്‍ത്ഥ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ സ്വാഭാവികമായ സാമൂഹിക 

ജീവിതം നയിക്കുന്നവരും, പലരും സാമൂഹികാഭിമതമനുസരിച്ച്‌ 

കുടുംബജീവിതം പൂലര്‍ത്തുന്നവരുമാണ്‌ 

* ദരു ചെറുവിഭാഗം സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ മാത്രമേ ജീവിതാന്ത്യം 

വരെ അവിവാഹിതരായി തുടരുന്നുള്ള. 

* സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളെ സ്വഭാവം കൊണ്ടോ പെരുമാറ്റം 

കൊണ്ടോ വേര്‍തിരിച്ചറിയാന്‍ സാധ്യമല്ല. 

൫ ബാലരതി, ലൈംഗിക പീഡനം, അസാന്മാര്‍ഗ്ഗഥിക ലൈംഗിക 

വൃത്തികള്‍ എന്നിവയില്‍ ഏര്‍പ്പെടുന്ന സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളടെ 
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എണും ഇതേ പ്രവൃത്തികളില്‍ ഏര്‍പ്പെടുന്ന എതിര്‍വര്‍ഗ്ഗാനുരാഗി 

കളേക്കാള്‍ കുറവാണ്‌. 

© കേരളത്തിലെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളില്‍ ഭൂരിപക്ഷവും സ്വവര്‍ഗ്ഗ 

ബന്ധങ്ങളില്‍ ഏകപങ്കാളി ബന്ധം ആഗ്രഹിക്കുന്നവരാണ്‌. 

* കേരളത്തിലെ സാഹചര്യത്തില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗിക ബന്ധങ്ങ 

ളടെ വിജയകരമായ കാലയളവ്‌ വിദേശരാജ്യങ്ങളെ അപേക്ഷി 

ച്ച നോക്കുമ്പോള്‍ വളരെ കുറവാണ്‌. 

൭ ഇതരപ്രദേശങ്ങളമായി താരതമ്യം ചെയ്യമ്പോള്‍ കേരളം 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്‌ ഏറെ പ്രതികൂലമായ പ്രദേശമാണെന്ന്‌ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ തിരിച്ചറിയുകയും, സാധ്യമാണെങ്കില്‍ 

അന്യദേശങ്ങളിലേയ്ക്ക്‌ കുടിയേറിപ്പാര്‍ക്കാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുകയും 

ചെയ്യുന്നു. 

* സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം ബാല്യകാലം തൊട്ടേ ഉണ്ടായിരുന്നതായി 

ഏറെപ്പേരും ഓര്‍ത്തെടുക്കുന്നുണ്ട്‌. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ 

കാരണമായി ലൈംഗിക പീഡനങ്ങളുടെ ഭൂതകാലത്തെക്കുറിച്ച്‌ 

പറയാറുള്ളത്‌ ശരിയല്ലെന്ന്‌ അവര്‍ പറയുന്നു. 

അഭിമുഖങ്ങളില്‍ പങ്കെടുത്തവരില്‍ ഏറെപ്പേരും തങ്ങളുടെ 

കര്‍മ്മരംഗത്ത്‌ ശ്രദ്ധേയമായ രീതിയില്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നവരാണ്‌. 

ലൈംഗികവിഷയങ്ങളില്‍ മാത്രമല്ല, സാമൂഹിക വിഷയങ്ങളിലെ 

ല്ലാം ഇവര്‍ തുറന്ന കാഴ്ചപ്പാടുകള്‍ നിലനിര്‍ത്തന്നതായി കാണാന്‍ 
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സാധിച്ച. Marriage Of Convenience (MOC) ബന്ധങ്ങള്‍ കേരളത്തി 

ലും നിലനില്‍ക്കുന്നുണ്ടെന്ന്‌ ഇവരില്‍ നിന്ന്‌ അറിയാന്‍ കഴിഞ്ഞു. 

സാമൂഹികമായ അംഗീകാരത്തിനുവേണ്ടി മാത്രമായി സ്ത്രീപുരുഷ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ വിവാഹ ഉടമ്പടിയിലേര്‍പ്പെട്ട്‌ ഒരുമിച്ച്‌ 

കഴിയുന്നതിനെയാണ്‌ M0൦ എന്നറിയപ്പെടുന്നത്‌. ഒന്നിലേറെ 

ജോഡികള്‍ പരസ്തരം സഹകരിച്ചം കുടുംബസംവിധാനം ഇപ്രകാരം 

നിലനിര്‍ത്താറുണ്ട്‌ കേരളത്തിലെ ലെസ്ബിയന്‍ ബന്ധങ്ങള്‍ 

കുറെക്കൂടി ഗാഡവ്ും വൈകാരികവും ഗൂഡ്വവൃമാണെന്ന്‌ അഭിമുഖ 

ങ്ങളില്‍ പങ്കെടുത്തവര്‍ അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. അഭിമുഖങ്ങളില്‍ പങ്കെ 

ടുത്ത യുവാക്കളില്‍ ഭൂരിപക്ഷവും തങ്ങളുടെ ലൈംഗികാഭിമുഖ്യത്തെ 

Gay എന്നാണ്‌ നിര്‍വ്വചിച്ചതെങ്കിലും പലരും ഭാവിയില്‍ വിവാഹ 

ത്തെ ഒരു സാധ്യതയായി കാണുന്നവരാണ്‌. 

കേരളത്തിന്റെ വിവിധപ്രദേശങ്ങളില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളടെ 

സംഗമസ്ഥാനങ്ങളണ്ട്‌. എല്ലാ ജില്ലകളിലും രണ്ടോ മൂന്നോ 

ഇടങ്ങള്‍ സ്ഥിരമായി ഇത്തരം കൂടിച്ചേരലുകള്‍ക്ക്‌ വേദിയാവുന്നു 

ണ്ട്‌ ചില മൈതാനങ്ങള്‍, പാര്‍ക്കുകള്‍, സിനിമാതിയ്യറ്ററുകള്‍, 

ഹോട്ടലുകള്‍, പൊതുശൌച്യാലയങ്ങള്‍ തുടങ്ങി ഒട്ടേറെ സ്ഥല 

ങ്ങള്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളുടെ സംഗമസ്ഥാനങ്ങളായി അറിയപ്പെ 

ടുന്നവയാണ്‌. വര്‍ഷത്തിലൊരിക്കലോ വിശേഷദിനങ്ങളിലോ മാത്ര 

മായി കണ്ടുമുട്ടുന്ന പ്രദേശങ്ങളുമുണ്ട്‌. ചരിത്രപ്രസിദ്ധമായ തൃശൂര്‍പൂരം 

ഇത്തരത്തില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗസ്നേഹികളടെ ഉത്സവമായി മാറുന്നുണ്ട്‌. 
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3.7. തൃശൂര്‍പൂരം - പ്രച്ഛന്ന സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയുടെ നേര്‍ക്കാഴ്ച 

കേരളത്തിലെ ഇതര ജില്ലകളിലെ ഉത്സവാഘോഷങ്ങളുമായി 

തൃശൂര്‍പൂരത്തിന്‌ കാര്യമായ വ്യത്യാസങ്ങളുണ്ട്‌. പരമ്പരാഗതമായിത്ത 

ന്നെ വമ്പിച്ച ജനാവലി അണിനിരക്കുന്ന ഈ പൂരം അന്യാദൃശമാണ്‌. 

ക്ഷേത്രങ്ങളോടനുബന്ധിച്ച നടക്കുന്ന മറ്റ പൃരങ്ങളില്‍ നിന്നും തൃശൂര്‍ 

പൂരത്തെ വ്ൃത്യസ്തമാക്കുന്നത്‌ നാനാജാതി മതസ്ഥരായ ജനങ്ങളുടെ 

സാന്നിധ്യവും മതാത്മകമല്ലാത്ത അന്തരീക്ഷവുമാണ്‌. ഭക്തിനിര്‍ഭരമാ 

യ ചടങ്ങുകളോടെയല്ല, മറിച്ച്‌ ആഘോഷത്തിന്റെയും മത്സരത്തിന്റെ 

യും അന്തരീക്ഷത്തിലാണ്‌ തൃശൂര്‍ പൂരം നടക്കുന്നത്‌. ഇരുപതാം നൂറ്റാ 

ണ്ടിന്റെ ആരംഭത്തില്‍ത്തന്നെ ഈ പൂരത്തിന്‌ സംസ്ഥാനത്തിന്റെ 

വിവിധ ഭാഗങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ ധാരാളം ജനങ്ങള്‍ വപങ്കെടുത്തിരുന്നതായി 

കാണാം. സംസ്ഥാനത്തിന്റെ മധ്യഭാഗത്ത്‌ സ്ഥിതി ചെയ്യന്ന തൃശൂരി 

ലേയ്ത്‌ പൂരത്തോടനുബന്ധിച്ച്‌ സന്ദര്‍ശകരുടെ എണ്ണം വര്‍ദ്ധിക്കുന്നത്‌ 

സ്വഭാവികമാണ്‌. സാംസ്കാരിക പ്രദര്‍ശനം, ആനച്ചമയം, ഇലഞ്ഞി 

ത്തറമേളം, കുടമാറ്റം, വെടിക്കെട്ട്‌ തുടങ്ങിയവയൊക്കെയാണ്‌ തൃശൂര്‍ 

പൂരത്തിന്റെ മുഖ്യ ആകര്‍ഷണങ്ങള്‍. വര്‍ഷങ്ങളായി പൂരത്തോടനുബ 

ന്ധിച്ച്‌ സ്വവര്‍ഗാനുരാഗികളുടെ കൂട്ടായ്മകള്‍ തൃശൂരില്‍ രൂപം കൊള്ള 

കയും ശക്തിപ്രാപിക്കുകയും ചെയ്യന്നുണ്ട്‌്‌. ഏതുവര്‍ഷം മുതലാണിത്‌ 

ആരംഭിച്ചതെന്നു പറയാന്‍ തെളിവുകളില്ല. എങ്കിലും അതിശക്തമായ 

സാന്നിധ്യം കൊണ്ട്‌ സമകാലിക പൃൂരക്കാഴ്ചകളില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതി മുഖ്യ 
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ഘടകമാകുന്നു. സംസ്ഥാനത്തിനു പുറത്തുനിന്നു പോലും ധാരാളമാള 

കള്‍ ഈ കൂട്ടായ്മയില്‍ പങ്കെടുക്കുവാന്‍ എത്തിച്ചേരുന്നുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ 

ഇതെല്ലാം അതീവ രഹസ്യസ്വഭാവത്തോടെയാണ്‌ നടന്നുപോരുന്നത്‌. 

കുടമാറ്റ വേദിക്കരികില്‍ മൂത്രപ്പുരകള്‍ കേന്ദ്രീകരിച്ച്‌ നടക്കുന്ന 

അനാശാസ്ധ്യ പ്രവര്‍ത്തനമെന്ന രീതിയിലാണ്‌ ആദ്യകാലങ്ങളില്‍ 

ഇത്തരം സ്വവര്‍ഗ്ഗകൂട്ടായ്യകളെ വിലയിരുത്തിയിരുന്നത്‌. എന്നാല്‍ 

ഈ താലര്യവുമായി വന്നെത്തുന്നവരുടെ എണ്ണം വര്‍ദ്ധിച്ചതോടെ പൂരം 

നഗരി പോലീസിന്റെ സവിശേഷശ്രദ്ധയ്ക്‌ പാത്രമായി. രണ്ടായിരമാ 

ണ്ടാവുമ്പോഴേയ്ക്കം പൂരം നടക്കുന്ന സ്ഥലങ്ങളുടെ പ്രാന്ത പ്രദേശങ്ങളി 

ലേയ്ക്ക്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളുടെ കൂട്ടായ്മ നീങ്ങിത്തുടങ്ങി. നഗരത്തിന്റെ 

ഒരു കിലോമീറ്റര്‍ ചുറ്റളവില്‍ വരുന്ന പ്രദേശങ്ങളിലാണ്‌ ഇത്‌ 

ശക്തമായിരിക്കുന്നത്‌. പ്രധാനമായും തൃശൂര്‍ കോര്‍പ്പറേഷന്‍സ്റ്റേഡി 

യം, ശക്തന്‍ബനസ്താന്റ്‌, വടക്കേച്ചിറ, തോപ്പ്‌ സ്റ്റേഡിയം തുടങ്ങിയ 

പ്രദേശങ്ങളെ കേന്ദ്രീകരിച്ച്‌ ഇത്തരം പല സംഘങ്ങളും രൂപം കൊണ്ടി 

ട്ടുണ്ട്‌. തൃശൂരിലെ ഈ പൂരസംഗമത്തിന്‌ സൈബര്‍ ലോകത്ത്‌ വന്‍ 

പ്രചാരം സിദ്ധിച്ച. പ്രമുഖ ഗേ പോര്‍ട്ടലുകളിലെല്ലാം തൃശൂര്‍പൂരം 

ചര്‍ച്ചാവിഷയമാവുകയും വന്നെത്തന്നവര്‍ മുന്‍കൂട്ടിത്തന്നെ വിവരങ്ങള്‍ 

പരസ്മരം കൈമാറുന്ന രീതി നിലവില്‍ വരികയും ചെയ്ത. തൃശൂര്‍പൂര 

ത്തോടനുബന്ധിച്ച്‌ ലോഡ്ജുകളില്‍ മുറി ബുക്കുചെയ്യന്നവരില്‍ വലി 

യൊരു ശതമാനം സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളാണെന്ന്‌ അന്വേഷണത്തില്‍ 

അറിയാന്‍ കഴിഞ്ഞു. 
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സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളെ കുറിച്ച്‌ സമൂഹത്തിനുള്ള മുന്‍ധാരണ 

കളെയെല്ലാം തീര്‍ത്തും അസ്ഥാനത്താക്കുന്നതാണ്‌ തൃശൂരിലെ സ്വവര്‍ 

ഗ്ലാനുരാഗികളുടെ സംഗമം.സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളെന്ന പേരില്‍ പൊതു 

ജനമധ്യത്തിലവതരിക്കപ്പെടുന്ന അപരലിംഗര്‍ (transgender), സ്തരൈണ 

തയുള്ള പുരുഷന്മാര്‍ (cross dressers) ഇവരാരും തന്നെ ഈ സംഗമ 

ത്തിലെ മുഖ്യ കണ്ികളല്ല. സമൂഹത്തില്‍ മാന്യമെന്ന്‌ പറയപ്പെടുന്ന 

ഉദ്യോഗത്തിലിരിക്കുന്നവരും, ഉന്നത വിദ്യാഭ്യാസവ്വമുള്ള വന്‍ജനാവലി 

യാണ്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളായി വന്നു ചേരുന്നത്‌. കാഴ്ചയില്ലം പെരു 

മാറ്റത്തിലും ഒരു സവിശേഷതയും പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കാത്ത ഇവര്‍ ആശക്കൂട്ടം 

നല്‍കുന്ന സ്വകാര്യതകളം നഗരത്തിലെ ഇരുള്‍ മറവുകളം അനു 

രാഗസാഫല്യത്തിനുള്ള വേദികളാക്കുന്നു. മുന്‍പരിചയമില്ലാത്തവര്‍ 

ചിരപരിചിതരെപ്പോലെ ലൈംഗികാകര്‍ഷണത്താല്‍ കൂടിക്കഴിയുന്നു. 

കരമാരപ്രായക്കാര്‍ മുതല്‍ എഴുപതുവയസ്സു തോന്നിക്കുന്നവര്‍ വരെ 

സംഗമത്തില്‍ പങ്കെടുക്കുന്നു. ആർക്കും ആരോടും പ്രേമചേഷ്ടകള്‍ 

പ്രകടിപ്പിക്കാനും വൈമസസ്യമുണ്ടെങ്കില്‍ അകന്നു പോകാന്ുമുള്ള 

അവസരം ഈ സംഗമത്തില്‍ കാണുകയുണ്ടായി. ജോഡികളായും 

ചെറുസംഘങ്ങളായും ഇഷ്ടമുള്ള ഇണകളെ തെരഞ്ഞെടുത്ത്‌ സ്വകാര്യ 

തകളിലേയ്ക്ക്‌ മടങ്ങുന്നവരേയും കാണാന്‍ കഴിഞ്ഞു. പൊതുസ്ഥലത്തു 

വെച്ചതന്നെ ലൈംഗികക്രിയയില്‍ ഏര്‍പ്പെടുന്നവരും വിരളമല്ല. ഈ 

വാര്‍ത്തകള്‍ സംസ്ഥാനത്തിനകത്തും പുറത്തും പ്രചരിക്കുകയും ഇതില്‍ 

പങ്കെടുക്കുന്നവരുടെ എണ്ണം ക്രമാതീതമാവുകയും ചെയ്തതോടെ പരിസ 
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രവാസികളുടെയും സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിഭീതരായ ആളകളടെയും എതിര്‍പ്പു 

കള്‍ വര്‍ദ്ധിക്കുകയുണ്ടായി. ഇതേത്തുടര്‍ന്ന്‌ 2013-ലെ പൂരത്തിന്‌ ജില്ലാ 

ഭരണാധികാരികള്‍, കോര്‍പ്പറേഷന്‍ സ്റ്റേഡിയം പോലുള്ള സ്ഥല 

ങ്ങള്‍ അടച്ചിടുകയും കാവലേര്‍പ്പെടുത്തുകയുംചെയ്ത. 2011, 2012 വര്‍ഷ 

ങ്ങളില്‍ നടന്ന കൂട്ടായ്മകളെക്കുറിച്ചള്ള വിവരങ്ങള്‍ ബ്ലോഗുകളിലൂടെയും 

പ്രചരിച്ചിരുന്നു. ഇതേത്തുടര്‍ന്ന്‌ മുന്‍വര്‍ഷങ്ങളെപ്പോലെ തന്നെ 

ആയിരിക്കണക്കിന്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ 2013-ലും പൂരനഗരിയിലെ 

ത്തകയുണ്ടായി. 

പൃരദിനത്തല്‍ വൈകിട്ട്‌ ഏഴുമണിയോടുകൂടി തൃശൂര്‍ 

കോര്‍പ്പറേഷന്‍ സ്റ്റേഡിയത്തിന്റെ കിഴക്കുഭാഗത്തള്ള മൈതാനത്തില്‍ 

വാഹനങ്ങള്‍ പാര്‍ക്കു ചെയ്യതിനിടയില്‍ ചെറുസംഘങ്ങള്‍ രൂപപ്പെ 

ടാന്‍ തുടങ്ങി. അരമണിക്കൂറിനുള്ളില്‍ ആയിരത്തില്‍ കുറയാത്ത 

പൂുരുഷാവലി മൈതാനം കീഴടക്കി. നിശബ്ദമായ പശ്ചാത്തലത്തില്‍ 

ഇരുളില്‍ പുരുഷദേഹങ്ങളടെ ലൈംഗികാഘോഷത്തിന്‌ അപ്രദേശം 

അപ്പാടെ വേദിയായി. വാഹനങ്ങളിലും മദനോത്സവം കാര്യമായിത്ത 

ന്നെ നടക്കുന്നുണ്ടായിരുന്നു. വദനസുരതം, ഗുദരതി, അതിതീവ്രമായ 

ചുംബനങ്ങള്‍, സംഘരതി തുടങ്ങി പുരുഷലൈംഗികതയുടെ സാധ്യത 

കളെല്ലാം ഏതാനും മണിക്കുറുകള്‍ക്കിടയില്‍ ആ പ്രദേശത്ത നടക്കുക 

യുണ്ടായി. സ്വന്തം മുഖം സമൂഹമധ്യത്തില്‍ വെളിപ്പെടുമോ എന്ന ഭയം 

സംഘം ചേര്‍ന്നവരില്‍ ഭൂരിപക്ഷത്തിനും ഉള്ളതായി അനുഭവപ്പെട്ടു. 

ഈ പ്രദേശം കൂടാതെ തൃശൂര്‍ വടക്കേ ബസ്സ്റ്റാന്റിനു പുറകുവശം 
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കൈരളി, ശ്രീ തിയ്യറ്ററിനു പുറകില്‍ മാലിന്യങ്ങള്‍ നിക്ഷേപിക്കുന്ന പ്രദേ 

ശം, കുറ്റിക്കാടുകള്‍ എന്നിവിടങ്ങളിലെല്ലാം അതിസാഹസികമായി 

ചെറുസംഘങ്ങള്‍ ചേര്‍ന്ന്‌ ലൈംഗികചേഷ്ടകളില്‍ ഏര്‍പ്പെടുന്നുണ്ടായി 

രുന്നു. പ്രസിദ്ധീകരിക്കില്ല എന്ന ഉറപ്പോടെ അഭിമുഖം തരാന്‍ തയ്യാറാ 

യ ചില വ്യക്തികള്‍ പറഞ്ഞ കണക്കുകള്‍ ഇക്കാഴ്ചകളെ നിസ്സാരമാ 

ക്കും വിധമായിരുന്നു. വന്‍കിട ലോഡ്ജുകള്‍ മുതല്‍ ചെറുകിട വാടക 

മുറികള്‍ വരെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളടെ സംഘരതിക്ക്‌ അന്ന്‌ വേദിയാ 

യിത്തീര്‍ന്നു. അഭിഭാഷകര്‍, ഡോക്ടര്‍മാര്‍, അധ്യാപകര്‍, എഞ്ചിനീയര്‍ 

മാര്‍, വിദ്യാര്‍ത്ഥികള്‍, വിവരസാങ്കേതികരംഗത്ത്‌ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നവര്‍, 

തൊഴില്‍രഹിതര്‍ തുടങ്ങി സമൂഹത്തിലെ സമസ്തമേഖലകളെയും 

പ്രതിനിധീകരിയ്ക്കന്നവര്‍ ഈ സംഗമത്തില്‍ ഉള്‍പ്പെട്ടിരുന്നു. 

യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ ആരെന്ന ചോദ്യത്തിന്‌ 

നേര്‍ ഉത്തരമാണ്‌ തൃശൂര്‍ പൂരത്തിനെത്തുന്ന, സ്വകാര്യതകളിൽ മാത്രം 

സ്വന്തം താല്ലര്യം പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കുന്ന ഈ വിഭാഗം ആളുകള്‍. അംഗ 

വിക്ഷേപങ്ങള്‍ കൊണ്ടോ, പെരുമാറ്റരീതികള്‍ കൊണ്ടോ അണുമാത്ര 

പോലും സംശയത്തിനിടനല്‍കാത്ത ഇവര്‍ കേരളത്തിലെ യഥാര്‍ത്ഥ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളുടെ പ്രതിനിധികളാണ്‌. അതായത്‌, കേരളത്തി 

ലെ സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത പ്രച്ഛന്നമായ അവസ്ഥയിലാണ്‌ നിലകൊ 

ള്ളന്നത്‌. ഇവര്‍ പ്രത്യക്ഷമായി ഈ താല്ചര്യം വെളിപ്പെടുത്തുന്നവരല്ല. 

ലൈംഗികന്യുനപക്ഷത്തിന്റെ അവകാശങ്ങള്‍ക്കായി ഇവരിലൊരാള്‍ 

പോലും മുന്‍നിരയില്‍ പ്രത്യക്ഷപ്പെടുകയില്ല. സാമൂഹിക സദാചാരം 
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നിലനിര്‍ത്തിക്കൊണ്ടു തന്നെ നിഴലുകളില്‍, ലൈംഗിക സ്വത്വാവിഷ്ഠാ 

രം നടത്തുന്നവരാണ്‌ ഇവര്‍. ഒട്ടും ചെറുതല്ലാത്ത ഈ വിഭാഗത്തെ 

പരിഗണിക്കാതെ കേരളത്തിലെ സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികതയെക്കുറിച്ചള്ള 

ഒരു പഠനവും പൂര്‍ണ്ണമാവുകയില്ല. പഠനവിധേയരാവാന്‍ തയ്യാറല്ലാത്ത 

ഒരു വിഭാഗം ആളകളാണിവര്‍ എന്നതാണ്‌ അന്വേഷണങ്ങളെ 

ദുഷ്കരമാക്കുന്നത്‌. വ്യക്തമായി അവതരിപ്പിക്കാവുന്ന തെളിവുകളോടെ 

ഒരഭിമുഖം നല്‍കാന്‍പോലും ഇവരാരും തയ്യാറായിരുന്നില്ല. സ്വന്തം 

സ്വവര്‍ഗ്ഗതാലര്യത്തെ തെറ്റായി കണക്കാക്കുന്നവരും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാ 

NOOO പുറമേയ്ക്ക്‌ കുറ്റപ്പെടുത്തുന്നവരും ഇക്കൂട്ടത്തില്‍ ഉണ്ടായിരുന്നു. 

ഇവരില്‍ പലരും അവരവരുടെ മേഖലകളില്‍ ശ്രദ്ധേയമായ സംഭാ 

വനകള്‍ നല്‍കുന്നവരാണ്‌ എന്ന്‌; സ്വകാര്യ അന്വേഷണങ്ങളിലൂടെ 

അറിയാന്‍ കഴിഞ്ഞു. സിഗ്മണ്ട്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ പറയുന്ന ഉദാത്തീകരണ 

ത്തിന്‌ കൃത്യമായ ഉദാഹരണമാകാന്‍ പ്രച്ഛന്നാവസ്ഥയിലുള്ള ഈ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ക്ക്‌ കഴിയും. ലൈംഗികസ്വത്വത്തിന്റെ നേരിട്ടുള്ള 

എല്ലാ പ്രകടനവും അടിച്ചമര്‍ത്തപ്പെട്ടപോയ ഒരു വിഭാഗത്തില്‍നിന്നാ 

ണ്‌ ഉദാത്തീകൃതരൂപങ്ങളെക്കുറിച്ചള്ള അന്വേഷണം തടങ്ങേണ്ടത്‌. 

തൃശൂര്‍ പൂരത്തോടനുബന്ധിച്ച കാണുന്ന വിപുലമായ കൂട്ടായ്മയെ 

കുറിച്ച്‌ ബ്ലോഗകളില്‍ പരാമര്‍ശങ്ങള്‍ ഉണ്ടായിട്ടുണ്ട്‌. പ്രസ്തുത രചന 

കള്‍ നടത്തുന്നവരും സ്വന്തം സ്വത്വത്തെ മറച്ചപിടിക്കാന്‍ ശ്രമിക്കുന്നു 

ണ്ട്‌. Single and lovin it എന്ന പേരില്‍ എഴുതിയിട്ടുള്ള മൂന്ന്‌ ബ്ലോഗുകള്‍ 

തൃശൂര്‍ പൂരത്തിലെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളുടെ കൂട്ടായ്കയെക്കുറിച്ചള്ള 
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താണ്‌. ശ്രദ്ധേയമായ നിരീക്ഷണങ്ങളും ആഖ്യാനത്തിലെ സവിശേഷ 

തകളം ചോര്‍ന്നുപോകാതിരിക്കാന്‍ പ്രസ്തൃത ബ്ലോഗുകള്‍ വിവര്‍ത്തനം 

ചെയ്യാതെ ഇംഗ്ലീഷ്‌ ഭാഷയില്‍ത്തന്നെ അനുബന്ധമായി ചേര്‍ത്തിട്ടു 

10 
ണ്ട്‌. 

മേല്ുറഞ്ഞ വസ്തൃതകളെല്ലാം സമഗ്രമായി പരിശോധിക്കുമ്പോള്‍ 

കേരളത്തിലെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം പുറത്തുനിന്നു കാണുന്നതിനേ 

ക്കാള്‍ വ്യാപകവും നിഗൂുഡ്വവൃമാണെന്ന്‌ വ്യക്തമാണ്‌. എന്നാല്‍ 

അനുകൂല സാഹചര്യങ്ങളില്‍ മാത്രമേ അത്‌ ലൈംഗികമായ 

ഇടപെടലുകളായി മാറ്റപ്പെടുന്നുള്ള. സൈബര്‍ രംഗത്ത്‌ നിലനില്ല 

ന്ന സോഷ്യല്‍ നെറ്റവര്‍ക്കുകളില്‍ കേരളീയരായ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനു 

രാഗികളടെ എണ്ണം 2014 മാര്‍ച്ച്‌ മാസത്തില്‍ ഏകദേശം 

പതിനായിരത്തിനു മുകളിലാണ്‌. വിദ്യാഭ്യാസപരവും സാമ്പത്തികവു 

മായി ഉയര്‍ന്നു നില്ലന്ന ഒരു വിഭാഗത്തെ മാത്രം പരിഗണിക്കുന്ന 

കണക്കാണിത്‌. ഇതുകൂടാതെ, പലഗ്ഗൂപ്പുകളും സംസ്ഥാനത്തിന്റെ 

വിവിധ ഭാഗങ്ങളില്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നുണ്ട്‌ അനുകൂലമായ സാഹച 

ര്യങ്ങളില്‍ മാത്രം ലൈംഗികചോദന പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കുകയും മറ്റ 

സന്ദര്‍ഭങ്ങളില്‍ തങ്ങളുടെ ലൈംഗിക പ്രേരണകളെ വ്യക്തിത്വ 

ത്തിലെ സവിശേഷതകളായി മാറ്റിത്തീര്‍ക്കുകയും ചെയ്യന്നവരാണ്‌ 

സാമാന്യേന കേരളത്തിലെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ എന്ന നിഗമന 

ത്തിലേക്കാണ്‌ ഈ അന്വേഷണം എത്തിച്ചേരുന്നത്‌. 
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3,8. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗവും സര്‍ഗ്ഗാത്മകതയും 

ഒരു വ്യക്തി സര്‍ഗ്ഗോന്മുഖമാവുന്ന മുഹര്‍ത്തങ്ങളിലെല്ലാം 

അയാളില്‍ സാമൂഹികമായ വിലക്കുകളം നിയന്ത്രണങ്ങളും ദുര്‍ബലമാ 

വുക സ്വാഭാവികമാണ്‌. വ്യക്തിബോധത്തിന്റെ അടിത്തട്ടിലുള്ള ഇച്ച 

കള്‍ സമൂഹത്തിന്റെ സദാചാരവ്യവസ്ഥകള്‍ക്കു വിധേയമായി പരി 

വര്‍ത്തനപ്പെട്ട്‌ പ്രതീകഭാവങ്ങള്‍ കൈക്കൊണ്ട്‌ സുന്ദരരൂപങ്ങളില്‍ 

സൃഷ്ടികളായി മാറുന്നു. സ്വപ്നങ്ങളിലും സമാനമായ പ്രക്രീയയാണ്‌ 

നടക്കുന്നത്‌. വൈകാരിക ആവേഗങ്ങളുടെ രൂപത്തില്‍ ദൃശ്യമാവുന്ന 

സ്വപ്നങ്ങള്‍ അങ്ങേയറ്റം പ്രതീകഭാവത്തോട്ട കൂടിയവയാണെന്ന്‌ 

ഫ്രോയിഡിന്റെ സ്വപ്നവ്യാഖ്യാനങ്ങള്‍ തെളിയിക്കുന്നു. സ്വപ്നങ്ങളെ 

അപഗ്രിിക്കുമന്പോള്‍ ഓരോ വ്യക്തിയുടെയും വ്യതിരിക്തമായ അനുഭവ 

മണ്ഡലങ്ങള്‍ക്ക്‌ കാര്യമായ പ്രാധാന്യമുണ്ട്‌ ചെറിയ സ്വപ്നങ്ങളില്‍ 

പോലും വ്യക്തിയുടെ അതുവരെയുള്ള ജീവിതാവബോധം സങ്കീര്‍ണ്ണ 

മായ വിധത്തില്‍ പ്രതിഫലിച്ചവെന്നുവരാം. അതുകൊണ്ടുതന്നെ സ്വപ്ന 

ത്തിലെ പ്രതീകങ്ങളടെ അപഗ്രഥനം ഒരര്‍ത്ഥത്തില്‍ വ്യക്തിത്വ 

വിശകലനമായും മാറുന്നു. കലാസൃഷ്ടികളിലും സദാചാരവ്യവസ്ഥക 

ളോട്‌ സംഘര്‍ഷത്തിലേര്‍പ്പെടുന്ന സ്രഷ്ടാവിന്റെ അബോധമനസ്സിലെ 

അഭിലാഷങ്ങളുടെ സജീവചിഹ്നങ്ങള്‍ കണ്ടെത്താന്‍ കഴിയും. എല്ലാ 

സൃഷ്ടിയും ഒരര്‍ത്ഥത്തില്‍ രതിപ്രവര്‍ത്തനത്തിന്റെ ആകെത്തുകയാണ്‌. 

അതുകൊണ്ടുതന്നെ രചനകള്‍ക്കു പുറകിലെ രതിതലം സര്‍ഗാത്മകത 

യുടെ വിശകലനത്തില്‍ പരമപ്രധാനമാണ്‌. 
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വിവിധ കാലഘട്ടങ്ങളിലെ സംസ്കാരികാന്തരീക്ഷത്തില്‍ നിന്ന്‌ 

രൂപപ്പെടുന്ന കലാസൃഷ്ടികള്‍ ആ കാലഘട്ടവുമായി അഭേദ്യമായി 

ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. കാലഘട്ടത്തിന്റെ മൂല്യബോധം രചനകളില്‍ 

നിന്ന്‌ കണ്ടെത്താന്‍ സാധിക്കും. കൃതികളില്‍ പ്രകടമാവുന്നത്‌ രചയി 

താവിന്റെ സദാചാരസങ്കലങ്ങള്‍ തന്നെയാവണമെന്നില്ല. സമൂഹാവ 

ബോധമനസ്സ്‌ സര്‍ഗ്ഗപ്രക്രീയയ്മമേല്‍ തീവ്രമായി പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നതു 

കൊണ്ട്‌ സമൂഹത്തിന്‌ അഭിലഷണീയ തരത്തില്‍ കൃതിയിലെ മൂല്യങ്ങ 

ളില്‍ മാറ്റം വന്നേയ്്കാം- രചനകളില്‍ ആദിമധ്യാന്തം ഒരേ ചോദന 

പ്രകടമായിക്കൊള്ളണമെന്നില്ല. എന്നാല്‍ സൃഷ്ടിപ്രക്രിയയില്‍ മിന്നി 

മായുന്ന എല്ലാ ചിഹ്നങ്ങളും പാഠവിശകലനത്തില്‍ പ്രസക്തമാണ്‌. 

സമൂഹമനസ്സും സ്രഷ്ടാവിന്റെ ആന്തരികചോദനകളം പ്രതിപ്രവര്‍ത്തി 

ക്കുമ്പോള്‍ ഒട്ടേറെ ആത്മപ്രതിരോധതതന്ത്രങ്ങള്‍ സ്രഷ്ടാവ്‌ കൈ 

ക്കൊണ്ടെന്നിരിക്കും. ഇവയെ മനഃശാസ്ത്രദൃഷ്ട്യാ വിലയിരുത്തിയാല്‍ ര 

ചനകള്‍ക്കു പുറകില്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ച ലൈംഗികോര്‍ജ്ജത്തിലേയ്ക്ക്‌ നേരിട്ട്‌ 

പ്രവേശിക്കാനാവും. സദാചാര നിഷ്ഠമായ വിലക്കുകള്‍ ധാരാളമായി 

നിലനില്ലന്ന കേരളസമൂഹത്തില്‍ ഉത്തമ കലാസൃഷ്ടികളെ ഇത്തര 

ത്തില്‍ കൂടി വിലയിരുത്തേണ്ടത്‌ അനിവാര്യമാണ്‌. 
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3.9. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം - മലയാളസാഹിത്യത്തില്‍ 

കേരളസമൂഹത്തിലെന്നതുപോലെ മലയാളസാഹിത്യത്തിലും 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം പ്രച്ഛന്നാവസ്ഥയിലാണ്‌ സ്ഥിതിചെയ്യുന്നത്‌. സ്വ 

വര്‍ഗ്ഗാനുരാഗകൃതികളടെ കണക്കെടുക്കുമ്പോള്‍ സ്വാഭാവികമായും 

കടന്നുവരുന്ന കുറെ കൃതികളണ്ട്‌. വൈക്കം മുഹമ്മദ്‌ ബഷീര്‍, ഒ.വി, 

വിജയന്‍, എം.മുകുന്ദന്‍, മാധവിക്കുട്ടി, കാക്കനാടന്‍, സി.വി.ശ്രീരാമൻ, 

കെ.പി.രാമനുണ്ി, ചന്ദ്രമതി, എന്‍.എസ്‌.മാധവന്‍, സാറാജോസഫ്‌, 

ഇന്ദുമേനോന്‍, പ്രമോദ്‌ രാമന്‍ തുടങ്ങി ഒട്ടേറെപേര്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനു 

രാഗത്തെ ഒരു പ്രമേയമായി സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ളവരാണ്‌. മരണം, പ്രണ 

യം, പട്ടിണി, രോഗം എന്നിവയെപ്പോലെ ഒരു പ്രമേയമായി സ്വവര്‍ഗ്ഗ 

പ്രേമത്തെ കൈകാര്യം ചെയ്തിട്ടുള്ള കൃതികളാണിവര്‍ രചിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. 

അപരലിംഗരെക്കുറിച്ച്‌ എഴുതിയിട്ടുള്ളതിനെയും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗ 

ത്തിന്റെ പട്ടികയില്‍ പെടുത്തി പറയാറുണ്ട്‌. സര്‍ഗ്ഗപ്രക്രീയയില്‍ എപ്ര 

കാരമാണ്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നതെന്ന അന്വേഷണ 

ങ്ങളെ ഇത്തരം പ്രമേയവിശകലനരീതി പ്രതികൂലമായി സ്വാധിനിച്ച. 

പ്രമേയത്തില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം കടന്നുവരാത്ത, സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗ 

ത്തിന്റെ പ്രത്യക്ഷചിഹ്നങ്ങളെ പ്രതിരോധതന്ത്രങ്ങള്‍ കൊണ്ടു മറച്ച 

പിടിച്ച രചനകളെയൊന്നും തന്നെ ഇക്കാലമത്രയും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗ 

സാഹിത്യമായി ആരും അടയാളപ്പെടുത്തുകയുണ്ടായില്ല. ഇതു കണ്ടെ 

ത്തണമെങ്കില്‍ കാലഘട്ടത്തിന്റെ മൂല്യബോധവുമായി രചയിതാവിന്റെ 

ആന്തരികചോദനകള്‍ പ്രതിപ്രവര്‍ത്തിച്ചതെങ്ങനെയെന്ന്‌ അന്വേഷി 

131



ക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. അത്തരം അന്വേഷണത്തിലൂടെ മാത്രമേ രചനകളടെ 

സമഗ്രമായ ജൈവഭാവം വെളിവാവുകയുള്ള. കഥാസാഹിത്യത്തിന്റെ 

അപഗ്രഥനോപകരണങ്ങളായി ഇക്കാലമത്രയും പരിഗണിച്ചപോന്ന 

ഇതിവൃത്തം, കഥാപാത്രങ്ങള്‍, സ്ഥലം, കാലം, അന്തരീക്ഷം, ശൈലി, 

ജീവിതവീക്ഷണം തുടങ്ങിയവയെല്ലാം സൃഷ്ടിയുടെ ബാഹ്യസ്വഭാവത്തെ, 

അഥവാ സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ടതിനു ശേഷമുള്ള അവസ്ഥയെയാണ്‌ അപഗ്രഥി 

ക്കുവാന്‍ ശ്രമിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. സൃഷ്ടിപ്രകീയയെ മനസ്സിലാക്കുവാന്‍ ഈ 

അപഗ്രഥനരീതി പോരാതെ വരും. ഏതൊരു ചോദനയാണ്‌ സൃഷ്ടിക്കു 

ളള ര്‍ജ്ജമായി പരീണമിച്ചതെന്ന്‌ കണ്ടെത്തന്പോള്‍ മാത്രമേ 

സൃഷ്ടിയുടെ നിശൂഡദരരഹസ്യങ്ങള്‍ വെളിപ്പെടുകയുള്ള. പ്രമേയത്തില്‍ 

മുഴുകിപ്പോവുന്ന വായനാശീലത്തെ ഉല്ലംഘിക്കുകയാണ്‌ ഇതിനുള്ള 

ആദ്യപടി. ചറഞ്ഞതമന്തനത്ത്‌ എന്നതിനേക്കാള്‍ ചറയൃന്നമതമ്ത 

കാണ്ട്‌' എന്ന അന്വേഷണം, അതുവരെ വ്യക്തമാകാതിരുന്ന 

മണ്ഡലങ്ങളിലേയ്്ക്‌ വായനയെ നയിക്കും. വിപ്ലവാഭിമുഖ്യം, താത്വിക 

പ്രശൂങ്ങള്‍, അസ്തിത്വവാദം തുടങ്ങിയ പ്രമേയപരമായ പല സങ്കീര്‍ണ്ണ 

തകശള്‍ക്കു പിന്നിലും വ്യക്തിയുടെ അബോധത്തിലെ ഇച്ഛാപൂരണങ്ങള 

മായി ബന്ധപ്പെട്ട, താരതമ്യേന ലളിതമായ കാരണങ്ങള്‍ കണ്ടെ 

ത്താന്‍ കഴിഞ്ഞേയ്കം. ഉദാഹരണമായി, ഖസധഗക്ക്മള്‍ ഇതിഹാസ 

ത്തിലെ രവി അനുഭവിച്ച ജീവിതം പ്രമേയപരമായി വായിക്കുമ്പോള്‍ 

സങ്കീര്‍ണ്ണമായി തോന്നാമെങ്കിലും, അതിനു പിന്നിലെ ആന്തരിക 

ചോദന അടിസ്ഥാനപരമായി ലൈംഗികമാണെന്ന്‌ കണ്ടത്താന്‍ 

കഴിയും. ആസക്തിയും കുറ്റബോധവുമാണ്‌ രവിയുടെ അസ്തിത്വ 
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വ്യഥയുടെ മൂലകാരണം. അത്‌ താത്വികമെന്നതിലുപരി ജൈവിക 

പ്രശ്ൂമാണ്‌. ഇത്തരത്തില്‍ മനശ്ശലാസ്തരസിദ്ധാന്തങ്ങളടെ സഹായത്തോ 

ടെ ഭാഷാചിഹങ്ങളെ അപഗ്രിച്ചാല്‍ പ്രമേയപരമായ പല 

സങ്കീര്‍ണ്ണതകളും ലളിതമായി മാറാനിടയുണ്ട്‌. ഈ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ 

മലയാളത്തിലെ ഏതാനും രചനകളെ മാതൃകാപഠനത്തിനു വിധേയ 

മാക്കുകയാണ്‌ തടര്‍ന്നുള്ള അധ്യായങ്ങളില്‍ ചെയ്യുന്നത്‌. 

കുറിപ്പുകള്‍ 

' വാത്സ്യായനന്‍. കാമസൂത്രം (ഗായത്രി പബ്ലിക്കേഷന്‍സ്‌, കോട്ടയം, 2011) പൂ.132-134 

“ ആധാര്‍ കാര്‍ഡിനുള്ള അപേക്ഷാഫോറത്തില്ും മൂന്നു ലിംഗ വിഭാഗങ്ങളെ ഉള്‍പ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. 

2013 ഡിസംബറില്‍, തമിഴുനാട്ടില്‍ ഒരു ടാന്‍സ്ജന്‍ഡര്‍ കോടതി ഉത്തരവിലൂടെ, ഭിന്നലിംഗ 

വ്യക്തിത്വം രേഖപ്പെടുത്തിക്കൊണ്ട്‌ സിവില്‍ സര്‍വ്വീസ്‌ പരീക്ഷയ്ക്ക്‌ അപേക്ഷിക്കുകയുണ്ടായി. 

° Lesbian, Gay, Bisexual, Transgender (കുടുതല്‍ വിശദാംശങ്ങള്‍ക്ക്‌ അനുബന്ധം -3 കാണുക) 

* അനുബന്ധം -3 

” ഒരു ഹിജഡയുടെ ആത്മകഥ, ട്രാന്‍സ്ജന്‍ഡറായ ശ്രീനന്ദുവിന്റെ വിവാഹവും ആത്മകഥയും, 

നളിനി ജമീലയുടെ ആത്മകഥ തുടങ്ങിയവയെല്ലാം പൊതുമണ്ഡലത്തില്‍ കാര്യമായി ചര്‍ച്ച 

ചെയ്യപ്പെട്ടു. 

“ രേഷ്ഠ ഭരദ്വാജ്‌ (എഡി. ) മിഥ്യകൾക്കപ്പുറം, സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത കേരളത്തില്‍ (ഡി.സി.ബി, 

കോട്ടയം, 2009) 

” തൃശൂര്‍ സപ്ന തിയ്യറ്ററില്‍ ൭൭2 റ്ധിയർ കുട്ടിച്ചാത്തന്‍ എന്ന സിനിമ റിലീസ്‌ ചെയ്ത ദിവസം മാറ്റിനി 

പ്രദര്‍ശനം കഴിഞ്ഞിറങ്ങിയവരുടെ മുന്നില്‍ വെച്ചാണ്‌ ഈ മരണങ്ങള്‍ സംഭവിച്ചത്‌. 

8 http://www .befrienders.org/about-sexual-orientation 

“ അനുബന്ധം - 6 കേള്‍ക്കുക 

'° അനുബന്ധം - 5 കാണുക 

133



അധ്യായം - നാല്‌ 

4. സി.വി.രാമന്‍പിള്ളയുടെ രചനയിലെ 

പ്രച്ചന്നസ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത 

നോവല്‍ത്രയത്തെ ആധാരമാക്കിയുള്ള അന്വേഷണം 

ചരിത്രനോവല്‍ രചനാരീതി മലയാളത്തിന്‌ പരിചയപ്പെടുത്തിയ 

നോവലിസ്റ്റ്‌ എന്നനിലയ്ക്കാണ്‌ സി.വി.രാമന്‍പിള്ള സാഹിത്യചരിത്ര 

ത്തില്‍ പ്രധാനമായും ഇടംനേടിയിട്ടുള്ളത്‌. പതിനെട്ടാം നൂറ്റാണ്ടിലെ 

തിരുവിതാംകൂര്‍ രാജ്യചരിത്രമാണ്‌ ചരിത്രാഖ്യായികകളുടെ പശ്ചാത്തല 

മായി സി.വി.രാമന്‍പിള്ള സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. മലയാളത്തില്‍ നോവല്‍ 

എന്ന സാഹിത്യരൂപം ഉയിര്‍കൊണ്ട കാലഘട്ടത്തില്‍ത്തന്നെയാണ്‌ 

സി.വി.രാമന്‍പിള്ളയുടെ ആദ്യനോവലായ മാര്‍ത്താണ്ഡവര്‍മ്മ രചി 

ക്കപ്പെട്ടത്‌. മാര്‍ത്താണ്ഡവര്‍മ്മ മഹാരാജാവിനെ കേന്ദ്രകഥാപാത്രമാ 

ക്കി രചിച്ച പ്രസ്തുത നോവല്‍, രാജശക്തിയെ മുഖ്യ പ്രമേയമാക്കുന്നു. 

തമ്പിമാരും മാര്‍ത്താണ്ഡവര്‍മ്മയുമായുണ്ടായിരുന്ന കുടിപ്പകയുടെ 

അന്ത്യമാണ്‌ നോവലിന്റെ നിര്‍വ്വഹണത്തില്‍ ചിത്രീകരിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 

ചരീത്രനോവല്‍ത്രയത്തിലെ മധ്യമസ്ഥാനം വഹിക്കുന്ന 

ധർമ്മരാജാ, മാര്‍ത്താണ്ഡവര്‍മ്മയുടെ അനന്തരവനായ കാര്‍ത്തിക 
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തിരുനാള്‍ രാമവര്‍മ്മയുടെ കാലത്തെ കഥയാണ്‌ പറയുന്നത്‌. ഇതില്‍ 

രാജ്യഭക്തിയാണ്‌ കേന്ദ്രപ്രമേയം. നാടുകടത്തപ്പെട്ട കഴകൂട്ടത്തു കുടുംബ 

ക്കാര്‍ തിരുവിതാംകൂറിലേയ്കക്‌ തിരിച്ചെത്തി രാജാവിനെതിരെ ശൃഡ്ദാ 

ലോചന നടത്തുകയും, മൈസൂര്‍ ഭരണാധികാരിയായിരുന്ന ഹൈദര 

ലിയുമായിച്ചേര്‍ന്ന്‌ തിരുവിതാംകൂര്‍ ആക്രമിക്കാന്‍ ഒരുങ്ങുകയും ചെയ്യു. 

ആദ്യനോവലില്‍ അനന്തപത്മനാഭനെന്ന പോലെ രണ്ടാമത്തെ കൃതി 

യില്‍ കേശവപിള്ള എന്ന കഥാപാത്രം രാജാവിന്റെ രക്ഷകനാകുന്നു. 

ഗുഡപദ്ധതിക്കാരുടെ സര്‍വ്വനാശമാണ്‌ പ്രസ്തൃതനോവലിന്റെ നിര്‍വ്വ 

ഹണം. അതിനുശേഷം, ഏതാണ്ട്‌ ഇരുപത്‌ വര്‍ഷം കഴിഞ്ഞുള്ള 

കഥയാണ്‌ മാമരാജാബ്വഹശൂറ്ന്‌ പ്രമേയമാവുന്നത്‌. മൈസൂര്‍ ചക്രവര്‍ 

ത്തിയായ ടിപ്പുസുല്‍ത്താനും ബ്രീട്ടിഷ്‌ സൈന്യവുമെല്ലാം ദേശത്തിന്റെ 

ഭദ്രതയ്ക്ക്‌ വെല്ലുവിളിയാവുന്നു. രണ്ടാമത്തെ നോവലില്‍ രാജാവിന്റെ 

രക്ഷകനാകുന്ന കേശവപിള്ള മൂന്നാം നോവലില്‍ കേന്ദ്രസ്ഥാനത്തെ 

ത്തന്നു. മുന്നാം നോവലില്‍ കേശവപിള്ള ദിവാന്‍പദവിയിലാണ്‌. 

ധരമ്മരാജായിലെ ഉപപ്രതിനായക സ്ഥാനത്തനിന്നിരുന്ന ചന്ത്രക്കാ 

രന്‍ രാമരാജാബ്/ഹശ്റില്‍ പ്രതിനായകരെയെല്ലാം കൂട്ടിയിണക്കുന്ന 

തന്ത്രപ്രധാനിയായ വില്ലനായി മാറുന്നു. അത്ഭുതകരമായ ചില നീക്ക 

ങ്ങളിലൂടെ ദേശദ്രോഹപ്രവര്‍ത്തനങ്ങളെ അമര്‍ച്ചചെയ്യന്നതും ടിപ്പു 

പരാജയപ്പെട്ട്‌ പിന്മാറുന്നതും ഈ കൃതിയുടെ അന്ത്യത്തില്‍ കാണാം. 
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4.1. ചരിത്രഘട്ടവും രചനാകാലവും 

1913-ല്‍, അറുപത്‌ വയസ്സിനുശേഷമാണ്‌ സി.വി.രാമന്‍പിള്ള 

മുന്നാമത്തെ നോവല്‍ പൂര്‍ത്തിയാക്കിയത്‌. ചരിത്രനോവലുകളുടെ 

പേരിലാണ്‌ സി.വി.അറിയപ്പെടുന്നതെങ്കിലും ആത്മകഥാപരമായ ഒരു 

നോവലും ഒരു സാമൂഹ്യനോവലും ഒട്ടേറെ പ്രഹസനങ്ങളും അദ്ദേഹം 

രചിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അവസാനത്തിലും ഇരുപതാം 

നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആദ്യത്തില്ലമായി കൃതികള്‍ രചിച്ച സി.വി, ഒരു നൂറ്റാണ്ട്‌ 

മുമ്പുള്ള ചരിത്രവസ്തൃതകളെയാണ്‌ നോവല്‍ രചനയ്ക്കുള്ള അസംസ്കൃത 

വിഭവങ്ങളാക്കിയത്‌. ഭാഷകൊണ്ടും പ്രസ്തൃത കൃതികള്‍ ഗതകാലസ്ത്ൃതി 

കളണര്‍ത്തുന്നവയാണ്‌. സി.വി.രാമന്‍പിള്ളയുടെ കൃതികള്‍ ലളിത 

വായനയ്ക്ക്‌ വഴങ്ങുന്നതല്ലെന്ന നിരീക്ഷണം അദ്ദേഹം തന്നെ 

അംഗീകരിച്ചിട്ടുള്ളതാണ്‌. തന്റെ കൃതികള്‍ സാമാന്യാസ്വാദകര്‍ക്ക്‌ 

അതിവേഗം ദഹിക്കാന്‍ കഴിയുന്നത്‌ ആകരുതെന്ന നിര്‍ബന്ധമുള്ളതു 

പോലെയാണ്‌ സി.വി. ചരിത്രനോവലുകളിലെ ഭാഷയെ വിന്യസിച്ചിട്ടു 

ള്ളത്‌. മാരത്താണ്ഡവര്‍മ്മയില്‍ നിന്ന്‌ ക്രമാനുഗതമായി നോവലുകളി 

ലെ ഭാഷാപരമായ സങ്കീര്‍ണ്ണത വര്‍ദ്ധിക്കുന്നതുകാണാം. സി.വി. 

ഇത്തരം ചില ശാഠ്യങ്ങള്‍ വെച്ച പുലര്‍ത്തിയിരുന്നത്‌ ഏതെങ്കിലും 
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വസ്തൃതകളെ ബോധപൂര്‍വ്വം മറയ്ക്കാനായിരുന്നോ എന്ന അന്വേഷണം 

പ്രസക്തമാണ്‌. 

സി.വിയുടെ കൃതികളിലെ ഭാഷയെ സങ്കീര്‍ണ്ണമാക്കുന്നത്‌ അവയിലെ 

പഴമ മാത്രമല്ല. ഭാഷാപരവും വ്യാകരണപരവുമായി തെറ്റുകളും 

വിലക്ഷണതകളമുള്ള ആഖ്യാനരീതിയാണ്‌ അദ്ദേഹം അനുവര്‍ത്തിച്ചത്‌. 

ഇവ അറിഞ്ഞുകൊണ്ടുതന്നെ ചെയ്തവയായിരുന്നു. തെറ്റുകളെല്ലാം 

തിരുത്തി നല്‍കിയിട്ടം അവയൊന്നും പരിഗണിക്കാതെ വീണ്ടും അതേ 

തെറ്റുകള്‍ പുനഃസ്ഥാപിച്ച കൃതി പ്രസിദ്ധീകരിക്കുകയായിരുന്നു സി.വി. 

തത്ത്വചിന്തകളം ഭാഷാപരമായ സങ്കീര്‍ണ്ണഞതകളം വൈകാരിക 

അരക്ഷിതത്വത്തെ മൂടിവെയ്താനുപയോഗിക്കുന്ന ആത്മരക്ഷോപായങ്ങ 

ളാവാമെന്ന്‌ മനശ്ശമാസ്തം പറയുന്നു. സി.വിയുടെ ജീവചരിത്രത്തെ ഉപ 

ജീവിച്ചാല്‍ മാത്രമേ ഇക്കാര്യത്തിലെ വസ്തൃതകള്‍ വെളിവാവുകയുള്ള. 

4,2, സി.വി.യുടെ ജീവിതം ഒരു സങ്കിര്‍ണ്ണാഖ്യായിക 

1858 മെയ്മാസം 19ന്‌ നീലകണ്ുപ്പിളളയുടെയും പാര്‍വ്വതിപ്പിള്ള 

യുടെയും എട്ടാമത്തെ കുട്ടിയായി ജനിച്ച സി.വി.രാമന്‍പിള്ളയുടെ 

ശൈശവബാല്യകാലങ്ങള്‍, ഫ്രോയ്ഡിന്റെ ഭാഷയില്‍ പറഞ്ഞാല്‍ 

വദനമൂലജനനേന്ദ്രിയഘട്ടങ്ങള്‍, കുടുംബമിത്രമായ നങ്കക്കോയിക്കല്‍ 

കേശവന്‍തമ്പിയുടെ സംരക്ഷണയിലായിരുന്നു. സി.വി.യുടെ പിതാവ്‌ 
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കേശവന്‍തമ്പിയുടെ ഗ്രന്ഥങ്ങളുടെ പകര്‍പ്പെഴുത്തുകാരനും ആശ്രിതനു 

മായിരുന്നു. 1867-ല്‍ അതായത്‌ സി.വി.ക്ക്‌ ഒമ്പതു വയസ്സുള്ളപ്പോള്‍ 

പിതാവ്‌ മരിച്ച. ഇതേ തുടര്‍ന്ന്‌, ബാലനായിരുന്ന സി.വിയുടെ മുഴുവന്‍ 

ചുമതലയും കേശവന്‍തമ്പി ഏറ്റെടുത്തു. പന്ത്രണ്ടാമത്തെ വയസ്സില്‍ 

ഇംഗ്ലീഷ്‌ വിദ്യാഭ്യാസത്തിനയച്ചതും കേശവന്‍തമ്പിയായിരുന്നു. 

സി.വി.യുടെ ജ്യേഷ്ഠന്മാര്‍ രണ്ടുപേരും സര്‍ക്കാര്‍ ഉദ്യോഗത്തില്‍ 

പ്രവേശിച്ചതിനുശേഷവും ബലിഷ്ഠമായ ഈ ഹസ്തം ബാലനെ സംരക്ഷി 

ച വന്നു. 

കോളേജില്‍ സി.വി. തന്റെ പ്രൊസഫര്‍മാരുടെ കണിലുണ്ിയായി. 

കോളേജിലെ ഏറ്റവും നല്ല നടന്‍ എന്ന പേരും സി.വി.യ്ക്ക്‌ ലഭിച്ച, 

കോളേജ്‌ പഠനത്തിന്റെ അവസാനകാലത്താണ്‌ ആയില്യംതിരുനാള്‍ 

നാടുനീങ്ങി വിശാഖം തിരുനാള്‍ സ്ഥാനമേറ്റത്‌. രാജ്യഭരണത്തില്‍ 

ഏറെ സ്വാധീനമുണ്ടായിരുന്ന കേശവന്‍തമ്പിയുടെ പ്രതാപകാലം 

അതോടെ അസ്തമിക്കുകയും ചെയ്ത. സ്വാഭാവികമായും സി.വിയ്ക്ക്‌ ലഭിച്ചി 

രുന്ന ധനസഹായത്തില്‍ കുറവു വന്നു. പണത്തിന്റെ ആവശ്യം 

വന്നപ്പോള്‍ ജ്യഷ്ഠന്മാരരെയോ കേശവന്‍തമ്പിയേയോ ബുദ്ധിമുട്ടിക്കാന്‍ 

സി.വി. ആഗ്രഹിച്ചില്ല. അവരോടൊക്കെ ഒരകല്‍ച്ചതന്നെ ഉണ്ടായി. 

പഠനത്തിനുശേഷം സി.വി.യ്ക്ക്‌ ഒരുദ്യോഗം സമ്പാദിച്ചകൊടുക്കാന്‍ 

കേശവന്‍തമ്പി ശ്രമിച്ചെങ്കിലും നടന്നില്ല. അതിനിടയ്ക്ക്‌ ജ്യേഷ്ഠന്മാര്‍ 

വിവാഹം ചെയ്യാന്‍ നിര്‍ബന്ധിച്ച. സി.വി. ആദ്യം വിസമ്മതിച്ചെങ്കിലും 

ജ്യഷ്ഠന്മാരെ അനുസരിക്കുന്നതിനായി സമ്മതം മൂളി. ഭാര്യയുമായി 
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പൊരുത്തമില്ലാതെ വന്നതിനെ തുടര്‍ന്ന്‌, ഒരിക്കല്‍ സി.വി എവിടെ 

യോ യാത്ര കഴിഞ്ഞുവന്നപ്പോള്‍ അവരെ കാണാതായി. സ്വഗൃഹത്തി 

ലേയ്ക്‌ മടങ്ങിപ്പോയ അവരെ സി.വി. പിന്നെ അന്വേഷിച്ചതേയില്ല. 

തിരികെ വിളിച്ചകൊണ്ടുവരാന്‍ ജ്യേഷ്ഠന്മാര്‍ ഉപദേശിച്ചപ്പോള്‍ സി.വി. 

അതികഠിനമായി ദേഷ്യപ്പെടുകയാണ്‌ ചെയ്യത്‌. 

4.2.1. പ്രവാസകാലം 

വിച്ഛിന്നദാമ്പത്യത്തെ തുടര്‍ന്ന്‌ മൂന്നു മാസക്കാലത്തേയ്ക്ക്‌ സി.വി. 

നാടുവിട്ടു പോവുകയുണ്ടായി. ഈ വേര്‍പാട്‌ കേശവന്‍തസിക്ക്‌ കാര്യ 

മായ സങ്കടമുണ്ടാക്കി. എങ്കിലും സി.വി. തിരിച്ച വന്നെന്നറിഞ്ഞപ്പോള്‍ 

അദ്ദേഹം ആളെ വിട്ടവിളിപ്പിക്കുകയുണ്ടായി. 'രാമു അണ്ണനോട്‌ അച്ഛന്‍ 

ഒരിക്കലും ദേഷ്യപ്പെട്ട്‌ കണ്ടിട്ടില്ല. അത്രയ്്ക്‌ വാത്സല്യമായിരുന്നു'” എന്ന്‌ 

കേശവന്‍തയതമ്പിയുടെ മകന്‍ രാമന്‍തമ്പി പറയുന്നു. പ്രവാസകാലത്ത്‌ 

സി.വി. മുസ്ലീം പ്രമാണിമാരൊത്താണ്‌ കഴിഞ്ഞിരുന്നതെന്ന്‌ 

ജീവചരിത്രം വ്യക്തമാക്കുന്നു. വേഷംകൊണ്ട്‌ അക്കാലത്ത്‌ മുസല്‍മാ 

നായി തോന്നുമായിരുന്ന സി.വി., മേൽമീശയില്ലാതെ കുറെപേരുടെ 

ഇടയിലിരിക്കുന്ന ഒരു ഫോട്ടോയെക്കുറിച്ചം ജീവചരിത്രത്തില്‍ പരാമര്‍ 

ശമുണ്ട്‌. ഫോട്ടോയില്‍ കണ്ട പ്രമാണിമാര്‍ക്ക്‌ സി.വി.യെ വലിയകാര്യ 

മായിരുന്നത്രേ. ഇസ്ലാംമതം സ്വീകരിച്ച്‌ ഹൈദരാബാദില്‍ത്തന്നെ 

കൂടുവാന്‍ അവര്‍ സി.വി.യെ നിര്‍ബന്ധിച്ചിരുന്നു. സി.വി.യും അതിനനു 
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കൂലമായിരുന്നു. എന്നാല്‍ തിരുവനന്തപുരത്തുനിന്നു ചെന്ന ഒരു സേട്ടു, 

യുവാവായിരുന്ന സി.വി.യെ കണ്ടുമുട്ടുകയും നിര്‍ബന്ധിച്ച്‌ നാട്ടിലേക്ക്‌ 

കൊണ്ടുവരികയും ചെയ്തു. അവിടെനിന്ന്‌ അന്ന്‌ പോന്നത്‌ നന്നായി 

എന്ന അര്‍ത്ഥത്തില്‍ സി.വി. പിന്നീടതിനെക്കുറിച്ച്‌ പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌ 

ഇപ്രകാരമാണ്‌ : [ft was a miraculous escape from an otherwise 

disastrous perversion. 

കോളേജില്‍ പഠിക്കുന്ന കാലത്തും പിന്നീട്‌ ഹൈക്കോടതിയില്‍ 

ഉദ്യോഗസ്ഥനായിരുന്ന കാലത്തുമെല്ലാം അധികാര വ്യവസ്ഥയെ 

ചോദ്യം ചെയ്യന്ന ലേഖനങ്ങള്‍ സി.വി. നിരന്തരം എഴുതിയിട്ടുണ്ട്‌. പല 

പ്പോഴും ഇത്‌ വേണ്ടപ്പെട്ടവര്‍ക്കും അധികാരികള്‍ക്കും അപ്രിയമുണ്ടാക്കു 

കയും ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌ പ്രവാസകാലഘട്ടത്തില്‍ സി.വി.യ്ക്ക്‌ ചിത്തരോഗ 

സമാനമായ ഒരവസ്ഥാവിശേഷമുണ്ടായിരുന്നു എന്ന്‌ സദ്ുദ്ദേശ്യ ജീവ 

ചരിത്രത്തില്‍ പോലു പരാമര്‍ശമുണ്ട്‌. 

സിഗ്മണ്ട്‌ ഫ്രോയ്ഡിന്റെ പഠനങ്ങള്‍ പരിശോധിക്കുമ്പോള്‍, 

മനോലൈംഗികവളര്‍ച്ചയുടെ (Psychosexual development) ഘട്ടങ്ങളില്‍ 

വിഘാതങ്ങളണ്ടാകുന്നവരില്‍ സാമൂഹ്യാവബോധ രൂപീകരണത്തില്‍ 

വ്യതിയാനങ്ങള്‍ സംഭവിക്കാറുണ്ടെന്നും ഇത്‌ അവരെ പ്രത്യേക 

രീതിയില്‍ വിപ്ലവാഭിമുഖ്യമുള്ളവരായി മാറ്റുമെന്നും കാണുന്നുണ്ട്‌. 
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4.2.2. ഷ്ടളത - സൌഹൃദത്തിലും ദാമ്പത്യത്തിലും 

സി.വിയുടെ ജീവചരിത്രങ്ങള്‍ മുഖ്യമായും ആശ്രയിച്ച കാണുന്നത്‌ 

അദ്ദേഹത്തിന്‌ പലരും അയച്ച കത്തകളെയാണ്‌. സി.വി. അവര്‍ക്ക 

യച്ച കത്തുകള്‍ നിര്‍ഭാഗ്യവശാല്‍ ലഭ്യവുമല്ല. സി.വി.യെക്കാള്‍ നാലു 

വയസ്സു മൂപ്പുണ്ടായിരുന്ന പി.നാണുപിള്ളയുമായി അദ്ദഹത്തിനുണ്ടായി 

രുന്ന സഹൃദം ഒരധ്യായമായിത്തന്നെ പി,കെ.പരമേശരന്‍നായര്‍ 

7 
ജീവചരിത്രത്തില്‍ ഉള്‍പ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട. നാണുപിള്ള സി.വി.യ്ക്യച്ച 

ഒരു കത്തില്‍ ഇങ്ങനെ കാണുന്നു. 

നിങ്ങള്‍ എന്റെ കൂടെ താമസിക്കുന്ന കാര്യം നടക്കില്ലെന്ന്‌ 

വിചാരിക്കാനുള്ള കാരണം എനിക്ക്‌ മനസ്സിലാകുന്നില്ല എന്റെ വീടിന്റെ 

ഒരു ഭാഗം സുഹൃത്തുക്കള്‍ക്ക്‌ പ്രവേശനമില്ലാതായിട്ടണ്ടെന്നുള്ളത്‌ 

ശരിതന്നെ . എങ്കിലും അത്‌ കഴിഞ്ഞ്‌ വേണ്ടുവോളം സ്ഥലസരകര്യം 

ഉണ്ട്‌ എന്നാണ്‌ എന്റെ വിശ്വാസം. പോരെങ്കില്‍ എന്റെ ഹൃദയത്തില്‍ 

നിങ്ങള്‍ വഹിക്കുന്ന സ്ഥാനം ഇപ്പോഴും, വേറെ മേലൊരിക്കലും തന്നെ, 

മറ്റാരാലും, അവര്‍ എത്രതന്നെ ഇഷ്ടപ്പെടുന്നവരും അടുപ്പം കൂടിയവരു 

മാവട്ടെ, അപഹരിക്കപ്പെടുകയില്ലെന്ന്‌ ഉറപ്പപറഞ്ഞുകൊള്ളുന്നു. 

മറ്റൊരു കത്തില്‍ നാണുപിള്ള ഇങ്ങനെ പറയുന്നു. 
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അയച്ച കത്തകിട്ടി എന്തിനാണ്‌ ഇതുപോലെ ആവശ്യമില്ലാത്ത 

വികാരാവേശങ്ങളം അര്‍ഹിക്കാത്ത കുറ്റാരോപണങ്ങളം ഒക്കെ? 

എന്നെ വന്നു കാണുന്നതിനു മാത്രമല്ല എന്നോടൊന്നിച്ച്‌ സ്ഥിരമായി 

താമസിക്കുന്നതിന്‌ തന്നെ നിങ്ങളെ തടയുവാന്‍ ആരാണിന്നുള്ളത്‌? 

ലോകം എന്തതന്നെ വിചാരിച്ചാലും എനിക്ക്‌ നിങ്ങളെ അറിയാം 

സി.വി. ബന്ധങ്ങളില്‍ പലപ്പോഴും ആവശ്യമില്ലാത്ത രപചാരികത 

പൂലര്‍ത്തുന്നതായി നാണുപിള്ളയ്ക്ക്‌ പരാതിയുണ്ടായിരുന്നതായി മറ്റൊരു 

കത്തു സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 

താങ്കളുടെ കത്ത്‌ ഇപ്പോള്‍ത്തന്നെ കിട്ടി, സഹൃദത്തിന്റെ 

അതിരുലംഘിക്കുന്നുണ്ടോ എന്നും മറ്റമുള്ള ഈ വൃഥാ സംശയങ്ങള്‍ 

എന്തിനാണെന്ന്‌ മനസ്സിലാകുന്നില്ല. എന്റെ പേര്‍ക്ക്‌ എന്തുതന്നെ 

എഴുതുന്നതിനും നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ ലോകത്തില്‍ എന്തു പ്രതിബന്ധമാണുള്ളത്‌? 

നിങ്ങള്‍ എനിക്ക്‌ ബുദ്ധിയുണ്ടെന്ന്‌ വകവെച്ചതരുന്നതുപോലെ ഒരു 

ഹൃദയം ഉണ്ടെന്നുള്ള ബഹുമതി കൂടി എന്തുകൊണ്ട്‌ സമ്മതിച്ച 

തരുന്നില്ല? 

1883-ല്‍, സി.വി.യ്ക്ക്‌ 25 വയസ്സുള്ളപ്പോള്‍ കൊല്ലത്ത്‌ നാണു 

പിള്ളയുമൊന്നിച്ച്‌ താമസിച്ച തിരിച്ചവന്നതിനുശേഷം സി.വി.അയച്ച 

കത്തിനുളള മറുപടി കൊണ്ടുതന്നെ അയച്ചകാര്യങ്ങള്‍ വ്യകതമാണ്‌. 

നാണുപിളള ഇങ്ങനെ എഴുതിയിരിക്കുന്നു 

... എന്നെ വിട്ടുപിരിയുന്നതിനുള്ള വൈഷമ്യം കൊള്ളാം, ശരിതന്നെ. 

എന്നാല്‍ നമ്മുടെ ഇഷ്ടാനുസരണം പ്രവര്‍ത്തിക്കുക എന്നുള്ളത്‌ 

എപ്പോഴും വിധിച്ചിട്ടുള്ളതല്ല. ഇപ്പോഴത്തേക്കാള്‍ കൂടുതല്‍ സാധാരണ 

യായി തമ്മില്‍കാണാന്‍ സാധ്യമാകത്തക്കവിധം ജീവിതവൃത്തികള്‍ 
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സനകര്യപ്പെട്ടിരിക്കുനനുവെങ്കില്‍ അതേറ്റവും സന്തോഷപ്രദമായിരുന്നേ 

നേ. എന്നാല്‍ ദൈവനിശ്ചയം നടക്കട്ടെ. സ്ഥലകാലങ്ങള്‍ക്കതീതമായ 

മനുഷ്യന്റെ ആത്മാംശം സ്വയം ആത്മാര്‍ത്ഥതയുള്ളതായിരുന്നാല്‍ 

അതുതന്നെ ധാരാളം മതിയാകും. 

1887-ല്‍ സി.വിയുടെ രണ്ടാമത്തെ വിവാഹം ഭാഗീരഥിയമ്മയു 

മായി നടന്നു. ഇവരിലൂടെ ആയിരുന്നത്രേ സി.വി മാര്‍ത്താണ്ധവര്‍മ്മ 

യിലെ സുഭദ്രയെ ഭാവന ചെയ്തത്‌. മാര്‍ത്താണ്ഥവര്‍മ്മയിലെ പ്രഫ 

വായനയും തിരുത്തും നടത്തിയ എന്‍.രാമന്‍പിള്ള സി.വി.യ്കയച്ച 

കത്തില്‍ സുഭദ്രയെക്കുറിച്ചിങ്ങനെ പറയുന്നു. 

നിങ്ങള്‍ അവളെ ഒരു ഭാര്യയും അതേ സമയം തന്നെ വ്യഭിചാരിണിയും 

കൂടി ആക്കിയിരിക്കുന്നു... എത്ര ആദര്‍ശയോഗ്യവും പരിപാവനവ്വമായ 

ഒരു ചിത്രമാണ്‌ നിങ്ങള്‍ അവളെ പറ്റി ആദ്യം രചിച്ചത്‌. നിഷ്ഠളങ്കമായ 

സന്ദര്യം, സംശുദ്ധി, പുരുഷോചിതമായ ധൈര്യം, മികച്ച ബുദ്ധിശക്തി, 

അചഞ്ചലമായ രാജഭക്തി എന്നിവയുടെ വിളനിലമായി വീരവനിതയെ 

പോലെ മരിച്ച ആ നായികയേയും അപവാദപാത്രമായ ഒരുദുര്‍ഭഗസ 

ന്താനത്തിന്റെ മാതാവായും കാമുകസഹസ്രത്തിന്റെ കാമസമ്പൂര്‍ത്തി 

വരുത്തന്ന അപരാധിനിയായ ഒരു ഭാര്യയായും രൂപാന്തരപ്പെടുത്ത 

പെട്ടിട്ടുള്ള ഈ കുടിലസ്തരീയേയും ഒന്നു താരതമ്യം ചെയ്ത നോക്കൂ. 

സ്വന്തം ഭാര്യയിലൂടെയാണത്രേ മേലറഞ്ഞ സുഭദ്രയെ സി.വി. ഭാവന 

ചെയ്യത്‌. 

1890-ല്‍ മാര്‍ത്താണ്ഡവര്‍മ്മ പ്രസിദ്ധീകരിക്കപ്പെട്ടതോടെ 

പൊതുവെ തിരക്കേറിയിരുന്ന സി.വി.യുടെ സമൂഹജീവിതം കൂടുതല്‍ 

തിരക്കുള്ളതായി. 
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ഭാഗീരഥിയമ്മ ആദ്യകാലത്ത്‌ അരോഗദ്ൃഡ്ദഗാത്രയായിരുന്നെങ്കിലും 

മൂന്ന നാല പ്രസവങ്ങള്‍ കഴിഞ്ഞതോടെ അവരുടെ ആരോഗ്യം 

ക്ഷയിച്ച. സാമാന്യമായ സുഖസഭാഗ്യങ്ങളല്ലാതെ ഭാതികമായ 

മേന്മകളൊന്നും അനുഭവിക്കാനവര്‍ക്ക്‌ സംഗതിയായില്ല. 

അങ്ങനെയുള്ളവയില്‍ അവര്‍ ദഭൂമിച്ചമില്ല. വാസ്തവത്തില്‍ അവരുടെ 

ജീവിതം ശോകമയമായിരുന്നു. സി.വിയ്യമായുള്ള ദാമ്പത്യജീവിതം 

ആവിധം വരാനേ ഇടയുള്ളൂ... ഇടയ്ക്കിടയ്ക്ക്‌ ഗാര്‍ഹിക കാര്യങ്ങളിലേയ്കക്‌ 

സി.വി. ഒന്ന്‌ തിരിഞ്ഞുനോക്കിയെന്ന്‌ വരാം. എന്നാല്‍ അങ്ങിനെയുള്ള 

സന്ദര്‍ഭങ്ങള്‍ കേവലം ക്ഷണികങ്ങളായിരുന്നു. 

1905-ല്‍ അനാരോഗ്യത്തെ തുടര്‍ന്ന്‌ ഭാഗീരഥിയമ്മ മരിച്ച. 

തുടര്‍ന്ന്‌ പാശ്വാത്താപമയമായ ഒരു വ്യസനത്തിന്‌ സി.വി. അധീന 

നായി. ഭാഗീരഥിയമ്മയെപറ്റി വിചാരിക്കുമ്പോഴൊക്കെ ഒരപരാധബോ 

ധം അദ്ദേഹത്ത പീഡിപ്പിച്ച, ദാമ്പത്യജീവിതത്തില്‍ അവര്‍ സ്വധര്‍മ്മം 

തികച്ചം നിര്‍വ്വഹിച്ച. അങ്ങോട്ടുള്ള കടമ താന്‍ വേണ്ടപോലെ 

നിര്‍വ്വഹിച്ചോ? ഈ ചോദ്യം അദ്ദേഹത്തിലവശേഷിച്ച. ഇല്ലെന്നാണ്‌ 

മനഃസാക്ഷി പറഞ്ഞത്‌. ഭാഗീരഥിയമ്മയുടെ മരണത്തെത്തുടര്‍ന്ന്‌, 

ചെറുപ്രായത്തിലള്ള മക്കളെ പരിചരിക്കാന്‍ ഭാഗീരഥിയമ്മയുടെ 

ജ്യേഷ്ഠസഹോദരിയും അക്കാലത്ത്‌ 35 വയസ്സുണ്ടായിരുന്ന പ്രൌഡ്വ 

വനിതയുമായിരുന്ന ജാനകിയമ്മ വീട്ടില്‍ വന്ന്‌ താമസിക്കുവാന്‍ 

തുടങ്ങി. സി.വി.യ്ക്‌ അവരില്‍ പ്രത്യേക പ്രതിപത്തി ഉണ്ടായിരുന്നില്ലെ 

ങ്കിലും, വെറുമൊരു വാല്യക്കാരിയായി അവിടെ താമസിക്കാന്‍ അവര്‍ 

വൈമനസ്യം പ്രകടിപ്പിച്ചതിനെ തുടര്‍ന്ന്‌ ബന്ധുജനങ്ങളുടെ താല്പര്യവും 
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മക്കളടെ പരിചരണവും കണക്കിലെടുത്ത്‌ അന്ന്‌ 47 വയസ്സുണ്ടായിരു 

ന്ന സി.വി. ജാനകിയമ്മയെ ഭാര്യയായി സ്വീകരിച്ച. 

സി.വിയുടെ സുഹൃദ്മണ്ഡലം അതിവിപൂലമായിരുന്നെന്ന്‌ ജീവ 

ചരിത്രങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ വ്ൃക്തമാണ്‌. സമശീര്‍ഷരെക്കുടാതെ തന്നെ 

ക്കാള്‍ പ്രായം കുറഞ്ഞ ചെറുപ്പക്കാരോടും ഈ സഹൃദം നിലനിര്‍ത്തു 

ന്നതില്‍ സി.വി. വിജയിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. വാര്‍ദ്ധക്ൃകാലത്തവരെ ഇവര്‍ 

നല്‍കിയ പ്രേരണയെപ്പറ്റി സി.വി. തന്റെ ഗ്രന്ഥാമുഖങ്ങളില്‍ എടുത്തു 

പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. സി.എസ്‌.സുബ്രമണ്യംപോറ്റി സി.വിയുടെ സംഘത്തില്‍ 

നിന്ന്‌ പിരിഞ്ഞതിനുശേഷം, 1919-ല്‍ അദ്ദേഹത്തിനെഴുതിയ കത്തില്‍ 

കഴിഞ്ഞകാലങ്ങളെപറ്റിയുള്ള ചില സൂചനകള്‍ അടങ്ങിയിരിക്കുന്നു. 

... തിരുവനന്തപുരത്ത്‌ വഴുതയ്കാട്ടെ താമസവും, അവിടത്തെ 

സാഹചര്യവും, സദാ നിര്‍മ്മലമായ മനസ്സുഖവും അനുഭവിക്കാനുള്ള 

ഭാഗ്യം ദുര്‍വിധി എന്നില്‍ നിന്ന്‌ എടുത്ത്‌ കളഞ്ഞല്ലോ. അവിടേക്ക്‌ 

എന്നെപ്പോലെയുള്ളവരും അതിനു കെങ്കേമന്മാരും ആയ 

ശിഷ്യഗണങ്ങള്‍ അടിക്കടി ലഭിക്കുന്നുണ്ട്‌ ആ കൊച്ച കള്ളന്മാരോട്‌ 

എനിക്ക്‌ അസൂയയുണ്ട്‌. ... രാമരാജ്ാബ/ഹല്റ്ന്റെ ശേഷം 

വായിക്കാനുള്ള മോഹം പറഞ്ഞറിയിക്കാന്‍ വയ്യ. അത്‌ തീരാനുള്ള 

അമാന്തമെന്താണാവോ? അവിടെയുള്ള ആ കൊച്ച കള്ളന്‍മാര്‍ക്ക്‌ 

വൃദ്ധര്‍ഷിയുടെ മനസ്സിനെ വിനോദിപ്പിച്ച്‌ പ്രസാദിപ്പിച്ച്‌ 

മനോധര്‍മ്മപ്രചോദനം ചെയ്തവിടാന്‍ സമയമില്ലയോ? 

ശക്തിയില്ലയോ? ഈയുള്ളവന്റെ ഭാഗ്യദോഷം! ° 
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അക്കാലത്ത്‌ ബി.എ. വിദ്യാര്‍ത്ഥിയായിരുന്ന ഈ.വി. കൃഷ്ണപിള്ളയുടെ 

സാഹിത്യവാസന മാത്രമല്ല, ഈ.വി.യ്കക്‌ സി.വിയോടുണ്ടായിരുന്ന ആദ 

രാധിക്യവും പെരുമാറ്റത്തിന്റെ ആകര്‍ഷകത്വവും ആ വൃദ്ധഹൃദയത്തെ 

സ്വാധിനിച്ചവെന്ന്‌ സി.വി.യുടെ ജീവചരിത്രകാരന്‍ പറയുന്നു. 

ഈ. വി.യോടുകൂടി വേറെ ചില യുവാക്കന്മാരും സി.വി.യുടെ 

ഭവനത്തിലെ നിരന്തരസന്ദര്‍ശകരായി. ഈ.വി.യ്കക്‌ ചില പ്രത്യേക 

സുഹൃത്തക്കള്‍ ഉണ്ടായിരുന്നവരെല്ലാം ഒരോ സന്ദര്‍ഭത്തിലായി 

റോസ്‌കോട്ടെത്തി സന്ദര്‍ശനഭാഗ്യം അനുഭവിച്ച. പരഹൃദയജ്ഞനായ 

വൃദ്ധന്‌ അവരില്‍ ചിലരോട്‌ പ്രത്യേക വാത്സല്യം തോന്നി.” 

ഈ. വി. കൃഷ്ണപിള്ളയുടെ ആത്മകഥയില്‍ സി.വി.യോടൊത്തുള്ള നാള 

കളെക്കുറിച്ച്‌ പരാമര്‍ശങ്ങളുണ്ട്‌. ഈ.വി. ആയിരുന്നു താമരാജ്ാഞ്/ഹശ് 

റ്ന്റെ പകര്‍പ്പെുുത്തുകാരന്‍. ഭാഗീരഥിയമ്മയുമായുള്ള സി.വി.യുടെ 

ദാമ്പത്യജീവിതം നല്ലതായി തോന്നിയിരുന്നുവെങ്കിലും അവരെ സി.വി. 

ധാരാളമായി പ്രഹരിക്കാറുണ്ടായിരുന്നതായി ഈ.വി. രേഖപ്പെടുത്തിയി 

12 
gens. 

ആഫീസ്‌ കഴിഞ്ഞ്‌ റോസ്കോട്ടില്‍ തിരിച്ചെത്തിയാല്‍ എനിക്ക്‌ ഒട്ടും 

വിശ്രമം കിട്ടിയിരുന്നില്ല. സി.വി, അദ്ദേഹത്തിന്‌ എന്റെ സാന്നിധ്യം 

അത്ര പ്രമോദകരമായിരുന്നതുകൊണ്ട്‌ ഞാന്‍ എല്ലായ്പോഴും അവിടെ 

ചെന്നീരിക്കുന്നതിന്‌ നിര്‍ബന്ധിതനായി. എന്റെ സാന്നിധ്യത്തില്‍ അദ്ദേ 

ഹം ശാന്തനും തൃഷ്ടനും ആയിരുന്നു കൊള്ളമെന്നുകണ്ട്‌ അമ്മച്ചി എന്നെ 

അവിടെയിരുത്തി അകത്തേയ്ക്കമ പോകുന്നതിന്‌ കൂടുതല്‍ സൌകര്യം 

കണ്ടു. കൂട്ടുകാരുമായി രസിക്കുന്നതിനോ വല്ലതും സ്വന്തമായി എഴുതുന്ന 

തിനോ ലാ ബുക്കുകള്‍ വായിക്കുന്നതിനോ ഒന്നും സമയം ലഭിക്കാതിരു 

ന്നതു കൊണ്ട്‌ ഞാന്‍ ഈ ബന്ധം വെറുത്തു. ഇങ്ങനെ എഴുതുകയും 
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മറ്റും ചെയ്യുന്ന ഉപദ്രവത്തില്‍ നിന്നൊഴിയണം എന്നായിരുന്നു എന്റെ 

ആഗ്രഹം. അതുകൊണ്ട്‌ അസിസ്റ്റന്റ്‌ തഹശീൽദാർ ആകുന്നതിനുള്ള 

സര്‍വ്വേ പരിശീലനത്തിന്‌ ഞാന്‍ പേര്‍ കൊടുത്തു. ഇത്‌ സി.വിക്ക്‌ തീരെ 

രസിച്ചില്ല. ഞാന്‍ അദ്ദേഹത്തെ ഉപേക്ഷിക്കുന്നതിനാണല്ലോ 

തുടങ്ങുന്നത്‌ എന്നു കണ്ടു. ഒരു പക്ഷേ, ഇന്നും അപ്രകാരം ഒരു കൃത്യം 

ഞാന്‍ ചെയ്യമെങ്കിലും, ഞാന്‍ അങ്ങനെ ചെയ്യേണ്ടതില്ലായിരുന്നു. 

എന്തുചെയ്യാം BN 

ജീവ്തസ്കമരണകളില്‍ ഈ.വി. കൃഷ്ണപിള്ള സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ 

സംബന്ധിച്ച്‌ ഒരധ്യായം രചിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. പ്രായമായവര്‍ക്ക്‌ ചെറുപ്പക്കാരോ 

ട്ടു തോന്നുന്ന അനുരാഗങ്ങളില്‍ ഏറെനാള്‍ ഒതുങ്ങിനില്ലാന്‍ സ്വത 

ന്രേച്ഛക്കളായ ചെറുപ്പക്കാര്‍ക്ക്‌ കഴിയുകയില്ല എന്ന്‌ ഈ.വി. അവിടെ 

14 
അഭിപ്രായപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. 

4.3. കൃതി-കര്‍തൃബന്ധം 

മാര്‍ത്താണ്ഡവര്‍മ്മ പ്രസിദ്ധീകരിച്ച്‌ 25 വര്‍ഷങ്ങള്‍ക്കു ശേഷ 

മാണ്‌ നോവല്‍ത്രയത്തിലെ രണ്ടാമത്തേതായ ധർമ്മരാജാ പ്രസിദ്ധീ 

കരിച്ചത്‌. ഇതിനിടയില്‍ത്തന്നെ ചന്ര൭ല്ീവ്ലാ൬™ും, ACOQ2I2IITL, 

കറൃച്ചില്ലാക്കളര്‌ തുടങ്ങിയ പ്രഹസനങ്ങള്‍ എഴുതി രംഗത്തവതരിപ്പിച്ചി 

രുന്നു. സ്ത്രീസ്വാതന്ത്യവാദത്തോട്‌ സി.വി. യ്ക്കണ്ടായിരുന്ന വെറുപ്പിന്‌ 

ദൃഷ്ടാന്തമായി കറുച്്ല്ാക്കളത്യെ പലരും ചുണ്ടിക്കാട്ടിയിട്ടുണ്ട്‌. സി.വി. 

യുടെ മുഖ്യകൃതികളിലെ പുരുഷകേസരികളെ കുറിച്ചള്ള ദീര്‍ഘവര്‍ണ്ണന 
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കളും എണ്ണത്തില്‍ കുറവല്ലാത്ത സ്ടൈണപ്രകൃതികളായ പുരുഷകഥാ 

പാത്രങ്ങളുടെ സാന്നിധ്യവും പരിശോധിക്കപ്പെടേണ്ടതാണ്‌. പരരുഷ 

ഭാവങ്ങളോട്‌ അത്യധികം ആദരം നിലനിര്‍ത്തിയിരുന്ന സി.വി. തന്റെ 

രൂപത്തില്‍ത്തന്നെ അസാധാരണമായ മേല്‍മീശ ധരിച്ചിരുന്നു. ചന്ര 

മൃഖീവ്ലാസമമന്ന പ്രഹസനത്തില്‍ സ്ടൈണ ഭാവഹാവങ്ങളള്ള 

നത്താശാന്മാരെ സി.വി, കണക്കറ്റു പരിഹസിക്കുന്നുണ്ട്‌. തിരുവാതിര 

ക്കളിയാശാന്മാരുടെ വംശനാശത്തിനുപോലും ഇത്‌ ഇടയാക്കിയെന്ന്‌ 

പറയപ്പെടുന്നു. ചന്ത്രഖല്വ്ലാസത്തിലെ പരിഹാസത്തെ, സിഗ്മണ്ട്‌ 

ഫ്രോയ്ഡ്‌ പറയുന്ന പ്രതിക്രിയാപ്രവര്‍ത്തനമെന്ന (Reaction formation) 

ആത്മപ്രതിരോധതന്ത്രത്തിന്റെ (Self defense mechaniടന) അടിസ്ഥാന 

ത്തില്‍ വിലയിരുത്താവുന്നതാണ്‌. ഒരു വ്യക്തി തന്റെയുള്ളില്‍ത്തന്നെ 

കണ്ടെത്തുന്ന അനഭിലഷണീയമെന്ന്‌ സ്വയം ബോധ്യമുള്ള സ്വഭാവ 

വിശേഷത്തില്‍ നിന്ന്‌ ഓടിയൊളിക്കാന്‍ ശ്രമിക്കുകയും, അതിനു 

വിപരീതമായ മാതൃകകളെ അനുകരിക്കാന്‍ ശ്രമിക്കുകയും ചെയ്യം. 

തന്റെ തന്നെ ചില പ്രത്യേതകളെ ഇതര വ്യക്തികളിലാരോപിച്ച്‌ 

പ്രത്യക്ഷമായി അവയെ വിമര്‍ശിക്കുന്നവരെയും കാണാന്‍ കഴിയും. 

ഇതിലൂടെ ഇക്കൂട്ടര്‍ മനസ്സുഖവും പ്രച്ന്നവ്യക്തിത്വത്തില്‍ സുരക്ഷയും 

അനുഭവിക്കുന്നു. ഇവര്‍ നടത്തുന്ന പരവിമര്‍ശനം മറ്റൊരു പ്രകാര 

ത്തില്‍ ആത്മവിമര്‍ശനം തന്നെയാകുന്നു. 
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മത്തവ്ലാനപ്രഹസനവും കറൃച്ച്ല്ക്കളര്യും സാമൂഹ്യരംഗത്ത്‌ 

ചലനങ്ങളുണ്ടാക്കിയ പ്രഹസനങ്ങളാണ്‌. ധര്‍മ്മതാജായില്‍ സംഭവ 

ഗതികളേക്കാള്‍ പ്രാധാന്യം കഥാപാത്രസ്വഭാവങ്ങള്‍ക്കാണ്‌. പാത്ര 

വൈചിത്രയമാണ്‌ പ്രസ്തൃത നോവലിന്റെ സവിശേഷത. ധര്‍മ്മരാജായെ 

തുടര്‍ന്ന്‌ 1915-ല്‍ത്തന്നെ മുന്നാമത്തെ ചരിത്രാഖ്യായികയുടെ രചന 

തുടങ്ങിവെച്ചെങ്കിലും അത്‌ പൂര്‍ത്തിയാകും മുന്‍പ്‌ പ്രേമാമൃതം എന്ന 

സാമൂഹ്യനോവല്‍ എടഴുൃതിത്തീര്‍ക്കുകയാണ്‌ ഉണ്ടായത്‌. ചരിത്രനോവലു 

കളോളം ശ്രദ്ധേയമായ ഒരു കൃതിയായിരുന്നില്ല ്രേമാമൃതം. താമരാ 

ജാബഹദറ്ന്റ പ്രകാശനത്തിനു ശേഷം ഏതാനും പ്രഹസനങ്ങളം, 

ദിഷ്ണദംഷ്ടം, ഭപ്രമാത്ഷ്ം എന്നീ അപൂര്‍ണ്ണകൃതികളം രചിച്ചിട്ടുണ്ടെങ്കിലും 

ചരിത്രാഖ്യായികയോളം അവയൊന്നും ശ്രദ്ധേയമായില്ല. സി.വി.യെ 

യും സി.വി. സാഹിത്യത്തെയും കുറിച്ച്‌ പഠിക്കാന്‍ ഏറ്റവും ഉപയുക്തമാ 

വൃക ചരിത്രനോവല്‍ത്രയം തന്നെയാണ്‌. 

4.4. ചരിത്രനോവല്‍ എന്ന കവചം 

ചരിത്രനോവലുകളില്‍ നിന്ന്‌ രാഷ്ടീയ ചരിത്രവും സാംസ്കാരിക 

ചരിത്രവും വേര്‍തിരിച്ചെടുക്കുക താരതമ്യേന പ്രയാസമുള്ള കാര്യമല്ല. 

എന്നാല്‍, സര്‍ഗസൃഷ്ടി എന്ന നിലയ്ക്ക്‌ ചരിത്രനോവലുകളെ വിലയിരു 

ത്താനും എഴുത്തുകാരന്റെ അന്തര്‍സംഘര്‍ഷങ്ങളിലേക്കും രചനാ 

വ്യക്തിത്വത്തിലേയ്ക്കം എത്തിച്ചേരാനും തുലോം പ്രയാസമാണ്‌. സി.വി. 
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യെക്കുറിച്ച്‌ മലയാളത്തിലുണ്ടായിട്ടുള്ള പഠനങ്ങളിലേറെയും ചരിത്ര 

നോവലുകളുടെ സാഹിത്യാംശങ്ങളെ സ്പര്‍ശിക്കുന്നവയാണ്‌. കഥാപാ 

ത്രസ്വഭാവത്തെയും സംഭാഷണവൈചിത്രയ ത്തെയും കുറിച്ച്‌ നിരീക്ഷ 

ണങ്ങളുണ്ടായിട്ടുണ്ട്‌. ഒരു നൂറ്റാണ്ടി൯രശേഷം സി.വി കൃതികളുടെ 

സ്ഥായിഭാവത്തെക്കുറിച്ചം ചില അന്വേഷണങ്ങള്‍ നടക്കുകയുണ്ടായി.” 

എന്നാല്‍ പ്രസ്തത കൃതികളുടെ അകക്കാമ്പ്‌ തേടിയുള്ള അന്വേഷണ 

ങ്ങള്‍ ഇനിയും കാര്യമായി നടന്നിട്ടുണ്ടെന്ന്‌ പറയാനാവില്ല. ഏതാഖ്യാ 

നരൂപവും ചിലതിനെകുറിച്ച്‌ പറയുന്നതു പോലെ ചിലതിനെക്കുറിച്ച്‌ 

പറയാതിരിക്കുന്നുമുണ്ട്‌. പറയുന്നതെന്ത്‌ എന്നതും പറയാതിരിക്കുന്നത്‌ 

എന്ത്‌ എന്നതും പില്ലാലവായനയെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം ഒരുപോ 

ലെ പ്രധാനമാണ്‌. 

ഒന്നാം വായനയില്‍ വാതില്‍ കൊട്ടിയടയ്ക്കേണ്ട ഒരു നോവലിസ്റ്റല്ല 

സി.വി. രണ്ടും മൂന്നും വായന, നിരൂപകന്റെ ചിന്ത എന്നിവയില്‍ക്കൂടി 

കൂടുതല്‍ അര്‍ത്ഥമാനങ്ങള്‍ തെളിഞ്ഞു വരുന്ന ഒരു നോവലിസ്റ്റാണ്‌ 

അദ്ദേഹം എന്നത്‌ ഏറെ വെളവാക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. ® 

സി.വി. പറയാതിരിക്കാന്‍ കഠിനമായി ശ്രമിച്ച ചില വസ്തൃതകള്‍ അവ 

മറയ്യാനുള്ള ശ്രമബലം കൊണ്ട്‌ ശ്രദ്ധേയമാണ്‌. ആവര്‍ത്തിച്ചള്ള 

പാരായണത്തിലൂടെ സി.വി.കൃതികളുടെ വ്യൃത്യസ്തമാനങ്ങള്‍ കണ്ടെ 

ത്താന്‍ കഴിയ്യം. 
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1891--ലാണ്‌ ചരിത്രാഖ്യായികകളില്‍ ഒന്നാമത്തേതായ 

മാരത്താണ്ധവമ്മ പ്രസിദ്ധീകരിച്ചത്‌. 22 വര്‍ഷങ്ങള്‍ക്കു ശേഷം 

1913-ല്‍ ധര്‍മ്മരാജായും 6 വര്‍ഷങ്ങള്‍ക്ക്‌ ശേഷം 1919-ല്‍ രാമരാജാ 

EMUANGGo പ്രസിദ്ധീകൃതമായി. 

അനുസ്യൂതമായ വളര്‍ച്ചയുടെ കഥയാണ്‌ ഈ സംബദ്ധനോവലുകള്‍. 

കഥാവസ്ത്വിന്റെ സങ്കീര്‍ണ്ണത, ക്രീയാംശങ്ങളടെ വൈവിധ്യം, വന്നും 

പോയുമിരിക്കുന്ന കഥാപാത്രങ്ങളുടെ എണ്ും,വര്‍ഷങ്ങളായി കുടിപ്പകയും 

ദുരയും ക്ഷാത്രവും വൈരവും കരങ്ങളില്‍ കുടിവെച്ച നടക്കുന്ന മാനംമട്ടി 

ക്കഥാപാത്രങ്ങളടെ ഗംഭീരകൃത്യങ്ങള്‍ ഈ ക്ഷാത്രത്തിന്റെ ഗതിയില്‍ 

പ്പെട്ട്‌ അനുക്രമം നാശത്തിലേക്കു നീങ്ങുന്ന മനുഷ്യാത്മാക്കളുടെ ദുരന്തം, 

പുരുഷന്മാരുടെ ഈ ഗൃഡ്ദാലോചനകളടെയും കലുഷപ്രവൃത്തികളുടെയും 

ഇടയ്ക്ക്‌ ചിലപ്പോള്‍ ദുഃഖിനികളായും മറ്റുചിലപ്പോള്‍ ര്‍ജ്ജസ്വലകളായും 

പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്ന സ്ത്രീകഥാപാത്രങ്ങള്‍, തിളച്ചമറിയുന്ന ഈ സംഭവങ്ങ 

ളടെ ഇടയ്ക്ക്‌ അവയുടെ ബലമുള്ള അടിത്തട്ടായി ശാന്തമായ കരുത്ത്‌ 

കാണിച്ചകൊണ്ടിരിക്കുന്ന ധര്‍മ്മരാജാവ്‌ എന്ന രാജസ്ഥാനം, മഞ്ഞുമൂടി 

കൊണ്ടിരിക്കുന്ന ഒരന്തരീക്ഷത്തില്‍ ഉള്ളിലെ വിളക്ക്‌ അണയാതെ 

തെളിച്ചകൊണ്ട്‌ പടക്കപ്പലിനെ നിയന്ത്രിച്ചകൊണ്ടിരുന്ന കേശവദാസ്‌ 

എന്ന ഭരണാധിപന്‍ - ഇവയുടെ എല്ലാം സമ്പന്നതയില്‍ ഒരു മഹാ 

പ്രതിഭയുടെ സൃഷ്ടികളായി ധര്‍മ്മരാജ്മായും രാമാരാജാബുശ്ൂകൃം ശോഭി 
ame.” 

ഇപ്രകാരമാണ്‌ കെ.രാഘവന്‍പിള്ള സമ്പൂര്‍ണ്ണ ചരിത്രാഖ്യായികയ്ക്ക്‌ 

മുഖക്കുറിപ്പെഴുതിയിരിക്കുന്നത്‌. 
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സി.വി. യുവാവായിരിക്കുമ്പോള്‍ രചിച്ച കൃതിയാണ്‌ 

മാര്‍ത്താണ്ധവര്‍മ്മ എങ്കിലും സമ്പൂര്‍ണ്ണ വസ്തലോകത്തെയും സങ്കീര്‍ 

ണമായ ക്രിയാലോകത്തെയും നാടകീയമായി സങ്കലിക്കുവാന്‍ കരു 

ത്തള്ള ഭാവനാശക്തി സി.വി. യ്മണ്ടായിരുന്നു. ഇത്തരം ഭാവനാശക്തി 

യുള്ള ഒരാള്‍ തന്റെ മനോമുകുരത്തില്‍ നിഴലിക്കുന്ന അരങ്ങിലെ 

ആളുകളെയും വസ്തുക്കളെയും ക്രിയകളെയും ക്രീയാലക്ഷ്യങ്ങളെയും 

ഒരുപോലുള്ള മാനങ്ങളും വിശദാംശങ്ങളും ഒത്തു ചേര്‍ത്തുകാണും. 

നിശിതമായ ഭാവനാശക്തിയുള്ള സി.വി.യുടെ ജീവിതാനുഭവങ്ങള്‍കൂടി 

ഇതിനു കാരണമായിട്ടുണ്ടെന്ന്‌ കരുതേണ്ടതാണ്‌. സി.വി. തന്റെ കഥാ 

പാത്രങ്ങളെ ഭാവനചെയ്യത്‌ - അവര്‍ ചരിത്രകഥാപാത്രങ്ങളായിട്ടു 

പോലും - നേരിട്ട്‌ പരിചയിച്ചവരില്‍ കൂടിയായിരുന്നു. മാര്‍ത്താണ്ഡ 

വര്‍മ്മയിലെ സുഭദ്രയെ തന്റെ പത്നിയിലൂടെയും തിരുമുഖത്തുപിള്ളയെ 

കുറെക്കാലം രക്ഷാകര്‍ത്താവായിരുന്ന കേശവന്‍തമ്പിയിലൂടെയുമാണ്‌ 

ഭാവനചെയ്തിരുന്നതെന്ന്‌ സി.വി. വെളിപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. ധര്‍മ്മരാജ്മാ 

യിലെ ഉഗ്ര,ശാന്തഹരിപഞ്ചാനനന്മാര്‍ക്ക്‌ സി.വി.യുടെ ജൂ്യഷ്ഠന്മാരുടെ 

പ്രതിച്ഛായയുണ്ട. ഈ സഹോദരങ്ങള്‍ വേര്‍തിരിച്ചറിയാന്‍ പറ്റാത്ത 

വിധം രൂപസാദ്ൃശ്യമുള്ളവരും, ഉറ്റവര്‍പോലും തെററിദ്ധരിക്കത്തക്കവി 

ധം അവര്‍ അന്യോന്യം ആള്‍മാറാടും നടത്താറുള്ളവരും ആയിരുന്നു. 

സി.വി.തന്നെ ജീവിതത്തില്‍ പലഘട്ടങ്ങളിലും പ്രച്ഛന്നവേഷങ്ങളണി 

ഞ്ഞ്‌ പലരെയും കബളിപ്പിക്കുകയും അത്ഭതപ്പെടുത്തുകയും ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌.” 

മാര൪ത്താണ്ധവര്‍മ്ഞിലെ പഠാണി ജീവിതം പ്രവാസകാലത്ത്‌ സി.വി. 

സ്വയം അനുഭവിച്ചറിഞ്ഞ ജീവിതത്തിന്റെ നേര്‍ച്ചിത്രമാണ്‌. കഥാപാത്ര 
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സൃഷ്ടിയിലും അവരുടെ സ്വഭാവചിത്രീകരണത്തിലും സ്വാനുഭവമണ്ഡല 

ങ്ങളെ ആശ്രയിച്ച സി.വി. കാലഘടനയിലം പ്രമേയത്തിലും മാത്രം 

ചരിത്രത്തെ അവലംബമാക്കുന്നു എന്ന്‌ വിലയിരുത്തുന്നത്‌ യുക്തിസഹ 

മല്ല. ചരിത്രത്തെ സി.വി., കൃതികളടെ ബാഹ്യാവരണം എന്നതില്‍ 

കവിഞ്ഞ്‌ പരിഗണിച്ചിട്ടണ്ടോ എന്നതും പൂനരാലോചിക്കേണ്ടതാണ്‌. 

നിയതമായ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ സി.വി.യുടെ നോവലുകള്‍ ചരിത്രനോവലു 

കളേ അല്ല, ആ പേരിലാണ്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ പ്രശസ്തമായ നോവല്‍ത്ര 

യം അറിയപ്പെടുന്നതെങ്കിലും. ഒരര്‍ത്ഥത്തില്‍ ചരിത്രനോവലെന്ന 

സംജ്ഞയില്‍ത്തന്നെ സങ്കലനപരമായി നോവല്‍ എന്ന ഗണത്തിന 

ന്യമായ ചില വിവക്ഷ കളണ്ടെന്നു പറയാം. 

... നോവലിന്റെ വലിയ കാന്‍വാസില്‍ ചരിത്രവും സമൂഹവും ദര്‍ശനവും 

വ്യക്തി മനസ്സുമെല്ലാം സംയോജിക്കുന്ന എന്നാണ്‌ സങ്കലം. 

...അതീതകാല ചരിത്രത്തിന്റെ പുനരാഖ്യാനം എന്നതിനേക്കാള്‍ സ്വന്തം 

വർത്തമാനത്തിലെ ആശങ്കകളടെയും ആകലകതകളടെയും ദുരന്ത 

ബോധത്തിന്റെയും സ്വപ്നസഞ്ചാരത്തിന്റെയും നോവലീകരണങ്ങളെന്ന 

നിലയ്ക്കാണ്‌ സി.വി.കൃതികള്‍ പ്രസക്തമാവുന്നത്‌. 

സി.വി.കൃതികളിലെ ചരിത്രപരമാര്‍ശങ്ങള്‍ യഥാര്‍ത്ഥചരിത്രവുമായി 

ഒത്തപോവുന്നതല്ലെന്ന്‌ പില്‍ക്കാല ചരിത്രകാരന്മാര്‍ അര്‍ത്ഥശങ്കയ്കക്‌ 

ഇടയില്ലാത്തവിധം വ്യക്തമാക്കിയിട്ടുണ്ട്‌. അതായത്‌ ഒരു നിശ്ചിത 

ചരീത്രപശ്വാത്തലത്തില്‍ ഏതാനും ചരീത്ര വസ്തുതകളെ മുന്‍നിര്‍ത്തി, 

ചരിത്രപുരുഷന്മാരുടെ നാമധേയത്തെ നിലനിര്‍ത്തി, നാടകീയവും 
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ഭാവനാസമൂദ്ധവുമായ കാല്‍പനിക രചന നിര്‍വ്വഹിക്കുകയായിരുന്നു 

നോവലിസ്റ്റ്‌. ഈ ധാരണയ്ക്ക്‌ ഉപോൽബലകമായ മറ്റ തെളിവുകളും 

ഉണ്ട്‌. നിഴൂഡ്രമായ രാജ്യകാര്യങ്ങളില്‍ സി.വി, പൂലര്‍ത്തിവന്ന 

താല്ര്യം ഇതിലൊന്നാണ്‌. രാജ്യഭരണം നിലനിന്നിരുന്ന കാലഘട്ട 

ത്തില്‍ത്തന്നെ ജീവിച്ച സി.വി., നിശ്ചയമായും ബാല്യകാലത്ത്‌ നിറം 

പിടിപ്പിച്ച കഥകള്‍ ഇതുമായി ബന്ധപ്പെട്ട്‌ കേട്ടിട്ടുണ്ട്‌. കഥകളിലും 

പൃരാണങ്ങളില്ുമെല്ലാം താലുര്യമുണ്ടായിരുന്ന സി.വി.യ്്ക്‌ നിര്‍വ്വഹണ 

ത്തില്‍ അത്ഭുതരസവും നായകന്റെ വിജയവുമുള്ള കഥകളില്‍ താലര്യം 

വരിക സ്വാഭാവികമാണ്‌. സി.വി.യുടെ കഥാപാത്രങ്ങളുടെ വാര്‍പ്പു 

മാതൃകകള്‍ പരിശോധിച്ചാല്‍ ഇക്കാര്യം വ്ൃക്തമാവുന്നതാണ്‌. പ്രതി 

നായകസ്ഥാനത്ത്‌ നില്‍ക്കുന്ന കുടിലബുദ്ധികളം ചപലന്മാരുമായ 

ഒരുവിഭാഗം, പ്രതിനായകന്മാരില്‍ത്തന്നെ കാശലക്കാരും വീരന്മാരും 

സമര്‍ത്ഥരുമായ മറ്റൊരുവിഭാഗം, തികഞ്ഞ യജമാനഭക്തന്മാരായ 

നായകന്മാര്‍, ഇവരോട്‌ ചേര്‍ന്നുനില്ലന്ന നിഷ്ഠളങ്കരും പരിപൂര്‍ണ്ണ 

ആത്മാര്‍ത്ഥതയുള്ളവരുമായ സേവകപക്ഷം, പ്രാകൃതം സംസാരിക്കു 

ന്ന ഒരുകൂട്ടര്‍, സ്വജ്ജനങ്ങളുടെ നന്മമാത്രം കാംക്ഷിച്ച്‌ വേദനിക്കുന്ന 

രാജാക്കന്മാര്‍, അതിസുന്ദരികളും കാര്യപ്രാപ്തിയിൽ പുരുഷപ്രകൃതികള 

മായ നായികമാര്‍, ഇവര്‍ക്കിടയില്‍ പ്രച്ഛന്നവേഷക്കാര്‍ ഒരുക്കുന്ന 

നാടകീയരംഗങ്ങള്‍... ഇങ്ങനെ വാര്‍പ്പുമാതൃകകളുടെ നൈരന്തര്യം 

സി.വി. കൃതികളില്‍ ഏറെ പ്രകടമാണ്‌. ഇവയെല്ലാം രചയിതാവിന്റെ 

ലോകത്തിലെ ഒഴിയാബാധകളാണ്‌. മാര്‍ത്താണ്ധവര്‍മ്മയിലെ സുന്ദ 

രയ്യനും ധര്‍മ്മരാജ്മായിലെ ഉമ്മിണിപ്പിള്ളയും താമരാജ്മാബഹഗശ്റ്ലെ 
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കൊടന്തയാശാനും ഏറെ വൃത്യസ്തമല്ലാത്ത പാത്രധര്‍മ്മം പുലര്‍ത്തുന്ന 

വരാണ്‌. ശങ്കുവാശാന്‍, മാമാവെങ്കിടന്‍, അഴകന്‍പിള്ള എന്നിവരിലും 

സമാനധര്‍മ്മം ദര്‍ശിക്കാന്‍ പ്രയാസമില്ല. മാര്‍ത്താണ്ഡവര്‍മ്മയും രാമ 

വര്‍മ്മയും പ്രജാക്ഷേമതാലര്യത്തില്‍ ഒന്നുതന്നെ. പാറുക്കുട്ടി, മീനാക്ഷി, 

സാവിത്രി എന്നിവരും അവരവരുടെ യാവനങ്ങളില്‍ സമാനഭാഷ 

സംസാരിക്കുന്നവരാണ്‌. പവതിയും കുഞ്ഞിപ്പെണ്ണം മാത്രമല്ല ഭൈരവ 

൧.22 
നും ഭംഗാരാമനും വരെ സമാനധര്‍മ്മങ്ങള്‍ അനുഷ്ടിക്കുന്നവരാണ്‌. 

ഷംസുഡിനും, ചാന്നാനും, കാശിവാസിയും, ഭിക്ഷ്ുവും ഒരാള്‍ തന്നെയാ 

കുന്നതുപോലെ പക്കീര്‍സായും, വൃദ്ധസിദ്ധനും, വേലുത്തമ്പിയും ഒന്നു 

തന്നെയാവുന്നു. ഒന്നെന്നെണ്ണിയ ഹരിപഞ്ചാനനന്മാര്‍ രണ്ടാവുന്നു. 

രണ്ടായി നിനച്ച പെരിഞ്ചക്കോടനും പറപ്പാണ്ടയും ഒടുവില്‍ ഒന്നാവുന്നു. 

അജിതസിംഹനും ബീറാന്‍ഖാനും ഇങ്ങനെ വേഷംകെട്ടനടത്തിയവര്‍ 

തന്നെ. വ്യക്തികള്‍ മാത്രമല്ല വസ്തുക്കളും വെച്ചമാറ്റപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. പാറു 

ക്കുട്ടിയുടെ അപഹരിക്കപെട്ട ആഭരണങ്ങള്‍, അനന്തപത്മനാഭന്റെ 

തലപ്പാവ്‌, കഴക്ൂട്ടത്തെ മുദ്രമോതിരം, കേശവന്‍കുഞ്ഞിന്‌ ചന്ത്രക്കാ 

രന്‍ കൊടുത്ത കര്‍ണ്ണകുണ്ഡലങ്ങള്‍, മീനാക്ഷിക്കും കേശവപിള്ളയ്ക്ം 

ചന്ത്രക്കാരന്‍ നല്‍കിയ മോതിരങ്ങള്‍ എന്നിവയെല്ലാം നോവലുക 

ളില്‍ ആവര്‍ത്തിക്കുന്ന വാര്‍പ്പുമാതൃകകളുടെ ഉദാഹരണങ്ങളാണ്‌. 

വ്യാജലിഖിതങ്ങള്‍ മൂന്നുനോവലുകളില്ും സമാനരീതിയില്‍ ആവര്‍ത്തി 

ക്കപ്പെടുന്നു. ഇവയെല്ലാം ചരിത്രമുഹര്‍ത്തങ്ങളുമായി സ്വഭാവികമെന്ന്‌ 

തോന്നും വിധം കോര്‍ത്തിണക്കിയിരിക്കുകയാണ്‌ നോവലിസ്റ്റ്‌. ഇപ്രകാ 

രം തന്റെയുള്ളില്‍ നിഴൂഡ്ധ കാര്യങ്ങളോടുണ്ടായിരുന്ന അഭിനിവേശ 
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ത്തേയും വീരാരാധനയെയും വിധേയഭാവത്തെയുമെല്ലാം ആവീഷ്ഠരി 

ക്കാന്‍ ചരിത്ര പശ്ചാത്തലം ഉപയോഗപ്പടുത്തകയായിരുന്നു സി.വി. 

എന്ന്‌ സൂക്മപാരായണത്താല്‍ വ്യക്തമാവുന്നതാണ്‌. സി.വി.യുടെ 

പ്രഹസനങ്ങളിലും ചരിത്രേതര നോവലുകളിലും അവതരിപ്പിക്കപ്പെട്ട 

കഥാപാത്രങ്ങളടെ ശരിയായ മാതൃകകള്‍ സമൂഹത്തിന്‌ വളരെ 

പെട്ടെന്ന്‌ കണ്ടുപിടിക്കാനായിട്ടുണ്ട്‌. ഇതുമൂലം പല കോണില്‍ നിന്നും 

എതിര്‍പ്പുകളും ഉണ്ടായിട്ടുണ്ട്‌. ഒരിക്കല്‍, ഈ എതിര്‍പ്പ്‌ ശക്തമായ 

പ്പോള്‍, സി.വി. പറഞ്ഞ മറുപടി ഇപ്രകാരമാണ്‌. 

ഞാന്‍ കുറെ തൊപ്പികളണ്ടാക്കി അലക്ഷ്യമായി മേല്‍പ്പോട്ടേക്കെറിഞ്ഞു. 

വന്നു വീണപ്പോള്‍ തലകാണിച്ച കൊടുത്ത പലര്‍ക്കും അത്‌ വളരെ 

പാകമായി തോന്നി. 'ഇത്‌ എന്നെ ഉദ്ദേശിച്ച്‌ എറിഞ്ഞതാണ്‌, ഇത്‌ 

എന്നെ ഉദ്ദേശിച്ച്‌ എറിഞ്ഞഞാണ്‌' എന്നിങ്ങനെ ഓരോരുത്തരും 

മുറവിളി കൂട്ടുന്നു. 

ഇങ്ങനെ സമാധാനം പറഞ്ഞെങ്കിലും തന്റെ സൃഷ്ടിക്ക്‌ പുറകിലുള്ള 

യഥാര്‍ത്ഥ്യങ്ങളെ സാമൂഹ്യ നോവലുകളിലും പ്രഹസനങ്ങളിലും 

വേഗത്തില്‍ തിരിച്ചറിയപ്പെടുന്നു എന്ന്‌ സി.വി, മനസ്സിലാക്കിയിട്ടുണ്ട്‌. 

അദ്ദേഹം പഠനകാലങ്ങളില്‍ ഭരണകേന്ദ്രങ്ങളെ വിമര്‍ശിച്ചെഴുതിയ 

ലേഖനങ്ങളില്‍ പേരുമാറ്റി എഴുതിയിട്ടും, മിക്കതും സി.വി.തന്നെ എഴുതി 

v 24 
യതാണെന്ന്‌ വേണ്ടപ്പെട്ടവരെല്ലാം തിരിച്ചറിഞ്ഞിരുന്നു. ഭാവനയില്‍ 

ചാലിച്ചെഴുതുമ്പോഴും സ്വയംപ്രകാശിതമാവുന്ന എന്തോ ചിലത്‌ സി.വി. 

യുടെ രചനകളുടെ യഥാര്‍ത്ഥ്യത്തെ അനുവാചകരോട്‌ വിളിച്ചോതിയി 
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രിക്കണം. ഈ വെളിപ്പെടലിനെ പ്രതിരോധിക്കാന്‍ സി.വി.യുടെ ചരിത്ര 

നോവലുകള്‍ക്ക്‌ കഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. അതിനുള്ള പ്രധാന കാരണം, അവ 

ഭാവനാസൃഷ്ടികളല്ല എന്ന പ്രതീതി ഉണ്ടാക്കിയതാണ്‌. യാഥാര്‍ത്ഥ്യ 

ത്തെയും ചരിത്രത്തെയും വസ്തുതകളെയും എഴുതിയിരിക്കുന്ന എന്ന്‌ മുന്‍ 

കൂട്ടിപ്പറയുന്ന കൃതികളില്‍ നിന്ന്‌ കഥാപാത്രങ്ങളുടെ യാഥാര്‍ത്ഥ്യം തേടി 

പോകേണ്ട കാര്യമില്ല. മുമ്പ്‌ ജീവിച്ചിരുന്നവരും കൃത്യമായ ജീവചരിത്രമു 

ള്ളവരുമാണ്‌ അവര്‍. ഒരു നൂറ്റാണ്ട്‌ മുമ്പ്‌ നടന്ന കഥയായതിനാല്‍ 

ഭാവനയെ യഥാര്‍ത്ഥ്യമെന്ന പോലെ ചിത്രീകരിക്കാനും തടസ്സമില്ല. 

ഈ പ്രച്ഛന്ന രചനാതന്ത്രമാണ്‌ സി.വി.യ്ക്‌ ഏറ്റവും ഇണങ്ങുന്നതായി 

ഭവിച്ചത്‌. പ്രച്ഛന്നത ജീവിതത്തിലും ഇഷ്ടപ്പെടുന്ന അദ്ദേഹത്തിന്‌ 

ചരീത്ര പശ്ചാത്തലം ഒരു കവചമായിത്തീര്‍ന്നു. 

4.5. സി.വി.യുടെ രചനയിലെ പ്രച്ഛന്നതന്ത്രങ്ങള്‍ 

ഒരേ ജൈവഘടനയിലുള്ള മുന്നു നോവലുകളിലും സി.വി. 

ആവിഷ്കരിക്കാന്‍ ശ്രമിച്ചിട്ടുള്ളത്‌ വീരരസത്തിന്റെ വിജയമാണ്‌. അന 

ന്തപത്മനാഭനിലൂടെയും, മാങ്കോയില്‍ കുറുപ്പിലൂടെയും, കേശവപിള്ളയി 

ലൂടെയും, ത്രിവിക്രമനിലൂടെയും, കുഞെചക്കുട്ടിപ്പിള്ളയിലൂുടെയും, ഹരിപ 

ഞ്ചാനനന്മാരിലുടെയും, ചന്ത്രക്കാരനിലൂടെയും, പെരിഞ്ചക്കോടനിലുടെ 

യും നിര്‍വ്വഹിക്കപ്പെട്ടത്‌ വീരരസസ്തര്‍ത്തിതന്നെ. ആഖ്യാതാവെന്ന 

നിലയ്ക്ക്‌ പ്രതിനായകന്മാരെ താഴ്ത്തിക്കെട്ടാന്‍ സി.വി. ആവത്‌ ശ്രമി 
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ച്ചെങ്കിലും വീരരസത്തോടുള്ള അദ്ദേഹത്തിന്റെ അഭിനിവേശം ഇക്കഥാ 

പാത്രങ്ങളെ ആഖ്യാതാവിന്റെ വരുതിയില്‍നിന്ന്‌ മോചിതരാക്കിത്തീര്‍ 

ത്തു. നോവലിസ്റ്റ്‌ പ്രതിനായകരെ അവതരിപ്പിക്കുമ്പോള്‍ ആദ്യമേ 

പറഞ്ഞുവെയ്തുന്ന ദുഷിപ്പും വികൃതവര്‍ണ്ണനകളും ഒന്നുംതന്നെ ഇവരുടെ 

കര്‍മ്മവേളയില്‍ വായനക്കാര്‍ ഓർക്കുകയില്ല. നോവലിസ്റ്റ്‌ തന്നെ 

അവയെല്ലാം മറന്നതുപോലെയാണ്‌ ഇവരുടെ വീരഭാവങ്ങളം 

പ്രവൃത്തികളും വര്‍ണ്ണിക്കുന്നത്‌. അത്തരം സംഭവങ്ങളില്‍ വീരരസ 

ത്തോടും പൌരുഷത്തോടും നോവലിസ്റ്റിനുള്ള വിധേയത്വം മറനീക്കി 

പുറത്തുവരുന്നതു കാണാം. സി.വി.യുടെ നായകന്മാര്‍ ന്വ്വന്തം 

യജമാനരോട്‌ അതിയായ വിധേയത്വം പുലര്‍ത്തുന്നവരാണ്‌. ഈ 

വിധേയത്വം രാജഭക്തിയായി വ്യാഖ്യാനിക്കപ്പെടാവുന്നതാകയാല്‍ 

നോവലിസ്റ്റിന്റെ ആന്തരം മറയ്ക്കുപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നു. 

എന്തുകൊണ്ടാണ്‌ സി.വി.യില്‍ വീരാരാധന ഇത്ര കഠിനമായി 

രിക്കുന്നതെന്ന്‌ പരിശോധിക്കാം. തന്നിലുള്ള അനഭിലഷണീയമെന്നും 

മറയ്ക്പെടേണ്ടതെന്നും സ്വയം തോന്നുന്ന സ്വഭാവവിശേഷങ്ങളെ ഒരു 

വ്യക്തി മറ്റൊരു വ്യക്തിയിലാരോപിക്കുകയും അതിനെ പരസ്യമായി 

വിമര്‍ശിക്കുകയും പ്രസ്തുത സ്വഭാവവിശേഷത്തിന്‌ എതിരായ മാതൃക 

തനിക്കുള്ളതായി പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യം എന്ന്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ ആത്മ 

രക്ഷാപ്രതിരോധതന്ത്രങ്ങളെക്കുറിച്ചള്ള പഠനത്തില്‍ പറയുന്നുണ്ട്‌. 

ഇപ്രകാരം നടത്തന്ന പരവിമര്‍ശനം ആത്മവിമര്‍ശനം തന്നെയാണെ 
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ന്നും അങ്ങനെ പ്രതികരിക്കുമ്പോള്‍ വ്യക്തിയുടെ സാമൂഹ്യാവബോധ 

മനസ്സ്‌ (സൂപ്പര്‍ഈഗോ) സംരക്ഷിക്കപ്പെടുന്നു എന്നും ഫ്രോയ്ഡ്‌ 

കണ്ടെത്തി. സി.വി.യുടെ വീരരസാഭിമുഖ്യം ഫ്രോയ്ഡിന്റെ 

നീരീക്ഷണങ്ങളനുസരിച്ച്‌ വിലയിരുത്താന്‍ സാധിക്കും. തന്നില്‍ 

ന്യൂുനമെന്നു കരുതുന്ന ഒരു ഭാവത്തെ പിന്തുടരുകയും ന്യുനത 

നീചകഥാപാത്രങ്ങളില്‍ ആരോപിച്ച്‌ അവരെ വിമര്‍ശിക്കുകയും ആണ്‌ 

സി.വി. ചെയ്യന്നതെന്ന്‌ കാണാം. സുന്ദരയ്യനും കൊടന്തയാശാനും 

ഈ ശകാരങ്ങള്‍ക്ക്‌ കാര്യമായി പാത്രീഭവിച്ചിട്ടുള്ളവരാണ്‌. 

കൊച്ചാശാന്‍ അക്കാലത്തെ ഉദ്ുണ്ഡകായന്മാര്‍ക്കു ചെപ്പിലടച്ച 

കൊണ്ടുനടക്കാവുന്ന ഫഹ്രസ്വനും കഎൃശഗാത്രനുമായുള്ള 

ഒരോമനക്കുഴന്പന്‍ ആയിരുന്നു. എല്ലായ്‌പ്പോഴും ഇഴിഞ്ഞുപോകുമാറ്‌ മുല 

ചുറ്റി വസ്തം ധരിക്കുന്നതും ചതുഷ്ഠോണ മുഖത്തിലെ പുരികങ്ങള്‍ 

ക്ഷരത്താല്‍ രേഖാമാത്രങ്ങളാക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ളതും അതിലോലങ്ങളായ 

അധരങ്ങള്‍കൊണ്ടു സര്‍വ്വാപഹാസം നടിക്കുന്നതും wo 

ഇവയെല്ലാം കൊടന്തയാശാന്റെ പ്രത്യേകതകളായി വര്‍ണിക്കുന്നു. 

സ്ത്രീസഹജമായ ചാപല്യങ്ങള്‍ ഇയാള്‍ക്ക്‌ വേറെയും ഉള്ളതായി 

നോവലില്‍ അന്യത്ര കാണാം. OOTYENOQSS പുരുഷന്മാരെ 

നോവലില്‍ മാത്രമല്ല, പ്രഹസനങ്ങളിലും സി.വി. കടന്നാക്രമിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

തിരുവാതിരക്കളിയാശാന്മാരെ കണക്കറ്റു പരിഹസിക്കുന്ന ചന്ത്രരഖ/ 

വ്ലാസം പ്രഹസനം ഇതിനുത്തമോദാഹരണമാണ്‌. ഇതുപോലെ 

ധീരോദാത്തന്മാരായ നായകന്മാരെ സി.വി. വര്‍ണിക്കുന്നതും 
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ശ്രദ്ധേയമാണ്‌. അവരുടെ കായവര്‍ണ്ണന വായനക്കാരില്‍ പോലും 

അസൂയ ജനിപ്പിക്കണമെന്ന്‌ ഉദ്ദേശിച്ചള്ളതാണോ എന്ന്‌ സംശയം 

തോന്നും. ഇക്കാര്യം ബോധ്യമാവാന്‍ അനന്തപത്മനാഭന്‍, കേശവപിള്ള, 

കുഞ്ചെകുട്ടിപ്പിള്ള, ത്രിവിക്രമന്‍ തുടങ്ങിയ നായക കഥാപാത്രങ്ങളെ 

വര്‍ണിക്കുന്നത്‌ പരിശോധിച്ചാല്‍ മതിയാകും. നായികാക്ഥാപാത്രങ്ങ 

ളിലും ഉത്തമസ്തീ മാതൃകകളിലും വീരരസ സന്നിവേശം കാണാന്‍ 

കഴിയും. പാറുക്കുട്ടി, സുഭദ്ര, ത്രിപുരസുന്ദരി, മീനാക്ഷി, സാവിത്രി തുടങ്ങി 

യവരെ ഇപ്രകാരമാണ്‌ വര്‍ണ്ണിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. പുരുഷകഥാപാത്രങ്ങളടെ 

മേനിവര്‍ണ്ണന പലപ്പോഴും സ്തരീകഥാപാത്രങ്ങളടേതിനേക്കാള്‍ ഏറിയിരി 

ക്കുന്നുമുണ്ട്‌. ചരിത്രനോവലിന്റെ പ്രച്ഛന്നരൂപം ധരിപ്പിച്ചിട്ടുപോലും പാത്ര 

കലനയില്‍ സി.വി.യുടെ അന്തര്‍സന്നിവേശം പ്രകടമാണെന്നര്‍ത്ഥം. 

ക്ലിഷ്ടഭാഷ കൊണ്ട്‌ കഥയുടെ മര്‍മ്മത്തെ മറ്റൊന്നാക്കിത്തീര്‍ 

ക്കാനുള്ള ശ്രമവും സി.വി, നടത്തിയിട്ടുണ്ട്‌ ഇതിനെ പാണ്ഡിത്യമായി 

വിലയിരുത്തന്നവരാണ്‌ അധികവും. 

സി.വി.യുടെ ഭാഷാഭിമുഖ്യം ഭാരതീയപാണ്ഡിത്യപാരമ്പര്യത്തോട്‌ ഇണ 

ങ്ങിപ്പോയിരുന്നു. എന്നാല്‍ ഈ പാണ്ഡിത്യത്തിനാകട്ടെ, ഒരു നവീന 

കര്‍ത്തവ്യമായിരുന്നു സിദ്ധിച്ചിരുന്നത്‌. ഒരാധുനിക ചരിത്രഘട്ടത്തിലെ 

പ്രക്ഷുബ്ധ സംഭവങ്ങളെയും മനസ്സിന്റെ അഗാധതയില്‍നിന്ന്‌ പൊട്ടി 

പ്പുറപ്പെടുന്ന വികാരവിക്ഷോഭങ്ങളെയും പ്രകാശിപ്പിക്കുക എന്നതായിരു 

ന്നു അത്‌. രണ്ടും കൂടി അദ്ദേഹം യോജിപ്പിച്ചകൊണ്ട്‌ പോയി. എന്നാല്‍ 

ഭാഷാകാഠിന്യത്തിന്റെ കനത്ത വാതില്‍പ്പാളികള്‍ക്കു പിന്നില്‍ അര്‍ത്ഥം 
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ചിലപ്പോള്‍, പഴയ നായര്‍ത്തറവാട്ടിലെ അനന്തരവളെപ്പോലെ അര്‍ദ്ധ 
൧28 

ദൃഷ്ടമുഖിയായിനില്‍ക്കേണ്ടി വരുന്നു എന്നതും സത്യമാണ്‌. 

നോവല്‍ എഴുതിയ കാലഘടുത്തില്‍ പോലും പ്രയാസമുള്ളതായി 

അനുഭവപ്പെട്ട ഇത്തരം ഭാഷ സി.വി. തെരെഞ്ഞെടുത്തതെന്തിന്‌ 

എന്ന അന്വേഷണം പ്രസക്തമാണ്‌. 

ഭാഷകൊണ്ട്‌ വൈകാരിക പ്രകാശനം സാധ്യമാണെന്നതു 

പോലെ വികാരഗോപനവും സാധ്യമാണ്‌. സാമാന്യമായ കാര്യത്തെ 

പണ്ഡിതവല്ലരിക്കല്‍ (ntelectualizat്ഠn) മനശ്ശാസ്തരപാഠമനുസരിച്ച്‌ മ 

റ്റൊരു പ്രതിരോധമാണ്‌. ചില കാര്യങ്ങള്‍ അറിയാതെ വെളിപ്പെട്ടു 

പോകുമോ എന്ന ഭയം ഭാഷാപരമായ കാഠിന്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ വഴിവെച്ചേ 

യ്യാം. അത്തരത്തില്‍ മറയ്ക്പ്പെട്ട മര്‍മ്മങ്ങള്‍ സി.വി.കൃതികളില്‍ ധാരാ 

ളമുണ്ട്‌ എന്ന്‌, തുടര്‍ന്നുവരുന്ന വിശകലനങ്ങള്‍ വ്ൃക്തമാക്കുന്നതാണ്‌. 

ആഖ്യാതാവിന്റെ അഭിപ്രായപ്രകടനങ്ങളം ഇടപെടലുകളും 

സി.വി.കൃതികളടെ പ്രച്ഛന്നഭാവങ്ങള്‍ക്ക്‌ മറ്റൊരു തെളിവാണ്‌. നീച 

കഥാപാത്രങ്ങളെ അവതരിപ്പിക്കുമ്പോള്‍, അവരെ ആരെങ്കിലും നല്ലവ 

രായി കരുതിയേയ്ക്മോ എന്ന ശങ്ക നോവലിസ്ത്റിനുള്ളതായി തോന്നും. 
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കൃതാന്തവിഗ്രഹന്‍, നിശാചരരാക്ഷസന്‍, ഭൂതത്താന്‍, മഹിഷാകാരം, 

ഹിരണ്യാക്ഷന്‍, മദൂര്‍ഖന്‍പാമ്പ്‌, ഹാലാഹലപ്രഭ, എന്നിത്യാദി നൂറോളം 

നികൃഷ്ടപദങ്ങങാല്‍ സി.വി. അഭിഷേകം ചെയ്യന്ന ചന്ത്രക്കാരനും, 

കിരാതരാജന്‍, ആജന്മതസ്തരന്‍, ദശകണ്ഠന്‍, മാന്തി, മാംസകൂടം 

തടങ്ങിയ സ്തൃതികളോടെ അവതരിപ്പിക്കപ്പെടുന്ന പെരിഞ്ചക്കോടനും 

ധീരപാഷണ്ഡന്‍, ബ്രഹ്മരക്ഷസ്‌, യമഘാതകാന്തകന്‍ ഇത്യാദി 

കീര്‍ത്തിമുദ്രകളമായി വരുന്ന ഹരിപഞ്ചാനനനും വായനക്കാരന്റെ 

വെറുപ്പം നിന്ദയുമല്ല, വിസ്മയാദരങ്ങളും സ്നേഹവുമാണ്‌ നേടുന്നത്‌. 

സ്രഷ്ടാവിന്റെ ഭര്‍ത്സനം ഏറ്റവാങ്ങി അവര്‍ മലയാളസാഹിത്യത്തിലെ 
29 

ഗംഭീരസത്വന്മാരായി. 

കഥപറഞ്ഞു പോകുന്നതിനിടയില്‍ പക്ഷംപിടിച്ച്‌ പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്ന 

നോവലിസ്സ്‌ ഉത്തരാധുനിക എഴുത്തുകാരില്‍ കാണാറുള്ള ഇടപെടല്‍ 

തന്ത്രമല്ല, മറിച്ച്‌ തന്റെ കഥയെ താൻ കരുതുന്നപോലെ വായിക്കണ 

മെന്ന ബലതന്ത്രമാണ്‌ പ്രയോഗിക്കുന്നത്‌. കഥാപാത്രങ്ങളുടെ സ്വഭാവി 

കമായ ജൈവവികാസത്താല്‍ അവര്‍ നോവലിസ്റ്റിനെ മറിക്കടക്കുന്നു 

എന്നു തോന്നുന്ന സന്ദര്‍ഭത്തിലെല്ലാം സി.വി. ഇടപെടുന്നതോ സംഗ്ര 

ഹിക്കുന്നതോ കാണാം. പ്രച്ഛന്നതയ്ക്പുറത്തുള്ള മണ്ഡലം അനാവൃതമാ 

കുന്നതിലെ ഭയവും ഇതിനൊരുകാരണമാകാം. വാസ്തവത്തില്‍ സി.വി. 

എന്താണ്‌ മറയ്ക്കാന്‍ ശ്രമിച്ചതെന്ന ചോദ്യം ഇവിടെ പ്രസക്തമാണ്‌. 

ആദ്യകാല വായനകളെല്ലാം തന്നെ ചരിത്രം, ഭാഷ, രാജഭക്തി, ദേശ 

സ്നേഹം, തിരുവിതാംകൂര്‍ രാഷ്ട്രീയം, കഥാപാത്രവൈചിത്രയം, പ്രതിപാത്ര 

മുള്ള ഭാഷണഭേദങ്ങള്‍, ദൈവനീതി എന്നിവയില്‍ തട്ടിനില്‍ക്കുകയാ 

ണണ്ടായത്‌. രണ്ടായിരാമാണ്ടിനുശേഷം സി.വി.യെ വായിക്കാന്‍ ശ്രമി 
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ച്ചിട്ുള്ള ചില നിരൂപകര്‍, സി.വി.കൃതികളില്‍ ഇനിയും പഠനാര്‍ഹമായ 

മേഖലകള്‍ ഉണ്ടെന്ന്‌ തിരിച്ചറിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 

സുന്ദരയ്യന്‍ കൊടന്തയാശാന്‍ തുടങ്ങിയവരെ എന്തിന്‌ സി.വി. സൃഷ്ടി 

ച്ച?ഒന്നാമത്തെ കാരണം നോവലുകളുടെയും നാടകത്തിന്റെയും പാരമ്പ 

ര്യത്തിലെ സ്ഥിരക്കാരാണീക്കൂട്ടര്‍. ഒരു ഒഥല്ലോ വേണമെങ്കില്‍ ഒരു 

ഇയാഗോ വേണം. നല്ലവനായ മനുഷ്യന്റെ ചീത്ത പ്രവൃത്തികള്‍ക്ക്‌ 

ഉത്തരവാദിത്വം വഹിക്കാന്‍ ചീത്ത മനുഷ്യര്‍ ഉണ്ടായേതീരൂ. ചിലപ്പോള്‍ 

നായകന്റെ ഉള്ളിലെ വിള്ളലിന്‌ ചായം പൂശിയും ഇത്തരം കഥാപാത്ര 

ങ്ങളെ സൃഷ്ടിക്കും. ജീവിതമാണ്‌ ഏറ്റവും വലിയ വില്ലന്‍ എന്നത്‌ നമ്മുടെ 

കാലത്ത്‌ മാത്രമേ വ്യക്ത സത്യമായിത്തീര്‍ന്നിട്ടുള്ള. ചിലപ്പോള്‍ ശരീര 

ത്തിലെ രസതന്ത്രമായിരിക്കും ഏറ്റവും വലിയ വില്ലന്‍. സി.വി. 

ഏതായാലും ഒരുകാര്യം ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. ഇത്തരം കഥാപാത്രങ്ങളുടെ 

ചെയ്തികളിലേയ്ക്കം അവയ്ക്ക്‌ അവരുടെ യജമാനന്മാരിലുള്ള അസാമാന്യ 

സ്വാധീനശക്തിയിലേയ്ക്കും വെളിച്ചംവീശുമാറ്‌ ചില മനശ്ശാസ്തരസൂചനകള്‍ 

നല്‍കുന്നതില്‍ ശ്രദ്ധിച്ച.പത്മനാഭന്‍തമ്പിയും സുന്ദരയ്യനുമായും കേശവ 

നുണ്ിത്താനും കൊടന്തയാശാനുമായുള്ള ബന്ധത്തിന്റെ പഠനം 

ഇത്തരം മനശ്ലാസ്ത ദീപത്തിന്റെ ഭാസുരപ്രകാശത്തില്‍ നടക്കുന്നത്‌ 

പ്രയോജനപ്രദമാണ്‌. ഗംഭീരമായി ചിന്തിക്കുകയും ഗംഭീരവാക്കുകള്‍ 

ഉപയോഗിക്കുകയും ചെയ്യന്ന നോവലിസ്റ്റാണ്‌ സി.വി. അതിനാല്‍ ആ 

ഗാംഭീരൃത്തിനിടയില്‍ക്കൂടി വേണം നാം ഈ സൂചനകള്‍ നോക്കാന്‍. 

“തിരുവനന്തപുരത്തെ പല വമ്പന്മാര്‍ക്കും ചെപ്പിലൊതുക്കിക്കൊണ്ടു 

നടക്കാവുന്ന ഒരോമനക്കുഴമ്പന്‍ 'എന്നാണല്ലോ സി.വി. കൊടന്തയാശാ 

നെ വര്‍ർണ്നിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ഉണ്ിത്താന്‍തന്നെ അയാളെ 'കൊടന്ത 

ച്ചക്കന്‍' എന്ന്‌ ഒരിടത്ത്‌ വിളിക്കുന്നു. മറ്റു പല വാക്കുകളമുണ്ട്‌ 

അയാളെപ്പറ്റി, അര്‍ത്ഥഗര്‍ഭങ്ങളായവതന്നെ.തകര്‍ന്ന വിവാഹത്തിലെ 

താളക്കാരാണ്‌ ഇത്തരം കഥാപാത്രങ്ങള്‍. വിവാഹത്തകര്‍ച്ചയാകട്ടെ, 

ഇത്തരക്കാരുടെ പ്രേരണകള്‍ വര്‍ദ്ധിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യം. കൊടന്തയാ 

ശാനും കേശവനുണ്ണിത്താനും തമ്മിലുള്ള ബന്ധത്തിന്‌ അവര്‍ തന്നെ 

അറിയാത്ത മാനസികമായസ്വവര്‍ഗ്ഗരതി പ്രേരണ ചെലുത്തിയിരിക്കാം. 

ഇതുപോലെ ഏതാണ്ട്‌ സുന്ദരയ്യനും പത്മനാഭന്‍ തമ്പിയും തമ്മിലുള്ള 

ബന്ധത്തൊക്കുറിച്ചം പറയാം. ഏതായാലും സി.വി.നോവലുകളിലെ 

ലൈംഗികബന്ധങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ ആഴത്തില്‍പഠിക്കുന്ന ഒരു വിദ്യാര്‍ത്ഥിക്ക്‌ 
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ഇവിടം ഒരു രംഗമാണ്‌. മീനാക്ഷിയും കേശവന്‍കുഞ്ഞും തമ്മിലുള്ള പ്രേമ 

വിവാഹം ദുസ്സുംശയത്തിന്റെ പാറക്കൂട്ടത്തില്‍ തട്ടിത്തകരുന്നതിലെ മാന 

സിക ഘടകങ്ങളെ സി.വി. അപാരമായ ഉള്‍ക്കാഴുയോടുകൂടി 

വരച്ചുകാട്ടിയിട്ടുണ്ട്‌. 

കൊടന്തയാശാന്‍, സുന്ദരയ്യന്‍, ഉമ്മിണിപ്പിള്ള തുടങ്ങി ഏതാനും 

കഥാപാത്രങ്ങള്‍ മാത്രമാണ്‌ ചരിത്രാഖ്യായികകളിലെ ഏകമുഖ കഥാ 

പാത്രങ്ങള്‍. ഇവര്‍ നീചകഥാപാത്രങ്ങളായി ഉദിച്ചസ്തമിക്കുന്നു. നോവലി 

സ്റിന്റെ നേരിട്ടുള്ള ശകാരവും ഇവരുടെ മേല്‍പതിക്കുന്നുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ 

ഇതുതന്നെയാണ്‌ സി.വി.യുടെ പ്രച്ഛന്നസ്വഭാവം വ്യക്തമാക്കുന്ന മുഖ്യ 

ഘടകം. സമര്‍ത്ഥരായ കുറ്റവാളികള്‍ അന്വേഷണ ഉദ്യോഗസ്ഥരെ 

വഴിതെറ്റിക്കാന്‍ ബോധപൂര്‍വ്വം സൃഷ്ടിക്കുന്ന തെളിവുകളുടെ പ്രാധാന്യ 

മേ ഇത്തരം ആവിഷ്കാരങ്ങള്‍ക്കുള്ള അഥവാ, അത്രത്തോളം പ്രാധാ 

ന്യം അവയ്കണ്ട്‌ എന്നും പറയാം. വനാന്തര്‍ഭാഗത്ത്‌ കഞ്ചാവുകൃഷി 

നടത്തുന്ന വ്യക്തികള്‍ ദുര്‍ഘടമായ പാതകളടെ ഓരങ്ങളില്‍ ഏതാനു 

മിടത്ത്‌ കഞ്ചാവ്‌ കൃഷി ചെയ്യ്‌ അന്വേഷകരുടെ ലക്ഷ്യത്തെ വഴിപിഴപ്പി 

ക്കുന്ന പതിവുണ്ട്‌. കഷ്ടപ്പെട്ട്‌ തേടിച്ചെല്ലുന്ന വനപാലകര്‍, തങ്ങള്‍ തേടി 

വന്ന കൃഷി അതാണെന്ന്‌ ധരിച്ച്‌, അവ നശിപ്പിച്ച്‌ തിരിച്ച പോകും. 

കാറ്റിലുള്ള കഞ്ചാവുമണം അവയുടേത്‌ മാത്രമാണെന്ന്‌ കരുതും. എ 

ന്നാല്‍ ബോധപൂര്‍വ്വം പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കപ്പെട്ട ആ കൃഷിയിടങ്ങള്‍ക്ക്‌ പൂറകി 

ലായിരിയ്മം പലപ്പോഴും വിപുലവും മുഖ്യവുമായ കൃഷിനടത്തുന്നുണ്ടാവുക. 

നുന്ദരയ്യനും, കൊടന്തയാശാനുമെല്ലാം ഇപ്രകാരം പ്രദർശിപ്പിക്കപ്പെട്ട 

ചില കഥാപാത്രങ്ങളാണ്‌. അവരില്‍ കണ്ടതും, ശകാരിക്കപ്പെട്ടതുമായ 
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സ്വഭാവ വിശേഷങ്ങള്‍ നായക കഥാപാത്രങ്ങളില്‍ വിപുലവും ശക്ത 

വുമാണെന്ന്‌ സൂക്ഷ്മമായ പരിശോധനയില്‍ വ്യക്തമാവുന്നതാണ്‌. പല 

പ്രകാരത്തിലും മറയ്്കാനോ മറ്റൊന്നാക്കാനോ ശ്രമം നടത്തിയിട്ടുണ്ടെ 

ങ്കിലും പരോക്ഷമായി അവ സ്വയം പ്രകാശിതങ്ങളാണ്‌. ഈയൊരു 

വസ്തുത അനാവരണം ചെയ്യപ്പെടുമ്പോള്‍ മാത്രമേ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ 

സി.വി. പ്രച്ഛന്നതന്ത്രങ്ങള്‍ ഉപയോഗിച്ചതെന്തിനാണെന്നും, നോവല്‍ 

പേറുന്ന ആന്തരിക സംഘര്‍ഷങ്ങളെന്തെല്ലാമെന്നും അവ ബാഹ്യ 

സംഘട്ടനങ്ങളാവുന്നതെങ്ങനെയെന്നും വെളിപ്പെടുകയുള്ള. 

4.6. അന്തര്‍ലീനമായ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം -പ്രധാന കഥാപാത്രങ്ങളില്‍ 

സി.വിയുടെ പ്രധാന കഥാപാത്രങ്ങളെല്ലാം അന്തസ്സംഘര്‍ഷ 

ങ്ങളനുഭവിക്കുന്നവരാണ്‌. പുറമേയ്ക്ക്‌ കാര്യപ്രാപ്തി കാണിക്കുന്ന പല 

കഥാപാത്രങ്ങളം ആന്തരികമായി വൈകാരിക ദുര്‍ബലത അനുഭവി 

ക്കുന്നവരാണ്‌. കേന്ദ്രകഥാപാത്രങ്ങളില്ലം കഥാകേന്ദ്രവുമായി ബന്ധപ്പെ 

ട്ട കഥാപാത്രങ്ങളിലും മൂടിവെയ്തപ്പെട്ട സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം പ്രവര്‍ത്തിക്കു 

ന്നുണ്ട്‌. മാര്‍ത്താണ്ഡവര്‍മ്മയയിലെ നായകകഥാപാത്രമായ അനന്ത 

പത്മനാഭന്‌ ഷംസുഡീനെന്ന പേരില്‍ പ്രച്ഛന്നവേഷത്തില്‍ ജീവിക്കാന്‍ 

അവസരമൊരുക്കിയ ഹാക്കിമിന്റെ കാര്യം തന്നെയെടുക്കാം. 
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മുസ്ലീം കച്ചവടക്കാരനായി തിരുവിതാംകൂറിലെത്തന്ന വൃദ്ധ 

ഹാക്കിമും സംഘവും യാദ്ദച്ചികമായാണ്‌ തിരുവിതാംകൂര്‍ രാജഭരണവു 

മായി ഇടപെടുന്നത്‌. അനന്തപത്മനാഭനെ വീണ്ടെടുത്ത്‌ ഷംസുഡീന്‍ 

എന്ന നാമവും ചാര്‍ത്തി കൂടെക്കുട്ടിയതിനു പിന്നില്‍ ഹാക്കിമിന്റെ 

നിശൂഡ്രമായ ചില താല്ലര്യങ്ങളണ്ടായിരുന്നു. 

ഷംസുഡീനുമായുള്ള സംസ്പര്‍ഗം തുടങ്ങിയ അന്ന്‌ മുതല്‍ക്ക്‌ വൃദ്ധന്റെ 

സ്വഭാവത്തിന്‌ ഒരു പകര്‍ച്ചയുണ്ടായി. ഷംസുഡീനെ കാണാതിരിക്കു 

മ്പോള്‍ വൃദ്ധന്‍ തനിക്ക്‌ സഹജമായുളള കോപാദി ദുശ്ലീലങ്ങളെ ധാരാ 

ളമായി പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കുമെങ്കിലും ആയുവാവിന്റെ ദര്‍ശനമാത്രേണ 

വൃദ്ധന്റെ മനഃകാഠിന്യങ്ങള്‍ ദ്രവിച്ച പോകുമാറുണ്ടായിരുന്നു. സുലേബയ്ക്ക്‌ 

ഷംസുഡീനില്‍ ഉള്ള പ്രേമം ഒന്നുമാത്രമാണ്‌ തനിക്ക്‌ ആ യുവാവിനെ 

ക്കുറിച്ചള്ള സ്നേഹത്തിനു കാരണമെന്ന്‌ വൃദ്ധന്‍ ഗര്‍വ്വ പറയാറുണ്ടാ 

യിരുന്നത്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ മനഃപരിചയത്തിനു വിപരീതമായുള്ള ഒരു 

വ്യാജമായിരുന്നു. 

ഷംസുഡീന്‍ തന്റെ സഹോദരപൂത്രിയെ ചതിച്ച്‌ പോയ്കളഞ്ഞേയ്കമോ 

എന്ന ഭയത്തിലുൃൂപരി അവനെ തനിക്ക്‌ നഷ്ടപ്പെട്ടേയ്്കമമോ എന്നതായി 

രുന്നു അവിവാഹിതനായ വൃദ്ധന്റെ വേവലാതി. 

തന്റെ കോപത്തിനു കാരണം ഷംസുഡീന്റെ വഞ്ചനയല്ലെന്നും 

സൂക്ഷ്മത്തില്‍ ആ യുവാവിന്റെ വേര്‍പാടാണെന്നും വൃദ്ധനു മനസ്സിലായി 

ദൃഷ്ടിയിരിക്കുമ്പോള്‍ അതുകൊണ്ടുള്ള ഉപയോഗങ്ങളെ അറിയില്ലെന്ന 

പഴമൊഴി പോലെ ഷംസുഡീന്‍ തന്റെ കൂടെ ഉണ്ടായിരുന്നപ്പോള്‍ ആ 

യുവാവിന്റെ സമ്പര്‍ക്കംമൂലം തന്റെ ആത്മാവിനുണ്ടായിരുന്ന ആനന്ദ 

ത്തെ വൃദ്ധന്‌ അറിയാന്‍ പാടില്ലായിരുന്നു. 
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ഷംസുഡീന്‍ വേര്‍പിരിഞ്ഞത്‌ വമ്പിച്ച നഷ്ടമാണെന്ന്‌ ഹാക്കിം സ്വയം 

മനസ്സിലാക്കുന്നുണ്ട്‌. അദ്ദേഹത്തിന്റെ മനസ്സില്‍ വലുതായ ഒരു വ്രണം 

സംഭവിച്ചതുപോലെ ആയിരുന്നു. ധനത്തേക്കാള്‍ വലുതായ പ്രതിപ 

ത്തി ഷംസുഡീനെക്കുറിച്ചണ്ടെന്നുള്ള വാസ്തവം അപ്പോഴത്തെ വൃദ്ധന്റെ 

മനോവികാരങ്ങള്‍ അനുഭവസിദ്ധമാക്കി. ഹാക്കിമിന്റെ ഈ ചപല 

പ്രകൃതിയെക്കുറിച്ച്‌ ഷംസുഡീനും അറിവുണ്ടായിരുന്നു. എങ്കിലും, 

വൃദ്ധന്റെ വലിയ സ്വാധീനത്തെ തന്റെ ലക്ഷ്യപ്രാപ്പിക്കായി 

വിനിയോഗിക്കാമെന്നാണ്‌ അയാള്‍ കരുതിയത്‌. എന്നാൽ സംഘ 

ത്തെ വിട്ടപോകരുതെന്ന്‌ ഹാക്കിം അയാളെക്കൊണ്ട്‌ സത്യം ചെയ്യി 

ക്കുന്നുണ്ട്‌. ഈ സത്യം സുലൈഖയോട്‌ ഷംസുഡീനെ ബന്ധിക്കാ 

മെന്ന അതിമോഹത്തേക്കാള്‍ തനിക്കുതന്നെ ആന്തരികമായി തോന്നി 

തുടങ്ങിയ സ്നേഹംമൂലമാണ്‌. ഇതുകൊണ്ടുതന്നെയാണ്‌ ഹാക്കിം 

ഷംസുഡീനെ പല ഗൃരുക്കന്മാരെക്കൊണ്ടും പല വിദ്യകളും അഭ്യസിപ്പി 

ച്ചത്‌. ഇത്തരം ഒരു സ്നേഹത്തിന്‌ പാത്രീഭവിക്കാന്‍ ഷംസുഡിന്റെ 

മുഖമാതൃകയും വര്‍ണ്ണഠശോഭയും കായഭംഗിയും കാരണമാകുന്നുണ്ട്‌. 

വൃദ്ധനോട്ട കൂടിയുള്ള യുവാക്കള്‍ നാലുപേരും അതികോമള 

ഗാത്രന്മാരായിരുന്നു. കോതി മിനുസമാക്കിയിട്ടുള്ള മീശകേശങ്ങള്‍ 

അവരുടെ മനോഹരതരമായുള്ള വര്‍ണ്ണത്തോടുകൂടിയ ആനനങ്ങളെ 

വര്‍ണ്ണവിപരീതത കൊണ്ട്‌ വിശിഷ്യ ശോഭിക്കുന്നു. ... ഈ യുവാക്കളുടെ 

ഗാത്രങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിശേഷിച്ചൊരു കാന്തിയും മുഴുപ്പമുണ്ടായിരുന്നു. 

നാലുപേരിലും അതികോമളന്‍ ഷംസുഡീനായിരുന്നു. തെളിവുള്ള 
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മേചകവര്‍ണ്ണത്തോടുകൂടി ചുരുണ്ടുള്ള കേശവും ഉയര്‍ന്ന്‌ അലം ഉരുണ്ട്‌ 

വിസ്താരമുള്ളതായ നെറ്റിയും അനലതേജസ്സോടും ദഡവീക്ഷണങ്ങളോ 

ടും കൂടിയതായ വിശാലനേത്രങ്ങളും അധികം നീണ്ടിട്ടില്ലാത്ത WOO 

പോതങ്ങളടെ അടിയില്‍ കാണപ്പെടുന്ന അധരവ്ും ധാവള്യമേറുന്ന ദന്ത 

ങ്ങളം വിധി പ്രസാദത്താല്‍ ഈ യുവാവിന്‌ നല്‍കപ്പെട്ടിട്ടുള്ള വിശിഷ്ഠ 

സമ്പത്തുകളാണ്‌ ഷംസുഡീന്‍ ധരിച്ചിരുന്ന മിനുത്ത കുപ്പായങ്ങളുടെ 

ഉള്ളില്‍ ബന്ധിക്കപ്പെട്ടിരുന്ന മാറിടത്തിന്റെയും മറ്റും ബഹിര്‍ഛായക 

ളാല്‍ പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്ന അംഗദാര്‍ഡ്യം ലോഹനിര്‍മ്മാണ പടുക്കളായ 

വരുടെ സൃഷ്ടികളെ നാണിപ്പിക്കുമെന്നു തന്നെ നിസ്സംശയമായി പറയാ 
633 

വുന്നതാണ്‌. 

ഇത്തരത്തിലുള്ള പത്മനാഭവിഗ്രഹത്തോട്‌ ഹാക്കിമിന്‌ താലര്യം 

തോന്നിയത്‌ സ്വഭാവികമാണ്‌. നിയമപരമായി കോപിയും ദുശ്ലീലക്കാ 

തലുമായ ഇദ്ദേഹത്തിന്‌ ധനത്തിലുള്ള അത്യാഗ്രഹം അതിരില്ലാത്ത 

തായിരുന്നു” എന്നാണ്‌ നോവലിസ്റ്റ്‌ ഹാക്കിമിനെ പരിചയപ്പെടുത്തന്ന 

ത്‌. ഇങ്ങനെ ധനാര്‍ത്തിയുള്ള ഒരു വ്യക്തിയാണ്‌ ധനമോഹത്തേ 

ക്കാള്‍ ആന്തരികമായ ഒരു ബന്ധം ഷംസുഡ്രീനോട്‌ നിലനിര്‍ത്തുന്നത്‌. 

ബീറാംഖാനെയും ഹാക്കിം ഇപ്രകാരത്തിലായിരിക്കണം കുടുംബത്തോട 

ടടപപിച്ചതെന്ന്‌ കരുതാന്‍ ന്യായമുണ്ട്‌. ഹാക്കിമിന്‌ ഉസ്താന്‍ഖാനോടുള്ള 

സ്നേഹം ബീറാംഖാനെ രണ്ടാമനാക്കുകയും ഷംസുഡീനോടുള്ള സ്നേഹം 

മുന്നാമനാക്കുകയും ചെയ്യന്നു. നുറഡിനും ഹാക്കിമും സംസാരിക്കു 

മ്പോള്‍ ബീറാംഖാന്‍ പറയുന്ന ഒരു അഭിപ്രായത്തോട്‌ ഹാക്കിമിന്റെ 

പ്രതികരണം ഇങ്ങനെയാണ്‌ : 
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ഞങ്ങളടെ കുടുംബ സംഗതിയില്‍ നിനക്കെന്തുകാര്യം? ശ്മീ! 

അരമനയില്‍ കൊതുവാട്ി ഇരിക്കാന്‍ മാത്രം കൊള്ളന്ന നംപുസകന്‍! 

നീ ഞങ്ങളെ ഹീനന്മാരാക്കി. കുഷ്ഠരോഗികള്‍ എന്നവണ്ും ലോകരെ 

ക്കൊണ്ടു വെറുപ്പിച്ച. 

ഇപ്രകാരം ബീറാംഖാനെ നപുംസകനെന്ന്‌ വിശേഷിപ്പിക്കുന്ന ഹാക്കിം, 

ഷംസുഡീനെ തന്റെ ഭാവനയിലെ പുരുഷലക്ഷണങ്ങളൊത്തവനാ 

യാണ്‌ ദര്‍ശിക്കുന്നത്‌. 

വൃദ്ധഹാക്കിമിന്‌ കഥാഘടനയില്‍ അപ്രധാനമല്ലാത്ത ഒരു 

സ്ഥാനമാണുള്ളത്‌. ഈ കഥാപാത്രം മാര്‍ത്താണ്ധഡവര്‍മ്മയയില്‍ അനു 

ഷിക്കുന്ന ധര്‍മ്മങ്ങളില്‍ ചിലത്‌ ധര്‍മ്മരാങ്മയിലെ പോക്കുമൂസാ 

മുതലാളിയിലും അയാളടെ അനുചരനായി പ്രവൃത്തിക്കുന്ന പക്കീര്‍സാ 

യിലും കാണാവുന്നതാണ്‌. മാമരാജാബ/ഹശറലെ ചൊക്രാഡുണ്ഡിയാ 

യും പെരിഞ്ചക്കോടനും ഹാക്കിമിന്റെ ചിലരീതികള്‍ വപിന്തുടരുന്നവരാ 

ണ്‌. 

ഹാക്കിമിനാല്‍ കുറച്ചകാലം സ്വാധീനിക്കപ്പെട്ടവനാണ്‌ അനന്ത 

പത്മനാഭന്‍. മാര്‍ത്താണ്ധവര്‍മ്മയയില്‍ ആദിമധ്യാന്തവും ധർമ്മരാജാ 

യില്‍ അന്ത്യത്തിലും കഥാഗതിയെ നിയന്ത്രിക്കുന്നത്‌ അനന്തപത്മനാഭ 

നാണ്‌. വൃദ്ധഹാക്കിമിന്‌ അനുരാഗം തോന്നിയ ഈ പത്മനാഭ 

വിഗ്രഹത്തെക്കുറിച്ച്‌ ഇരു നോവലുകളിലും വര്‍ണ്ണണകള്‍ അനവധി 

169



യുണ്ട്‌ രൂപ സൌകുമാര്യത്തെക്കുറിച്ച്‌ ധാരാളമായി പറയുമ്പോള്‍ 

തന്നെ നോവലിസ്റ്റ്‌ അനന്തപത്മനാഭന്റെ വീര്യത്തെയും വര്‍ണ്ിക്കു 

ന്നുണ്ട്‌. സ്ത്രീപുരുഷഭേദമെന്യേ ആർക്കും അഭിലാഷം ജനിപ്പിക്കുന്ന 

വ്യക്തിത്വമാണ്‌ അയാളുടേത്‌. പരദേശവാസത്തിനിടയില്‍ നോവലി 

സ്റ്‌ അനുഭവിച്ചതുതന്നെയാണ്‌ അനന്തപത്മനാഭനും അനുഭവിച്ചത്‌. 

ഒരുവേള അയാള്‍ അറിഞ്ഞുകൊണ്ടുതന്നെ ഹാക്കിമിന്‌ കീഴ്‌പെട്ട്‌ 

കൊടുക്കുന്നുമുണ്ട്‌. വൃദ്ധന്റെ പ്രധാന ആവശ്യം അയാള്‍ തന്റെ സമീപ 

ത്തനിന്ന്‌ വേര്‍പെട്ട പോകരുതെന്നായിരുന്നു. അതിനയാള്‍ അനന്ത 

പത്മനാഭനെക്കൊണ്ട്‌ സത്യം ചെയ്യിക്കുന്നുമുണ്ട്‌. 

നോവലിലുടനീളം വീരരസം പ്രകടമാക്കുന്ന അനന്തപത്മനാഭന്‌ 

ലോലവികാരങ്ങളോട്‌ സ്ഥായിയായ മമതയുള്ളതായി നോവലിസ്റ്റ്‌ 

പറയുന്നില്ല. അയാളുടെ മരണവൃത്താന്തമറിഞ്ഞ്‌ പാറുക്കുട്ടി ശയ്യാവലം 

ബിയാറവുന്നു. അനന്തനാകട്ടെ അവളോട്‌ പ്രകടിപ്പിക്കുന്നത്‌ ഒരുതരം 

സംരക്ഷകഭാവമാണ്‌. സാഹസികമായി ചെമ്പകശ്ശേരിയില്‍ അയാള്‍ 

ചെല്ലുന്നതുപോലും അനുരാഗപരവശനായിട്ടച്ഛ, മറിച്ച്‌ രാജ്യകാര്യങ്ങള 

മായി ബന്ധപ്പെട്ടാണ്‌. ആ സന്ദര്‍ശനസമയത്ത്‌ ചെമ്പകശ്ശേരിയില്ു 

ണ്ടായിരുന്ന അവിവാഹിതവൃദ്ധനായ ശങ്കമ്മാവന്‍ അനന്തനെ 

ബന്ധനത്തിലാക്കാന്‍ ശ്രമിക്കുന്നുണ്ട്‌. ഈ കഥാപാത്രത്തിന്‌ അനന്ത 

നോടുണ്ടായിരുന്ന ആഭിമുഖ്യം ധര്‍മ്മരാജായില്‍ മാമാവെങ്കിടന്‌ 

കേശവപിള്ളയോടുണ്ടായിരുന്ന ആഭിമുഖ്യത്തിനു സമമാണ്‌. ഇത്തര 
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ത്തില്‍ ഒട്ടേറെ കഥാപാത്രങ്ങള്‍ തങ്ങളുടെ രതിയെ അടിച്ചമര്‍ത്തി 

വാത്സല്യമോ സൌഹൃദമോ ആയി അവയെ രൂപാന്തരപ്പെടുത്തു 

ന്നുണ്ട്‌. മാനസികഭാവങ്ങളടെ ഈ വിപരിണാമം മനഃശാസ്ത്രത്തില്‍ 

പറയുന്ന ഉദാത്തീകരണ പ്രക്രിയയുമായി ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അനഭി 

ലഷണീയങ്ങളായ വികാരങ്ങളെ ബോധതലത്തില്‍ നിന്ന്‌ മായ്ച്ച 

കളയുന്നതും അതിനെ മറ്റൊന്നാക്കി പ്രത്യക്ഷപ്പെടുത്തുന്നതും വ്യക്തി 

ബോധത്തിന്റെ സുസ്ഥിരതയ്കാാവശ്യമായ പ്രതിരോധ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങ 

ളാണ്‌. 

രാമനാമഠത്തിന്റെയും സുന്ദരയ്യന്റെയും തമ്പിയുടെയും അനന്ത 

പത്മനാഭന്റെയും കൊടന്തയുടെയും കേശവപിള്ളയുടെയും പെരിഞ്ച 

ക്കോടന്റെയും കഞ്ചെച്കുട്ടിപ്പിള്ളയുടെയുമെല്ലാം വ്യക്തിത്വത്തിലന്തര്‍ 

ലീനമായ സ്വവര്‍ഗ്ഗരത്യാഭിമുഖ്യത്തെ പക്ഷപാതപരമായാണ്‌ നോവലി 

സ്റ്റ്‌ അവതരിപ്പിക്കുന്നത്‌. സുന്ദരയ്യനെയും കൊടന്തയെയും പോലുള്ള 

താണതരം കഥാപാത്രങ്ങളുടെ സ്വഭാവത്തില്‍ ഇത്തരം ചില 'ശ്ലേച്ചത 

കളള്ളതായി സമ്മതിക്കുമ്പോള്‍ത്തന്നെ പ്രധാനകഥാപാത്രങ്ങളടെ 

ഈ വിധമുള്ള ആഭിമുഖ്യങ്ങളെ വീരത്വം കൊണ്ട്‌ മറയ്ക്കകയാണ്‌ സി.വി 

ചെയ്യുന്നത്‌. വീരയോദ്ധാക്കളടെ ആണ്‍സൌഹൃദങ്ങള്‍ക്ക്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗ 

ലൈംഗികതലമുണ്ടെന്ന്‌ ഗ്രീക്ക്‌ ഇതിഹാസങ്ങള്‍ തെളിവേകുന്നുണ്ട്‌. 

എന്നാല്‍ കേരളീയ പശ്ചാത്തലത്തില്‍ അതൊരു കുറവായിത്തന്നെ 

നോവലിസ്റ്റ്‌ പരിഗണിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടാണ്‌ രാമനാമഠംപിള്ളയിലും 
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സുന്ദരയ്യനിലും കൊടന്തയില്ുമെല്ലാം സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗസമാനമായ 

ശീലങ്ങള്‍ വര്‍ണ്ണിച്ചതോടൊപ്പം അവരെ സ്തരീലമ്പടന്മാരായി ചിത്രീക 

രിക്കുകയും ചെയ്യത്‌. പ്രത്യക്ഷത്തില്‍ തന്നെ അപരലിംഗവ്യക്തിത്വമുള്ള 

വരെന്ന്‌ തോന്നിക്കുംവിധം വിധേയത്വവും സ്ടൈണഭാവവും വഹിക്കുന്ന 

ഇക്കൂട്ടര്‍ സ്ത്രീകളുടെ പുറകേ അനുരാഗപരവശരായി നടക്കുന്നതും 

ചിത്രീകരിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. ഇവര്‍ക്കും ഒരുപടി മേലെയാണ്‌ ശങ്കുമ്മാവന്‍, 

മാമാവെങ്കിടന്‍, കുപ്പശ്നാര്‍, പെരിഞ്ചക്കോടന്‍ മുതലായവര്‍. ഇവര്‍ 

ഉഭയലിംഗ വ്യക്തിത്വവിശേഷങ്ങള്‍ പ്രകടിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്‌ ഇവര്‍ തങ്ങള 

ടെ പ്രേമഭാജനങ്ങളടെ ഉന്നമനത്തിനായി കൈമെയ്‌ മറന്ന്‌ 

പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നവരാണ്‌. ബാഹ്യവ്യാപാരങ്ങള്‍ കൊണ്ട്‌ ഇവരിലെ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം വെളിപ്പെടുകയില്ല. മധ്യവയസ്തരും വൃദ്ധരുമായ 

ഇവര്‍ സ്വാഭാവികമായും അവരുടെ രതിഭാവങ്ങളെ വാത്സല്യ 

മായാണ്‌ രൂപാന്തരപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നത്‌. ആണ്‍ക്ഥാപാത്രങ്ങളില്‍ 

ചിലരോടുള്ള ഇവരുടെ പെരുമാറ്റത്തിലും സഹകരണത്തിലും ഉദാത്തീ 

കരിക്കപ്പെട്ട സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം സൃഷ്ടമാണ്‌. അനന്തപത്മനാഭനോട്ട്‌ 

ശങ്കമ്മാവന്‍ പുലര്‍ത്തുന്ന ആദരവും സുന്ദരയ്യനോട്‌ അയാള്‍ക്കുള്ള 

അതിരുകവിഞ്ഞ വെറുപ്പും വിലയിരുത്തപ്പെടേണ്ടതാണ്‌. സ്ടൈണപ്രക് 

തിയായ സുന്ദരയ്യനോടുള്ള എതിര്‍പ്പ്‌ തന്റെ ആന്തരികതയോടുള്ള 

പ്രതിക്രിയാ പ്രവര്‍ത്തനമാണ്‌. അനന്തനെ പ്രണയിക്കുന്ന പാറുക്കുട്ടി 

യോടുള്ള ബന്ധം ഒരു തരത്തിലുള്ള തന്മയീഭാവമായും കണക്കാക്കാ 

നാവും. വാത്സല്യമായി പരിവര്‍ത്തനം ചെയ്യപ്പെട്ട ഇത്തരം അനുരാ 
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ഗാങ്കരങ്ങള്‍ മാമാവെങ്കിടനിലും കുപ്പശ്ലാരില്ും കാണാം. പെരിഞ്ചക്കോ 

ടനിലും ഹാക്കിമിലും ഈ വികാരം ഫലപ്രാപ്തിയെത്തേടുന്നതും കാണാം. 

സുലൈഖയുടെ പേരില്‍ അനന്തപത്മനാഭനും ദേവകിയുടെ പേരില്‍ 

ത്രിവിക്രമനും വേട്ടയാടപ്പെടുന്നത്‌ അതുകൊണ്ടാണ്‌. 

ഏതൊരു വ്യക്തിയുടെയും സ്വഭാവരൂപീകരണത്തിനുള്ള 

കാരണങ്ങള്‍ അയാളടെ ശൈശവം തൊട്ട്‌ തിരയണമെന്ന 

ഫ്രോയ്ഡിന്റെ കാഴ്ചപ്പാട്‌ സി.വി.യുടെ കഥാപാത്രങ്ങളെ വിശകലനം 

ചെയ്യുമ്പോള്‍ ഉപയോഗിക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. രണ്ട്‌ നോവലുകളില്‍ നായക 

സ്ഥാനത്തുവരുന്ന കേശവപിള്ള തികച്ചം അരക്ഷിതമായ ബാല്യം 

അനുഭവിച്ചവനാണ്‌. പ്രതിനായകസ്ഥാനത്തു വരുന്ന പെരഞ്ചക്കോ 

SAM കുടുംബത്താല്‍ സകലതും നഷ്ടപ്പെട്ട്‌ കളപ്രാംകോട്ടതമ്പിയുടെ 

ഭത്യനായി പണിയെടുത്തിരുന്ന കേശവന്റെ അപകര്‍ഷതയാണ്‌ 

ആത്മാഭിമാനരൂപത്തില്‍ പുറത്തുവന്നത്‌. അതു തന്നെയാണ്‌ 

ശിരസ്സില്‍ പ്രഹരമേറ്റവാങ്ങി തെരുവിലേയ്ക്കിറങ്ങാന്‍ കാരണമായിത്തീ 

രുന്നതും. അംഗലാവണ്യങ്ങളൊത്ത ഈ ബാലന്‍ തന്റെ യജമാനനാ 

യ കളപ്രാംകോട്ടതമ്പിയോടുണ്ടായിരുന്ന വിധേയത്വം ധർമ്മരാജാ 

യുടെ ആദ്യ അധ്യായത്തില്‍ പരാമര്‍ശിക്കുന്നുണ്ട്‌. വീടുവിട്ടിറങ്ങി 

നടക്കുമ്പോള്‍ തമ്പിയുടെ കായനൌന്ദര്യം അനുസ്മരിക്കുന്ന ബാലന്‍, 

ആശ്രമപരിസരത്തു വെച്ചകാണുന്ന ഹരിപഞ്ചാനന യോഗിയുടെ 

രൂപത്തെ ആശ്ചര്യപൂര്‍വ്വമാണ്‌ ദര്‍ശിക്കുന്നത്‌. വഴിയില്‍ വെച്ച്‌ 
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പടത്തലവനെ കാണുമ്പോഴും ബാലന്‍ തൊട്ടമുന്പ കണ്ട യോഗിയുടെ 

രൂപവുമായി താരതമ്യംചെയ്യ്‌, 'ഇദ്ദേഹം തന്നെ കൂടുതല്‍ 

യോഗ്യ'നെന്ന്‌ തീര്‍ച്ചപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്‌. പിതൃബിംബങ്ങളോടുള്ള ഈ 

ആരാധന കേശവപിള്ളയുടെ ജീവിതാന്ത്യം വരെ നിലനില്‍ക്കുന്നുണ്ട്‌. 

അരക്ഷിതമായ ബാല്യവും ഏകാന്തതയും സൃഷ്ടിക്കുന്ന അന്തര്‍മുഖത്വം 

വളര്‍ച്ചയുടെ ഘട്ടങ്ങളില്‍ ആത്മരതിയിലേയ്ക്കം തദ്വാരാ സ്വവര്‍ഗ്ഗ 

രതിയിലേയ്ക്കം നയിക്കുമെന്ന്‌ മനഃശാസ്ത്രം പറയുന്നു. കേശവപിള്ളയുടെ 

രക്ഷാകര്‍ത്തസ്ഥാനത്ത്‌ നിലകൊണ്ടത്‌ പോക്കുമുസാ മുതലാളിയായി 

രുന്നു. ഹാക്കിമിന്റെ മറ്റൊരു പതിപ്പാണോ ഇദ്ദേഹമെന്ന്‌ നിര്‍ണ്ണയി 

ക്കാന്‍ തക്ക തെളിവുകള്‍ നോവലില്‍ ലഭ്യമല്ല. ഭാര്യയാല്‍ പരിഹസി 

ക്കപ്പെട്ടതിന്റെ പേരില്‍ വീടുവിട്ട വേലുത്തമ്പിക്ക്‌ താവളമൊരുക്കിയതും 

ഇതേ വര്‍ത്തകസംഘമാണ്‌. ഏതായാലും മഹമ്മദിയകലവുമായി 

കൂടിക്കഴിഞ്ഞ പലരെയും മുന്നു നോവലുകളിലും കാണാം. സി.വി.യുടെ 

പ്രവാസകാല ജീവിതാനുഭവങ്ങള്‍ ഇത്തരം സംഘങ്ങളുടെ സൃഷ്ടിക്കു 

പ്രേരണയായിട്ടുണ്ടാവാം. 

യൌവ്വനാരംഭത്തോടെ നീട്ടെഴുത്തുദ്യോഗം നേടുന്ന കേശവപിള്ള, 

മേനിമിനുക്കു കാരണമാണ്‌ തനിക്കു കിട്ടേണ്ടിയിരുന്ന ഉദ്യോഗം 

തട്ടിയെടുത്തതെന്ന്‌ ഉമ്മിണിപ്പിള്ള ചന്ത്രക്കാരനോട്‌ പരാതിപ്പെടുന്നു 

ണ്ട്‌, ഇരുപത്തിനാലുകാരനായിരുന്ന കേശവപിള്ളയോട്‌ രാജാവിനു 

ണ്ടായിരുന്ന പ്രീതിക്ക്‌ അയാളടെ അംഗലാവണ്യവും കാരണമായി 
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രുന്നതായി ധര്‍മ്മരാജായില്‍ പറയുന്നുണ്ട്‌. രാജകാര്യങ്ങള്‍ക്കായി 

കേശവപിള്ള പ്രയോജനപ്പെടുത്തന്ന പാചകക്കാരന്‍ മാമാവെങ്കിടനും 

കേശവപിള്ളയോടു പ്രകടിപ്പിക്കുന്ന വാത്സല്യം നിസ്സീമമാണ്‌. കേശവ 

പിള്ളയെ ഉട്ടുന്നതിലും അയാളോട്‌ സംസാരിക്കുന്നതിലും നിസ്സാര 

കാര്യങ്ങള്‍ പറഞ്ഞ്‌ ശുണ്ിപിടിപ്പിക്കുന്നതിലും മാമന്‍ എല്ലായ്പോഴും 

ആനന്ദം കണ്ടെത്തുന്നുണ്ട്‌ കേശവന്‍ പറയുന്ന എന്തുകാര്യം ചെയ്യാ 

നും അയാള്‍ ഒരുക്കമായിരുന്നു. 

നീട്ടെഴുത്ത്‌ കേശവപിള്ള ഈ ബ്രാഹ്മണന്റെ നിത്യപൂജാമൂര്‍ത്തികളില്‍ 

ഒന്നായിരുന്നു.ആ യുവാവിന്റെ ആകൃതി ഗുണങ്ങളെയും ബുദ്ധിവിശേഷ 

ങ്ങളെയും സ്തൃതിക്കുന്നത്‌ സര്‍വലോകബന്ധുവായ ആ ബ്രാഹ്മണന്റെ 

മധ്യാഹികാനുഷ്ഠാനമായിരുന്നു. തന്റെ ഉദ്യോഗശാലയുടെ ഗോപൂര 

പാലകനായി നില്ലന്ന കേശവപിള്ളയെ മാമന്‍ കണ്ടയുടനെ, 'ലീലാ 

ഗോപകുമാരഹരേ' എന്നും, പിന്നീട്‌ അടുത്തുചെന്ന്‌ ആ യുവാവിന്റെ 

തലയിലും തോളിലും തലോടിക്കൊണ്ട്‌; 'വദനസുധാകരകലിതാമൃത 

രസ' എന്നും ഗാനം ചെയ്യു. 

മാമാവെങ്കിടന്‍ ചിലമ്പിനിയത്തേയ്ക്ക്‌ പോവുന്നത്‌ കേശവപിള്ളയുടെ 

നിര്‍ദ്ദേശപ്രകാരമാണെങ്കിലും മീനാക്ഷി 'കേശവ'ശബ്ദം കേട്ട്‌ നമ്മ 

മുഖിയാവുന്നത്‌ മാമന്‌ പഥ്യമായിട്ടില്ല.. കേശവപിള്ളയാവട്ടെ, അനു 

രാഗവിഷയത്തില്‍ അനാഘാതകുസുമമായിരുന്നു. മാമനും പവതിയും 

കെട്ടിയുണ്ടാക്കിയ കഥയില്‍ കേവല കൌതുകം മാത്രമേ അയാള്‍ക്കു 

തോന്നിയുള്ള. എന്നാല്‍ ആ അയോഗശുംഗാരത്തെ പര്‍വ്വതീകരിച്ച്‌ 
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കേശവപിള്ളയുടെ അവിവാഹിതത്വത്തിന്‌ കാരണമാക്കുകയാണ്‌ 

നോവലിസ്റ്റ്‌ ചെയ്യന്നത്‌. സ്വഗൃഹത്തില്‍ വെച്ച്‌ അപ്രതീക്ഷിതമായ 

ഒരു ദര്‍ശനവും, പിന്നീട്‌ പടത്തലവന്റെ സാമീപ്യത്തില്‍ മറ്റൊരു 

കാഴ്ചയും, ഉണ്ടായിട്ടുണ്ടെങ്കിലും പ്രണയത്തിനു വേണ്ടതായ വിഭാവാനു 

ഭാവങ്ങളൊന്നും നോവലിസ്റ്റ്‌ ഒരുക്കിയിട്ടില്ല. മീനാക്ഷിക്ക്‌ കേശവപിള്ള 

യോട്‌ അനുരാഗലേശമില്ലെന്ന്‌ പടത്തലവന്‍ തൊട്ടറിയുന്നുമുണ്ട്‌. 

എന്നാല്‍ തെറ്റിദ്ധാരണ നിമിത്തമുണ്ടായ സമാഗമത്തെ തുടര്‍ന്ന്‌ 

കേശവപിള്ള ദുഃഖിതനാവുകയും തന്റേത്‌ ചിരകാല പ്രണയനഷ്ടമാ 

ണെന്ന നിലയ്ക്ക്‌ പെരുമാറുകയും ജീവിതാന്ത്യം വരെ വിഭാര്യനായിരി 

ക്കാന്‍ തീരുമാനിക്കുകയും ചെയ്യന്നു. മീനാക്ഷിയുടെയും കേശവന്‍ 

കുഞ്ഞിന്റെയും പില്ലാലജീവിതത്തെ അപ്പാടെ കലുഷിതമാക്കിയ ഈ 

തീരുമാനം കേശവപിള്ള ഏകമാത്രഹേതുവായി വരിച്ചതാവാന്‍ 

സാധ്യതയില്ല. സ്ത്രീപുരുഷബന്ധത്തെ വിമുഖമാക്കിയ സ്വഭാവവിശേഷ 

ത്തിന്‌ നാലുപേര്‍ കേട്ടാല്‍ ന്യായമെന്ന്‌ തോന്നും വിധമുള്ള ഒരു 

കാരണം കണ്ടെത്തിയതാവാന്‍ തരമുണ്ട്‌. മറ്റു പല കഥാപാത്രങ്ങളു 

ടെയും സ്വവര്‍ഗ്ഗസൌഹൃദങ്ങളിലെ അനുരാഗാംശത്തെ സ്ത്രീലമ്പടത്വം 

കൊണ്ട്‌ മറച്ചപിടിച്ച തന്ത്രം കേശവപിള്ളയുടെ കാര്യത്തില്‍ സി.വി.യ്കക്‌ 

കഴിയാതെ പോയി. കേശവപിള്ളയില്‍ അടിച്ചമര്‍ത്തപ്പെട്ട രതി 

അധികാരരൂപത്തിലാണ്‌ പ്രധാനമായും ഉദാത്തീകരിക്കപപട്ടത്‌. രാജ്യ 

കാര്യങ്ങളില്‍ അയാള്‍ മുഴുകുന്നത്‌ സ്വകര്‍ത്തവ്യമെന്നതിലുപരി 

വൈകാരികമായിട്ടാണ്‌. ഏതോ ജീവല്‍ശക്തിയുടെ ആവേഗങ്ങളാണ്‌ 

അയാളെ കര്‍മനിരതനാക്കുന്നത്‌. അതുകൊണ്ടുതന്നെ ചില ഘടുങ്ങ 
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ളില്‍ രാജ്യകാര്യങ്ങളെ പ്രതി അയാള്‍ വ്യക്തിപരമായി അസ്വസ്ഥനാ 

കുന്നുണ്ട്‌. മഹാരാജാവ്‌, തന്നെ സംശയിക്കുന്നു എന്നു തോന്നിയ ഒരു 

ഘട്ടത്തില്‍ കേശവപിള്ള അതീവ ദുഃഖിതനായി സകലകുറ്റങ്ങളും 

ഏറ്റെടുക്കാന്‍ തയ്യാറാവുന്നതും ഇതേ വൈകാരികത മൂലമാണ്‌. 

ധരമ്മരാജായില്‍ പടത്തലവന്‍ രംഗപ്രവേശം ചെയ്യുന്നതോടെ 

കടിഞ്ഞാണുകളെല്ലാം അദ്ദേഹത്തിന്റെ കൈകളിലാവുകയും കേശവ 

പിള്ളയുടെ സ്വഭാവത്തിലെ വിധേയഭാവം കുറെക്കൂടി പ്രത്യക്ഷമാവുക 

യും ചെയ്യന്നു. താമരാജാബ്ചഹഗശറ്ലെത്തുമ്പോള്‍ അമ്പത്തഞ്ചു വയസ്സു 

കഴിഞ്ഞ്‌ വാര്‍ദ്ധകൃത്തിലേയ്ക്ക്‌ കാലുന്നിയ കേശവപിള്ളയെയാണ്‌ 

കാണുന്നത്‌. അദ്ദേഹത്തിന്റെ അവിവാഹിതജീവിതം മുപ്പതുവര്‍ഷം 

കൊണ്ട്‌ മീനാക്ഷിയുടെ ജീവിതത്തെ കലഷമാക്കിക്കഴിഞ്ഞിരുന്നു. 

സമപ്രായക്കാരനായിരുന്ന കേശവനുണിത്താനെ പ്രതിനായകസ്ഥാ 

നത്തെത്തിക്കുന്നതും കേശവപിള്ളയുടെ സാന്നിധ്യമാണ്‌. അവിവാഹി 

തനായി കഴിയുന്ന കേശവപിള്ള, കേശവനുണ്ണിത്താനെയും ഫല 

ത്തില്‍ വിഭാര്യനാക്കി മാറ്റിയിരുന്നു. കേശവനുണ്ണിത്താന്റെ അനുചര 

നായി രംഗപ്രവേശം ചെയ്യന്ന കൊടന്തയാശാനില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനു 

രാഗിയുടെ ഭാവങ്ങള്‍ നോവലിസ്റ്റ്‌ നിക്ഷേപിച്ചിട്ടണ്ട്‌. വര്‍ണ്ണനകൊണ്ട 

യാള്‍ സ്സൈണപ്രകൃതിയുമാണ്‌. നോവലില്‍ അന്തര്‍ലീനമായിരിക്കുന്ന 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിലേയ്ക്ക്‌ വായനക്കാര്‍ നോക്കാതിരിക്കാനുള്ള 

നോക്കുകുത്തിപോലെയാണ്‌ കൊടന്തയുടെ നില്‌. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗ 

ത്തിന്റെ സാധ്യതകള്‍ അയാളില്‍ ആരോപിക്കപ്പെടുമ്പോള്‍ യഥാര്‍ 

ത്ഥ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികള്‍ സ്വതന്ത്രരാറവുന്നു. 

177



താമരാജാബ്ഹശറില്‍ പുതുതായി രംഗപ്രവേശം ചെയ്യുന്ന 

അഴകന്‍പിള്ള, കഞ്ചെച്കുട്ടിപ്പിള്ളക്കാര്യക്കാര്‍ എന്നിവരോടുള്ള കേശ 

വപിള്ളയുടെ പെരുമാറ്റങ്ങള്‍ സൂക്ഷ്മമായി നിരീക്ഷിച്ചാല്‍ അദ്ദേഹ 

ത്തിന്റെ അഭിനിവേശങ്ങളടെ ഏതാണ്ടൊരു ചിത്രം ലഭിക്കും. മാമാവെ 

ങ്കിടന്‌ കേശവപിള്ളയോടുണ്ടായിരുന്ന ഭൂമം ഇക്കാലമാവുമ്പോഴേയ്ക്ം 

ദരിദ്രമാവുകയും, അത്‌ ത്രിവിക്രമകുമാരനോടുള്ള അഭിനിവേശമായി 

മാറുകയും ചെയ്യന്നു. കുമാരന്മാരോട്‌ മാത്രമായി തോന്നുന്ന ഒരു തരം 

സ്വവര്‍ഗ്ഗരത്യാഭിമുഖ്യമായിരിക്കാം മാമാവെങ്കിടനില്‍ ഉണ്ടായിരുന്നത്‌. 

യുവജനങ്ങളാല്‍ പരിചരണം ചെയ്യപ്പെട്ട വാര്‍ദ്ധക്യകാലത്തായിരുന്നു 

സി.വി. രാമരാജാബ്ഥഹശര്‍ എഴുതിയത്‌. 

പരദേശിയായ മല്പനെ തോലിക്കാന്‍ കടന്നുവരുന്ന 

അഴകന്‍പിള്ളയെ നിഷ്കളങ്കനായ ഒരു ഗ്രാമീണനായാണ്‌ സി.വി. 

ചിത്രീകരിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. രാജാവിനോടും ചില വേളകളില്‍ അയാള്‍ 

തർക്കിക്കുന്നുണ്ട. അഴകന്‍പിള്ളയോട്‌ കേശവപിള്ള വാത്സല്യസ്നേഹാ 

ദരങ്ങളുടെ സമ്മിശ്രഭാവത്തിലാണ്‌ ഇടപെടുന്നത്‌. എന്നാല്‍ പ്രച്ഛന്ന 

വേഷധാരിയും അമാനുഷിക കായികശേഷിക്കുടമയുമായ കുഞ്ചെച്കുട്ടി 

പിള്ളയോട്‌ കേശവപിള്ള ആദരവിനൊപ്പം അഭിനിവേശവും 

പുലര്‍ത്തന്നതുകാണാം. 
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BIDOIBICULOGOMRM എട്ടാം അധ്യായത്തിലാണ്‌ കുഞ്ചെ്കുട്ടി 

പിള്ള രംഗപ്രവേശം ചെയ്യന്നത്‌. കേശവപിള്ളയുടെ പ്രത്യേക വിശ്വസ്ത 

നും മഹാമാന്ത്രിനും ബഹഭാഷാഭിജ്ഞനും വിവിധ വേഷങ്ങളുടെ 

ധാരണത്തില്‍ വിദശ്ധനും കണ്ഠീരവനോട്‌ കിടനില്ലമായിരുന്ന 

കായികാഭ്യാസിയുമായിരുന്ന ഇദ്ദേഹം ആഗമിക്കുമ്പോള്‍ കേശവപിള്ള 

സല്ലാരശാലയുടെ വാതില്‍ക്കലേയ്ക ചെല്ലുന്നു. 

ഒരു യോഗീവേഷത്തിന്റെ പൂറപ്പാട്ട സല്ലാരശാലയുടെ വാതില്ലലേയ്ക 

നീങ്ങി ദിവാന്‍ ആ കാഷായ വസ്തകവചിതനെ സഹര്‍ഷം പുണരുന്നു. 

സൌഹൃദത്തിന്റെ സമുല്‍കൃഷ്ടതയാലുള്ള ആലിംഗനം കൊണ്ടുതന്നെ 

ചാരപ്രധാനനായ കുഞചെചക്കുട്ടിപിള്ള സല്‍കൃതനായി. എങ്കിലും 

മന്ത്രശാലയ്ക്കത്തോട്ട്‌ രണ്ടുപേരും കടന്നപ്പോള്‍ സേനാനിയമത്താല്‍ 

ബദ്ധന്മാരെന്നപോലെ രണ്ടുപേരും പിരിഞ്ഞു, നായകന്റെ നിലയില്‍ 

ദിവാന്‍ജിയും ഭടന്റെ നിലയില്‍ മുഖത്തു നോക്കാതെ കാര്യക്കാരും 
35 

നിലകൊണ്ടു. 

കുഞൈെച്കുട്ടിയുടെ ശരീരത്തെ സി.വി. വിശദമായി വര്‍ണ്ണിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

കാര്യക്കാര്‍ ജയദ്രഥകായനോ ഉന്നതഗ്രീവനോ ആയിരുന്നില്ല. 

എന്നാല്‍ സ്കന്ധങ്ങളുടെ കുംഭീമസ്തകതയും വക്ഷസ്സിന്റെ വിസ്തൃതിയും 

ഉരുജംഘാപ്രഥുലതയും കരങ്ങളടെയമദണ്ഡതയും ലങ്കാപുരഗോപുര 

മതിലുകള്‍ തകര്‍പ്പാന്‍ പോരുന്നവ തന്നെയായിരുന്നു. ബാല്യംമുതല്‍ 

ക്കുള്ള വ്യായാമവിവിധത്വത്താല്‍ പരിപുഷ്ടമായിട്ടുള്ള കായലാഘവവും 

സമരചാതുര്യവും യോധസമിതികളെക്കൊണ്ട്‌ അദ്ദേഹം ദ്രോണാചാര്യ 

രുടെ കലിയുഗാവതാരം ആണെന്നുപോലും കീര്‍ത്തിപ്പിച്ച. ... 

ഗളച്ഛേദനവും അശരണത്രാണവും ശിശുപരിലാളനവും സമഭാവത്തോ 
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ടെ അനുഷ്ഠിച്ചവന്ന ഈ ലോകാതീതന്റെ ഹൃദ്വേദിയില്‍ പ്രതിഷ്ഠിക്കപ്പെ 

ട്ടിരുന്ന ദേഹിയുടെ രൂപഗ്രഹണം ദിവാന്‍ജിക്കുപോലും ദുസ്സാധമായിരു 
ne.” 

ഈ ശിശുപരിലാളനം കുഞ്ചെ്കുട്ടി ത്രിവിക്രമനോട്‌ ചെയ്യുന്നുണ്ട്‌. 

സ്വപ്നപസംഭൂമത്താല്‍ എന്ന പോലെ കൈകാലുകള്‍കൊണ്ട്‌ ഓരോ 

താളങ്ങള്‍ അറഞ്ഞു മലര്‍ന്നു കിടന്നിരുന്ന കഞ്ചെ്കുട്ടിപ്പിള്ളയെ 

പള്ളിയുറക്കത്തിനുു ഭംഗം വരാത്ത മുദുസ്വരത്തില്‍ ഏകദേശം 

അരനാഴികയോളം 'അമ്മാവാ' എന്നുള്ള സങ്കിര്‍ത്തനത്താല്‍ 

ഉണര്‍ത്താന്‍ ശ്രമിച്ച. ആ യോഗശയനത്തിനോ സ്വപ്നവികാരങ്ങള്‍ 

ക്കോ ഭംഗം ഉണ്ടായില്ല. ത്രിവിക്രമന്റെ ക്ഷമ അസ്തമിക്കുകയാല്‍ ആ 

കുമാരന്‍ കഞ്ചെചക്കുട്ടിപ്പിള്ളയുടെ ശരീരത്തെക്കൊണ്ട്‌ ഒരു കൈലാ 

സോദ്ധാരണം നിര്‍വഹിപ്പാന്‍ തന്നെ മുതിര്‍ന്നു. കാല്‍മുട്ടുകള്‍ കുത്തി 

വിരലുകള്‍ പത്തും ഉള്ളങ്കയ്യം മുഴങ്കയ്യടെ അഗ്രഭാഗവും അടിയിലോട്ട 

കടത്താന്‍ അനുവദിച്ച ശരീരം, ത്രിവിക്രമന്റെ പാടവത്തെ ഒന്നു 

പരീക്ഷിപ്പാന്‍ തുടങ്ങി. ആ ലോഹശരീരം രോമമാത്രമെങ്കിലും ഉയരുക 

യോ അടിയിലോട്ടു കടത്തിയ ഹസ്തങ്ങളെ ഉപസംഹരക്കുവാന്‍ 

സമ്മതിക്കുകയോ ചെയ്യില്ല. കാര്യക്കാരായ യോഗസിദ്ധനോടു ബല 

പരീക്ഷണത്തിനോ, സാമവേദഗാനത്താല്‍ അദ്ദേഹത്തെ പ്രസാദി 

പിപ്പാനോ നോക്കാതെ കേവലം ബാലകൌശലമായി ത്രിവിക്രമന്‍ 

അദ്ദേഹത്തിന്റെ കായകുട്ടിമത്തിന്മേല്‍ കംബളസ്ഥിതിയില്‍ നിപാതം 

ചെയ്ത. നമ്മുടെ യുവമല്ലവിദശദ്ധന്‍ കാര്യക്കാരായ ഭാര്‍ഗ്ഗവാചാര്യ 

രാല്‍ സകൃപം ആശ്ശേഷിതനായി. അതിമുദദുസ്വരത്തില്‍ കാര്യക്കാര്‍ 

ഇങ്ങനെ സംഭാഷണം ആരംഭിച്ച: 'ഉറക്കെ സംസാരിക്കരുത്‌. 

തിരുമേനി പ്രജാകാര്യക്നേശങ്ങളാല്‍ പ്രജാഗരത്തെ വരിച്ചിരിക്കുന്നു. 

അതുകൊണ്ട്‌ എന്തെങ്കിലും ശബ്ദം കേട്ടാല്‍ ഇങ്ങോട്ടെഴുന്നെള്ളം. 

അതുപോകട്ടെ, മര്‍മ്മവിദ്യകൊണ്ട്‌ കുട്ടന്‌ കുഞൈെക്കുട്ടിയെ 

ഉണര്‍ത്തിക്കൂടായിരുന്നോ? ' ത്രിവിക്രമന്‍ തന്റെ ശിരസ്സു കൊണ്ട്‌ 

കുഞ്െച്കുട്ടിപ്പിള്ളയുടെ വക്ഷസ്സില്‍ ചില സ്നേഹതാഡനങ്ങള്‍ 

Ba 
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... കാര്യക്കാര്‍ ത്രിവിക്രമനെ ഗാഡമായി ആശ്ശേഷവും ഗണ്ഡങ്ങളിലും 

ശിരസ്സിലും ചുംബനവും ചെയ്ത സ്വഹസ്തരങ്ങള്‍ക്കിടയില്‍നിന്നു മുക്തനാ 

ക്കി. ത്രസിക്കുന്ന അധരങ്ങളാല്‍ പലതും പുലമ്പിക്കൊണ്ട്‌ നമ്മുടെ യുവാ 

വ്‌ ആ ഗൃരുവര്യന്റെ പാദങ്ങള്‍ തൊട്ടുകണ്ണിൽ സമര്‍പ്പണം ചെയ്തിട്ട്‌ 

പുറപ്പെട്ടു. 

അവിവാഹിതനായ കഞ്ചെച്കുട്ടിപ്പിള്ള തന്റെ ജീവല്‍ശക്തിയെ 

പ്രവൃത്തിമണ്ഡലത്തില്‍ കേന്ദ്രീകരിച്ചവനായിരുന്നു. അദ്ദേഹത്തിന്റെ 

പൃര്‍വ്വകാലചരിത്രം സി.വി. സംഗ്രഹിക്കുന്നത്‌ ഇപ്രകാരമാണ്‌ : 

ബാല്യത്തില്‍ തന്നെ സിദ്ധാര്‍ത്ഥ പരമാത്മാവെപ്പോലെ വിശ്വ 

രഹസ്യങ്ങളെക്കുറിച്ച ചിന്താവിവശനായ കുഞെച്കുട്ടിപിള്ള പരാശ്ര 

യം കൂടാതെ തീര്‍ത്ഥയാത്ര ചെയ്വാന്‍ എന്നുദ്ദേശിച്ച്‌ ബഹുഭാഷകളം 

അവസാനത്തില്‍ വല്ല അശ്വത്ഥമൂലത്തിലും യോഗപീഠത്തെ സ്ഥാപി 

പ്പാന്‍ രാജയോഗരഹസ്യങ്ങളും അഭ്യസിച്ചതിനിടയില്‍ വാസനാപ്ലവം 

ഗതയാല്‍ മാന്ത്രികപ്രയോഗങ്ങളടെയും സമരകലയുടെയും ജീവ 

ബിന്ദുക്കളെക്കൊണ്ടുകൂടി തന്റെ പ്രജ്ഞാകര്‍ണികയെ സംസിക്തമാക്കു 

കയും ചെയ്തു. 

കാര്യക്കാര്‍ ശിലാശരീരന്‍ മാത്രമല്ല, ശിലാഹൃദയന്‍ കൂടിയാണെന്ന്‌ 

മഹാരാജാവ്‌ തിരിച്ചറിയുന്നുണ്ട്‌. കണ്ഠീരവരായരെ കാര്യക്കാര്‍ 

കൊലചെയ്യപ്പോള്‍ ബ്രഹ്മഹത്യ എന്ന അപരാധത്തെ മനസ്സില്‍ 

വഹിച്ചകൊണ്ട്‌ മഹാരാജാവ്‌ സ്വമഞ്ചത്തില്‍ പതിച്ച. മന്ത്രാഭ്യസനം 

കൊണ്ടും ബൌദ്ധരാജ്യങ്ങളിലെ സഞ്ചാരങ്ങള്‍ നിമിത്തവും രൂക്ഷ 

മാനസനായിത്തീര്‍ന്നിട്ടുള്ള കുഞെച്കുട്ടിപപിള്ളയെ വീട്ടില്‍ നിറുത്തിക്ക 
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ളയാനും ആ തിരുവുള്ളം ചിന്തിച്ച. എങ്കിലും കാര്യക്കാരുടെ അത്ഭുത 

സിദ്ധികളെക്കുറിച്ച്‌ രാജാവിന്‌ ആദരമുണ്ടായിരുന്നു. സാവിത്രിയെ 

കാണാതായപ്പോള്‍ കാര്യക്കാര്‍ തന്നെയാണ്‌ ഒരു നിമിഷം ഏകാഗ്ര 

ചിത്തനായി നിന്ന്‌ അവള്‍ ചെന്നെത്തിയിരിക്കുന്ന സ്ഥലത്തെ 

രാജാവിനോടുണര്‍ത്തിച്ചത്‌. കാര്യക്കാരുടെ ഏക ദൌര്‍ബല്യം 

കേശവപിള്ളയോടുള്ള സ്നേഹമാണെന്ന്‌ രാജാവിനറിയാമായിരുന്നു. 

ആ തരുചര്‍മ്മന്റെ മര്‍മ്മാംശം ദിവാന്‍ജിയോടുള്ള സ്നേഹപുടം 

ആണെന്ന്‌ ഗ്രഹിച്ചിരുന്ന മഹാരാജാവ്‌ സ്വമന്ത്രിയുടെ അപ്രാഗത്ഭ്യം 
v v 39 

കൊണ്ട്‌ സകലപരാജയവും ഉണ്ടായി എന്ന്‌ ഭര്‍ത്സിച്ചതുടങ്ങി. 

കുഞെച്കുട്ടിപ്പിള്ളയെ പ്രകോപിപ്പിക്കാന്‍ കേശവപിള്ളയെ ഭര്‍ത്ധിക്കു 

കയാണു വേണ്ടതെന്ന്‌ രാജാവിനറിയാമായിരുന്നു. 

മഹാരാജാവ്‌ : അവന്‍ തൊട്ടതുകൊണ്ടാണ്‌ ഈ അപകടമെല്ലാം 

വന്നത്‌ 

കാര്യക്കാര്‍ : പരമ്പ്‌ കോട്ട തകര്‍ത്ത്‌ അങ്ങ്‌ ചാടിക്കടക്കാനുള്ള 

പണിയല്ല ഇപ്പോഴത്തേത്‌. ശത്രു ദേവനാരായണന്‍ തിരുമേനിയുമല്ല. 

മഹാരാജാവ്‌ : ജാലം പ്രയോഗിച്ചം ജയം നേടണം. തിരീിഞ്ഞോടിയത്‌ 

ആരുടെ വീഴ്ച? 

കാര്യക്കാര്‍ : കരളറുത്തവെയ്യന്നവരുടെ ഗതി ഇങ്ങനെത്തന്നെ 

മഹാരാജാവ്‌ : അതു കളവാന്‍ ഒരുമ്പെട്ടാല്‍ ടിപ്പു ഒരടി മുന്നോട്ട 

നീങ്ങുകയില്ലായിരുന്നു. ചെലവുകൊണ്ടു രാജ്യം മുടിഞ്ഞു. സാധുക്കള്‍ 

ചത്തൊടുങ്ങി. തിരിയുന്ന വഴിയെല്ലാം നാശം 
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കാര്യക്കാര്‍ : ഇങ്ങനെ കലിക്കരുത്‌. ട്ടിവളര്‍ത്തിപ്പഠിപ്പിച്ച ശിഷ്യനെ 

ശപിക്കരുത്‌. അദ്ദേഹത്തിന്റെ നെഞ്ചുതകരുന്നത്‌ ആരറിയുന്നു! 

മഹാരാജാവ്‌ : അതേയതെ! നെഞ്ചതകരുന്നത്‌ ആരുടേത്‌? ഒന്നും 

പറയണ്ടാ, കരുത്തില്ലാഞ്ഞ്‌ കരയേണ്ടി വരുന്നു. ദോഷി 

പടനടത്തിയാല്‍ --- 

കാര്യക്കാരുടെ മനക്ഷാന്തി നഷ്ടമായി. 'കൊടുത്തത്‌ ഒരൊടിയുന്ന 

വാളാണ്‌; വൈഷ്ണവധനുസ്സല്ല. ധരിപ്പിച്ചത്‌ ഒരു വെള്ളപ്പഞ്ഞിക്കവണി; 

ബ്രഹ്മകൂര്‍പ്പാസമല്ല' ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞുംകൊണ്ട്‌ ആ മാന്ത്രികന്‍ 

നിവര്‍ന്നു നിന്ന്‌ ആ രാജമന്ദിരത്തെ അനുഗ്രഹിച്ച്‌ എന്തോ മന്ത്രിച്ച്‌ 

നെഞ്ചത്തചേര്‍ത്തള്ള ബദ്ധാഞ്ജലിയോടെ നടകൊണ്ടു. 

ഈ നടപ്പ്‌ കുഞെച്കുട്ടിപ്പിള്ളയുടെ അവസാനരംഗത്തേയ്ക്ള്ള 

സഞ്ചാരമാണ്‌. സ്വമിത്രശ്രമങ്ങളെ വിജയകരമാക്കാൻ ആ സിദ്ധന്‍ 

ഗൃതവല്ലലനായി സമീപസ്ഥങ്ങളായ ചിത്രകൂടങ്ങളെ അതിക്രമിച്ച. ഈ 

സഞ്ചാരം ദിവസങ്ങളോളം നീണ്ടുനിന്നു. കാനനമാര്‍ഗ്ഗേയുള്ള ഈ 

യാത്ര ജീവല്‍ശക്തിയുടെ ഏകലക്ഷ്യപ്രാപ്പിയെ പ്രകടമാക്കുന്ന ഒന്നാ 

ണ്‌. തന്റെ ലൈംഗികോര്‍ജ്ജത്തെ അപ്പാടെ തുറന്നുവിടുന്ന കുഞ്ചൈ 

ക്കട്ടിപപിള്ള കെട്ടിനിറുത്തിയിരുന്ന ഒരു പ്രവാഹത്തെ നശീകരണ 

ശക്തിയാക്കി മാറ്റുന്നു. ഈ ഘട്ടത്തില്‍ സി.വി. നടത്തന്ന വര്‍ണ്ണന 

കള്‍ ലൈംഗികക്രിയകളെ അനുസ്മരിപ്പിക്കും വിധം പ്രതീകാത്മക 

ങ്ങളാണ്‌. 

സരസ്സിലെ ജലം അലാലമായി വാര്‍ന്നൊഴുകി. സേതുഭൂമിയെ 

വിദ്രവിപ്പിച്ച കിഴ്പോട്ടിഴിയിച്ച തടങ്ങി. അനന്തശയ്യ എന്നപോലെ 

പടുക്കുന്ന ആ ശിവലിംഗത്തിന്റെ അടിയിലോട്ട്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
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ഇരുന്പപാരയെ കടത്തി. രാവണഹസ്തങ്ങളെ കൈലാസത്തിന്റെ 

അധോഭാഗത്തിലെന്നവണ്ടം ആ ലോഹഖണ്ഡത്തിന്റെ അഗ്രഭാഗം 

മുഴുവനെയും താഴ്ത്തി, ആ ശിലാകുട്ടിമത്തെ സരസ്സിലോട്ട്‌ ആവേശി 

പ്പാന്‍ താന്‍ അഭ്യസിച്ചിട്ടള്ള യോഗസിദ്ധിയെ കാര്യക്കാര്‍ പ്രയോഗിച്ച. 

മുസലത്തിന്റെ ബഹിരന്തത്തെ മുഷ്ടികള്‍ ഗ്രഹിച്ച. കാര്യക്കാരുടെ വക്ഷ 

സ്സും സ്കന്ധങ്ങളും ജാനുക്കളും ജുംഭിച്ച. നാസാദലങ്ങളും ഇമകളും വിക 

സിച്ച കളായദ്യതിയോടെ പ്രകാശിച്ചു. മുഷ്ടികള്‍ മുസലാന്തസഹിതം 

കീഴ്പോട്ടു രേഖാമാത്രക്രമത്തില്‍ താണു തുടങ്ങി. ശ്വാസസംയമനം ആ 

യമി സമഗ്രന്റെ കായകുട്ടിമത്തെ പുഷ്കലീകരിച്ച. ശിലാലിംഗത്തിന്‌ ആ 

സേതുഭൂമിയോടുള്ളബന്ധം വിച്ചിന്നമായിത്തുടങ്ങി. കാര്യക്കാരുടെ ജംഘ 

കളിലെയും ഹസ്തദണ്ഡങ്ങളിലെയും ജുംഭിതങ്ങളായ പേശിബന്ധങ്ങള്‍ 

ഭൂഭമണോര്‍ജ്ജിതത്തോടെ പുളഞ്ഞുതുടങ്ങി. മുസലവും മൃഷ്ടിയും അംഗുല 

മാത്രം താണു. ശിലാപ്രതിബന്ധം സ്വസ്ഥാനത്തു സൂക്ഷ്തരചലനം 

തുടങ്ങി. കാര്യക്കാരുടെ കണ്ഠം ശിരസ്പരിമിതിയോളം വീര്‍ത്ത. ലലാടാ 

സ്ഥികള്‍ ഭേദിക്കും വണ്ണം കപാലബന്ധങ്ങള്‍ ത്രസിച്ചു. രരുജംഘകള്‍ 

സംയോജിക്കുമാറ്‌ ആകഞ്ചിതങ്ങളായി. വക്ഷസ്തടം കോദണ്ഡാകൃതി 

യില്‍ വക്രിച്ച. മുഖകണ്ഠങ്ങള്‍ പൃഷ്ടഭാഗത്തോടു നമ്ങ്ങളായി... 

പത്തില്‍ താഴെ രംഗങ്ങളില്‍ മാത്രമാണ്‌ കഞ്ചെചക്കുട്ടിപ്പിള്ള 

രാമരാജാബഹദൂറില്‍ പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നത്‌. എന്നിരിക്കിലും കഥാഗതി 

യെ നിര്‍ണ്ണായകമായി സ്വാധിനിക്കുന്ന ഒരു കഥാപാത്രമാണ്‌ 

കാര്യക്കാര്‍. വഴിതിരിച്ചവിട്ട ജീവല്‍ശക്തിയുടെ ആക്രമണോത്സുകത 

അയാള്‍ വേണ്ടത്ര പ്രകടിപിക്കുന്നുണ്ട്‌. ചാരത്വം തന്റെ വര്‍ഗ്ഗസ്വഭാവ 

മാണെന്ന്‌ കുഞെച്കുട്ടിപ്പിള്ള സ്വയം സമ്മതിക്കുന്നു. ഉദ്യോഗസംബ 

ന്ധിയായി സ്വീകരിക്കുന്ന പ്രച്ചന്നവേഷങ്ങളില്‍ അയാള്‍ അഭിരമിക്കുക 

തന്നെയാണ്‌ ചെയ്യന്നത്‌. ശൂഡ്രമായ വാര്‍ത്തകളം സംബന്ധങ്ങളം 

തിരിച്ചറിയാനും അവയില്‍ വ്യാപരിക്കാനുമുള്ള അയാളുടെ സിദ്ധി 

അപാരമാണ്‌. ത്രിവിക്രമനോടും അഴകന്‍പിള്ളയോടും, ഒരിക്കല്‍ മാത്രം 
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ഭംഗാരാമനോടും ലോലഹൃദയത്വം പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കുന്ന കാര്യക്കാര്‍ 

എല്ലായ്പ്പോഴും മുദുഭാവം പ്രകടിപ്പിക്കുന്നത്‌ കേശവപിള്ളയോടു മാത്രമാ 

ണ്‌. കാര്യക്കാര്‍ രംഗപ്രവേശം ചെയ്യന്ന എട്ടാം അധ്യായത്തിന്റെ 

ശീര്‍ഷകശ്ശോകം പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധിക്കേണ്ട ഒന്നാണ്‌. സി.വി. നോവല 

ധ്യായങ്ങള്‍ക്കു തലക്കുറിയായി കൊടുക്കുന്ന ശ്ലോകങ്ങള്‍ കേവലം 

കഥാസന്ദര്‍ഭം പറയാന്‍ മാത്രമല്ല ഉപയോഗിക്കാറുള്ളത്‌. പരാമര്‍ശ്യ 

ത്തിന്റെ മര്‍മ്മം തന്നെ വെളിവാക്കാനാണ്‌ സി.വി. ഇത്തരം ശ്ലോക 

ങ്ങള്‍ ഉപയോഗിക്കുക. ധര്‍മ്മതാജായിലെ രണ്ടാമധ്യായത്തില്‍ 

ചന്ത്രക്കാരനെ അവതരിപ്പിക്കാന്‍ അത്ഭജവക്രമധിക്ൃതശക്രപരാക്രമ്‌ 

യായ രാവണനെക്കുറിക്കുന്ന ശ്ലോകമാണ്‌ സി.വി. എടുത്തു ചേര്‍ത്തിട്ടു 

ള്ളത്‌. കാര്യക്കാരെ അവതരിപ്പിക്കുന്ന അധ്യായത്തിന്റെ പ്രാരംഭ 

ശ്ലോകം ഇങ്ങനെയാണ്‌ : 

എന്നെ നീ മറന്നുവെന്നു 

ഖിന്നനായി ഞാനിരുന്നു 

ധന്യചരിത! വന്നിതിന്നു 

നന്നു നന്നഹോ 

ഇവിടെ കാത്തിരിക്കുന്നത്‌ കേശവപിള്ളയും വന്നത്‌ കാര്യക്കാരുമാണ്‌. 

കാര്യക്കാര്‍ തന്നെ മറന്നുവെന്നു കരുതി ദിവാന്‍ ഖിന്നനായി ഇരിക്കു 

ന്നത്‌ മനോഘടനയിലെ സവിശേഷമായ ചില വൃതിയാന 

ങ്ങള്‍ നിമിത്തമാവാന്‍ സംഗതിയുണ്ട്‌. 

185



മരണം സ്വയംവരിക്കാനായി കുഞ്ചെ്കുട്ടിപ്പിള്ള ഇറങ്ങിത്തിരി 

ക്കുന്നത്‌ രാജ്യരക്ഷയ്ക്കവേണ്ടിയാണെന്ന്‌ സി.വി. പറയുന്നില്ല. എന്നാല്‍ 

കേശവപിള്ളയ്്ക്‌ അപമാനം വരുന്നത്‌ പരിഹരിക്കാനും യുദ്ധത്തില്‍ 

അയാളെ നഷ്ടപ്പെടാതിരിക്കാനുമാണ്‌ കാര്യക്കാര്‍ സാഹസത്തിനൊ 

രുമ്പെടുന്നത്‌. കേശവനെ പ്രതി കുഞ്ചെചക്കുട്ടി ഏതു സാഹസത്തിനും 

തയ്യാറാവുമെന്ന്‌ മഹാരാജാവിന്‌ അറിയാമായിരുന്നു. അതുകൊണ്ടാ 

ണ്‌ ഗത്യന്തരമില്ലാത്ത ഒരു ഘട്ടത്തില്‍ ദിവാന്‍ജിയെ തള്ളിപ്പറഞ്ഞ്‌ 

രാജാവ്‌ കാര്യക്കാരെ പ്രകോപിപ്പിച്ചത്‌. അതു ഫലം കാണുകയും 

ചെയ്ത. ആയതിന്റെ പരോക്ഷഫലം രാജ്യരക്ഷയായി ഭവിച്ചു എന്നു 

മാത്രം. 

വ്യക്തിത്വത്തിലെ ഇത്തരം സൂക്ഷ്വ്യതിയാനം തന്നെയാണ്‌ 

കേശവനുണിത്താന്റെ ജീവിതത്തെയും നരകമാക്കിയത്‌. താന്‍ 

മീനാക്ഷിക്ക്‌ അനര്‍ഹനാണെന്ന തോന്നലും അതിലുടെ ഉണ്ടായ 

അപകര്‍ഷതാബോധവുമാണ്‌ അയാളെ സംശയരോഗത്തിലേയ്ക 

നയിച്ചത്‌. പ്രതിസ്ഥാനത്ത്‌ കേശവപിള്ളയെ പ്രതിഷ്ഠിക്കുന്നതും 

അപകര്‍ഷത നിമിത്തം തന്നെ. മീനാക്ഷി അപഥ സഞ്ചാരിണിയാ 

ണെന്ന്‌ സ്ഥാപിക്കാന്‍ അയാള്‍ നിരന്തരം ശ്രമിക്കുന്നുണ്ട്‌. സാവിത്രി 

തന്റെ മകളാണെന്ന്‌ അംഗീകരിക്കാന്‍ പോലും സ്വപൌരുഷത്തില്‍ 

സംശയമുണ്ടായിരുന്ന അയാള്‍ക്ക്‌ കഴിയുന്നില്ല. ത്രിവിക്രമകുമാരന്റെ 
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സാന്നിധ്യം വരെ അയാള്‍ക്ക്‌ അസഹ്യമായിരുന്നു. സാവിത്രിയെ 

ത്രിവിക്രമനുകൊടുക്കേണ്ടി വരുന്നതിലുൂപരിയായ ഒരെതിര്‍പ്്‌ ത്രിവിക്ര 

മന്‍ സ്വഗൃഹം സന്ദര്‍ശിക്കുന്നതില്‍ അയാള്‍ക്കുണ്ടായിരുന്നു. 

പുരുഷലക്ഷണങ്ങളൊത്ത ആ കുമാരന്‍ മീനാക്ഷിയെ വന്നു കാണുന്ന 

തിലും അയാള്‍ക്ക്‌ എതിർപ്പണ്ടായിരുന്നു. സ്സൈണപ്രകൃതിയായ 

കൊടന്തയാശാന്‍ സ്വന്തം വീട്ടില്‍ വരുന്നതിലും ഭാര്യയോടും 

മകളോടും അടുത്തുപെരുമാറുന്നതിലും ഉണിത്താന എതിര്‍പ്പുണ്ടായിരു 

ന്നില്ല. ഈ മാനസികാവസ്ഥയെക്കുറിച്ച്‌ സി.വി. തന്നെ പറയുന്ന 

തിങ്ങനെയാണ്‌. 

പൂുരുഷലോകത്തിന്റെ ഖരപ്രകൃതം സഹ്യമായിത്തീരുന്നത്‌ മാതൃസ്വഭാവ 

ത്തിന്റെ മൃദുലാംശം ഏറെക്കുറെ സങ്കലനം ചെയ്യന്നതുകൊണ്ടാണ്‌. 

അവശ്യ സന്ദര്‍ഭങ്ങളിലെ പൌരുഷപ്രകടനം കൊണ്ട്‌ സ്തരീത്വം ആരാധ 

നീയമാകുന്നു. പുരുഷത്വത്തിലെ മുദുലാംശം ശുദ്ധഗതിത്വമായിത്തീരു 

ന്ന അവസ്ഥ അനുകമ്പാര്‍ഹമാകുന്നു.- 

കേശവനുണ്ണിത്താന്‍ കേശവന്‍കുഞ്ഞായിരുന്ന കാലത്ത്‌ അയാളടെ 

സ്മൈണസൌന്ദര്യം പടത്തലവനെയും കേശവപിള്ളയെയും മഹാരാ 

ജാവിനെയും യോഗീശ്വരനെയുമെല്ലാം വിവിധ സന്ദര്‍ഭങ്ങളില്‍ 

സ്തബ്ധരാക്കുന്നുണ്ട്‌. രാമരാജ്മാഞഹശറ്ന്റെ അവസാനഭാഗത്ത്‌ 

കേശവപിള്ള ഇക്കാര്യം സൂചിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

187



ദിവാന്‍ജി കണുൃമിടറിക്കൊണ്ട്‌ : 'ഒരു കാര്യം പറഞ്ഞുകൊള്ളട്ടെ, നാം 

പരസുരം കണ്ട അന്നു മുതല്‍ ഒരു സവിശേഷ ബന്ധത്തിലായി. എന്റെ 

സ്ഥാനത്തിന്‌ ഞാന്‍ നയം പ്രയോഗിക്കേണ്ടവന്‍ തന്നെ. എങ്കിലും 
143 

അങ്ങയെപ്പോലുള്ള ദിവ്യന്മാരോട്‌--- 

കേശവന്‍കുഞ്ഞിനെ ആദ്യമായി കണ്ട പടത്തലവനും ഇതേ 

അവസ്ഥയിലായിരുന്നു. 

തന്റെ മുന്നില്‍ അശ്രുവര്‍ഷം പെയ്തനില്‍ക്കുന്ന സമ്മോഹനാകാരനായ 

കോമളകുമാരനെക്കണ്ട്‌ പടത്തലവന്‍ ആനന്ദക്ഷീണനായി എങ്കിലും 

എഴുന്നേറ്റ്‌ യുവാവിന്റെ അടുത്തുചെന്ന്‌ മുഖത്തെ നല്ലവണ്ണം സൂക്ഷിച്ച 

നോക്കിയിട്ട്‌, സ്നേഹവിവശനായി അയാളെ തലോടി വിജയലബ്ലിയാല്‍ 

സമ്ത്രഹൃഷ്ടനായി, 'കഴക്കൂട്ടത്തനിന്നു വരികയാണോ? 'എന്നു ചോദ്യം 

ചെയ്ത. ആഗതനായ കേശവന്‍കുഞ്ഞ്‌ 'അല്ലാ, എനിക്ക്‌ ഒരു ജന്മം 

കഴിഞ്ഞുപോയി. രണ്ടാം ജനിക്ക്‌ അച്ഛന്‍ അവിടന്നാണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ 

ആദ്യമായി ഇവിടെ കണ്ട്‌ തൊഴാന്‍ പോന്നു.' ശബാദാകര്‍ഷണം 
44 

പടത്തലവരെ പനിനീര്‍ക്കുളത്തില്‍ മുക്കി. 

സ്ത്രീസൌന്ദര്യം കൊണ്ടും ചപലതകള്‍കൊണ്ടും അനുഗ്ര 

ഹീതനായ കേശവന്‍കുഞ്ഞിന്‌ അതിസുന്ദരിയായ ഭാര്യയുടെ സ്വഭാവ 

ശദ്ധിയില്‍ സംശയം തോന്നിയതും വിഭാര്യനായി കഴിഞ്ഞുകൂടിയതും 

സ്വാഭാവികമാണ്‌. പൌരുഷത്തെ സംബന്ധിച്ച അപകര്‍ഷതയാണ്‌ 

ഇദ്ദേഹത്തെ കൊടന്തയാശാനുമായുള്ള സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗസമമായ 

സൌഹൃദത്തിലേയ്ക്ക്‌ നയിച്ചത്‌. ഇതിനെ നോവലിസ്റ്റിന്റെ ജീവചരിത്ര 

വുമായി ബന്ധിപ്പിക്കാവുന്നതാണ്‌. വീരമാതൃകകളെ സൃഷ്ടിച്ച്‌ വീരത്വം 
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ആഘോഷിക്കുന്നത്‌ അപകര്‍ഷതയെ മൂടിവെയ്കാനുള്ള ആന്തരികവും 

ലളിതവുമായ ഒരു മാര്‍ഗ്ഗമാണ്‌. ഇത്‌ അബോധപൂര്‍വ്വമായും സംഭവി 

ക്കാവുന്നതാണ്‌. തമാമരാജാബഹശ്റന്റ ഭരതവാക്യം തന്നെ 

പൌരുഷത്തെ വിളംബരം ചെയ്യന്ന ഒന്നാണ്‌. ഇത്‌ നിര്‍വ്വഹിക്കുന്നത്‌ 

കേശവനുണിിത്താനുമാണ്‌. 

ത്രിവിക്രമാ, കേട്ടോ സാവിത്രീ, തെറ്റിദ്ധരിക്കരുത്‌. ഞാന്‍ ജന്മനാതന്നെ 

നിരുന്മേഷപ്രകൃതമാണ്‌. എങ്കിലും ഒന്ന്‌ അനുഭവം കൊണ്ട്‌ അറിഞ്ഞി 

ട്ടുണ്ട്‌. അതീവ സന്തോഷത്തെ സാമാന്യേന ഒരു അല്പസന്താപമെങ്കി 

ല്ലം പിന്തുടരുന്നു. അത്‌ ഭഗവല്‍ഗതി. എങ്കിലും നാം സൂക്ഷിക്കേണ്ടതൊ 

ന്നുണ്ട്‌ ശൈശവത്തില്‍ വിഹാരം, കൌമാരത്തിലും യൌവനത്തിലം 

അഭ്യാസം, ബുദ്ധിസംസ്കരണം; അതു കടന്ന്‌ അല്ലെങ്കില്‍, ഇങ്ങനത്തെ 

കെട്ടിൽ അകപ്പെട്ടു തീര്‍ന്നാല്‍ ഒരു നില -- മനസ്സിലായോ?-- ഘനം, 

ഗൌരവം, കാര്യസ്ഥത -- അതു വിടരുത്‌. ഇതെല്ലാം രര്‍ജ്ജസ്വലത 

യോടെ പരിപാലിക്കണം. നിങ്ങളുടെ വമ്പിച്ച കുലം,സമ്പത്ത്‌, പ്രതാപം 

ഇവയെ ലോകം എന്നും കണക്കാക്കൂല്ല. വില പൌരുഷം ഒന്നിനാണ്‌. 

അതിന്റെ ദൃഡ്ദത എന്ത്‌ അമൂല്യ സമ്പത്തെന്നോ! ശുദ്ധചര്യ എന്നു 

മറ്റുമുണ്ടല്ലോ, അതെല്ലാം പൌരുഷബോധത്തെ സ്വയം പിന്തുടരും. 

പൌരുഷത്തോടുള്ള അമിതാവേശം സി.വി.യുടെ ഒട്ടേറെ കഥാ 

പാത്രങ്ങള്‍ പലസന്ദര്‍ഭങ്ങളിലും പ്രകടിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്‌ പൌരുഷമില്ലായ്യ 

അങ്ങേയറ്റം അപഹാസ്യമാണെന്ന്‌ നോവലുകളില്‍ മാത്രമല്ല പ്രഹസ 

നങ്ങളില്ലം സി.വി. ആവര്‍ത്ിിക്കുന്നുണ്ട്‌ അതുകൊണ്ടുതന്നെ നോവലി 

ന്റിന്റെ മനോഘടനയിലെ ഒഴിയാബാധയാണ്‌ പൌരുഷത്തോടുള്ള 

വിധേയത്വമെന്ന്‌ കരുതേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 
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4.7. ആഖ്യാനത്തിലെ സ്വവര്‍ഗ്ഗകാമനകള്‍ 

സി.വി. തന്റെ കഥാപാത്രങ്ങളെ വര്‍ണ്ണിക്കുമ്പോള്‍ സ്രീ 

കഥാപാത്രങ്ങളെ വര്‍ണ്ണിക്കുന്നതിലൂപരിയായി പുരുഷശരീരം വര്‍ണ്ിക്കു 

ന്നതില്‍ അഭിരമിക്കുന്നതായി കാണാം. അനന്തപത്മനാഭന്‍ മരണാ 

സന്നനായി വനത്തില്‍ കിടക്കുമ്പോള്‍ വൃദ്ധഹാക്കിമും സംഘവും 

അയാളെ കാണുന്ന രംഗം ഇതിനൊരുദാഹരണമാണ്‌. 

മരണാവസ്ഥയില്‍ കിടക്കുന്ന ഈ യുവാവിന്‌ ഇരുപതിലധികം വയസ്സ്‌ 

കാണുകയില്ല. തല വളര്‍ത്തി ഭജത്തോളം നീട്ടി കണ്ടിച്ചിരിക്കുന്നു. 

വിശാലമായ നെറ്റിയും മഷിയണിഞ്ഞിരിക്കുന്നുവോ എന്നു തോന്നിക്കുന്ന 

തുമായ കറുപ്പോടുകൂടിയ പൂരികങ്ങളുംദന്തത്തില്‍ പണിചെയ്തിട്ടുള്ള ചില 

വിശേഷ വിഗ്രഹങ്ങളില്‍ കാണപ്പെടുന്നതുപോലെയുള്ള നാസികയും 

കരിമസ്തകം പോലെ വിരിഞ്ഞ മാറും ഒതുങ്ങിയ അരയും നീണ്ടുരു 

ണ്ട്‌ ഘനം പൂണ്ടുള്ള ബാഹുക്കളം അതിമനോഹരമായ വര്‍ണ്ണവും 

കണ്ടാല്‍ ആള്‍ അസാരനല്ലെന്ന്‌ പ്രഥമദൃഷ്ടിയില്‍ത്തന്നെ ഏവനും 

ബോധ്യപ്പെടും. 

ധര്‍മ്മരാജ്ാഠയിലെ നായകനായ കേശവപിള്ളയെ വര്‍ണ്ിക്കുന്നതും 

ദേഹകാന്തിയെ മുന്‍നിര്‍ത്തിയാണ്‌. ആ യുവാവിന്റെ കായചൈതന്യം 

തന്നില്‍ ഉളവാക്കിയ സവിശേഷ പ്രസാദത്തെക്കുറിച്ച്‌ മഹാരാജാവു 

തന്നെ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. മാമാവെങ്കിടനും ആ സുഭഗശരീരനെ കഥകളി 
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പദം ചേര്‍ത്ത്‌ വര്‍ണ്ണിക്കുന്നതുകാണാം. എന്നാല്‍ കേശവന്‍കുഞ്ഞിനെ 

വര്‍ണ്ണിക്കുന്നിടത്താണ്‌ സി.വി. സകല നിയന്ത്രണവും അതിലംഘിച്ചിട്ട 

ള്ളത്‌. അമ്മാവനായ ചന്ത്രക്കാരന്‍ പോലും ആ യുവാവിന്റെ ദര്‍ശന 

ത്താല്‍ പുളകിതനാവുന്നു. 

തന്റെ മുന്നില്‍ പ്രവേശിച്ച പല്ലവകോമളവും വല്ലീകൃശവുമായ ആ 

ശരീരത്തിന്റെ ചേതോഹാരിത്വം ഉഗ്രനായ ചന്ത്രക്കാരന്റെയും ഹൃദയ 

ത്തെ സ്വലമൊന്നു ദ്രവിപ്പിച്ച. ശിരസ്സിന്റെ പൂര്‍വ്വഭാഗം മുഴുവന്‍ വളര്‍ത്തു 

നീട്ടി, നേന്ത്രക്കായപോലെ കെട്ടി മുമ്പറ്റംവികസിപ്പിച്ച്‌ പുറകോട്ട്‌ വാലിട്ടി 

രിക്കുന്ന കുടുമയും, ക്ഷൌരകര്‍മ്മം കൊണ്ട്‌ നീലിമയോടെ ശോഭിക്കുന്ന 

ശേഷം ശിരസ്പ്രദേശവും, ആ വര്‍ണ്ണത്തോടു തന്നെ അതിമിനുസ്സമാ 

യി വിളങ്ങുന്ന ഗണ്ഡങ്ങള്‍ക്കും താടിക്കും മേല്‍ച്ചണ്ടിനും ഇടയ്ക്ക്‌ രക്ത 

വര്‍ണ്ണമായി ശോഭിക്കുന്ന അധരവും ശാന്തമായ പ്രകൃതി ഗൌരവത്തെ 

യും അഗാധമായ വിജ്ഞാനത്തെയും സ്തൂടികരിക്കുന്ന നേത്രങ്ങളും 

പൌരുഷസൂചകമായ വിസ്തീര്‍ണ്ണ ലലാടവും പ്രഭക്കളിടയിലും വിശുദ്ധ 

വൃത്തന്മാരില്‍ മാത്രം കാണപ്പെടുന്ന വര്‍ണ്ണകോമളിമാവും കൂടിയ ഈ 

യുവാവ്‌ ചന്ത്രക്കാരന്റെ സന്നിധിയില്‍ ആ പ്രഭുവിനെ സൃഷ്ടിച്ച കൈപ്പി 

oor ബ്രഹ്മാവ്‌ പിഴ മൂളിയ ഒരു വിശിഷ്ട നിര്‍മ്മാണമായി വിപര്യ 

യപ്പെട്ടു. 

ഈ യുവാവൃതന്നെ അനന്തപത്മനാഭനെയും കേശവപിള്ളയെയ്യം 

സൌന്ദര്യത്താല്‍ സ്വാധീനിച്ചതായി മുമ്പ്‌ സൂചിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഹരിപഞ്ചാ 

നനനും ധര്‍മ്മരാജാവുതന്നെയും ഈ യുവാവിന്റെ കാന്തിയില്‍ ആക്ര 

ഷ്രായിട്ടുണ്ട്‌. കുപ്പശ്ശാര്‍ ഇയാളുടെ സാന്നിധ്യത്തില്‍ ആനന്ദനൃത്തം ത 

ന്നെ ചെയ്യുന്നുണ്ട്‌. താമരാജാബഹശറ്ലെത്തിയപ്പോഴും ആ കാന്തിക്ക്‌ 

കോട്ടമൊന്നും സംഭവിച്ചില്ല. 
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OIDOIBIOULNGARS യുവകോമളനായി അവതരിക്കുന്നത്‌ 

ത്രിവിക്രമകുമാരനാണ്‌. 

സൌഷ്ടവപരിപഷ്ടി ചേര്‍ന്നുള്ള ആ കനകശരീരത്തിന്റെ കാന്തിധാടി 

യും മുഖത്തിന്റെ സുസ്മേരസങ്കലിതമായുള്ള വീര്യതേജസ്സും വക്ഷസ്സിന്റെ 

പൌരുഷസ്തൂരണം ചെയ്യുന്ന വിസ്തൃതിയും ഭജങ്ങളടെ സംഹാര ദണ്ഡക 

ത്വവും സഞ്ചാരത്തിലെ രമണീയതരമായുള്ള ലാഘവവിലാസവ്ും 

മുഖേന്ദുബിംബത്തിന്റെ ശിരോഭാഗത്തെ ആവരണം ചെയ്യന്ന കേശ 

ത്തിന്റെ സമൃദ്ധിയും അതിനെ ഗോപകുമാരസങ്കലത്തിനു ചേര്‍ന്ന വിധി 

യാല്‍ കണൃത്തോളം വളര്‍ത്തി ഖണ്ഡിച്ചിരിക്കുന്നതു കൊണ്ടുള്ള രാജ 

രസികതയും തന്റെ പ്രാര്‍ത്ഥനാമദൂര്‍ത്തിയായുള്ള ഭഗവാന്‍ പരമ 

ശിവന്‍ പ്രത്യക്ഷദര്‍ശനം നല്ലന്നുവോ എന്നുള്ള ഭൂമത്തെ ദേവകീഹൃദയ 
48 

ത്തില്‍ സംജാതമാക്കി. 

പ്രഥമദര്‍ശനത്താല്‍ തന്നെ ദേവകിയെ അനുരാഗപരവശയ്യം മരണാ 

സന്നയുമാക്കാന്‍ തക്ക സുന്ദരവിഗ്രഹനായിരുന്നു ത്രിവിക്രമന്‍. ഈ 

കുമാരനോട്‌ മറ്റു പൂുരുഷകഥാപാത്രങ്ങള്‍ പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കുന്ന വാത്സല്യം 

സ്വവര്‍ഗ്ഗകാമനകളുടെ ഉദാത്തീകൃത ഭാവമാണെന്ന്‌ കണ്ടെത്താന്‍ 

പ്രയാസമില്ല. 

ദീര്‍ഘമായ പുരുഷവര്‍ണ്ണനകളെ കൂടാതെ ഒന്നോ രണ്ടോ 

വരികളിലെ പരാമര്‍ശങ്ങളായി ഒട്ടേറെ വര്‍ണ്ണണകള്‍ നോവല്‍ത്രയ 

ത്തില്‍ ചിതറിക്കിടക്കുന്നുണ്ട്‌. സ്തരീവര്‍ണ്ണനകളിലാകട്ടെ ഇത്തരം ധാരാ 
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ളിത്തം കാണാന്‍ കഴിയുന്നതുമല്ല. പുരുഷപ്രകൃതികളായ സ്ത്രീകളാണ്‌ 

സി.വി.യുടെ ഉത്തമ നായികമാര്‍. സുഭദ്രയും, ത്രിപുരസുന്ദരിയും, മീനാ 

ക്ഷിയും, സാവിത്രിയുമെല്ലാം പുരുഷോചിതമായ ധൈര്യവും സ്ൈര്യ 

വും പ്രദര്‍ശിപ്പിച്ചിട്ടള്ളവരാണ്‌. കഥാപാത്രവര്‍ണ്ണനകളില്‍ മാത്രമല്ല 

പ്രകൃതിവര്‍ണ്ണനകളില്‍ പോലും പുല്ലിംഗപ്രതീകങ്ങളടെ സാന്നിധ്യം 

പ്രകടമായി കാണാം. ആവര്‍ത്തിച്ചവരുന്ന ഭൈരവലിംഗം ഇതിനൊരു 

ദാഹരണമാണ്‌. 

മഹാതരുക്കളെ അവലംബിച്ച നില്‍ക്കുന്ന ചെറുചെടികള്‍ ശോണ 

കഞ്ചകങ്ങളായി. ഞെരുങ്ങി നില്ലന്ന ഒരു ഭൈരവലിംഗത്തിന്റെ 

പ്രതിഷ്ഠയും ക്ഷണത്തില്‍ നിവര്‍ത്തിക്കപ്പെട്ട. ഗിരിയുടെ ഉന്നത 

തടത്തില്‍ നിന്ന്‌ ജനനിബിഡമായ താഴ്വരയിലോട്ട്‌ നീട്ടപ്പെട്ട തോക്കു 

കളുടെ വക്ത്രവൃത്തങ്ങള്‍ യമകിങ്കരരാക്ഷികള്‍ പോലെ പ്രകാശിച്ച 

mses. 

കുഞെച്കുട്ടിപ്പിള്ള കാര്യക്കാര്‍ കാനനസഞ്ചാരം ചെയ്യുമ്പോള്‍ 

സി.വി. നടത്തുന്ന പ്രകൃതി വര്‍ണ്ണനയിലെ ചിഹങ്ങള്‍ക്കും ലൈംഗിക 

മായ മാനങ്ങളുണ്ട്‌. 

ചെമ്പരുത്തിപ്രഭയെ പ്രദ്യോതിപ്പിക്കുന്ന മകുടങ്ങളോടുകൂടിയ പെരുമ്പാമ്പു 

കള്‍ മൃതതരുശിഷ്ടങ്ങളെ വലയംചെയ്യ്‌ ആഹാരഗ്രസനാര്‍ത്ഥം 

അഫണശിരസ്സുകളെ നീട്ടിചലിപ്പിക്കുന്ന ഭീഷണതയും, ലോകസഹജമാ 

യുള്ള സുഖാസുഖസമ്മിശ്രതയെ ആ വിജന സങ്കേതത്തിലും ദൃശ്യമാ 

ക്കുന്നു. 
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ഇതേ തുടര്‍ന്ന്‌ കാര്യക്കാര്‍ നടത്തുന്ന സകല പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളിലും 

ലിംഗപ്രതീകങ്ങളടെ ധാരാളിത്തം ദൃശ്യമാണ്‌. കെട്ടിനിര്‍ത്തിയിരുന്ന 

പ്രവാഹത്തെ തകര്‍ത്ത്‌ മഹാപ്രളയമാക്കുന്ന വിദ്യ മനശ്ശാസ്ത്രപരമായി 

ലൈംഗികോര്‍ജ്ജത്തിന്റെ ആക്രമണോത്സുകത തന്നെയാണ്‌ വെളി 

വാക്കുന്നത്‌. 

യുദ്ധവര്‍ണ്ണനകളെപ്പോലും ചില സന്ദര്‍ഭങ്ങളില്‍ ലൈംഗികക്രിയയ്ക 

സമാനമായാണ്‌ സി.വി. വര്‍ണ്ിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ത്രിവിക്രമകുമാരനും 

കണ്റീരവനും തമ്മില്‍ നടക്കുന്ന മല്ലയുദ്ധത്തിന്റെ വര്‍ണ്ണന കാണുക : 

രണ്ടുപേരും മാറോടു മാറു ചേര്‍ന്ന്‌ പരിരംഭണം ചെയ്യന്നു; കൈയോട്ു 

കൈപിണച്ച്‌ വട്ടം ചുറ്റുന്നു, മുതുകോടു മുതുക ചേര്‍ന്ന്‌ ചക്രഭൂമണം ചെയ്യ്‌ 

കാണികളെ നടുങ്ങിക്കുന്നു. തല രണ്ടും കൈകള്‍ നാലും പിണഞ്ഞ്‌, 

നാലുകാലിന്മേല്‍ ചരിക്കുന്ന ഒരു ജന്തു കരണം കുത്തി വിഹരിക്കുന്നതു 

പോലെയുള്ള ഒരു മത്സരസാഹസം ദൃശ്യമാകുന്നു. പാദ ദ്വന്ദ്വങ്ങള്‍ 

മാറി മാറി മേല്പോട്ടു കാണുമാറാകുന്നു. ശരീരങ്ങള്‍ രണ്ടും വീണ്ടും പിരി 

ഞ്ഞ്‌ മപ്പുകള്‍ തകര്‍ത്ത്‌ കാണികളുടെ ശ്രവണപുടങ്ങളെ ഭേദിക്കുന്നു. 

പൂര്‍വ്വപരീക്ഷകള്‍ ആവര്‍ത്തിച്ച്‌, ശരീരങ്ങള്‍ പിന്നെയും പിണയുന്നു. 

ഇങ്ങനെ രണ്ടുമൂന്നു കളം കഴിഞ്ഞപ്പോള്‍ രണ്ടു ശരീരങ്ങളും മുമ്പിലത്തെ 

പ്പോലെ പരസരം സംഘടിച്ച്‌ ഭൂമിയില്‍ വീണ്‌ പരിവര്‍ത്തനം തുട 
ങ്ങുന്ന” 
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വര്‍ണ്ഠണനകളിലെ ലൈംഗികഭാവങ്ങള്‍ നോവല്‍ത്രയത്തിന്റെ ആരംഭം 

മുതല്‍ത്തന്നെ കാണാന്‍ കഴിയും. മാരത്താണ്ധവര്‍മ്മയിലെ ഭ്രാന്തന്‍ 

ചാന്നാന്റെ ഒരു പ്രവൃത്തി കാണുക : 

... ശുറച്ചനേരം പാടിയതിന്റെ ശേഷം അരക്കെട്ടിനിടയില്‍ നിന്ന്‌ ഒരു 

പദാര്‍ത്ഥമെടുത്ത്‌ ഭ്രാന്തന്‍ തിന്നുന്നതിനെക്കണ്ട്‌ കൊതിയന്മാരായ 

സദസ്യന്മാര്‍ 'എന്തോന്നാണെടാ അത്‌? ഉണ്ടപ്പാരം അടിക്കണോ?' 

എന്ന കാര്യം കേട്ട തടങ്ങി. ഭ്രാന്തന്‍ ഭയം അഭിനയിച്ചകൊണ്ട്‌ 

അരക്കെട്ടിനിടയില്‍ പിന്നെയും കയ്യിട്ട്‌ കൃഷ്ണവര്‍ണ്ഠമായ രണ്ടുണ്ടകള്‍ 

എടുത്ത്‌ കാര്യക്കാരന്മാരായ സദസ്യര്‍ക്ക്‌ ആദരപൂര്‍വ്വം നീട്ടിക്കൊ 

ടുത്ത. ...മിനുമിനെ തിളങ്ങുന്ന ഗോളദ്വയം കണ്ടപ്പോള്‍ നാവ്‌ അലിഞ്ഞു 

തുടങ്ങി. 

ഇപ്രകാരം രചയിതാവിന്റെ മനോഘടനയിലെ അബോധപ്രവര്‍ത്തന 

ഫലമായി സംഭവിച്ചിട്ടുള്ള വര്‍ണ്ണനകള്‍ക്ക്‌ ധാരാളം ഉദാഹരണങ്ങള്‍ 

ഇനിയും കണ്ടെത്താനാവും. ചിലഘട്ടങ്ങളില്‍ ചെയ്തിട്ടുള്ള പുരുഷ 

വര്‍ണ്ണനകള്‍ മറ്റുപ്രകാരത്തില്‍ വായിച്ചാല്‍ ലിംഗവര്‍ണ്ണനകള്‍ 

തന്നെയാണെന്നുകാണാം. ചന്ത്രക്കാരന്‍ കുപ്പശ്ലാരെ കാണുന്നവിധം 

നോക്കുക : 

തന്റെ ഒരു കൈയ്കപിടിച്ചമര്‍ത്തി നില്ലന്ന വിരൂപനായ ദീര്‍ഘകായന്‍ 

കറുത്ത കമ്പാവടങ്ങള്‍ കൊണ്ട്‌ മാത്രം ഉണ്ടാക്കപ്പെട്ട ഒരു സത്വം 

പോലിരുന്നു. വളഞ്ഞുപിരിഞ്ഞ്‌ അവിടവിടെ വടുകെട്ടിയ കൃശദീര്‍ഘ 

ദണ്ഡശരീരം. ഏകനേത്രം, അതില്‍ ശുക്ടഛായ. മുരടിച്ച ജടകെടി 

തിമര്‍ത്തു നില്ലന്ന കേശമീശകള്‍, നീണ്ടുകറുത്ത്‌ ആടുന്ന ഏതാനും ദന്ത 
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ങ്ങള്‍, പെരുമ്പാന്പകള്‍ പോലുള്ള കൈകാലുകള്‍, തലയില്‍ കച്ചകൊ 

ണ്ടുള്ള വലിയ റെട്ടിക്കെട്ട്‌; അരയില്‍ മുഷിഞ്ഞ കാങ്കിക്കുത്തിയുടുപ്പ്‌ 

ആഖ്യാനത്തില്‍ ഒളിഞ്ഞും തെളിഞ്ഞും വരുന്ന സ്വവര്‍ഗ്ഗകാമനകളടെ 

ഇത്തരം ചിഹുങങ്ങള്‍ രചനയുടെ അടിയൊഴുക്കുകളെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 

രചയിതാവിന്റെ ബോധപൂര്‍വ്വമായ ഇടപെടലുകളായി ഇവയെ 

കാണാനാവില്ല. പ്രമേയപരമോ ആഖ്യാനപരമോ ആയ നൈരന്തര്യം 

ഇവയ്കില്ലാതെ പോവുന്നതും അബോധതലത്തിലെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളി 

ലേയ്കാണ്‌ വിരല്‍ ചൂണ്ടുന്നത്‌. ഇത്തരം ആന്തരികകാമനകളെ അഭില 

ഷണീയ മാതൃകകളാക്കാന്‍ സി.വി. നടത്തിയിട്ടുള്ള ശ്രമം ശ്രദ്ധേയ 

മാണ്‌. യുവകോമളന്മാരോടുള്ള മുതിര്‍ന്നവരുടെ സ്വവര്‍ഗ്ഗഠകാമനകള്‍ 

വാത്സല്യമായി രൂപാന്തരപ്പെടുക സ്വാഭാവികമാണ്‌. വാത്സല്യവും 

ഭക്തിയും സമൂഹത്തില്‍ ശുംഗാരത്തിന്റെ അംഗീകൃത ഭാവങ്ങളാണ്‌. 

ഇതില്‍ സി.വി. പ്രധാനമായി സ്വീകരിച്ചത്‌ വാത്സല്യത്തെ ആയി 

രുന്നു. 

4.8. വാത്സല്യരസം - സി.വി.യുടെ ആഖ്യാനത്തില്‍ 

സി.വി.യുടെ ആഖ്യാനത്തിലെ വാത്സല്യരസത്തെ അധികരിച്ച്‌ 

എസ്‌.വി.വേണഗോപന്‍ നായര്‍ രചിച്ച വാത്സല്യതസം-൩! of yas 

അല്യായികകളിത്‌ എന്ന ഗ്രന്ഥം വാത്സല്യഭാവത്തെ സി.വി. കൈ 
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൧54 
കാര്യം ചെയ്തിട്ടുള്ള രംഗങ്ങള്‍ അക്കമിട്ടു നിരത്തുന്നുണ്ട്‌ എന്നാല്‍ 

അവയെല്ലാം തന്നെ കേവലവാത്സല്യം എന്ന നിലയ്ക്കാണ്‌ പ്രസ്തൃത 

പഠനത്തില്‍ വിശകലനം ചെയ്യിരിക്കുന്നത്‌. സൂക്ഷമായ പാരായണ 

ത്തില്‍ സി.വി.യുടെ വാത്സല്യഭാവത്തിനു പുറകിലെ ശുംഗാരരസം 

വെളിപ്പെടുന്നതാണ്‌. ഈ വസ്തൃത വ്യക്തമാകുന്നതിനായി ഏതാനും 

ഉദാഹരണങ്ങള്‍ പരിശോധിക്കാം. 

ഹരിപഞ്ചാനനയോഗീശ്വരന്‍ കേശവന്‍കുഞ്ഞിന്റെ സൌന്ദര്യം 

കണ്ട്‌ പ്രസാദിച്ചതിനുശേഷം, 'പോരിക, നാം നിനക്ക്‌ പിതാവായും 

അതിലധികമായും ഭവിക്കും എന്നു പറയുന്നു. മാമാവെങ്കിടന്‍ 

കേശവപിള്ളയെക്കാണുമ്പോള്‍ കെട്ടിപ്പിടിച്ച്‌ ആകാശത്തേയ്ക്യര്‍ത്തി, 

മഞ്ജുതരപാടി ചുംബനവര്‍ഷം ചെയ്യന്നു. ഇപ്രകാരം തന്നെ താമരാങ്കാ 

ബഹശളറില്‍ ദിവാന്‍ജി അഴകന്‍പിള്ളയെ സഹര്‍ഷം ആലിംഗനം 

ചെയ്യുന്നു, കേശവപിള്ളയ്ക്ക്‌ വീരന്മാരോടുള്ള അഭിനിവേശം വാത്സല്യ 

ത്തെയും കടന്ന്‌ ആരാധനയായി മാറുന്നുണ്ട്‌. ഇതറിയാവുന്ന ധര്‍മ്മ 

രാജാവ്‌ കാര്യക്കാരെ കുറിച്ച്‌ കേശവപിള്ളയോട്‌ അന്വേഷിക്കുമ്പോള്‍ 

' vv “) 

നിനക്ക്‌ ഒരു രൂപവുമില്ലേ ആ കാര്യക്കാര്‍ എങ്ങോട്ടുപോയി എന്ന്‌; 

നിങ്ങള്‍ ഒന്നല്ലേ” എന്ന്‌ പറയുന്നുണ്ട്‌. 
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വാത്സല്യമെന്തെന്ന്‌ അനുഭവിച്ചറിയാത്ത ഒരു ബാല്യവുമായി 

ട്ടാണ്‌ കേശവപിള്ള വളര്‍ന്നത്‌. പിന്നീട്‌, 

'അപ്പനേ 'എന്ന്‌ വിളിച്ച്‌ കയ്യേറ്റ പടത്തലവന്‍ സ്നേഹവാരിധിയായ 

കാരണവരായി ഭവിച്ച. പോക്കുമൂസാ എന്നും രക്ഷകര്‍ത്താവിന്‍റെ 

വാത്സല്യാര്‍ദ്രനേത്രങ്ങളമായി നിന്നു. മഹാരാജാവിന്റെ വാത്സല്യം 

നിറകതിര്‍ വീശി അയാളുടെ ഭാഗ്യങ്ങളെ തെളിച്ച. ബാല്യത്തില്‍ 

തനിക്ക്‌ ലഭിക്കാതെപോയ വാത്സല്യം പില്ലാലത്ത്‌ തന്റെ അനന്തര 

സ്ഥാനീയരായി വന്നവരുടെ മേല്‍ നിര്‍ല്ലോഭം ചൊരിഞ്ഞ്‌ നിര്‍വൃതി 

കൊള്ളന്ന കേശവപിള്ളയെ രാമരാജാബഹദൂറില്‍ ഉടനീളം കാണാം. 

ധര്‍മ്മരാജ്ായില്‍ അദ്ദേഹം വാത്സല്യത്തിന്‌ ആര്‍ത്തിപ്പെടുന്നു. താമതാ 

ജാബഹശറില്‍ സ്വപ്രിയരുടെമേല്‍ വാത്സല്യംചൊരിഞ്ഞ്‌ ആ ആര്‍ത്തി 

തീര്‍ക്കുന്നു.” 

കേശവപിള്ള അനുഭവിച്ച അനാഥത്വവും അരക്ഷിതാവസ്ഥയും 

എടുത്തുപറയുന്ന ഇത്തരം പഠനങ്ങളില്‍ പോലും അരക്ഷിതബാല്യം 

വ്യക്തിത്വത്തില്‍ ചെലത്തുന്ന സ്വാധീനങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ യാതൊന്നും പറ 

യുന്നില്ല. അയാളുടെ അവിവാഹിതത്വത്തിന്റെ കാരണമായിപ്പറയുന്ന 

അയോഗശുംഗാരത്തിന്‌, ജീവിതാന്ത്യം വരെ അയാളെ വിഭാര്യനായി 

നിര്‍ത്താന്‍ പോന്ന ശക്തിയുണ്ടായിരുന്നതായി സാമാന്യവായനയില്‍ 

ബോധ്യപ്പെടുകയില്ല. അത്തരമൊരു സംഭവം, വ്യക്തിത്വത്തിലെ 

വ്യതിയാനങ്ങളെ മറച്ചപിടിക്കാന്‍ അയാള്‍ക്ക്‌ പ്രയോജനപ്പെട്ടിരിക്കാം. 

തന്റെ ജീവല്‍ശക്തിയെ ഭരണനിപണതയും കാര്യപ്രാപ്ലിയുമായി 

പരിവര്‍ത്തനപ്പെടുത്താന്‍ കേശവപിള്ളയ്ക്ക്‌ സാധിച്ച. ഈ കഥാപാത്രം 
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ഇതര കഥാപാത്രങ്ങളോട്‌ ഇടപെടുന്ന രീതി സൂക്ഷ്മമായി വിശകലനം 

ചെയ്യാല്‍ വാത്സല്യസമന്വിതമായ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ പൊടിപ്പു 

കള്‍ അവയില്‍ ധാരാളമായി കണ്ടെത്താനാവും. സാവിത്രിയുടെ 

തിരോധാനം അറിഞ്ഞുകൊണ്ട്‌ ത്രിവിക്രമന്‍ മുന്നിലെത്തമ്പോള്‍, 

ദിവാന്‍ജി വാത്സല്യാശിസ്സുകളോടെ അയാളുടെ ശിരസ്തസ്ധങ്ങള്‍ 

പലവുരു തലോടുന്നു. 'പട്ടാണിക്കുട്ടന്‍ 'എന്ന്‌ ദിവാന്‍ജി സ്നേഹമധുരമായി 

വിശേഷിപ്പിക്കുന്ന ത്രിവിക്രമന്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ അംഗരക്ഷകനല്ല; 

സ്നേഹിക്കുവാനും സ്നേഹിക്കപ്പെടുവാനും എന്നും ആര്‍ത്തിപ്പെട്ടിരുന്ന 

ആത്മാവിന്റെ രക്ഷകനത്രേ. അഴകന്‍പിള്ളയോട്‌ തെല്ല്‌ 

വാത്സല്യമിയന്നതും കുഞെച്കുട്ടിപിള്ളയോട്‌ ആദരസമന്വിതവുമായ 

സോദരവാത്സല്യം പുലര്‍ത്തുന്നു കേശവപിള്ള. അദ്ദേഹത്തെ വലിയ 

ദിവാന്‍ജിയാക്കുന്നത്‌ ആ ഹൃദയത്തില്‍ നിന്നൊഴുകുന്ന അക്ഷയമായ 

സ്നേഹവാത്സല്യാമൃതം തന്നെ. കേശവപിള്ളയോടുള്ള വാത്സല്യം തന്റെ 

ആധാരശ്രുതിയാക്കിയ സ്നേഹസ്വരൂപനാണ്‌ മാമാവെങ്കിടന്‍. 

ഗാനനിര്‍ഘോഷത്തിനിടയില്‍ കേശവപിള്ളയുടെ ഗണ്ഡസ്ഥലങ്ങളില്‍ 

രണ്ടുകൈകളം അണച്ച്‌ കുലുക്കലും നിയമപ്രകാരം അനുഗ്രഹിക്കലും 

കുട്ടിക്കേശവന്റെ വിനോദത്തുക്ക്‌ 'ലീലാഗോപകുമാരഹരേ' പാടിയാടലും 

അയാളടെ അംഗരക്ഷകനായി 'അങ്ങൊടടന്‍ പുനരിങ്ങോടടന്‍' 

ഗൂഡമായി പിന്തുടരലും പരിഭവംചൊല്ലലും കൊണ്ട്‌ ആ വാത്സല്യാര്‍ദ്രത 

സഹസ്രദലപത്മമായി വിടര്‍ന്ന്‌ തന്റെ വത്സനെ അതിനുള്ളില്‍ 

ബന്ധിക്കുന്നു. പി.കെ.പരമേശ്വരന്‍ നായര്‍ എടുതുന്നു: 'ശിശു ഹൃദയ 

ത്തെ ആസ്വദിക്കാനും ശിശുഹൃദയത്തോട്‌ സഹാനുഭൂതി കൊള്ളാനും 

സി.വി.രാമന്‍പിള്ളയ്കള്ള പാടവം അപാരമാണ്‌.' മാമന്‍ കുപ്പനെ 

അണ്ണനെന്നാണ്‌ സംബോധനചെയ്യുന്നതെങ്കിലും അയാളോടും അളവറ്റ 

വാത്സല്യം തന്നെ. കുപ്പനെ കണ്ടാലുടന്‍ ചാടി എണീറ്റ്‌ ആ പ്രാകൃത 

രൂപത്തിന്റെ ചുറ്റം തൃത്തം ചവിട്ടുകയായി. കുപ്പശ്ശാര്‍ തന്റെ കുട്ടിപ്പട്ടരായ 

മാമനെ വാന്ധല്ലിക്കുന്ന രംഗം സി.വി. വര്‍ണ്ിക്കുന്നതിങ്ങനെയാണ്‌ : 

'ആ ശജളവാസ്വാമിയെ കണ്ടപ്പോള്‍ ആ ഏകനേത്രം വര്‍ഷിച്ച അശ്രു 

പ്രവാഹം മാമനെ ഒരു സന്ധ്യാസ്താനം കഴിച്ച. ബീഭത്സമായ കുപ്പശ്ശമാ 

രുടെ മുഖകബളം അനവധി കൃഷ്ണജളകങ്ങള്‍ ഒന്നായിച്ചേര്‍ന്ന്‌ പിണ 

ഞ്ഞടിഞ്ഞു പുളയുംവണ്ണം സന്തോഷം കൊണ്ട്‌ ചലിച്ച തുടങ്ങി. തനിക്ക്‌ 
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ശേഷിച്ചിട്ടുള്ള പല്ലുകളുടെ ഒരു കനേഷ്ടമാരി എടുക്കത്തക്കവണ്ണം 

അയാള്‍ വാപൊളിച്ച്‌ അവയെ മുഴുവന്‍ പുറത്തുകാട്ടി. വക്രീതമുഖ 
yu 196 

ത്തിന്റെ ഏകപാര്‍ശ്വം കൊണ്ട്‌ ആനന്ദരസബിന്ദുക്കളെ വര്‍ഷിച്ച. 

ഉഗ്രശാന്തന്മാരുടെ നിര്‍വ്വാണരംഗത്തെ ഭയാനകാനുപ്രാണിതമായ 

വാത്സല്യപ്രകടമാക്കിയാണ്‌ സി.വി. വര്‍ണ്ടിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 

.. ഇങ്ങനെ കരുണാനിദാന കേന്ദ്രഭേദിയായുള്ള മൃദുമഞ്ജുള യാചന 

കേട്ട്‌ അസ്സല്‍ ഛായ പിന്നെയും കരണങ്ങളെ വിടര്‍ത്തി. പ്രതിഛായ, 

സ്നേഹശാഠ്യം കൊണ്ട്‌ കലഹിച്ചിരുന്ന ബാലന്‍ മാതൃവക്ഷസ്സോട്‌ ചേരും 
57 

വണ്ണം ആ കരങ്ങള്‍ക്കിടയില്‍ പാഞ്ഞുപതിച്ച. 

മാര്‍ത്താണ്ഡവര്‍മ്മയില്‍ ഹാക്കിം ഷംസുഡീനോടുകാട്ടുന്ന അതി 

വാത്സല്യത്തിന്റെ കാരണത്തെ കണ്ടെത്താന്‍ എളപ്പമാണ്‌. ഷംസുഡീ 

നെ കാണാതിരിക്കുമ്പോള്‍ 'ഈ നഗരത്തിന്‌ തീ വെയ്തയകയോ? നമ്മു 

ടെ ആളകളെക്കൊണ്ട്‌ കൊള്ളയടിക്കയോ?' എന്നൊക്കെ തനിക്ക്‌ 

സഹജമായ കോപാദിദൂശ്മീലങ്ങളെ ധാരാളമായി പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കുന്ന 

ഹാക്കിമിന്റെ ആത്മാവില്‍ ഷംസുഡിന്റെ ദര്‍ശനം അജ്ഞാതമായൊ 

രാനന്ദം നിറയ്ക്ന്നു. നൂറുഡീന ഷംസുഡീനോട്‌ ആരാധനാസമന്വിത 

മായ വാത്സല്യമാണ്‌. കാശിവാസിയോട്‌ 'ദശാവ്‌ ' തോന്നിയ ശങ്ക 

വാശാന്‌ ആ ദ്വിഭാഷിയുടെ എള്ളംപൂ മൂക്ക്‌ കാണുവാന്‍ എപ്പോഴും 

കൊതിയാണ്‌. ധര്‍മ്മരാജായില്‍ പോക്കുമൂസായുടെ വാത്സല്യമാണ്‌ 

തല്‍ക്കാലാപത്തകളില്‍ ജീവഭയം നേരിടാതെ കേശവപിള്ളയെ 
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രക്ഷിക്കുന്നത്‌. അതിനുവേണ്ടിയാണ്‌ പക്കീര്‍സാ എന്ന വിശ്വസ്തനെ 

പോക്കുമൂസാ മുതലാളി കേശവപിള്ളയുടെ സമീപത്തേക്കയയ്കന്നത്‌. 

മാര്‍ത്താണ്ധവര്‍മ്മയില്‍ പരമേശ്വരന്‍പിള്ളയ്ക്ക്‌ ഭ്രാന്തനോടു തോന്നുന്ന 

വാത്സല്യത്തെ സി.വി. വാത്സല്യഭക്തിയായി മാറ്റിയിരിക്കുന്നു. 

ഇപ്രകാരം കഥാപാത്രങ്ങളടെ പരസ്പരബന്ധങ്ങളില്‍ പ്രവര്‍ത്തി 

ക്കുന്ന വീരാരാധനയും അഭിനിവേശവും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗവുമെല്ലാം 

സാമൂഹികാനുമതിയുള്ള വാത്സല്യത്തിലേയ്കക്‌ പരിവര്‍ത്തനപ്പെടുത്തുക 

യാണ്‌ സി.വി. ചെയ്തിട്ടുള്ളത്‌. സി.വി.യുടെ ജീവചരിത്രസംബന്ധിയായ 

വസ്തൃതകളും ഈ.വി. കൃഷ്ണപിള്ളയുടെ ആത്മകഥയായ ജ്വീതസ്മരണ 

കളം ചേര്‍ത്തുവായിക്കുമ്പോള്‍ സി.വി.യുടെ രചനകളില്‍ കാണുന്ന 

പരിപുഷ്ഠമായ വാത്സല്യഭാവത്തിന്റെ അടിവേരുകള്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗ 

ത്തിന്റേതു തന്നെയാണെന്ന്‌ വ്യക്തമാവുന്നതാണ്‌. 

4.9. അവലോകനം 

സി.വി.രാമന്‍പിള്ളയുടെ സര്‍ഗസംഭാവനകളില്‍ കേന്ദ്രസ്ഥാന 

ത്ത നില്‍ക്കുന്ന ചരീത്രാഖ്യായികകള്‍ വാര്‍പ്പമാതൃകകള്‍ കൊണ്ട്‌ 

സമ്പന്നമാണ്‌. ഇതിവൃത്തത്തിലും കഥാപാത്രസൃഷ്ടിയിലും ആഖ്യാനത്തി 

ലും ഇത്‌ പ്രകടമാണ്‌. ചുരുക്കത്തില്‍ പ്രജനക സ്വഭാവത്തോടുകൂടിയ 
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ഒരു കഥാതന്തുവിനെ വ്യത്യസ്ത ആഖ്യാനങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടി അദ്ദേഹം 

പ്രയോജനപ്പെടുത്തുകയായിരുന്നു എന്നു പറയാം. വീരത്വത്തോടുള്ള 

പക്ഷപാതം ഇതിവ്ൃത്തത്തില്‍ പ്രകടമാണ്‌. എന്നാല്‍ ആന്തരികമായ 

ദൌര്‍ബല്യങ്ങളെ അതിജീവിക്കാനുള്ള ശ്രമം ഇത്തരം പൌരുഷ 

പ്രകടനങ്ങളില്‍ കണ്ടെത്താനാവും. മനശ്ശാസ്ത്രഭാഷയില്‍ പറഞ്ഞാല്‍, 

ആത്മപ്രതിരോധതന്ത്രങ്ങളായ മിഥ്യാരോപം (Projection), യുക്തീകര 

ണം (Rationalization), പ്രതീക്രിയാപ്രതിരോധം (Reaction formation), 

താത്ത്വികത (Intellectualization), ആഖ്യാനസങ്കിര്‍ ഇത (Complicated 

narration), പരപീഡയിലുന്നിയ ആത്മപീഡനം (Sadism/Masochism), 

ഉദാത്തീകരണം (Sublimation) മുതലായവയെല്ലാം സ്വാഭാവികവും 

സമര്‍ത്ഥവവമായ രീതിയില്‍ സി.വി.യുടെ രചനകളില്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ചിരി 

ക്കുന്നു. ചിഹ്നവിശകലനത്തില്‍ വെളിവാകുന്ന പുല്ലിംഗകാമനകളം 

ശ്രദ്ധേയമാണ്‌. സി.വി.യുടെ ജീവചരിത്രവുമായി ചേര്‍ത്തുവായിക്കു 

മ്പോള്‍ ചരിത്രാഖ്യായികകളിലെ സ്വവര്‍ഗ്ഗകാമനള്‍ക്ക്‌ സാധൂകരണം 

ലഭിക്കാനുള്ള സാഹചര്യവുമുണ്ട്‌. ഈ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ സി.വി. 

കൃതികളടെ പുനര്‍വായനകള്‍ക്ക്‌ ഇനിയും സാധ്യതകളണ്ട്‌. 
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കുറിപ്പുകള്‍ 

" രവീന്ദ്രന്‍.പി.പി. 'സി.വി.രാമന്‍പിള്ള-വര്‍ത്തമാനത്തിന്റെ ചരിത്രം' വീണ്ടെട്ടച്ചകള്‍ (ഡി.സി.ബി, 

2006)പുൂ.19 

? ജീവചരിത്രപരമായ വസ്തൃതകള്‍ക്ക്‌ പ്രധാനമായും ആശ്രയിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ പി.കെ.പരമേശ്വന്‍പിള്ള 

രചിച്ച ജീവചരിത്രത്തെയാണ്‌ 

പരമേശ്വരന്‍ നായര്‍.പി.കെ. ൩? വ? രാമന്‍പിള്ള (കോട്ടയം, എസ്‌.പി.സി.എസ്‌, 1982) പൂ.50 

* അതില്‍ത്തന്നെ. പു.69 

” അവിടെത്തന്നെ. പൂ.70 

° Freud - Complete works, p.1895 

” പരമേശ്വരന്‍ നായര്‍.പി.കെ. ൩? വ? രാമന്‍പിള്ള (കോട്ടയം, എസ്‌.പി.സി.എസ്‌, 1982) പൂ.81 - 91 

* അതില്‍ത്തന്നെ. പു.118 

* അതില്‍ത്തന്നെ. പു.179 

'“ അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.215 

“ അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.287 

"? കൃഷ്ണപിള്ള.ഈ.വി. ജീവിതസ്മരണകള്‍ - മൃന്നാംഭാഗം (ഡി.സി.ബി. 1978) പൂ.129 

> അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ. 156 - 157 

“ അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ. 178 

 ്രതിചാത്രം ഭാഷണദഭഭദം, രദവനീതിക്കു ദാക്ഷണൃമില്ല, വാത്സല്യരസം - ൩൨ യുട 

ആല്യയികകളില്‍, വ - മറ്റാരു മുഖം (ഗവേഷണപ്രബന്ധം) തുടങ്ങിയവ 

' രാഘവന്‍പിള്ള.കെ. 'സി.വി.യുടെ ചരിത്രാഡായികകള്‍ക്കൊരാമുഖം', ൩ വ രാമ൯പിള്ളയകട 

ചരിത്രാഖ്യായികകള്‍-സയൃര്‍ണ്ണം (ഡി.സി.ബി, 2010) പു.13 

“7 അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.23-24 

'$ പരമേശ്വരന്‍ നായര്‍.പി.കെ. ൩? വി രാമന്‍പിള്ള (കോട്ടയം, എസ്‌.പി.സി.എസ്‌, 1982) പ.65-71 

' രവീന്ദ്രന്‍.പി.പി. 'സി.വി.രാമന്‍പിള്ള-വര്‍ത്തമാനത്തിന്റെ ചരിത്രം” വീമണ്ടട്ടച്ചുകള്‍ (ഡി.സി.ബി, 

2006) aJ.14, 18 

2° ശിവശങ്കരന്‍ നായര്‍.കെ. വേണാടിന്റെ പരിണാമം (കേരളസര്‍ക്കാര്‍, സാംസ്ക്കാരിക 

പ്രസിദ്ധീകരണ വകുപ്പ്‌, 1993) പൂ. 148-158 
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2 പരമേശ്വരന്‍ നായര്‍.പി.കെ. ൩? വ! രാമന്‍പിള്ള (എസ്‌.പി.സി.എസ്‌, 1982) പു.42-44 

22 മൂന്നനോവലുകളിലും സമാനധര്‍മ്മങ്ങള്‍ നിര്‍വ്വഹിക്കുന്ന വാര്‍പ്പുമാതൃകകളുടെ പട്ടിക ദിര്‍ഘമാണ്‌. 

ഇപ്രകാരം കഥാപാത്രങ്ങള്‍ക്ക്‌ സമാനസ്വഭാവം ആരോപിക്കുക വഴി അവര്‍ ചരിത്രത്തോടല്ച, 

ഭാവനയോടാണ്‌ ചേര്‍ന്നു നില്ലന്നതെന്നനുമാനിക്കാം. 

2 പരമേശ്വരന്‍ നായര്‍.പി.കെ. ൩? വ! രാമന്‍പിള്ള (എസ്‌.പി.സി.എസ്‌, 1982) പു.223 -224 

° അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.60 

? അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.59 

°° Projection and Reaction formation - കൂടുതല്‍ വിവരങ്ങള്‍ക്ക്‌ അനുബന്ധം - 4 കാണുക 

2 'രാമരാജാബഹദൂര്‍'', ൩? വി രാമന്‍പിള്ളയയടെ ചരിത്രാല്യായികകള്‍-സൂര്‍ണ്ണം (ഡി.സി.ബി 

2010)പൂ.785 

° രാഘവന്‍പിള്ള.കെ. 'സി.വി.യുടെ ചരിത്രാഖായികകള്‍ക്കൊരാമുഖം', ൩ വ താമ൯പിള്ളയയട 

ചരിത്രാങ്യായികകള്‍-സയൃര്‍ണ്ണം (ഡി.സി.ബി, 2010) പു.14 

° വേണുഗോപന്‍ നായര്‍. എസ്‌.വി. വാത്സല്യതസം ൩ വ യുട ആല്യായികകളില്‍ 

(കേ.സാ.അക്കാദമി, 2010) പൂ.46 

 രാഘവന്‍പിള്ള.കെ. 'സി.വി.യുടെ ചരിത്രാഖഡായികകള്‍ക്കൊരാമുഖം', ൩ വ താമ൯പിള്ളയയകട 

ചരിത്രാഖ്യായികകള്‍-സയൃര്‍ണ്ണം (ഡി.സി.ബി, 2010) പൂ.27 -28 

“ 'മുര്‍ത്താണ്ഡവര്‍മ്മ', ൩ വ! രാമന്‍പിള്ളയട ചരിത്രാഖ്യായിക കള്‍-സനൃര്‍ണ്ണം (ഡി.സി.ബി 

2010)പൂ.265 

2 അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.269 

3 അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.202 -203 

“ ഇത്തരം കഥാപാത്രങ്ങള്‍ക്ക്‌ നായകകഥാപാത്രങ്ങളോടുള്ള വാത്സല്യഭാവത്തെ സൂക്ഷമമായി 

അപഗ്രഥിച്ചാല്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ ഉദാത്തഭാവങ്ങളാണവര്‍ വഹിക്കുന്നതെന്നു മനസ്സിലാവും. 

കപ്പശ്ലാര്‍, മീനാക്ഷിയുടെ ആഗ്രഹപൂര്‍ത്തീകരണത്തിനുവേണ്ടിയെന്നഭാവത്തില്‍ 

കേശവൻകുഞ്ഞിന്റെ സാമീപ്യത്തിൽ നടത്തന്ന ചേഷ്ഠകള്‍ ശ്രദ്ധിക്കേണ്ടവയാണ്‌. ഈ 

കുപ്പശ്ശാരായിരുന്നു കുട്ടിക്കോന്തിയശ്കന്റെ സന്തതസഹചാരി. അയാളോടാണ്‌ കോന്തിയശ്നൂന്‍ 

നിധിരഹസ്യം വെളിപ്പെടുത്തിയിട്ടുള്ളത്‌. കോന്തിയശ്മുനാകട്ടെ, ആണിനും പെണ്ണിനും ചേരാത്ത 

സ്വഭാവമുള്ള ആളായിരുന്നുവെന്ന്‌ ഭാര്യയായിരുന്ന തൃപുരസുന്ദരിതന്നെ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 

കേശവപ്പിള്ളയ്ക്ക്‌ മീനാക്ഷിയെ ലഭിക്കാന്‍ വേണ്ടി പാടുപെടുന്ന പവതിയിലും മാമാവെങ്കിടനിലും 

പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്ന വാത്സല്യം കേശവപ്പിള്ളയോടുള്ള അനുരാഗം തന്നെ. ഇത്തരം അനുരാഗം 

ത്രിവിക്രമനോട്‌ കലശലായ പെരിഞ്ചക്കോടന്‍, ആ കുമാരനെ കിട്ടാന്‍ വേണ്ടിക്കാണിക്കുന്ന 

പരാക്രമങ്ങള്‍ താമരാജാബ്ഹശറ്ന്റെ കഥാഗതിയെപ്പോലും സൃര്‍ശിക്കുന്നുണ്ട്‌. ത്രിവിക്രമനെ 

കാണുകപോലും ചെയ്യിട്ടില്ലാത്ത ദേവകിക്ക്‌ ത്രിവിക്രമനെ നേടിക്കൊടുക്കാന്‍ അയാള്‍ പാടുപെടുന്നത്‌, 

സുലൈഖബയ്കവേണ്ടിയെന്ന വ്യാജേന ഷംസുഡീനെ തേടുന്ന ഹാക്കിമിനെപ്പോലെയാണ്‌. 
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ഇതുപോലെത്തന്നെ സുഭദ്രയ്ക്ക്‌ പാറുക്കുട്ടിയോടുണ്ടായിരുന്ന അടുപ്പത്തിലും കുഞ്ഞിപ്പെണ്ണിന്‌ 

സാവിത്രിയോടുണ്ടായിരുന്ന അടുപ്പത്തിലും കറതീര്‍ത്തെടുത്ത സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

പവതിയ്ക്ക്‌ കേശവപ്പിള്ളയോടുണ്ടായിരുന്ന ദൂഡ്ദാനുരാഗത്തെ മാത്രമേ സി.വി. വെളിവാക്കുന്നുള്ള 

എന്നും മറ്റെല്ലാം ഉദാത്തീകൃതരൂപങ്ങളില്‍ ആവിഷ്കരിക്കുക മാത്രമാണ്‌ ചെയ്യുന്നതെന്നും 

ശ്രദ്ധിക്കേണ്ടതാണ്‌. കേശവപിള്ളയുടെ വിവാഹക്കാര്യം സംസാരിക്കുമ്പോള്‍ പവതിയ്ക്കള്ള 

നീരസത്തിന്റെ കാരണം പ്രാണപ്രിയനോടുള്ള അനുരാഗംമൂലമാണെന്ന്‌ സി.വി. തുറന്നുപറയുന്നുണ്ട്‌. 

പ്രായവൃത്യാസമുണ്ടെങ്കിലും സ്തരീപുതുഷപ്രണയമാകയാലാവണം പവതിയുടെ കാര്യത്തില്‍ 

അനുരാഗമെന്ന വാക്ക്‌ സി.വി. അനുവദിച്ചത്‌. എന്നാല്‍ ഇതേ സാധ്യതകള്‍ പുരുഷന്മാര്‍ 

തമ്മിലുള്ളതാവുമ്പോള്‍ ശക്തമായ പ്രതിരോധമാര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍ നോവലിസ്റ്റ്‌ കൈക്കൊള്ളുന്നു. 

ജനതാമതവിരുദ്ധമെന്ന ബോധം സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗങ്ങളെ നേരിട്ടു ചിത്രീകരിക്കുന്നതില്‍ നിന്ന്‌ 

അദ്ദേഹത്തെ വിലക്കയിരിക്കണം. മേല്റഞ്ഞ കഥാപാത്രങ്ങള്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളാണെന്നോ 

അവര്‍ ഉടനീളം സ്വവര്‍ഗ്ഗരത്യാഭിമുഖ്യം പൂലര്‍ത്തന്നു എന്നോ ഈ പ്രബന്ധത്തില്‍ പറയാന്‍ 

ഉദ്ദേശിച്ചിട്ടില്ല. എന്നാല്‍ കഥാപാത്രഘടനയിലും അവര്‍ തമ്മിലുള്ള ബന്ധങ്ങളിലും അവര്‍പോലും 

തിരിച്ചറിയാത്ത സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം പ്രവര്‍ത്തിച്ചിട്ടണ്ട്‌ എന്നും, സി.വി.യുടെ പാത്രനൃഷ്ടികളില്‍ 

പലയിടത്തും ഈയൊരു പ്രവണത ഒളിഞ്ഞും തെളിഞ്ഞും കാണുന്നുണ്ടെന്നുമാണ്‌ വിവക്ഷിക്കുന്നത്‌. 

5 അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.854-855 

“ അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.997 

7 അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.1006 

° അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.997 

“ അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.1140 

“ അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.1140 

“ അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.1145 -1146 

2 അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.1018 

അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.1166 

അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.700 

അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.1180 

ല്‍ അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.61 

7 അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.465 

“ അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.994 

അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.1104 -1105 
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“ അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.1144 

“' അതില്‍ത്തന്നെ. പു.819 

2 അതില്‍ത്തന്നെ. പു.251 

അതില്‍ത്തന്നെ. പു.391 

“* വേണുഗോപന്‍ നായര്‍. എസ്‌.വി. വാത്സല്യരസം - സി.വി.യുടെ ആഖ്യായികകളില്‍ 

(കേരളസാഹിത്യ അക്കാദമി, 2010) 

അതില്‍ത്തന്നെ. പു.26 

” അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.27 -28 

7 അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.29 , ധര്‍മ്മരാജായിലെ അധ്യായം 27നെ സംബന്ധിച്ച്‌ 

”* അതില്‍നത്തന്നെയുള്ള നിരീക്ഷണങ്ങള്‍. പൂ.32 -33 
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അദ്ധ്യായം അഞ്ച്‌ 

5. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ പ്രച്ഛന്നാവിഷ്ണാരം - 

കുഞ്ഞുണ്ികൃതികളില്‍. 

കുറുങ്കഥകളുടെയും കുറുങ്കവിതകളുടെയും മലയാളത്തിലെ മുഖ്യ 

പ്രയോക്താവായി അറിയപുടുന്നത്‌ കുഞ്ഞുണ്ിയാണ്‌. നര്‍മവും 

സാരോപദേശവും അദ്ദേഹത്തിന്റെ കൃതികളുടെ മുഖമുദ്രകളായി പറയ 

പെടുന്നു. എന്നാല്‍ അവയ്ക്കപ്പുറം കുഞ്ഞുണിക്ൃതികള്‍ക്കുള്ള വൃതിരിക്ത 

ഭാവതലം നിരൂപണങ്ങളില്‍ അടയാളപ്പെടുത്തപ്പെടാതെ പോയിട്ടുണ്ട്‌. 

കുഞ്ഞുണ്ിയുടെ രചനകളിലെ ലൈംഗികചോദനയെ അടിസ്ഥാനപ്പെ 

ടുത്തി പ്രസ്തുത കൃതികളെ വായിച്ചാല്‍ അവയ്ക്‌ ഇതുവരെ പറയപ്പെടാ 

തിരുന്ന മാനങ്ങള്‍ കൈവരുന്നതായി കാണാം. അത്തരമൊരന്വേഷ 

ണമാണ്‌ ഈ അധ്യായത്തില്‍ നടക്കുന്നത്‌. 

വലിയൊരു ശതമാനം വായനക്കാര്‍ കുഞ്ഞുണ്ിയുടെ 

രചനകളെ ബാലസാഹിത്യമായി മാത്രമാണ്‌ പരിഗണിക്കുന്നത്‌. 

മലയാളത്തില്‍ ആധുനികതയുടെ ഒരു ചിനപ്പുപൊട്ടന്നത്‌ കുഞ്ഞുണി 

ക്കവിതയിലാണെന്ന്‌ പലരും ശ്രദ്ധിച്ചില്ല. ആദ്യകാലത്ത്‌ ബാലപംക്തി 

ക്ക്‌ പുറത്ത്‌ കുഞ്ഞുണ്ണിയുടെ കവിതകളൊന്നും പ്രസിദ്ധീകരിക്കുകയുണ്ടാ 

യില്ല. സാഹിത്യരംഗത്ത്‌ അംഗീകാരം കിട്ടണമെങ്കില്‍ മാതൃഭൂമി 

207



ആഴ്ചപ്പതിപ്പില്‍ വല്വതും അച്ചടിച്ചവരണമെന്ന അവസ്ഥയില്‍ തനിക്കു 

നേരിട്ട അനുഭവം കുഞ്ഞുണ്ണി പറയുന്നുണ്ട്‌ . 

ഞാന്‍ മാതൃഭൂമിക്ക്‌ കവിതകൊടുത്താല്‍ എന്‍.വി, ശ്രദ്ധിച്ചവായിച്ച്‌ 

നോക്കും. അവിടവിടെ ചില്ലറ തിരുത്ത്‌ വരുത്തും. ഒന്നും പ്രസിദ്ധീകരിക്കി 

ല്ല എല്ലാം കൃത്യമായി മടക്കിത്തരും.. 

മാതൃഭൂമി ബാലപംക്തിയിലെ കുട്ടേട്ടനായി കുഞ്ഞുണ്ണി ചുമതലയേറ്റത്‌ 

പൂതിയ എഴുത്തുകാര്‍ക്ക്‌ ഗുണകരമായി എങ്കിലും മലയാളകവിതയ്കക്‌ 

ദോഷമായി എന്ന്‌ എം.എന്‍. കാരശ്ശേരി നിരീക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്‌, യഥാര്‍ത്ഥ 

ത്തില്‍ കവിതയുടെ ആദിമപ്രഭവങ്ങളായ പഴഞ്ചൊല്ല്‌, നാടന്‍പാട്ട്‌, 

കടങ്കഥ, ശൈലി, ഫലിതം മുതലായവയുടെ രൂപത്തില്‍ പൂതിയ 

കാലത്തിന്റെ കവിതയെഴുതുകയായിരുന്നു കുഞ്ഞുണ്ണി. 

മേലറഞ്ഞരീതിയില്‍ കുഞ്ഞുണിക്കവിതയില്‍ ആധുനികതയുടെ 

സൂര്‍ശം തിരിച്ചറിഞ്ഞവര്‍ വേറെയുമുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ അതിനപ്പറത്തേയ്ക്ക്‌ 

പ്രസ്തുത രചനകളെ വിശകലനം ചെയ്യാനുള്ള ശ്രമം ഉണ്ടായിട്ടില്ല. 

കുഞ്ഞുണ്ിയുടെ രചനകള്‍ സൂക്ഷ്മമായി പരിശോധിക്കുമ്പോള്‍ പൂതിയ 

തലങ്ങള്‍ പലതും കണ്ടെത്താന്‍ കഴിയും. അദ്ദേഹത്തിന്റെ കവിതകള്‍ 

സ്വന്തം കയ്യിനെയും കാലിനെയും കുറിച്ച്‌ മാത്രമുള്ളതാണെന്നും 

സമൂഹത്തിന്റെ കയ്യിനെയും കാലിനെയും കുറിച്ച്‌ കാര്യമായൊന്നും 

പറയുന്നില്ലെന്നും ചെറുകാട്‌ വിമര്‍ശിച്ചിട്ടുള്ളതിനെപ്പറ്റി കുഞ്ഞുണ്ണി 

തന്റെ ഓര്‍മക്കുറിപ്പകളില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. എന്നാൽ വൈയക്തികത 
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യെ അപ്പാടെ ഒഴിവാക്കിക്കൊണ്ട്‌ ദാര്‍ശനികപശ്ചാത്തലത്തില്‍ മാത്രം 

കുഞ്ഞുണിക്കവിതകളെ വിലയിരുത്തന്ന രീതിയാണ്‌ പൊതുവില്‍ 

കാണാന്‍ കഴിയുന്നത്‌. 

ഉത്തമപുരുഷ ഏകവചനത്തില്‍ മാത്രം സംസാരിക്കുന്ന ഈ കവി ഒരു 

വേദാന്തിയുമാണ്‌. നിന്നെ കണ്ടാല്‍ എന്നെ കണ്ടു എന്നെ കണ്ടാല്‍ 

എല്ലാം കണ്ടു എന്നു പറഞ്ഞപ്പോള്‍ ഇന്ത്യയുടെ തത്ത്വാന്വേഷണം 

6 
അദ്ദേഹം അവിശ്വസനീയമാംവണ്ണം ലളിതമായി ആവിഷ്ടകരിക്കയാണ്‌. 

ഇപ്രകാരം കുഞ്ഞുണ്ണിയുടെ വൈയക്തികതയെ അപ്പാടെ വിശാലമാ 

യി വ്യാഖ്യാനിക്കുമ്പോള്‍ കവിയിലുള്ള കാല്പനികഭാവങ്ങളും ആധുനിക 

ചിന്തകളും അവഗണിക്കപ്പെടുകയും കവി അനുഭവിച്ച അന്തസ്സുംഘര്‍ഷ 

ങ്ങളെല്ലാം ഇത്തരം വിശേഷണങ്ങളിലൂടെ അപ്രസക്തമാവുകയും 

ചെയ്യുന്നു. 

ശരിയല്ലെന്‍ കാലം ശരിയല്ലെ ലോകം 

ശരിയല്ലെന്നുടെ ശരീരം പോല്ലമേ 

എന്നിങ്ങനെ ആത്മനിന്ദാപരമായ വരികള്‍ ധാരാളമായി കുഞ്ഞുണ്ണി 

എഴുതിയിട്ടുണ്ട്‌. ലോകത്തിലും കാലത്തിലും സ്വന്തം ശരീരത്തിലും (അത്‌ 

കാമനകളമായും ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു) അസംതൃപ്നനായിരിക്കുന്ന കവി 

അനുഭവിക്കുന്ന ആന്തരികസംഘര്‍ഷങ്ങളെ കുട്ടിക്കവിതകളടെ പശ്ചാ 

ത്തലത്തില്‍ മാത്രം വെച്ചകൊണ്ട്‌ വിശകലനം ചെയ്യാവുന്നതല്ല. 

209



കുട്ടിക്കവിതകള്‍ക്ക്‌ അനുരൂപമല്ലാത്ത വേറെയും എത്രയോ വരികള്‍ 

കവിയുടേതായിക്കാണാം. 

പത്രോസ്‌ പാറ 

പത്രാസ്‌ പീറ 

8 
പത്രമാപ്പീസോ ?! 

എന്നെഴുതുന്ന കവി, തനെക്കുറിച്ചള്ള പൊതുധാരണകളെ വെല്ലുവിളി 

ക്കുക തന്നെയാണ്‌. 

തെറ്റെന്നോതാന്‍ 

അരുതെന്നോതാന്‍ 

വേണ്ടെന്നോതാന്‍ 

9 
എന്തണ്ടെന്നില്ലമുലകിലും? 

എന്നാണ്‌ കവിയുടെ ചോദ്യം. ലോകത്ത്‌ ഉള്ളതെല്ലാം സാധ്യങ്ങളായ 

കാര്യങ്ങളാണെന്നും, തെറ്റെന്നോതുന്നതെല്ലാം കാഴ്ചപ്പാടുകളാണെന്നും 

കാലം ശരിയല്ലാത്തതുകൊണ്ടാണ്‌ ചിലതെല്ലാം തെറ്റായിത്തോന്നുന്ന 

തെന്നുമുള്ള ചിന്ത കുഞ്ഞുണ്ണിയുടെ വരികള്‍ ചേര്‍ത്തവായിക്കുമ്പോള്‍ 

ലഭിക്കും. കുട്ടിക്കവിതകളെന്നു മാത്രം പരിഗണിച്ച നടത്തന്ന ശകലിത 

പാരായണം കവിദര്‍ശനങ്ങളുടെ നൈരന്തര്യം നഷ്ടപ്പെടുത്തിക്കളയും. 

അതുകൊണ്ടാണ്‌ കുഞ്ഞുണിക്ൃതികള്‍ സമഗ്രമായി പറയാന്‍ ശ്രമിച്ച 

തെന്താണെന്ന്‌ ഒരു പഠനത്തിലും വെളിപ്പെടാതെ പോയത്‌. 
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ഇരുളിന്നൊളിക്കുവാന്‍ വെളിച്ചമൊന്നാന്തരം 

എന്നു പറയുമ്പോള്‍ വെളിച്ചത്തില്‍ ഇരുളണ്ടെന്നും അത്‌ അറിയാതെ 

പോവരുതെന്നുമുള്ള ഓര്‍മപ്പെടുത്തലുമുണ്ട്‌. ഏത്‌ ഇരുട്ടും എത്ര ഒളിച്ച 

വെച്ചാലും, 

നോക്കേണ്ടവര്‍ നോക്കിയാല്‍ 

കാണേണ്ടതു കാണും 

എന്ന്‌ കവിക്കറിയാം. അവര്‍ക്ക്‌ മനസ്സിലാകാനുള്ള സൂചനകള്‍ കവി 

തയിലെമ്പാടും കവി ചിതറിയിട്ടിട്ടുണ്ട്‌. വൈലോപ്പിള്ളിയെക്കുറിച്ചള്ള 

ഓര്‍മക്കുറിപ്പില്‍ കുഞ്ഞുണ്ണി ഇങ്ങനെ എഴുതിയിരിക്കുന്ന : 

ഏതു മഹാനും കവിയാകട്ടെ, ചിത്രകാരനാകട്ടെ, ശിലിയാകട്ടെ, 

ശാസ്ത്രജ്ഞനാകട്ടെ, എതെങ്കിലുമൊരു കരിശുചുമക്കുന്നവനായിരിക്കും. 

മഹത്വം എത്ര വലുതോ കുരിശും അത്ര വലുതായിരിക്കും. 

സൃഷ്ടിപ്രക്രിയയിലെ ഉദാത്തീകരണത്തെക്കുറിച്ചള്ള ഈ പ്രസ്താവന 

കവിക്കും ചേരും. കാരണം, 

ഞാനാകും കുരിശിന്മേല്‍ തറഞ്ഞുകിടക്കുകയാണ്‌ ഞാന്‍ 

5 13 
എന്നിട്ടും, ഹാ ക്രിസ്കൃവായ്ത്തീരുന്നില്ല. 

എന്നും കുഞ്ഞുണ്ണി എഴുതിയിട്ടുണ്ട്‌. ജീവിതാന്ത്യം വരെയുള്ള ഈ 

കുരിശുചുമക്കല്‍ ഒരു പ്രതിരോധക്രിയയാണ്‌. ഉദാത്തീകരിക്കപ്പെട്ട 
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ഒളിച്ചകളിയാണത്‌. എല്ലാ യാതനകളം സ്വയം ഏറ്റെടുക്കുന്നതും 

(atonement) ഏറ്റെടുത്ത ദുരിതങ്ങളിലെ നായകനാകുന്നതും (suffering 

he) ഈ പ്രതിരോധപ്രക്രിയയുടെ ഭാഗമാണ്‌. ഇത്തരം ഒളിച്ച 

കളിയുടെ സൂചനകള്‍ വേറെയും കവിതയില്‍ കടന്നുവരുന്നുണ്ട്‌. 

എനിക്ക്‌ ഒളിച്ചകളിക്കാനുള്ള വിരുത്‌ കുറവാണ്‌ 

ഒളിച്ചിരിക്കുന്നവരെ കണ്ടുപിടിക്കാനുള്ള 

വിരുത്‌ അതിലും കുറവാണ്‌ 

എന്നാലും ഞാനും ഒളിച്ച്‌ കളിക്കുന്നു. 

സൃഷ്ടിയുടെ നിമിഷങ്ങളില്‍ സ്വയംപ്രകാശിതമാവുന്ന സത്യം ഏറ്റു 

പറച്ചിലുകളായി കുഞ്ഞുണിക്ൃതികളിലെമ്പാടും കാണാം. 

ഉണര്‍ന്നെഴുന്നേറ്റ്‌ നോക്കുമ്പോഴുണ്ടെന്‍ 

മനമയ്യോ പുറത്ത്‌. 

ഞാനിനി എങ്ങനെ ചീത്തത്തം ചിന്തിക്കും 

രഹസ്യം സൂക്ഷിക്കും? 

നല്ലോനെന്ന്‌ നടിക്കും? 

വലഞ്ഞല്ലോ ഭഗവാനെ! 

ഇല്ല വലഞ്ഞിട്ടില്ല 

ഭഗവാനേ ഭഗവാനേ എന്നുവിളിച്ച്‌ 

ജപിച്ചനടക്കാ,മിരിക്കാം കിടക്കാമുറങ്ങാം” 
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ഈ നാമജപം സാമൂഹികമായി അഭിമതമായ ഒരു സ്വഭാവത്തിലേയ്കക്‌ 

ചിത്തത്തെ വഴിതിരിച്ച വിടുന്നതാണ്‌. ഭക്തിയേക്കാള്‍ അതൊരു 

പ്രതിരോധതന്ത്രം കൂടിയാണ്‌ (intellectualization). എകങ്കില്ലം ഇതൊരു 

കള്ളത്തരമാണെന്ന്‌ കവിക്കറിയാം. 

കട്ടു കുടിക്കുമ്പോള്‍ കണ്ണടയുമെന്നതുകൊണ്ടാണ്‌ 

ഞാന്‍ പൂച്ചയായി പിറക്കാന്‍ കൊതിക്കുന്നത്‌ 

ഈ കട്ടുകുടിക്കലും 

കപടലോകത്തിലെന്നുടെ കാപട്യം 

16 
സകലരും കാണ്മഞാണെന്‍ പരാജയം 

എന്ന പാരഡിയും ചേര്‍ത്ത്‌ വായിക്കാവുന്നതാണ്‌. ആത്മവിമര്‍ശന 

ത്തിന്റെ പാരമൃതയിലുള്ള വരികള്‍ ധാരാളമായി കുഞ്ഞുണ്ിയില്‍ 

കാണാം. അവയെയെല്ലാം ആത്മസത്യത്തെ തിരയുന്ന വിശുദ്ധമായ 

സത്യാന്വേഷണപരീക്ഷണങ്ങളായി മാത്രം പരിഗണിച്ചപ്പോള്‍, കുഞ്ഞു 

ണ്ണികൃതികളുടെ ആന്തരികസംഘര്‍ഷങ്ങളുടെ താക്കോല്‍ ഉപയോഗി 

ച്ച്‌ അതിന്റെ യഥാര്‍ത്ഥ ഭാവമണ്ഡലങ്ങളിലേയ്ക്ക്‌ പ്രവേശിക്കാനുള്ള 

സാധ്യത ഇല്ലാതാക്കുകയാണ്‌ നിരൂപകരെല്ലാം ചെയ്യിരിക്കുന്നത്‌. 
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5.1. വീശപ്പം കാമവും 

വിശപ്പും കാമവും തമ്മിലുള്ള ബന്ധത്തെപ്പറ്റി ഫ്രോയ്ഡിന്റെ 

മനശ്ശാസ്ത്രപഠനങ്ങള്‍ കാര്യമായി ചര്‍ച്ചചെയ്തിട്ടുള്ളതാണ്‌. കുഞ്ഞുണ്ി 

യിലാവട്ടെ, വീശപ്പും ഭക്ഷണവും തീവ്രമായ വൈകാരിക പ്രശ്നങ്ങ 

ളാണ്‌. തത്ത്വചിന്താഭരീിതനായ കവി, ഉത്തമപുരുഷഏകവചനത്തില്‍ 

സ്വന്തം രചനാരഹസ്യം വെളിപ്പെടുത്തുന്നതിങ്ങനെയാണ്‌ : 

എനിക്കു വിശക്കുമ്പോളണ്ണും ഞാന്‍ 

ദാഹിക്കുമ്പോള്‍ കുടിക്കും 

ക്ഷീണിക്കുമ്പോളറങ്ങും 

17 
ഉറങ്ങുമ്പോളെഴുതും കവിതകള്‍ 

ജാഗ്രത്‌ അവസ്ഥയിലല്ല തന്റെ രചന നടക്കുന്നതെന്ന സൂചന 

ഇവിടെയുണ്ട്‌. സ്വപ്നതുല്യമായ പ്രതീകാത്മമത അതിനുണ്ടെങ്കിലും 

നോക്കേണ്ടവര്‍ നോക്കിയാല്‍ കാണേണ്ടതകാണുമെന്ന്‌ കവിക്കറിയാം. 

വിശക്കുമ്പോളണ്ണും, ദാഹിക്കുമ്പോള്‍ കുടിക്കും, ക്ഷീണിക്കുമ്പോള്‍ ഉറങ്ങും 

എന്ന പറച്ചില്‍, എനിക്ക്‌ തോന്നുന്നതെല്ലാം ഞാന്‍ ചെയ്യുമെന്ന 

സ്രഷ്ടാവിന്റെ സ്വാതന്ത്യ പ്രഖ്യാപനമാണ്‌. വിശക്കുമ്പോളണ്ണുമെന്ന 

പ്രഖ്യാപനം, വിശപ്പ്‌ എന്ന പ്രതീകത്തിന്റെ വിവിധ അര്‍ത്ഥസാധ്യത 

കളിലേക്ക്‌ വിരല്‍ ചൂണ്ടുന്നു. വീശപ്പം വയറും വായയും മാത്രം 

പ്രമേയമാകുന്ന നൂറുകണക്കിന്‌ ഹ്രസ്വരചനകള്‍ കുഞ്ഞുണ്ിയുടേതാ 

യുണ്ട്‌. അന്വേഷകരെ അത്ഭതപ്പെടുത്തുമാറ്‌ വിപൂലമാണവ. 
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വിശപ്പില്ലാത്തവന്‍ ശപ്പന്‍ 

'വിശപ്പോ മര്‍ത്യജീവിതം' 

ഒരുപാടില്ലായയും, ഒരു വായയും - ഞാനായല്ലോ 

'എനിക്കായുണ്ണുന്നു ഞാന്‍, അന്യര്‍ക്കായുടുപ്പ ഞാന്‍' 

'എവിടെപ്പോയെന്‍ തലമുടി, 

എവിടെപ്പോയെന്‍ കാലടി 

പോകട്ടെ, പോയ്‌ തുലയട്ടെ 

ഇവിടെ ചോറുണ്ട്‌ കൂട്ടാനുണ്ട്‌ 

ചുക്കുവെള്ളവുമുണ്ടല്ലോ 

പോരെങ്കില്‍ വായുണ്ടേ, വയറുണ്ടേ 

വാരിത്തിന്നാന്‍ വെറിയുണ്ടേ' 

വായിലേയ്കയള്ള വഴി കയ്യിനു കാണാപ്പാഠം 

ജീവിതമൊരു നല്ലസദ്യയാണിലവെച്ച ഞാനതുണ്ണുന്നു നന്നായ്‌ 

എന്നിട്ടുമെന്താണോവോ തേട്ടന്നില്ലൊരിക്കലും ' 

'ഇത്തിരി കുടിക്കണമിത്തിരി തിണ്ടാടണ- 

മൊത്തെന്നാല്‍ സത്യത്തിനെക്കൊഞ്ഞനം കാണിക്കണം 

എന്തെന്നാല്‍ 

നല്ലോനായാല്‍ കേവലമൊരു രസം 

തെല്ലു ചീത്തയായാലോ 

വിവിധ രസമൂണ്ണാം 

വിവിധ രസമുണ്ണണമെങ്കില്‍ നല്ലവനായല്, തെല്ല ചീത്തയായി 

അറിയപ്പെടേണ്ടി വരുമെന്ന്‌ കവിക്കറിയാം. നിലനില്ലന്ന സത്യത്തിനെ 
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കൊഞ്ഞനം കാണിക്കാനും ചീത്തയാവാനും തയ്യാറുള്ളവനേ ജീവിത 

ത്തില്‍ രുചിവൈവിധ്യങ്ങള്‍ ലഭ്യമാകൂ എന്നറിയുന്ന കവി വിരുദ്ധഭക്ഷ 

ണം കഴിക്കുന്നതിലുള്ള ആനന്ദത്തെക്കുറിച്ചം പറഞ്ഞിട്ടണ്ട്‌ സാധാര 

ണ ഒരുമിച്ച കഴിക്കാത്ത വിഭവങ്ങളെ തന്റെ ഇഷ്ടാനുസരണം 

ചേര്‍ത്തുകഴിക്കുന്ന ശീലം കുഞ്ഞുണിക്കുണ്ടായിരുന്നു. സ്വാദറിഞ്ഞ്‌ 

ഭക്ഷണം കഴിക്കാന്‍ ഭാഗ്യം ചെയ്യണമെന്ന്‌ അദ്ദേഹം എഴുതിയിട്ടുണ്ട്‌. 

എന്നാല്‍ താന്‍ നിരന്തരം കാണുന്ന ഒരു സ്വപ്നം ഉണ്ടുതീരാത്ത, ഇഷ്ട 

വിഭവം ലഭിക്കാത്ത, ഇലയില്‍ കാക്കകാഷ്ടം കാണുന്ന, മറ്റുള്ളവരുടെ 

മുന്നില്‍ അപഹാസ്യനാവുന്ന ഒരു സദ്യയെക്കുറിച്ചാണെന്നും അദ്ദേഹം 

എഴുതിയിട്ടുണ്ട്‌” പ്രാകൃതകാലം മുതല്‍ക്കുതന്നെ വീശപ്പം കാമവും 

ഭക്തിയും പരസ്ുരം ബന്ധപ്പെട്ടകിടക്കുന്നതായി കാണാം. ലൈംഗിക 

ചോദനയെ വിശദീകരിക്കുമ്പോള്‍ ഫ്രോയ്ഡ്‌ വീശപ്പുമായാണ്‌ 

അതിനെ ഉപമിക്കുന്നത്‌. തന്റെ തീരാത്ത വിശപ്പിനെക്കുറിച്ചം 

അടങ്ങാത്ത കാമത്തെക്കുറിച്ചം കുഞ്ഞണ്ി ധാരാളമായി 

എഴുതിയിട്ടുണ്ട്‌. 

കോണകവാലൊന്ന്‌ 

കാലു രണ്ട്‌ 

വയറൊന്നല്ലൊരുപാട്‌ 

കണ്ണൊരു വയറ്‌ 

കാതൊരു വയറ്‌ 

വയറിനുതാഴെയൊരു വയറുണ്ട്‌ 

എപ്പോഴും വിശക്കുന്ന വയറ്‌ a" 
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ഈ വിശപ്പ്‌ ശമിപ്പിക്കാനുള്ള മോഹം ഭക്ഷണപ്രിയമാകുന്നു. അങ്ങനെ 

യെങ്കില്‍ രണ്ടാമത്തെ വിശപ്പ്‌ എപ്രകാരമായിരിക്കും ശമിപിക്കുക? 

അതിന്റെ നേര്‍വഴികളെല്ലാം അടച്ചകളഞ്ഞതിന്റെ സൂചനകള്‍ 

എഴുത്തില്‍ ധാരാളമായി കാണാം. 

ഇന്നേവരെ ഒരു പെണ്ണിനോടും എനിക്ക്‌ പ്രേമം തോന്നിയിട്ടില്ല. ഒരു 

കാരണം കൂടിയുണ്ട്‌, ഒരു പെണ്ണും എന്നെ പ്രേമത്തോടു കൂടിയോ 

കാമത്തോടുകൂടിയോ നോക്കിയിട്ടില്ല. പരിചയമുള്ള പെണ്ണങ്ങള്‍ക്കെല്ലാം 

എന്നെ കാണുമ്പോള്‍ ഒരു ഭക്തി, ഒരു ബഹുമാനം. പരിചയമില്ലാത്ത 
22 

പെണ്ണുങ്ങള്‍ക്കെല്ലാം ഒരയ്യോ പാവവും. 

തന്നില്‍ കാമമില്ലെന്ന്‌ കവി ഒരിടത്തും പറഞ്ഞിട്ടില്ല, മറിച്ച്‌ കാമം 

ഏറിയിരിക്കുന്നതുകൊണ്ടാണ്‌ താന്‍ ബുദ്ധിമുട്ടന്നതെന്ന്‌ തുറന്നു പറ 

ഞ്ഞിട്ടമുണ്ട്‌. കാമാധിക്യം മൂലമാണ്‌ താന്‍ കല്യാണം കഴിക്കാത്ത 

തെന്നും കവിതയെഴുതുന്നതെന്നും കുഞ്ഞുണ്ണി പറയുന്നു. താന്‍ നടത്തു 

ന്ന സൃഷ്ടിക്കു പിന്നിലെ യഥാര്‍ത്ഥ Mര്‍ജ്ജത്തെ കവി തിരിച്ചറി 

ഞ്ഞിട്ടുണ്ടെന്നു സാരം. 

കവി കുഞ്ഞുണ്ണി കുഞ്ഞുണ്ണി 

മാഷ്‌ കുഞ്ഞുണ്ണിയും തഥാ 

കുള്ളന്‍ കുഞ്ഞുണ്ിയാണല്ല്ലോ 

സാക്ഷാല്‍ കുഞ്ഞുണ്ി ശാശ്വത 
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കുരുമുളകിനു കാരം കുറയും. കുള്ളനു കാമം കൂടും. കാമം കൂടിയവന്‍ 

കല്യാണം കഴിക്കരുത്‌. ഒന്നുകില്‍ കാവിയുടുക്കണം. അല്ലെങ്കില്‍ കവി 

യാകണം. കാവിയുടുക്കാനുള്ള കരുത്തെനിക്കില്ല. കവിതയെഴുതാനുള്ള 

വാസന കുറച്ചണ്ടുതാനും. അതിനാല്‍ ഞാനൊരു കവിയായി. 

കുഞ്ഞുണ്ിിയെ പഠിക്കാന്‍ തുനിഞ്ഞവരില്‍ ഏറെപ്പേരുു ആ 

വരികളിലെ ദാര്‍ശിനികതയാണ്‌ അന്വേഷിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. എന്നാല്‍ ആ 

ദര്‍ശനങ്ങളുടെ പിന്നാമ്പുറമന്വേഷിക്കാന്‍ ചുരുക്കം ശ്രമങ്ങള്‍ മാത്രമേ 

നടന്നിട്ടുള്ള. 

ബ്രഹ്മസാക്ഷാത്കാരത്തിനുള്ള വഴിതേടുന്ന ഒരു വിരക്തന്റെ വേദാന്ത 

ചിന്തയാണ്‌ കുഞ്ഞുണ്ണിക്കവിതയുടെ ദര്‍ശനത്തിനടിസ്ഥാനം എന്ന്‌ 

ചിലരെങ്കിലും കരുതുന്നുണ്ടാകും. ശ്രീരാമകൃഷ്ണാശ്രമത്തില്‍ ദശാബ്ദങ്ങ 

ളോളം പാര്‍ത്തതുകൊണ്ടൊന്നും കുഞ്ഞുണ്ണി നിരുപാധികമായി ബ്രഹ്മ 

തത്ത്വമുള്‍ക്കൊണ്ട ഒരു സന്യാസിവര്യനായിട്ടില്ല. അദ്ദേഹത്തിന്റെ 

ആസ്തിക്യബോധവും അചഞ്ചലമാണെന്ന്‌ തോന്നുന്നില്ല. ലരകികനായ 

ഒരു പച്ച മനുഷ്യന്റെ പൊറുതികേടുകളും അതിന്റെ അനിവാര്യമായ 

പരിണിതികളമാണ്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ കാവ്യദര്‍ശനത്തെ രൂപ 

പ്പെടുത്തിയിട്ടുള്ളത്‌ ആത്മബോധവും ബോധ്യവുമുള്ളവരെല്ലാം വേദാന്തി 

കളല്ല. ആസ്തികന്‍ പോലുമാവണമെന്നില്ല 

ഇത്തരത്തില്‍ പരിശോധിക്കുമ്പോള്‍ കുഞ്ഞുണിക്കവിതകള്‍ക്ക്‌ 

നിരൂപകര്‍ ചാര്‍ത്തിക്കൊടുത്ത പല വിശേഷണങ്ങളും കവിയുടെയും 

കവിതയുടെയും ആന്തരികതയിലേയ്കയ പ്രവേശിക്കുന്നതിനു പ്രതിബന്ധ 

മാവുകയാണ്‌ ചെയ്യന്നതെന്ന്‌ ബോധ്യപ്പെടും. സാമൂഹികമായി വിലക്ക 

പെട്ട അഭിലാഷങ്ങളോട്‌ അകന്നു നില്ലാന്‍ ശ്രമിക്കുകവഴി നേരിടേണ്ടി 

വന്ന അന്തസ്സുംഘര്‍ഷത്തെ ഒരു കൂടും പ്രതിരോധതന്ത്രങ്ങളപയോ 
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ഗിച്ച്‌ കീഴ്‌പ്പെടുത്താനുള്ള ശ്രമം ആ കൃതികളുടെ സൂക്ഷ്മപാരായണ 

ത്തില്‍ കണ്ടെത്താനാവും. തത്ത്വചിന്ത, സാരോപദേശം, സദാചാരം, 

ഹാസ്യം, ആത്മവിമര്‍ശനം, വേദാന്തം തുടങ്ങിയവയിലൂടെ ആത്മരതി, 

ആസക്തി, ഒറ്റപെടല്‍, നിരാശ, ആത്മനിന്ദ മുതലായവയെ മറികട 

ക്കാന്‍ നടത്തുന്ന ശ്രമം സൂക്ഷ്വവായനയില്‍ വ്യക്തമാവുന്നതാണ്‌. 

മനഃപൂര്‍വം മറ്റൊന്നാക്കി മാറ്റാന്‍ ശ്രമിച്ചിട്ടും സ്വയം പ്രകാശിതമാവുന്ന 

ചില ചിഹ്നങ്ങള്‍ കവിവ്യക്തിത്വത്തിലേയ്കള്ള ചൂണ്ടുപലകകളാവുന്നുണ്ട്‌. 

അതില്‍ പ്രധാനമാണ്‌ കുഞ്ഞുണ്ികൃതികളിലെ സ്തീവിരുദ്ധത. 

5.2, സ്ത്രീവിരുദ്ധത 

ഒരേ പ്രമേയം ആവര്‍ത്തിക്കുമ്പോള്‍ വന്നുപോവുന്ന ചില പതിവു 

രീതികളണ്ട്‌ കുഞ്ഞുണ്ണിയില്‍. രുമായി ബന്ധപ്പെട്ട്‌ അമ്പതില്‍ കുറ 

യാത്ത കവിതകള്‍ അദ്ദേഹം രചിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. അവയിലൊന്നും തന്നെ 

രിലുള്ള ഭരുത്തമന കുറിച്ചല്ലാതെ ഭര്ുത്ത്മയക്കുറിച്ച്‌ പരാമര്‍ശ 

മില്ല. 

തൃത്തല്ലരുണ്ടായിരുന്നു 

തൃത്തല്ലുകൊണ്ട്‌ വളര്‍ന്നൊരുത്തന്‍ ... 

മാവ്വരൊരുത്തനുണ്ടായിരുന്നു 

മാവൂവെട്ടന്നവനായിരുന്നു ... 
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കൊല്ലത്തൊരുത്തനുണ്ടായിരുന്നു 

കൊല്ലുകൊല്ലെന്നു പറഞ്ഞൊരുത്തന്‍ ... 

വലപ്പാട്ടൊരുത്തനുണ്ടായിരുന്നു 

പാടാണീ വലയെന്നുരച്ചിടുന്നോന്‍ ... 

മണ്ണുരൊരുത്തനുണ്ടായിരുന്നു 

മണ്ണല്ലെന്നൂരെന്നുരപ്പൊരുത്തന്‍ ... 

ഈ ഒരുത്തന്‍ ഒരുത്തിയാവാത്തതുപോലെ സ്ത്രീവിരുദ്ധ പരാമര്‍ശ 

ങ്ങള്‍ക്കും കുഞ്ഞുണ്ണിക്കവിതകളില്‍ പഞ്ഞമില്ല. 

ആണുങ്ങള്‍ക്കായിരം ദോഷം 

രണ്ടേ പെണിനു കണ്ടിട്ടു 

അവര്‍ നല്ലതുചൊല്ലീടി- 

ര്‍ 4 26 
ലവര്‍ നല്ലതു ചെയ്തിടാ 

പെണ്ണിന്റെ ഭാഗ്യം കൊണ്ടല്ലോ 

ദൈവം സൃഷ്ടിച്ചതാണിനെ 

ആണിന്റെ യോഗം കൊണ്ടല്ലോ 

പടച്ചു പെണ്ണിനേയുമേ 
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കറുത്തവെളിച്ചവും വെളത്തൊരിരുട്ടമു 

ണ്ടല്ലെങ്കിലെമ്മട്ടിലിപ്പെണ്ണുങ്ങളണ്ടാവുന്നു 

നരന്‍ നന്നായാല്‍ നരി നന്നാവും. നാട്ടിലുള്ള നരന്‍ നന്നായാല്‍ 

കാട്ടിലുള്ള നരിപോലും നന്നാവും. എന്നാലും നാട്ടിലുള്ള നാരി 

നന്നാവില്ലെന്നോ! 

നടിക്കാതെ നടന്നീടാന്‍ കൂടുകില്ലൊരുപെണ്ിനും 

തലയുള്ളോര്‍ക്കില്ല മുല 

മുലയുള്ളോര്‍ക്കില്ല തല 

ഇപ്രകാരം സ്ത്രീയെ നിര്‍വചിക്കുന്ന രചനകള്‍ ധാരാളമായി കാണാം. 

അമ്മ എന്ന സ്ത്രീ മാത്രമാണ്‌ കുഞ്ഞുണ്ണിക്കവിതകളില്‍ നല്ലവളാകു 

ന്നത്‌. ഈ പ്രപഞ്ചത്തില്‍ ആണിനത്രേ അധികം അഴക്‌. പൂവന്‍ 

കോഴികളം ആണ്‍മയിലും കാളയുമെല്ലാം ഇതു തെളിയിക്കുന്നതായി 

കുഞ്ഞുണ്ണി പറയുന്നു. ഇതാണ്‌ സത്യമെന്നിരിക്കെ ആണിനെങ്ങനെ 

പെണിന്റെ രൂപത്തില്‍ ഇഷ്ടം തോന്നുന്നു എന്ന്‌ കവി അത്ഭതപ്പടുന്നു. 

അത്‌ മായയെന്നാണ്‌ കവിപക്ഷം.. 
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5.3. ഏകാന്തതയും സ്വയംഭോഗവും 

ജീവിതം മറ്റൊരാള്‍ക്കും പകുക്കാന്‍ തികയാഞ്ഞു 

ഞാനെന്നെത്തന്നെ വേളികഴിച്ചകൂടീടുന്നു്‌. 

ഇതിന്റെ തുടര്‍ച്ചയാണ്‌ 'എല്ലാം എന്നിലുണ്ടെന്നും ', 'ഞാനെന്നില്‍ 

സ്വസ്ഥമായിരിക്കുകയാണെ' ന്നും, 'ഞാനെന്നെത്തന്നെ ഭജിക്കുന്നു' 

29 
എന്നുമുള്ള വെളിപ്പെടുത്തലുകള്‍. സ്വയം ഭജിക്കുന്ന ഈ രീതി ആത്മ 

രതിയുടേതാണ്‌. 

30 
തള്ളയ്ക്കില്ലാ മുലയെങ്കില്‍, പിള്ളയ്കകില്ലേ തള്ളവിരല്‍ 

ലൈംഗിക വികാസത്തിന്റെ ഒന്നാം ഘട്ടത്തില്‍ സ്വയം അഭിര 

ച 31 
മിക്കുന്ന പ്രവണതയെക്കുറിച്ച്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ പറയുന്നുണ്ട്‌. ഇക്കാല 

ഘട്ടത്തില്‍ അനുഭവിക്കുന്ന ഏകാന്തത, തന്നിലേക്കുതന്നെ ശ്രദ്ധതിരി 

യാനുള്ള കാരണമായിത്തീരുന്നു. 

32 
ഏകാന്തതയോളം നല്ല കാന്തയില്ലൂലകത്തില്‍. 

ഏകാന്തതയില്‍ നിന്നുള്ള സുഖാനുഭൂതി, സ്ഥിരീകരിക്കപ്പെട്ട സ്വഭാവ 

വിശേഷമായി മാറുക സ്വാഭാവികമാണ്‌. ബാല്യത്തിലെ ഏകാന്തത 

പില്ലാല ലൈംഗികവ്യതിയാനങ്ങള്‍ക്ക്‌, പ്രത്യേകിച്ചം ആത്മരതിക്കും 
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v 33 
സ്വവര്‍ഗരതിക്കും, കാരണമാകുന്നുവെന്ന്‌ പഠനങ്ങള്‍ തെളിയിക്കുന്നു. 

ആകാത്ത കാലത്ത്‌ കുട്ടികളെപ്പോലെ ഗോട്ടികളിക്കാനാഗ്രഹിക്കുന്ന 

ഏകാന്തനായ ഈശ്വരനെക്കുറിച്ച്‌ കുഞ്ഞുണി എഴുതിയിട്ടുണ്ട്‌. 

ഈശ്വരഹിതം മനസ്സിലാക്കി ജ്യോത്സ്യന്മാര്‍ കുട്ടികളെ അതിന്‌ 

നിയുക്തരാക്കുകയും കുട്ടികള്‍ അമ്പലമുറ്റത്ത്‌ ഈശ്വരസന്നിധിയില്‍ 

ഗോട്ടികളിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു, 

ഈശ്വരന്‍ ഗോടുികളികണ്ട്‌ രസിച്ച. പക്ഷേ ഗോട്ടികളി കണ്ടുരസിക്ക 

ണമെന്നായിരുന്നില്ലല്പോ ആശിച്ചത്‌. ഗോട്ടികളിച്ച്‌ രസിക്കണമെന്നല്ലേ? 

ഈശ്വരനായ തനിക്ക്‌ ഗോട്ടികളിച്ച്‌ രസിക്കാനുള്ള ഭാഗ്യമില്ല. ഒറ്റയ്ക്ക്‌ 

കളിക്കാവുന്ന കളിയല്ലല്ലോ ഗോട്ടികളി. താനാണെങ്കില്‍ ഒരിക്കലും 

തന്നെപ്പോലെ മഴ്റൊരാളണ്ടാകാത്ത വിധം ഒറ്റയാനും. ഈ ഏകാന്തത 

എങ്ങനെ സഹിക്കും? ശപിക്കപ്പെട്ട ഏകാന്തത തീര്‍ക്കാന്‍ ഒരിക്കലും 

സാധിക്കില്ലെന്ന ദുഃഖസത്യത്തിനു മുന്നില്‍ ഈശ്വരന്‍ നടുങ്ങി നിന്നു. 

ഇത്തരം ഏകാന്തതയില്‍ തന്നോടുതന്നെ കളിക്കാവുന്ന കളികളേ 

കരണീയമാകുന്നുള്ള. ഗോട്ടികളിയെന്ന ബിംബകലനയും സവിശേഷ 

ശ്രദ്ധ ആകര്‍ഷിക്കുന്നതാണ്‌. തനിക്കു താനേയുള്ള എന്ന തിരിച്ചറിവ്വ്‌ 

വേറെ സന്ദര്‍ഭങ്ങളിലും കവി ആവര്‍ത്ിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

ഞാനെനിക്കൊരു ഞാണോ 

ആണെങ്കില്‍ അമ്പേതാണ്‌? 

എന്ന ചോദ്യത്തിലെ അമ്പ്‌ ലിംഗപ്രതീകമാണ്‌. ലംബ ബിംബങ്ങളുടെ 

സ്വാധീനം വേറെയും കാണാം 
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ഒരു കുന്തം 

ഒരന്തവും കുന്തവും ഇല്ലാത്ത കുന്തം 

ഇതെന്തൊരു കുന്തം? 

ലംബബിംബങ്ങളടെ സജീവസാന്നിധ്യത്തെ ഫ്രോയ്ഡിന്റെ 

സ്വപ്നവ്യാഖ്യാനപദ്ധതിയെ അടിസ്ഥാനപ്പെടുത്തി വിശകലനം 

ചെയ്യാല്‍, അത്‌ പൂല്ലിംഗവര്‍ണ്ണന തന്നെയാണ്‌. അബോധ 

മനസ്സിന്റെ സ്വാധീനഫലത്താല്‍ പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്ന ഇത്തരം പ്രതീക 

ങ്ങളെ കുഞ്ഞുണ്ണിക്കവിതയുടെ സവിശേഷമണ്ഡലത്തില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗ 

ലിംഗ പ്രതിപത്തിയായി വായിച്ചെടുക്കാന്‍ കഴിയും. 

5.4. നല്ല മകനും കുട്ടനും 

അപകര്‍ഷതാബോധവും ആത്മനിന്ദയും ധാരാളമായി പ്രകടിപ്പി 

ച്ചിട്ുള്ള കുഞ്ഞുണ്ണിതന്നെയാണ്‌ മാതൃഭൂമ്‌, മലര്‍വാട? മുതലായ 

പ്രസിദ്ധീകരണങ്ങളില്‍ സാരോപദേശകഥകള്‍ രചിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. 

ഇതിനെ ആത്മവിമര്‍ശനത്തിന്റെ ഭാഗമായും കാണാവുന്നതാണ്‌. 

ചീത്തത്തങ്ങള്‍ അടക്കിവെച്ച്‌ നല്ല മകനായിരിക്കാന്‍ നടത്തുന്ന 

ശ്രമങ്ങള്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ പല രചനകളിലും പ്രകടമാണ്‌. നല്ലമക൯ 

എന്ന പേരില്‍ എഴുതിയ കഥയില്‍ ഇങ്ങനെ പറയുന്നു. 
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വടക്ക്‌ ഗോകര്‍ണ്ണം മുതല്‍ തെക്ക്‌ കന്യാകുമാരി വരെ നീണ്ടുകിടക്കുന്ന 

സാക്ഷാല്‍ കേരളം - കുട്ടിക്കാലത്തു പഠിച്ചറിഞ്ഞ ഈ രണ്ടതിരുകളോടു 

കൂടിയ എന്റെ കേരളം! 

... ഗോവിന്റെ കര്‍ണ്ണത്തില്‍ ലിംഗമാഴ്ത്തി രമിക്കുന്ന ശിവന്റെ മുന്നില്‍ 

നില്‍ക്കുമ്പോള്‍ ഈ ലിംഗം കാമിച്ച്‌ കാത്തനില്‍ക്കുന്ന കന്യാകുമാരി 

ദേവിയെ ഞാനോര്‍ത്തു പോകുന്നു. ഇങ്ങനെ രണ്ടുപേരാണല്ലോ എന്റെ 

കേരളത്തിന്റെ വടക്കും തെക്കുമെന്നതെന്നെ അത്ഭുതപ്പെടുത്തുന്നു. 

ഭക്തിയുടെ ഭാഷയില്‍, ചരിത്രത്തിന്റെ ഭാഷയില്‍, ഐതിഹ്യത്തിന്റെ 

ഭാഷയില്‍ തെല്ലും ശരിയാകാത്ത എന്റെ ഈ അത്ഭുതം! എന്റെ 

നാടിന്റെ ഒരതിരില്‍ ഒരു സുഖസത്യം! മറ്റേ അതിരില്‍ ഒരു 

ദുഃഖസത്യം! ഒരതിരില്‍ സദാ രതി! മറ്റേ അതിരില്‍ നിത്യാരതി! 

.... എന്റെ പിതാവ്‌ സദാരതനായി നില്‍ക്കുന്നു എന്നത്‌ എന്നെ 

സന്തോഷിപ്പിക്കുന്നു. മാതാവ്‌ നിത്യകന്യകയായി കരഞ്ഞു കഴിയുന്നു 

എന്നത്‌ എന്നെ ദു:ഖിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യന്നു. ഈ സന്തോഷവും ഈ 

സന്താപവും എന്നെ നല്ല മകനാക്കുകയും ചെയ്യുന്നു.” 

വിരുദ്ധങ്ങളുടെ സമന്വയത്തില്‍ കിടന്നു ഞെരുങ്ങുന്ന തന്നെക്കുറിച്ച്‌ 

കുഞ്ഞുണ്ണി വേറെയും എഴുതിയിട്ടുണ്ട്‌. M2! 200% തുടര്‍ച്ചയായി 

കഠ്ച്ചന്‍ന്പ്ജ്‌ എന്ന സമാഹാരത്തില്‍ ASOWAHINQQNE. സ്രഷ്ടാ 

വിന്റെ ആത്മാംശം ഇക്കഥയിലും സൃഷ്ടമാണ്‌. 

കുട്ടനെ ആദ്യം കണ്ടപ്പോള്‍ കുട്ടനു തോന്നി കഷ്ടേ കഷ്ടം! ഒട്ടും 

പൊക്കമില്ലാത്ത, ഒരു വൃഷ്ടിയുമില്ലാത്ത, കഴിവും കഷ്ടഠിയായൊരു കുട്ടി, 

പാവം കുട്ടി! ഇവനിവനെക്കൊണ്ടെന്തു കാട്ടാന്‍. എന്നും എല്ലാത്തിനും 

വല്ലോരും വേണ്ടി വരും. 

.... ആദ്യമായി കുപ്പായമിട്ടപ്പോള്‍ കുട്ടനു തോന്നി - താനിപ്പോള്‍ 

ഇത്തിരി വല്ൃതായിരിക്കുന്നു. നന്നായിരിക്കുന്നു ! 

... കുറച്ച കഴിഞ്ഞു നോക്കുമ്പോള്‍ ഇതെന്ത്‌ കുട്ടന്റെ കുപ്പായം വളര്‍ന്നി 

രിക്കുന്നല്ലോ.കുട്ടന്‍ വളരുന്നില്ലല്ലോ. ഇത്തിരി കഴിഞ്ഞു നോക്കുമ്പോഴുണ്ട്‌ 
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കുപ്പായവും വളരുന്നില്ല. മറ്റുള്ളവരുടെയെല്ലാം കുപ്പായം വളരുന്നുണ്ട്‌. 

അതെല്ലാം തന്റെ കുപ്പായത്തേക്കാള്‍ നല്ലത്‌. അതിനാല്‍ കുട്ടന്‌ 

തന്റെ കുപ്പായമൊന്ന്‌ മാറണം.പക്ഷേ സാധിക്കുന്നില്ല. ഇതൊന്ന്‌ രി 

കളഞ്ഞിട്ട്‌ വേണമല്ലോ വേറൊരു കുപ്പായമിടാന്‍. എന്തു ചെയ്യം? ആ 

ദുഃഖത്തിലായിരുന്നു കുട്ടന്‍ കുറച്ചകാലം. പിന്നെ ആ ദുഃഖം 
39 

കുട്ടനറിയാതെ സുഖമായി മാറി. ആ സുഖത്തിലാണ്‌ കുട്ടനിപപോഴും. 

ഇവിടെ കുപ്പായം ശരീരത്തിന്റെ പ്രതീകമാണ്‌. അബോധത്തില്‍ അത്‌ 

ലിംഗപ്രതീകവുമാവാം. കുപ്പായത്തെ ശരീരമായി കലിക്കുന്ന രീതി 

പണ്ടേ ഉള്ളതാണ്‌. മറ്റുള്ളവരുടെ വലുതാകുന്ന, തന്റെ വലുതാകാത്ത 

കുപ്പായത്തില്‍ ദുഃഖിക്കുകയും ആ ദുഃഖഹേതുവില്‍ വിന്നീടഭിരമിക്കുകയും 

ചെയ്യന്ന കുട്ടി ആത്മരതിയാണ്‌ അനുഭവിക്കുന്നതെന്ന കാര്യം 

സൃഷ്ടമാണ്‌. 

തോട്ടവക്കത്തെ കൈതക്കുട്ടിലേയ്ക്ക്‌ കാലും നീട്ടിയിരിക്കുമ്പോള്‍ 

കുട്ടനൊരു പാട്ടകിട്ടി. 

കുട്ടനെപ്പോലെയിരിക്കുന്നു കുട്ടനെ 

ന്നുണ്ടൊരു കെട്ടുകഥയിന്നാട്ടില്‍ 

ഉടന്‍ വേറൊരു പാട്ടം വന്നു 

കുട്ടനെപ്പോലെയിരിക്കുന്നതെല്ലാരു 

മെന്നൊരു സത്യവുമുണ്ടിപ്പാരില്‍ 

കഴപ്പമായല്ലോ ഭഗവാനേ! അല്ലല്ല, സന്തോഷം ഭഗവാനേ. എല്ലാ 

കുഴപ്പവും തീര്‍ന്നെന്ന സന്തോഷം കൈതക്കുടേ, നിനക്കു നന്ദി! 

നിന്നില്‍ കാലും നീട്ടിയിരുന്നതുകൊണ്ടാണല്ലോ എനിക്കീ സത്യം 

മനസ്സിലായത്‌. നിന്നിലേയ്ക്ക്‌ തലപൂഴ്ത്തിക്കിടക്കാനാണെനിക്കു 

തോന്നിയിരുന്നതെങ്കിലോ? 
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കഷ്ടായി. ഞാനതുചെയ്യില്ലല്ലോ - കുട്ടനിടയ്ക്കിടയ്ക്കിങ്ങനെ പറഞ്ഞു. അതു 

ചെയ്യാര്‍ന്നു, നല്ല സൌകര്യാര്‍ന്നു. അടുത്തുവന്നു നിന്നതാ, 

അടുത്തൊന്നും വേറാരൂണ്ടാര്‍ആല്യ. നല്ല മോഹമുണ്ടാര്‍ന്നു. കാണു 

ഒമ്പൊ കാണുന്വപൊക്കെ തോന്നാറ്ങളതാ ഒന്നു തോണ്ടണനന്ന്‌. 

40 
അവന്റെ തലേടെ പിന്നിലൊന്നു തോണ്ടണറന്ന്‌! 

ശാരീരികവും ലൈംഗികവുമായ താരതമ്യങ്ങള്‍ അപകര്‍ഷതാ 

ബോധത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനകാരണങ്ങളില്‍ ഒന്നാണ്‌. പൊക്കമില്ലാ 

യ്യയും വലിപ്പമില്ലായ്യയുമെല്ലാം ഉള്‍വലിയലുകള്‍ക്കു കാരണമാകും. 

ഇതിനെ മറികടക്കാന്‍ ചില കാവ്യപരിഹാരങ്ങള്‍ക്ക്‌ ശ്രമിക്കാതെയു 

മിരുന്നിട്ടില്ല. 

വലിയൊരാനയുടെ ചെറിയൊരുവാലും വാല്‌ 

ചെറിയൊരെലിയുടെ വലിയൊരുവാലും വാല്‌ 

പാലുതരുന്നൊരു പയ്യിന്‍ ചേലേറുന്നൊരു 
y Al 

വാലും വാല, എല്ലാ വാലും വാല 

അപകര്‍ഷതാ ബോധത്തെ യുക്തികൊണ്ട്‌ സമാശ്വസിപ്പിക്കാന്‍ 

നടത്തുന്ന ശ്രമങ്ങള്‍ കുഞ്ഞുണിക്ൃതികളില്‍ വേറെയും കാണാം. ഏറ്റു 

പറച്ചില്‍, (Atonement) സ്വയം പരിഹസിക്കല്‍ (Self-deprecation) മുത 

ലായ ആത്മരക്ഷോപായങ്ങള്‍ കവി ധാരാളമായി ഉപയോഗിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

എന്നാല്‍ അവസാനകാല കൃതികളില്‍ പോലും താരതമ്യവും ആത്മ 

നിന്ദയും വെളിപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. ആത്മക്ഥാകുറിപ്പുകളില്‍ ഇത്‌ ഏറെ 

പ്രകടമാണ്‌. 
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5.5. അപകര്‍ഷത 

ശാരീരികമായ അപകര്‍ഷതാബോധം കുഞ്ഞുണിക്ൃതികളില്‍ 

ഉള്‍വലിയലായും ആത്മരതിയായും പരിണമിക്കുന്നുണ്ട്‌, ഏകാന്തത 

യില്‍ തന്നെത്തന്നെ ഭജിക്കുന്നതിലെ സുഖാനുഭൂതിയെക്കുറിച്ച്‌ കവി 

എഴുതിയിട്ടുണ്ട്‌. 'ഇരുളില്‍ തനിക്കെന്തും ചെയ്യാം ആരായും ഭാവിക്കാം' 

എന്നും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. അടങ്ങാത്ത കാമമുള്ള താന്‍ സമൂഹത്തിന്‌ 

യോജിച്ച വിധം നല്ലവനാകാൻ നടത്തുന്ന ശ്രമങ്ങളാണ്‌ ഒരു വിഭാഗം 

കൃതികളില്‍ കാണാനാവുക. ഇത്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ പറയുന്ന വികാരദമനം 

(suppresട്ഠn) തന്നെയാണ്‌. ഇത്തരത്തില്‍ മറച്ച വെയ്കുന്ന ഭാരം ഏതു 

മഹാനും താങ്ങേണ്ട കുരിശാണെന്ന്‌, വൈലോപ്പിള്ളിയെ സംബന്ധിച്ച്‌ 

കുഞ്ഞുണ്ണി പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതാണ്‌. അടിസ്ഥാനമില്ലാത്ത ഭാരം ചമക്കുന്ന, 

ആ ഭാരം എന്തു ചെയ്യണമെന്നറിയാത്ത ഒരാളെക്കുറിച്ച്‌ അറഞ്ഞു 

42 
കൂടാ എന്ന കഥയിലും പറയുന്നുണ്ട്‌ ഈ യാതനകളെ അതി 

ജീവിക്കാന്‍ കവി നടത്തുന്ന ശ്രമങ്ങളാണ്‌ കുഞ്ഞുണിക്കവിതയുടെ 

ദാര്‍ശനികപശ്ചാത്തലം. 

എന്റെ കൊടുങ്ങല്ലൂരമ്മേ 

എനിക്ക്‌ പച്ചത്തെറിപറയാനിത്തിരി 

കരുത്തതല്‍കണമേ 

നീയതു നല്‍കിയില്ലെങ്കില്‍ 

ഞാനൊരു കോഴിച്ചാത്തനായി 

ഗൌതമശാപം നേടി 

സഹസ്രൃഭഗനാകുമേ, പറഞ്ഞേയ്ക്കാം. 

228



ആണായിരിക്കാന്‍ നടത്തുന്ന ശ്രമങ്ങള്‍ മറ്റ കവിതകളിലും കാണാനാ 

കും. സ്വന്തം മനസ്സിന്റെ സ്ടൈണഭാവത്തെ ആദ്യകാലകൃതികളില്‍ 

താത്ത്വികമായി ന്യായീകരിക്കാന്‍ കവി ശ്രദ്ധിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

പെണ്ണല്ലാത്താണുങ്ങളണ്ടോ-ലോകത്തില്‍ 

44 
പെണ്ണായ പെണ്ണങ്ങളുണ്ടോ 

എന്നാല്‍ അവസാനകാലകൃതികളില്‍ ചില തുറന്നെഴുത്ത്‌ കവി 

നടത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. 

ഞാനും ഒരു തരത്തിലൊരു നാരായണീയമാണ്‌ നാരായണിയുടെ 

മകന്‍. അപ്പോള്‍ നാരായണീയന്‍ അല്ലേ ആവൂ എന്ന്‌ ചോദിക്കാം. 

അല്ല, ഞാന്‍ സ്വയം വരിച്ച നപുംസകത്വം ഉണ്ടെനിക്ക്‌. ആ നിലയ്ക്‌ 

നാരായണീയം തന്നെയാണ്‌ ശരി. 

മറ്റൊരിടത്ത്‌ കവി ഇങ്ങനെ രേഖപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു : 

ഉപായത്തിലാണങ്കിലും ഞാനും ഒരാണാണ്‌ 

...പെണ്ണല്ലാത്ത ആണുങ്ങളുണ്ടോ ലോകത്തില്‍ പെണ്ണായ പെണ്ണുങ്ങള 

ണ്ടോ എന്നൊരന്വേഷണത്തിന്റെ വഴിയിലായിരുന്നു ഞാന്‍കുറെക്കാലം 

... ഞാനാര്‌ എന്നന്വേഷിച്ച്‌ നടക്കുകയാണ്‌ ഇന്നും ഞാന്‍. ഈ അന്വേ 

ഷണം എനിക്ക്‌, ഞാനും ഒരു പെണ്ണാണ്‌ എന്ന നിഗമനത്തിലാണ്‌ 
46 

ഇപ്പോള്‍ എത്തിയിരിക്കുന്നത്‌. 
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ഇത്‌ കവിയുടെ എഴുപത്തഞ്ചാമത്തെ വയസ്സില്‍ എഴുതിയതാണ്‌. 

ഈ വെളിപ്പെടുത്തലിലേയ്ക്ക്‌ എത്താന്‍ അത്രയും കാലമെടുത്തു എന്നതു 

തന്നെ അദ്ദേഹത്തില്‍ രൂഡ്ദരമൂലമായിരുന്ന അപകര്‍ഷതയുടെ തെളി 

വാണ്‌. കവിതയിലുടെയും കഥകളിലൂടെയും അതിനെ അതീിജീവി 

ക്കാന്‍ ശ്രമിച്ചെങ്കിലും പൂര്‍ണ്ണമായും അതിനു കഴിഞ്ഞിട്ടില്ല എന്ന്‌ 

അവസാന കാലകൃതികള്‍ തെളിയിക്കുന്നു. സ്വന്തം പരിമിതികളെ 

ക്കുറിച്ച്‌ നല്ല ബോധമുള്ള ഈ കവി ആ ബോധം കൊണ്ടുതന്നെ 

സ്വയം രചിക്കുന്നു” 

ദീര്‍ഘരചനകള്‍ തന്റെ ആന്തരികതയെ കുറെക്കൂടി പ്രത്യക്ഷമാ 

ക്കിയേക്കാമെന്ന ബോധവും കവിക്കുണ്ടായിരുന്നിരിക്കാം. അതാവണം 

കുറുങ്കവിതകളടെയും കഥകളുടെയും ലോകത്തേയ്ക്ക്‌ ഒതുങ്ങാന്‍ കുഞ്ഞു 

ണ്ണിയെ പ്രേരിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ടാവുക. 

5.6. സ്വവഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ വേരുകള്‍ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ ആദ്യഘട്ടം ശൈശവത്തിലാണ്‌ 

തേടേണ്ടതെന്ന്‌ ഫ്രോയ്ഡ്‌ പറയുന്നു. വദന,മൂലഘട്ടങ്ങള്‍ക്കുശേഷം 

ജനനേന്ദ്രിയഘടുത്തില്‍ സംഭവിക്കുന്ന വൈകാരിക സ്ഥിരീകരണം 

സ്വവര്‍ഗ്ഗരത്യാഭിമുഖ്യത്തിന്‌ കാരണമാവുന്നു. ജനനേന്ദ്രിയപൂര്‍വ്വഘട്ട 

ങ്ങളില്‍ സംഭവിക്കുന്ന വ്യതിയാനങ്ങളും ലൈംഗികോര്‍ജത്തിന്റെ 
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വിന്യാസത്തെ പ്രതികൂലമായി ബാധിച്ച്‌ ജനനേന്ദ്രിയഘട്ടത്തിലെ 

സ്ഥിരീകരണത്തിന്‌ കാരണമായിത്തീരാം. കുട്ടഴ൯ കഥയിലെ അനുഭ 

വം പരിശോധിക്കാം. 

കുപ്പായമിട്ട്‌ പുത്തുവന്നപ്പോഴാണ്‌ കുട്ടനാദ്യമായി വിശപ്പ്‌ തോന്നിയത്‌. 

തിന്നാലേ തീരൂ വിശപ്പ്‌. തിന്നുന്നതിനു മുമ്പ്‌ കുടിക്കണം. എന്തു 

കുടിക്കണം? അമ്മിഞ്ഞ കുടിക്കണം. അമ്മയ്ക്കുല്ലേ അമ്മിഞ്ഞയുള്ള, 

അമ്മയെവിടെ? നോക്കിയപ്പോള്‍ അരികില്‍ തന്നെ കിടക്കുന്നു അമ്മയു 

ടെ മുല, വലിയ മുല, വളരെ വലിയ മുല, അമ്മയോളമുള്ള മുല, അമ്മ 

തന്നെയായ മുല. ഈ വലിയ മുല ഈ ചെറിയ ഞാനെങ്ങനെ ഈ 

ചെറിയ വായ കൊണ്ട്‌ കുടിക്കും? കുട്ടന്‍ കരഞ്ഞു. കരഞ്ഞു കൊണ്ട്‌ 

തപ്പി അതാ കൊച്ച മുലക്കണ്ണ്‌ പിന്നെ താമസമുണ്ടായില്ല കുട്ടന്‍ 

കണ്ണടച്ച കുടിക്കാന്‍ തുടങ്ങി. 

വിശപ്പിന്‌ കാമവുമായുള്ള ബന്ധം മുമ്പ്‌ സൂചിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

തിന്നുന്നതിനു മുമ്പ്‌ കുടിക്കണം എന്ന്‌ ഇക്കഥയില്‍ പറയുന്ന ആശയം 

'മൃത്രമമാഴിക്ണ്ണണം' എന്നവരിയിലൂടെയും കവി ആവിഷ്കരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഇത്‌ 

പരീഷ താലര്യം തന്നെ. അമ്മിമയന്നാല്‍ അരകല്ല്‌ അമ്മമയന്നാല്‍ 

അമ്മ്ഞ്ഞക്കല്ക്‌' എന്ന്‌ എഴുതിയിട്ടുള്ള കവിയുടെ ലിബിഡോ, വദന 

ഘട്ടത്തില്‍ സ്ഥിരീകരിക്കപ്പെട്ടതിന്റെ സൂചനകള്‍ കവിതയിലെമ്പാടും 

കാണാം. അമ്മയോടുള്ള ആശ്രിതത്വഭാവം അവസാനകാല രചനക 

ളില്‍ പോലും പ്രകടമാണ്‌. അമ്മയ്ക്മ്ക/ അമ്മ്ഞ്ഞയ്യള്ള' എന്ന ചിന്ത 

ശ്രദ്ധേയമാണ്‌. തൊടുടുത്ത വരികളില്‍, വലിയ മുല കാണുന്ന കുട്ടന്‍ 

എന്തുചെയ്യണമെന്നറിയാതെ കരഞ്ഞുപോകുന്നു. അപ്പോഴാണ്‌ വലിയ 
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മുലയില്‍ ഉള്ളതായ ചെറിയ മുലഞെട്ട്‌ കുട്ടന്‌ കിട്ടിയത്‌. തന്റെ 

വായയ്ക്കു ചേര്‍ന്നത്‌. പിന്നെയൊന്നും നോക്കാതെ കണ്ണടച്ചകുടിക്കാന്‍ 

തുടങ്ങി. കടുകടിക്കമ്പോള്‍ കണ്ണടയൃമന്നതുകോഞ്ടാണ്‌ /ഞ്ാാന്‍ 

PADI പ്റക്കാന മകകാതിക്കന്നത്‌ ' എന്ന വരികളും ഇവിടെ 

ചേര്‍ത്തുവായിക്കാവുന്നതാണ്‌. അമ്മയുടെ മൃന്നീല്‍ ഒവച്ചം കുട്ട൯ കഴു 

തിന്നം. കഭട്ട തിന്ത. കടുതിന്തന്നത്നേ രസ്മുള്ള എന്നാണ്‌ കുട്ടന്റെ 

കങ്ജുപിടിത്തം oe 

ഈ കഥയില്‍ ഫ്രോയ്ഡ്‌ പറയുന്ന വദനഘട്ടത്തിന്റെയും 

ഈഡിപ്പല്‍ അവസ്ഥയുടെയും ആത്മരതിയുടെയും അംശങ്ങള്‍ 

പ്രകടമാണ്‌. പൊക്കമില്ലാതെ, പൃഷ്ടിയില്ലാതെ, തന്നില്‍ത്തന്നെ ഒതുങ്ങു 

ന്ന കുട്ടി, തന്റെ രിക്കളയാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്ന ശരീരത്തില്‍ പിന്നീട്‌ 

താലര്യം കണ്ടെത്തണ്ട്‌ ഈഡിപ്പല്‍ അവസ്ഥയിലൂടെ സഞ്ചരിച്ച്‌ 

തന്നില്‍ത്തന്നെ അവന്‍ തിരിച്ചെത്തന്നുണ്ട്‌ ഇത്‌ വദനഘട്ുടത്തില്‍ 

നിന്നാരംഭിച്ച്‌ മൂലഘട്ടത്തിലെ സങ്കീര്‍ണ്ണതകളിലൂടെ സഞ്ചരിച്ച്‌ 

ജനനേന്ദ്രിയഘട്ടത്തില്‍ സംഭവിക്കുന്ന ഒരു സ്ഥിരപ്പെടലാണ്‌ (phallic 

fixation). അത്‌ സ്വയം പര്യാപ്തമായ ആത്മരതിയുടെ ഘട്ടമാണ്‌. 

ആണിനു പേണു പോരേ 

പെണ്ണെന്തിന്‌ ? 
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ആണ്ണ്ന്‌ പ്രാസമൊപ്പിക്കാന്‍ മാത്രമായി ഒരു പേണ്‌ ഇവിടെ 

പ്രയോഗിച്ച എന്നുകരുതാന്‍ ന്യായമില്ല, വാക്കുകള്‍ മുറിക്കുമ്പോഴും 

കൂട്ടിച്ചേര്‍ക്കുമ്പോഴും സംഭവിക്കുന്ന അര്‍ത്ഥവ്യത്യാസങ്ങളെയെല്ലാം 

കൈക്കലാക്കുന്ന കവിയാണ്‌ കുഞ്ഞുണി. അങ്ങനെ വരുമ്പോള്‍ 

പേണ്‌ എന്ന പദത്തിന്റെ അര്‍ത്ഥം പരിഗണിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 

പേണെന്നാല്‍ ആച്ച്‌ എന്നും ആപ്പെന്നാല്‍ afsofeerg 

അടിഷ്കകയറ്റന്ന ചറൃകഗിയെന്നുമാണ്‌ ശ്രീകണ്ടേശ്വരത്തിന്റെ 

ശജബ്ചതാരാവല്യിലെ അര്‍ത്ഥം. ആണിനു പെണ്ണെന്തിന്‌, 

പേണുപോരേ എന്ന ചോദ്യത്തിലൂടെ കവി സ്വയം പര്യാപ്നതമായ 

ആത്മരതിയെയും മറികടന്ന്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയോളം ചെന്നെത്തുന്നു. 

ആണിന്‌ പെണ്ണിലേക്കെത്താന്‍ എത്ര ദൂരം നടക്കണം 

എന്നിങ്ങനെ ജൈവരൂപങ്ങളുടെ വൃത്യാസത്തെക്കുറിച്ച്‌ കവി 

വേറെയും അന്വേഷിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ചിലയിടത്തെല്ലാം സമര്‍ത്ഥമായി ഇവ 

യെ തിരിച്ചിടാനും ശ്രമം നടത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. 

കാലത്ത്‌ വൈകിയുണര്‍ന്ന്‌ പുറത്തവന്നുനോക്കുമ്പോള്‍ സൂര്യനുണ്ട്‌ 

മുറ്ത്തകിടക്കുന്നു.കാച്ചിയ പപ്പടം പൊട്ടിത്തകര്‍ന്ന്‌ കിടക്കുന്നതുപോലെ. 

ഏത്‌ വികൃതിച്ചെക്കനാണ്‌ ഇത്‌ ചെയ്തതെന്ന്‌ ചോദിച്ചപ്പോള്‍ അമ്മ 

പറഞ്ഞു, 

വികൃതിച്ചെക്കനല്ല പ്രകൃതിച്ചെക്കന്‍. 

എന്നേ പ്രകൃതി പുരുഷനായത്‌ ? 

എന്നും പെണ്ണായിരുന്നും പെറ്റുകൊണ്ടിരുന്നും എനിക്ക്‌ മുഷിഞ്ഞു. ഇനി 

കുറച്ചകാലം ആണാകട്ടെ എന്ന്‌ പറഞ്ഞ്‌ അവളിന്ന്‌ വെളപ്പാന്‍ 

കാലത്തു തന്നെ എണീറ്റ്‌ പുറത്തേയ്ക്ക്‌ ഇറങ്ങിപ്പോകുന്നതു കണ്ടു.” 
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അപരലിംഗപദവിയെക്കുറിച്ചള്ള ഈ കൌതുകം കേവലം യാദ്ൃച്ഛികമ 

ല്ല. ആണ്‍,പെണ്‍ അവസ്ഥാന്തരങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ ഒട്ടേറെ കവിതകള്‍ 

കുഞ്ഞുണ്ണിയുടേതായിട്ടുണ്ട്‌. 

ആണാവാന്‍ കൊതിക്കാത്ത 

പെണ്ണങ്ങളില്ലലകത്തില്‍ 

പെണ്ണാവാന്‍ കൊതിക്കുന്നൊ 

രാണുങ്ങളണ്ടോ ആവോ? 

ലിംഗാവസ്ഥകളെ സംബന്ധിച്ച്‌ ആവര്‍ത്തിക്കുന്ന ഈ 

സന്ദേഹം കുഞ്ഞുണ്ണികൃതികളുടെ മുഖമുദ്രയാണ്‌. മനോമണ്ഡലത്തിലെ 

ചില ഒഴിയാബാധകളാണ്‌ സര്‍ഗ്ഗാത്മകമാവുന്ന നിമിഷങ്ങളില്‍ ഇപ്ര 

കാരം ആവര്‍ത്തിക്കുക. സൃഷ്ടിയുടെ നിമിഷങ്ങളില്‍ സാമൂഹിക 

സങ്കോചങ്ങള്‍ ദുര്‍ബലപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടാണിങ്ങനെ സംഭവിക്കുന്നത്‌. 

അതുകൊണ്ട്‌ ഏതെങ്കിലുമൊരു രൂപമോ ഭാവമോ കൃതികളില്‍ ആവര്‍ 

ത്തിച്ച പ്രത്യക്ഷപ്പെടുമ്പോള്‍ മനോവിശകലന സിദ്ധാന്ത പ്രകാരം 

സ്രഷ്ടാവിന്റെ മാനസിക ഭാവങ്ങളമായി അതിനെ ബന്ധിപ്പി 

ക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. 

ആവര്‍ത്തിച്ച കണ്ടിരുന്ന ഒരു സ്വപ്ഛത്തെക്കുറിച്ച്‌ രണ്ടുമൂന്ന്‌ 

രചനകളില്‍ കുഞ്ഞുണ്ണി പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. സദ്യയ്്മപോയി ണു 

നേരെയാകാതെ വരിക എന്നതാണ്‌ സ്വപ്നം. ഉണ്ണാറായാല്‍ കവിക്ക്‌ 

മൂത്രമൊഴിക്കണം. സദ്യയായതുകൊണ്ട്‌ മുറ്റത്തും പറമ്പിലും നിറച്ചാള 
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കളായിരിക്കും. കവിക്കാണെങ്കില്‍ ആരെങ്കിലും അടുത്തണ്ടെങ്കില്‍ 

വല്ലാതെ മുട്ടന്ന സമയത്താണെങ്കിലും ഒരൊറ്റതുള്ളി മൂത്രം പുറത്തു 

വരികയില്ല. അങ്ങനെ ഏകാന്തമായ സ്ഥലം അന്വേഷിച്ചന്വേഷിച്ച്‌ 

ദൂരെ പോകും. തിരിച്ചെത്തുമ്പോഴേയ്്കം രണ്ടോ മൂന്നോ പന്തി സദ്യ 

കഴിഞ്ഞിരിക്കും. കീറിയ, ചെളിപുരണ്ട, കാക്കക്കാഷ്ടും ഉണങ്ങിപ്പിടിച്ച 

ഇലയില്‍, കിട്ടിയ ചോറിനൊപ്പം ഇഷ്ടവിഭവങ്ങള്‍ പലതും ഉണ്ടായിരി 

ക്കില്ല. തൊട്ടപ്പുറത്തിരിക്കുന്നവരുടെ ഇലയില്‍ അതെല്ലാം ഉണ്ടായിരി 

ക്കുകയും ചെയ്യും. വിളമ്പന്നവരെ വിളിച്ചാല്‍ അവര്‍ കേള്‍ക്കാത്തതു 

പോലെ പോവും. ഒടുവില്‍ ഉണ്ണാന്‍ തുടങ്ങും. എത്ര ഉണ്ടാലും തീരില്ല. 

അങ്ങനെ തിന്നുകൊണ്ടിരിക്കുമ്പോള്‍ ഉണരും. ഒരു സ്വപ്തസദ്യയും 

പൃര്‍ണമായിട്ടില്ലെന്ന്‌ കവി പറയുന്നു. 

ഈ സ്വപ്നം അലസ്വലം വൃത്യാസങ്ങളോടുകൂടി അമ്പത്െട്ടാം 

കാലത്തും ഉണ്ടാകാറുണ്ട്‌. പിന്നൊരു സ്വപ്നം, വയ്ക്‌ തേക്കാത്ത 

വായ്കൊണ്ടുണ്ടുന്നു എന്ന സ്വപ്നം. ആദ്യ സ്വപ്ഛത്തെക്കുറിച്ച്‌ ഞാനൊരു 

ചങ്ങാതിയെ പറഞ്ഞു കേള്‍പ്ിക്കുകയുണ്ടായി. അദ്ദേഹം പറഞ്ഞു, 

നിറവേറാത്ത കാമമാണ്‌, അടങ്ങാത്ത കാമമാണ്‌ ഈ ഉണ്ടു തീരായ്ക 

എന്ന്‌. ശരിയായിരിക്കാം, എന്റെ കാമം അത്ര കനത്തതാണ്‌. കാമം 

കൂടിയവന്‍ കല്യാണം കഴിക്കരുത്‌. ഒന്നുകില്‍ കാവിയുടുക്കണം 

അല്ലെങ്കില്‍ കവിയാകണം. കാവിയെടുക്കാനുള്ള കരുത്തെനിക്കില്ല. 

കവിതയെഴുതാനുള്ള വാസന കുറച്ചണ്ടുതാനും. അതിനാല്‍ ഞാനൊരു 

കവിയായി. 

സ്വപ്നത്തെക്കുറിച്ച പറഞ്ഞുതുടങ്ങിയിട്ട്‌, അത്‌ കാമത്തിലവസാനി 

ക്കുകയും പിന്നീട്‌ തന്റെ തീവ്രകാമത്തെക്കുറിച്ച്‌ മുമ്പെഴുതിയ വരികള്‍ 
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ആവര്‍ത്തിക്കുകയുമാണ്‌ കവി ഇവിടെ ചെയ്യന്നത്‌. കുള്ളനു കാമം 

കൂടുമെന്ന്‌ പറയുന്ന കവി, ആണത്മമില്ലാത്തവന്‌ മോഹം കൂടുമെന്നും 

പറയുന്നു. ആണത്തമില്ലായ്മയെ ശകാരിക്കുന്നതിലൂടെ സ്വയം ശിക്ഷിച്ച 

സംതൃപ്നമാകുന്ന ആത്മരക്ഷോപായമാണ്‌ പ്രാവര്‍ത്തികമാവുന്നത്‌. . 

അഴകുള്ള പെണ്ണങ്ങള്‍ക്കഞ്ഞൂറു മോഹം 

അഴകില്ലാപ്പെണ്ടങ്ങള്‍ക്കായിരം മോഹം 

ആണത്മമില്ലാത്തൊരാണുങ്ങള്‍ക്കയ്യോ 

അറുപതിനായിരം മോഹം 9 

കുഞ്ഞുണ്ണി ആവര്‍ത്തിച്ചകാണുന്ന സ്വപ്നത്തില്‍, സമൂഹമധ്യ 

ത്തില്‍ താന്‍ അപഹാസ്യനാവുന്ന ഒരു തലമുണ്ട്‌. ഇത്‌ സാമൂഹികമാ 

യി ഒരു വ്യക്തി അനുഭവിക്കുന്ന അപകര്‍ഷത്തിന്റെ സ്വപ്നപപരിഹാര 

മാണ്‌. മറ്റുള്ളവരുടെ മുന്നില്‍ നഗ്നനാവാനുള്ള സങ്കോചം, തീരാത്ത 

മൂത്രശങ്കയായി പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നു. മൂത്രമൊഴിച്ചേ ഉണ്ണാവ്വ എന്ന്‌ കവി 

മറ്റൊരിടത്ത്‌ പറഞ്ഞു വെച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

മൂത്രമൊഴിക്കല്‍ പലപ്പോഴും എനിക്ക്‌ പ്രശ്നമായിത്തീരാറുണ്ട്‌. ഒട്ടും 

മറവില്ലാത്ത ദിക്കില്‍ മൂത്രമൊഴിക്കേണ്ടി വരിക, തൊട്ടരികില്‍ ആള്‍ 

നില്‍ക്കുമ്പോള്‍ മൂത്രമൊഴിക്കേണ്ടി വരിക, സംസാരിച്ചകൊണ്ട്‌ മൂത്ര 

മൊഴിക്കേണ്ടി വരിക, റോഡ്‌ സൈഡില്‍ മൂത്രമൊഴിക്കേണ്ടി വരിക, 

സദ്യയ്്മപോയി ഉണ്ണാനിരിക്കുന്നതിനു മുമ്പ്‌ മൂത്രമൊഴിക്കേണ്ടി വരിക, 

സമയം നന്നേ കഷ്ടിയായിരിക്കേ മൂത്രമൊഴിക്കേണ്ടി വരിക-ഇതെല്ലാം 

എനിക്ക്‌ വിഷമമാണിപ്പോഴും. സ്ത്ൂളില്‍ പഠിക്കുമ്പോള്‍ കുട്ടികളെല്ലാം 

മൂത്രമൊഴിച്ച കഴിഞ്ഞിട്ടായിരിക്കും ഞാന്‍ മൂത്രമൊഴിക്കാനിരിക്കുക. 
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ജീവിതത്തെയും മരണത്തെയും കുറിച്ച തുടങ്ങിയിട്ട്‌ മൂത്രക്കാര്യത്തില്‍ 

അവസാനിച്ചത്‌ വൃത്തികേടായോ? °° 

ഈ പ്രയാസം പുരീഷതാലര്യത്തെ മാത്രമല്ല വ്യക്തിയില്‍ 

രൂഡ്മൂലമായ അപകര്‍ഷതയെയും വെളിവാക്കുന്നു. ഇത്‌ ലൈംഗികാ 

പകര്‍ഷത്തിലേയ്ക്ക്‌ നീളന്നതുമാണ്‌. ഈ അപകര്‍ഷത്തെ മറി 

കടക്കാനുള്ള ഒരു മാര്‍ഗ്ഗം ഉള്‍വലിയലിന്റേതാണ്‌. അത്‌ അവനവനെ 

ഭജിക്കുന്നതിലേക്കും' എതിര്‍വര്‍ഗ്ഗത്തോടുള്ള ഭയപ്പാടിലേയ്ക്ം നയിക്കാം. 

ഈ ഭയം വെറുപ്പായോ അകല്‍ച്ചയായോ രൂപപ്പെടുന്നതോടെ, 

സ്വവര്‍ഗ്ഗ കാമനകളിലേയ്്ക്‌ ലൈംഗികോര്‍ജ്ജം പ്രവഹിക്കുന്നത്‌ 

സ്വാഭാവികമാണ്‌. ഭക്ഷണം കഴിക്കല്‍ ലൈംഗികതയ്യമായി നേരിട്ട്‌ 

ബന്ധമുള്ള ഒരു ക്രീയയാണ്‌. ഈ ഭോഗേച്ച തന്നോട്‌ 

തന്നെയാവുമ്പോള്‍ അത്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗ താല്‍പ്പര്യത്തിലേക്കുള്ള ആദ്യ 

പടിയാകുന്നു. താന്‍ മുഴുവനാക്കും മുമ്പ്‌ തീരുന്ന സദ്യ, വിശിഷ്ടമാ 

യവയില്‍ കാണുന്ന വിസര്‍ജ്ജ്യം എന്നിവയെല്ലാം വൃതിരിക്ത 

ലൈംഗികതയെ ബോധമനസ്സിന്‌ അംഗീകരിക്കാനാവാത്തതിന്റെ 

സൂചനകളാണ്‌. സ്വപ്ലാവസ്ഥയിലെ ക്ലേശങ്ങള്‍ സ്വയം വിധിക്കുന്ന 

ശിക്ഷകളാണെന്നും അതിലുടെ പരിമിതമായ തോതില്‍ വ്യക്തി 

കുറ്റബോധങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ മുക്തനാവുന്നു എന്നും സ്വച്ഛവ്യാങ്യാന 

TUI2DIAM0 പറയുന്നു.” 
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5.7. സ്വവഗ്ലാനുരാഗത്തിന്റെ പരോക്ഷചിഹ്നങ്ങള്‍ 

പ്രാചീന കാവ്യബിംബങ്ങളിലൊന്നായ വണ്ടിന്‌ സ്വവഗ്ഗാനുരാഗ 

൧58 
ത്തിന്റെ സംജ്ഞാവലിയില്‍ സുപ്രധാന സ്ഥാനമുണ്ട്‌. വൃഭിചാരിയാ 

യ ഈ വണ്ടിനെ കുഞ്ഞുണ്ണിക്കവിതകളില്‍ ധാരാളമായിക്കാണാം. 

ഞാനാം പൂവിലെ 

ഞാനാം തേനും തേടി നടക്കും 

ഞാനാം വണ്ടിനെ മാടിവിളിച്ചീടുന്ന 

v 59 
വിളക്കായ്‌ കത്തകയാകുന്നു ഞാന്‍ 

പൂവും തേനും വണ്ടും വിളക്കും ഒരാള്‍ തന്നെയാകുമ്പോള്‍ 

അദ്വൈതദര്‍ശനം മാത്രമല്ല തലകീഴായ ഭോഗേച്ഛചയും അനിവാര്യ 

മായ നാശവും സൂചനകളാകുന്നുണ്ട്‌. വിളക്കിലേക്ക്‌ പാറിയടുക്കുന്ന 

വണ്ട്‌ ആസക്തിയുടെയും ആത്മനാശത്തിന്റെയും പ്രതീകം കൂടിയാണ്‌. 

പൂവിന്റെ മുന്നിലെത്തുമ്പോള്‍ 

വണ്ടായി തീര്‍ന്നീടൊല്ല ഞാന്‍ 

വണ്ടെന്റെ മുന്നിലെത്തുമ്പോള്‍ 

60 
പൂവായ്‌ ഞാന്‍ വിരിയേണമേ 
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ഇവിടെ ഒരു പടികൂടി കടന്ന്‌ വണ്ടിന്‌ സമര്‍പ്പിതമാകുന്ന പൂവിന്റെ 

അവസ്ഥയിലേക്ക്‌ വിരീയണമെന്ന്‌ കവി ആഗ്രഹിക്കുന്നു. 

വരി വരണം 

വിരിഞ്ഞു വരണം 

വിരഞ്ഞു വരുമെന്നാല്‍ വരി വണ്ട്‌ 9 

ഈ വിരഞ്ഞുവരല്‍ കാമിച്ച വരല്‍ തന്നെയാണ്‌. വരി, വണ്ട്‌ എന്നീ 

പദങ്ങളുടെ നാനാര്‍ത്ഥസാധ്യതയും കണക്കിലെടുക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. 

ഞാന്‍ ഒരു പൂവിലിരിക്കുന്നു 

മറ്റൊരു പൂവിന്‍ തേനുണ്ടിടാന്‍ വെന്പുന്നു്‌ 

എന്ന വരികളില്‍ 

മറ്റു പൂച്ചെടി ചെന്നുതിന്നാനെന്‍ 

63 
കൊറ്റനാടിനുണ്ടിപ്പൊഴേ മോഹം 

എന്ന വൈലോപിള്ളിക്കവിതയിലെ ഏറ്റപറച്ചില്‍ തന്നെയാണ്‌ 

പ്രകടമാവുന്നത്‌. 
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അടുത്ത ജന്മം താനൊരു പൂവാകണോ പൂമ്പാറ്റയാകണോ 

എന്ന സന്ദേഹം കവി പ്രകടിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്‌. ഇത്‌ ഭോഗിയാകണോ 

ഭോഗവസ്തവാകണോ എന്ന സന്ദേഹം തന്നെയാണ്‌. 

ഒരു സമാന്തര വര വ- 

ന്നിതൊരീരട്ട വരയായാല്‍ 

പിന്നെ വെറും കോപ്പിയെഴുത്തു തന്നെ- 

൯ 9 4 
യെന്റെയും ഗതി. 

എന്ന്‌ ഭംഗ്യന്തരേണ കവി തന്നിലെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ 

സൂചിപ്പിച്ചിട്ടണ്്‌. ഈ സമാന്തരരേഖ തുല്യമായ അകലത്തില്‍ നില്‍ക്കു 

ന്നതും ഒന്ന്‌ മറ്റൊന്നിന്‌ സമാനവുമാണ്‌. സമാനതകളുടെ സംഗമം 

എന്നാല്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗസംഗമം തന്നെ. ഇവിടെ പ്രതൃല്ലാദനം ഇല്ല. 

കോപ്പിയെഴുത്ത്‌ മാത്രമാണ്‌ ഗതി. ഈ വരകള്‍ കൂട്ടിമുട്ടകയോ 

കൂടിച്ചേരേകയോ ചെയ്യില്ലെന്ന്‌ കവിക്കുമറിയാം. ഈ പാശ്ചാത്തല 

ത്തില്‍, 

എനിക്കുണ്ടൊരു ലോകം 

നിനക്കുണ്ടൊരു ലോകം 

65 
നമുക്കില്ലൊരു ലോകം. 

എന്നീ വരികള്‍ക്ക്‌ ദാര്‍ശനികതയ്ക്പ്പുറത്തുള്ള നിസ്സഹായതയുടെ - 

നിരാശയുടെയും - പൃതിയൊരു മാനംകൂടി ലഭിക്കുന്നു. 
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ഒരു കാമം സാധിക്കാനുണ്ടെനിക്ക്‌ 

66 
കാമമുണ്ടാകരുതെന്ന കാമം 

തന്നിലെ കാമത്തെ കവി ക്രമാതീതമായി ഭയക്കുന്നുണ്ടെന്നര്‍ത്ഥം. 

എന്തോ പന്തികേടായാണ്‌ കവി കാമത്തെ കാണുന്നത്‌. 

പന്തിയിലിട്ടു മെരുക്കീ പാപ്പാന്‍ 

പന്തികേടുള്ളാരു കാട്ടാനേ 

പന്തിയിലിട്ടു മെരുക്കിവന്നപ്പൊ 

ഇത്തിരിപ്പോന്നൊരു കാരക്കോലിന്മേ- 

ലത്തറപ്പോന്നോരാന നടന്നു 

കുന്തക്കോലിന്റെ കുത്തപേടിച്ച 

കാടത്തമൊക്കെയടക്കിയാന 

കാട്ടാന നല്ലൊരു നാട്ടാന 

എന്നാലും പാപ്പാന്റെ കണ്ണതെറ്റുമ്പൊ 

67 
നാട്ടാന നല്ലൊരു കാട്ടാന. 

ഇവിടെ പാപ്പാന്‍ നാട്ടാചാരത്തിന്റെ പ്രതിനിധിയാണ്‌. അയാളടെ 

കാരക്കോല്‍ സദാചാരവും. ആ വടികൊണ്ട്‌ തന്നെത്തന്നെ അടിച്ച്‌ 

കവി സ്വയം പരുവപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്‌. എങ്കിലും ചില നേരങ്ങളില്‍ 

നാട്ടാന കാട്ടാനയായി മാറും. 
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ശരീരമാണ്‌ സകല കാമനകളടെയും കാരണമെന്ന്‌ കവി 

പറയുന്നു. ശരീരസംബന്ധിയായ കാമനകളാണ്‌ തന്നെ ഇമ്മട്ടാക്കി 

യതെന്ന്‌ കവി പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 

ഇനിയും എനിക്ക്‌ ജന്മമുണ്ടെങ്കില്‍ 

മനസ്സും ശരീരവും ഇല്ലാതെ 

വേണമെന്നാണെന്റെ പ്രാര്‍ത്ഥന 

എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ഇതുരണ്ടുമാണ്‌ 

എന്നെ ഈ ജന്മത്തില്‍ വല്ലാതെ 

68 
ബുദ്ധിമുട്ടിച്ചത്‌, ബുദ്ധിമുട്ടിക്കുന്നത്‌ 

ഈ ശരീരം വേണ്ടെന്നു വെയ്യാമെങ്കില്‍ നാട്ടാചാരമനുസരിച്ച്‌ 

പ്രേമിക്കാനും കവി തയ്യാറാണ്‌. 

പെണ്ണേ, നിനക്ക്‌ എന്റെ ശരീരം വേണ്ടെങ്കില്‍ ഞാന്‍ നിന്നെ 

പ്രേമിക്കാം. പെണ്ണേ, എനിക്കും നിനക്കും ശരീരമില്ലായിരുന്നുവെങ്കില്‍ 

ഞാന്‍ നിന്നെ പ്രേമിക്കുമായിരുന്നു. പെണ്ണേ, എനിക്കും നിനക്കും 
69 

ശരീരമില്ലായിരുന്നുവെങ്കില്‍ നമുക്കൊന്നാകാമായിരുന്നു. 

ഇതേ ഭാവം മറ്റൊരിടത്ത്‌ ആവര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌ കാണുക 

... അശോകപ്പങ്കല! അതൊരു കതുകം തന്നെയാണ്‌. ഒരു വലിയ 

നാളികേരത്തിന്റെ ചിരട്ടയോളം വലിപ്പം, യൌവനം തികഞ്ഞ 

പെണിന്റെ മുലയുടെ വടിവും മുഴുപ്പും. (പെണ്ണിന്റെ ആ രൂപത്തിലുള്ള മുല 

ഞാന്‍ നഗ്നമായി കണ്ടാസ്വദിച്ചിട്ടില്ല. അതിനുവേണ്ടി മാത്രമായി ഒരു 
5 എത 

ചെറുപ്പക്കാരിയെ സമീപിക്കുന്നത്‌ ശരിയല്ലല്ലോ) 
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അങ്ങനെ സ്ത്രീയെ സമീപിച്ചാല്‍ അവള്‍ക്കുണ്ടാകുന്ന നിരാശയെ 

ക്കുറിച്ച്‌ കവി ബോധവാനാണ്‌. അവള്‍ എന്ന ചെറുകുറിപ്പില്‍ പറയുന്ന 

ത കാണുക. 

എല്ലാവരും എന്നില്‍ രമിച്ചെടഴുന്നേറ്റുപോകുന്നു. ആരും എന്നെ 

രമിപ്പിക്കാന്‍ പോന്നവരാകുന്നില്ല. എല്ലാവരും എന്റെ മാറത്തൊതുങ്ങുന്ന 

കുഞ്ഞുങ്ങള്‍ !അവള്‍ പരാതിപ്പെട്ട. അവസാനമവള്‍ പര്‍വ്വതത്തിന്മേൽ 

കയറി അതിന്റെ കൊട്ടമുടിത്തമ്പത്ത്‌ കമിഴ്‌ന്നുകിടന്നു. ഫലമില്ലെന്നു 

കണ്ട്‌ ആകാശത്തിനു കിഴേ കാലു രണ്ടും കവച്ച്‌ മലര്‍ന്നു കിടന്നു. 

ഈ പശ്ചാത്തലത്തില്‍, 

കാക്ക പാറി വന്നു 

പാറമേലിരുന്നു 

കാക്ക പാറിപ്പോയി 

പാറ ബാക്കിയായി 

എന്ന കുട്ടിക്കവിതയ്ക്കപോലും മറ്റൊരുമാനം കണ്ടെത്താന്‍ കഴിയും. 

സ്ത്രീയെ സമീപിക്കാന്‍ ആത്മവിശ്വാസമില്ലാത്ത, അതേസമയം 

ശക്തമായ കാമമനുഭവിക്കുന്ന പുരുഷന്‍ സ്വാഭാവികമായും ചെന്നെ 

ത്തന്ന പാതയിലേക്കു തന്നെയാണ്‌ കുഞ്ഞുണ്ണിയും ചെന്നെത്തുന്നതെ 
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ന്ന്‌ രചനകള്‍ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. ഒരു കഥയില്‍ കൊതുകും മൂട്ടയും പ്രേമി 

ക്കുന്നതിനെക്കുറിച്ച്‌ പറയുന്നുണ്ട്‌ ഇരു വര്‍ഗത്തിലള്ള അവരുടെ 

പ്രേമം വിഫലമാകാതിരിക്കാന്‍ അവര്‍ കണ്ടെത്തന്ന പോംവഴി ഇപ്രകാ 

രമാണ്‌ : 

ഇതാ ഇന്നു മുതല്‍ നമുക്ക്‌ നമ്മടെ ഈ സ്വഭാവം കളയാം. നാം ഇനി 

സ്വവര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ ചോര കുടിക്കുകയും പരവര്‍ഗ്ഗത്തിലൊന്നിനെ 

പ്രണയിക്കുകയും ചെയ്യാം. സ്ഥിരമായൊന്നിനെ വേണ്ട, മാറി മാറി 

ഒരോന്നിനെ. 

ഇങ്ങനെ വര്‍ഗ്ഗസ്വഭാവത്തെ തലകീഴ്മറിക്കലും വേറിട്ടുകാണലും കവി 

വേറെയും ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. 

നദി കടലിന്റെ കാമുകി 

കടല്‍ സൂര്യന്റെ കാമുകി 

സൂര്യന്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗകാമുകന്‍ 

സൂര്യനെ സ്വവര്‍ഗ്ഗകാമുകനാക്കുന്നതില്‍ കവി ഒരാനന്ദം അനുഭവി 

ക്കുന്നതു പോലെയാണ്‌ ഇവിടെ ബിംബങ്ങള്‍ ചേര്‍ത്തു വെച്ചിരിക്കുന്ന 

74 
ത്‌. കുട്ടന്‍ക്ഥയില്‍ കുട്ടനും ബിംബങ്ങളെ അത്യാനന്ദത്തോടെയാ 

ണ്‌ നിരീക്കിക്കുന്നത്‌. 
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നോക്കുകുത്തി നോക്കിനില്‍ക്കുക എന്നതാണ്‌ കുട്ടന്‌ ഏറ്റവും ഇഷ്ടപ്പെട്ട 

വിനോദം. കള്ളിന്‍കുടത്തല, പടവലങ്ങക്കൈ, ആണായാലും കലം 

കമഴ്ത്തി ഗര്‍ഭം, ചുള്ളിക്കമ്പ്‌ ലിംഗവും, മച്ചിങ്ങ വൃഷണവും, ഇത്‌ രണ്ടും 

പുറത്താക്കിക്കൊണ്ടുള്ള പാന്റ്‌, പാകമല്ലാത്ത ഷര്‍ട്ട്‌! കണ്ടാലും 

കണ്ടാലും മതിവരില്ല. ഒരു തോന്നലു വന്നാല്‍ കുട്ടന്‍ നോക്കികുത്തിയുടെ 

കീഴില്‍ ചെന്ന്‌ യേശു കുരിശിലെന്നപോലെയങ്ങ്‌ നില്‍ക്കും. 

... പ്രസംഗമണ്ഡപത്തില്‍ കയറിയാലും കുട്ടന്‍ നോക്കുകുത്തിയായാണ്‌ 

നില്‍ക്കുക. ഒരുമിച്ചള്ള മഹാപ്രസംഗകര്‍ക്ക്‌ സദ്യസരുടെ 

കണ്ണതട്ടാതിരിക്കാന്‍. മനുഷ്യമത്തങ്ങാപാടത്തെ നോക്കുകുത്തിയാണു 

ഞാന്‍. 

... മത്തങ്ങമോറും കുമ്പളങ്ങത്തലയും മച്ചിങ്ങമൂക്കും, പടവലങ്ങക്കൈയും 

വഴുതനങ്ങലിംഗവും വാഴത്തടിക്കാല്ുമുള്ളൊരു നോക്കുക്കുത്തി കണ്ടിട്ട 

വേണം മരിക്കാനെന്ന്‌ പ്രാര്‍ത്ഥിച്ചാലോ എന്ന്‌ കുട്ടന്‍ ഒരു ദിവസം 

വിചാരിച്ചു. 

മേലറഞ്ഞ രചനയില്‍ ശക്തമായ അപകര്‍ഷതാബോധവും പുരുഷ 

ശരീരത്തോടുള്ള കാമനയും പ്രകടമാണ്‌. കഥയായി പറഞ്ഞു 

തുടങ്ങിയത്‌ ആത്മകഥയായി പര്യവസാനിക്കുന്ന രീതി കുഞ്ഞുണ്ിയില്‍ 

ധാരാളമായി കാണാം. ശക്തമായ ആത്മപരതയാണ്‌ കുഞ്ഞുണ്ി 

കൃതികളടെ കാതല്‍ എന്ന്‌ ഇതിലൂടെ വ്യക്തമാവുന്നു. 

ഭാഷാവിഷ്ഠാരങ്ങളില്‍ മാത്രമല്ല, രേഖാചിത്രങ്ങളിലും പുല്വിംഗ 

കാമനകള്‍ പ്രകടമാണ്‌. കിളിയുടെ കൊക്കും ശരീരവും കാലുകളും 

പൂരുഷനഗ്നതയെ ഓര്‍മിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്‌. തന്റെ വരകളില്‍ സംഭവിക്കുന്ന 

ഈ പ്രത്യേകതയെക്കുറിച്ച്‌ കവി ബോധവാനായിരുന്നു. അതദ്ദേഹം 

തുറന്നു സമ്മതിച്ചിട്ടമുണ്ട്‌. 
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എനിക്ക്‌ ഇതുവരെയും പെണ്ണിന്റെ മുഖം വരയ്ക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞിട്ടില്ല. 

പെണിന്റെ മുഖമാണെന്ന്‌ വെച്ച്‌ വരച്ചാലും അത്‌ ഒരാണിന്റെ മുഖമാകം. 

ഞാനൊരു ചിത്രകാരനല്ല എന്നതു മാത്രമാണോ കാരണം! അതോ... 

അവസാനകാല രചനകളില്‍ കവി തന്നെ തന്റെ ലിംഗ 

വ്ൃക്തിത്വത്തെയും അക്കാര്യത്തിലള്ള സന്ദേഹങ്ങളെയും സംബന്ധിച്ച്‌ 

ഏറ്റപറച്ചിലുകള്‍ക്കു സമാനമായ പരാമര്‍ശങ്ങള്‍ നടത്തിയിട്ടുണ്ടെങ്കി 

ലും അവയ്ക്കൊന്നിനും കവിവ്യക്തിത്വത്തില്‍ അടിഞ്ഞുകൂടിയ അപ 

കര്‍ഷതാ ബോധത്തേയോ ആത്മനിന്ദയേയോ അതിജീവിക്കാന്‍ 

സാധിച്ചില്ല. 

വേരുകളാകാശത്തില്‍ 

തളിരുകളിരുളില്‍ 

പൃവുകളേതോ ചെളിയില്‍ 

കായകളപ്പിടി പുഴുവും! 

മാമക മാനസ മാമരമിമ്മട്ടായത്‌ 
fT 

മണ്ണിന്‍ കേടോ, മഴയുടെ കേടോ? 
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5.8. പാരായണ സാധ്യതകള്‍ 

വ്യതിരിക്ത ലൈംഗികതാലര്യങ്ങള്‍ സാമൂഹികമായി അനഭില 

ഷണീയമാകുമ്പോള്‍ അവയെ മായ്ച്ചകളയാനോ അടിച്ചമര്‍ത്താനോ 

സമൂഹമനസ്സ്‌ വ്യക്തിബോധത്തെ പ്രേരിപ്പിച്ചകൊണ്ടിരിക്കു. ഈ 

ദമനപ്രക്രീിയ സവിശേഷ സ്വഭാവമാതൃകകളായി വ്യക്തിയുടെ 

സാമൂഹിക ജീവിതത്തില്‍ പ്രകടമാവും. അത്തരത്തിലുള്ള ഉദാത്തീകൃത 

സ്വഭാവവിശേഷമായി കവിത്വവും പ്രത്യക്ഷപ്പെടാം. അപാമര കാവ്യ 

സംസാഭര കവ്ഭരക പ്രജാപത്‌ എന്നതുകൊണ്ട്‌ അന്നേരങ്ങളില്‍ 

വിലക്കുകള്‍ ദുര്‍ബലമാവുകയും സര്‍ഗ്ഗാത്മകതയുടെ ദമനം ചെയ്യപ്പെട്ട 

തീവ്ര വികാരങ്ങള്‍ പ്രതീകാത്മക സ്വഭാവത്തോടെ സൃഷ്ടികളില്‍ 

പ്രത്യക്ഷപ്പെടുകയും ചെയ്യന്നു. അവയുടെ നൈരന്തര്യവും നിശൂഡ്ര 

സ്വഭാവവും വിശകലനങ്ങളിലൂടെ അനാവരണം ചെയ്താല്‍ കൃതിക്ക്‌ 

പൃതിയൊരു മാനം ലഭിക്കുന്നതാണ്‌. കുഞ്ഞുണിക്ൃതികള്‍ സൂക്ഷ്മമായി 

പാരായണം ചെയ്യപ്പോള്‍ അവയിലെ അടക്കിവെച്ച ലൈംഗിക 

കാമനകള്‍ പ്രകടമായി കാണാന്‍ കഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. നിലനില്‍ക്കുന്ന 

സമൂഹത്തിന്റെ സദാചാരത്തിന്‌ വിരുദ്ധമായ സ്വവര്‍ഗ്ഗകാമനയാണി 

തെന്ന്‌ ചിഹ്നവിശകലനത്തിലൂടെ വൃക്തമാകുന്നുണ്ട്‌. മനശ്ശാസ്ത്രദൃഷ്ട്ാ 

വിലയിരുത്തുമ്പോള്‍ ഈ കവിയുടെ സര്‍ഗ്ഗശേഷിതന്നെ വൃതിരിക്ത 

ലൈംഗികഭാവങ്ങളോടുള്ള ആന്തരിക പ്രതിരോധത്താല്‍ രൂപപ്പെട്ട 

താണെന്ന്‌ ബോധ്യമാവും. പ്രസ്തുത രചനകളില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗിക 

പാരായണത്തിനുള്ള (Gay reading)” സാധയത എത്രത്തോളമുണ്ടെന്ന 

അന്വേഷണം മാത്രമേ ഇവിടെ നടത്തിയിട്ടുള്ള. ചുരുക്കിപറഞ്ഞാല്‍ 
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ആത്മപരതയില്‍നിന്നു മുക്തമായ ലോകയാഥാര്‍ത്ഥ്യങ്ങള്‍ ആവീഷ്ഠരി 

ക്കുന്ന കട്ഥകളുടെയും പഴഞ്ചൊല്സകളുടെയും നാടന്‍പാട്ടുകളുടെയും 

കാവ്യപാരമ്പര്യത്തില്‍ നിന്നുകൊണ്ട്‌; വൃതിരിക്ത ലൈംഗികാനുഭൂതി 

കളുടെ ചിഹ്നങ്ങള്‍ കൃതികളില്‍ സഞ്ചയിക്കുകയാണ്‌ കുഞ്ഞുണ്ണി 

ചെയ്തിട്ടുള്ളത്‌. ഈ വെളിച്ചത്തില്‍ പ്രസ്തുത രചനകള്‍ ഇനിയും 

സമഗ്രമായി വിശകലനം ചെയ്യപ്പെടേണ്ടതുണ്ട്‌. 

കുറിപ്പുകള്‍ 

! കാരശ്ശേരി, എം.എന്‍. കഞ്ഞുഞ്ണ്ക്കവിതകള്‍ ക്ഥകള്‍ (ഡി.സി.ബി 2011) അവതാരികയില്‍ 

“ അതില്‍ത്തന്നെ 

അതില്‍ത്തന്നെ. ag.4 

* അതില്‍ത്തന്നെ. ൮.8 

° “ചെറുകാടിന്റെ രണ്‌', എന്ന ലേഖനത്തില്‍. കുഞ്ഞുസ്തിമാഷ്ടം കദ്ട്യാളം (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.407 

9 വസന്തന്‍, എസ്‌. കെ. 'വാമനനും വിരാട്‌ പൂരുഷനും', കഞ്ഞുഞ്ണിക്കഥകള്‍ കവ്തകള്‍ (ഡി.സി.ബി 

2011) പു.529-530 

” ക്ഞഞ്ണിക്കവിതകള്‍ കഥകള്‍ (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.37 

$ അതില്‍ത്തന്നെ. പു.96 

” അതില്‍ത്തന്നെ. പു.156 

'° അതില്‍ത്തന്നെ. പു.40 

'' അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.156 

2 'വൈലോപ്പിള്ളിയിലൂടെ', കുഞ്ഞുണ്ണിമാഷ്ടം കദ്ട്യാളം (ഡി.സി.ബി 2011) പു.400 

'" കുഞ്ഞുഞ്ണിക്കവിതകള്‍ കഥകള്‍ (ഡി.സി.ബി 2011) aj.33 

“ കുഞ്ഞുഞ്തിമാഷ്ടം കദ്ട്യാളം (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.500 
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15 കഞ്ഞൃഞ്ണ്ക്കവ്തകള്‍ കഥകള്‍ (ഡി.സി.ബി 2011) പു.160 

'“ അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.59 

'7 അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.27 

® ROAIV. afl. GHB. എഡി. 'ഭക്ഷണക്കമ്പം', 'സ്വപ്നസദ്യ'എന്നീ അധ്യായങ്ങള്‍, കഞ്ഞുഞ്ണിമാഷ്‌ 

കവ്തയും ജീവ്തയൃം (പാലക്കാട്‌, ഭാവന ബുക്സ്‌ 2003) പൂ.55-64 

ജോണ്‍സണ്‍ ഐരൂർ. ഭക്തിയും കാമറൃം, (കോട്ടയം, കറന്റ്‌ ബുക്സ്‌ 1981) ay.9-15 

°° Freud, Sigmund. Three essays On the theory of sexuality, 2™ Edn. (Vienna 1909)p.6 

2] കഞ്ഞൃഞ്ണ്ക്കവ്തകള്‍ കഥകള്‍ (ഡി.സി.ബി 2011) പു.167 

22 'എന്നിലൂടെ', കുഞ്ഞഞ്ണിമാഷ്ടം കദ്ട്യാളം (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.441 

23 
അതില്‍തന്നെ. പു.461 

24 ടോണി.കെ.ആര്‍. 'കുഞ്ഞുണ്ിയെന്ന ഒരൊറ്റവര ',പഠനം - കഞ്ഞുഞ്ണിക്കവ്തകള്‍ കഥകള്‍ 

(ഡി.സി.ബി 2011) പു.488 

25 ഇത്‌ അബോധപൂര്‍വ്വമായി വന്നുചേരുന്ന ഒരു സ്വഭാവമാതൃകയാണ്‌. 

ലൈംഗികവ്യതിയാനങ്ങളുടെ പഠനമനുസരിച്ച്‌, വദനരതിക്കാരായവരില്‍ അമ്മ എന്ന 

ബിംബത്തോട്‌ വിധേയമുണ്ടായിരിക്കെത്തന്നെ അന്യസ്തീകളെ പരാമര്‍ശിക്കേണ്ടിവരുമ്പോഴുണ്ടാകുന്ന 

അവമതിപ്പ്‌ ശ്രദ്ധിക്കപ്പെടേണ്ടതാണ്‌. ഇവരില്‍ ഏറെപ്പേരും നര്‍മബോധമുള്ളവരും 

ഭക്ഷണപ്രിയരുമായി കാണപ്പെടാറുണ്ട്‌. കുഞ്ചന്‍ നമ്പ്യാര്‍, വി.കെ.എന്‍ തുടങ്ങിയ എഴുത്തുകാരുടെ 

സ്തരീകഥാപാത്രങ്ങളോടുള്ള സമീപനവും ഈ വെളിച്ചത്തില്‍ വിശകലനയോഗ്യമാണ്‌. 

 ക്ഞതൃണ്ണ്മാഷ്ട്ര കഭട്യാളം (ഡി.സി.ബി 2011) പു.108 

-'അഴക്‌ ആര്‍ക്ക്‌", കഞ്ഞുണ്ണിമാഷ്ടം കദട്യാളം (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.25 

“5 ക്ഞമഞ്ണിക്കവിതകള്‍ കഥകള്‍ (ഡി.സി.ബി 2011) പൂു.42 

29 'ശബ്ദത്തില്‍ സുര്‍ശം പോലെ, സ്പര്‍ശത്തില്‍ രൂപം പോലെ 

രൂപത്തില്‍ രസം പോലെ, രസത്തില്‍ ഗന്ധം പോലെ 

ഞാനെന്നിലുറങ്ങുന്നു, ഞാനെന്നിലുണരുന്നു. ' 

"നിന്നെത്തേടി നടനു ഞാ,നെന്നെ നേടിയടങ്ങി ഞാന്‍൯' 

'ആച്ചിങ്ങ മച്ചിങ്ങ പീച്ചിങ്ങ, പിച്ചന്നു നുള്ളന്നു ഞാനെന്നെ 

കുഞ്ഞായിരുന്നു കളിക്കുന്നു ഞാനെന്നെയിക്കിളിയാക്കിക്കളിക്കുന്നു ' 

“ കഞ്ഞുഞ്ണിക്കവിതകള്‍ കഥകള്‍ (ഡി.സി.ബി 2011) പു.65 
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9! രണ്ടാമധ്യായത്തിലെ 2.4.1 ഖണ്ഡിക കാണുക 

ve കഞ്ഞൃഞ്ണ്ക്കവിതകള്‍ കഥകള്‍ (ഡി.സി.ബി 2011) പു.112 

3 CHARLES E. JOUBERT. SOCIAL INTEREST, LONELINESS, AND NARCISSISM. Psychological 

Reports: Volume 58, Issue, (1986) pp. 870. 

3 'ഈശ്വരന്റെ മോഹം', കഞ്ഞുഞ്ണിക്കവിതകള്‍ കഥകള്‍ (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.319-320 

അതില്‍ത്തന്നെ. പ.147 

“6 അതില്‍ത്തന്നെ. പ.45 

7 Freud, Sigmund. The interpretation of dreams (1900) p.314 

39 'നല്ലമകന്‍ ',കുറ്റിപ്പെന്‍സില്‍, കഞ്ഞുഞ്ണിക്കവിതകള്‍ കഥകള്‍ (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.320-321 

“9 'ഇത്‌ കുട്ടന്റെ കഥ',കുറ്റിപ്പെന്‍സില്‍, കഞ്ഞുഞ്ണിക്കവിതകള്‍ കഥകള്‍ (ഡി.സി.ബി 2011) പു.330-331 

“9 "ഇത്‌ കുട്ടന്റെ കഥ',കുറ്റിപ്പെന്‍സില്‍, കഞ്ഞുഞ്ണിക്കവിതകള്‍ കഥകള്‍ (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.332 

അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.217 

32 അതാ ഒരാള്‍ ഒരമ്മിയും തലയിലേറ്റി നടക്കുന്നു. ഒക്കിലൊരമ്മിക്കുട്ടിയുമുണ്ട്‌. അത്രവലിയ 

ഭാരമേറ്റി നടക്കാനുള്ള കരുത്തില്ലെങ്കിലം അയാള്‍ അതൊരു ദിക്കിലും ഇറക്കുന്നില്ല. 

എവിടെയെങ്കിലും അവയൊന്നിറക്കി അല്ലമെങ്കിലുമൊന്നു വിശ്രമിച്ചാല്‍ 

കൊള്ളാമെന്നുണ്ടയാള്‍ക്ക്‌. പക്ഷേ, അത്താണി കണ്ടിട്ടും അയാളതിനു മുതിരുന്നില്ല. 

കാരണം എനിക്കറിഞ്ഞുകൂടാ, അയാള്‍ക്കുമറിഞ്ഞുകൂടാ. 

'അറിഞ്ഞുകൂടാ ',കുറ്റിപ്പെൻസില്‍, കഞ്ഞുഞ്ണിക്കവിതകള്‍ കഥകള്‍ (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.305 

3 അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.60 

“ ഇതുളൂടാതെ ആണ്‍പെണ്‍ഭേദങ്ങളെ നിര്‍വചിച്ച്‌ സമന്വയിപ്പിക്കുന്ന ഒട്ടേറെ വരികള്‍ 

വേറേയുമുണ്ട്‌. കഞ്ഞുഞ്ണ്ക്കവിതകള്‍ കഥകള്‍ (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.52, 73, 150, 154, 198 

 'എന്നിലൂടെ', കുഞ്ഞുണ്ണിമാഷ്ട്ര കദ്ട്യോളം (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.467 

46 'മനസ്സു നിറയ്ക്കുന്ന വാത്സല്യാമൃതം' കഞ്ഞുണ്തിമാഷ്ടം കഭട്യാളം (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.430-431 

“7 രാജീവന്‍.ബി. 'കുഞ്ഞുണ്ണിയും കാവ്യകലയും', വാക്കുകള വസ്തൃക്കളം (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.551 

“$ 'ഇത്‌ കുട്ടന്റെ കഥ ',കഞ്ഞുഞ്ണിക്കവിതകള്‍ കഥകള്‍ (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.333 

9 അവിടെത്തന്നെ 

 മഞ്ഞുഞ്ണിക്കവിതകള്‍ കഥകള്‍ (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.102 
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” 'എന്നിലൂടെ', കഞ്ഞഞ്തിമാഷ്ടം കഭ്്യാളം (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.467 

 ുഞ്ഞുഞ്ണിക്കവിതകള്‍ കഥകള്‍ (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.154 

൦ 'എന്നിലൂടെ', കുഞ്ഞുഞ്ണിമാഷ്ടം കഭ്ട്യോളം (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.460-461 

റ മുഞ്ഞുഞ്ണിക്കവിതകള്‍ കഥകള്‍ (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.150 

റ ജീവിതമെന്ന വധുവും മരണമെന്ന വരനും' കഞ്ഞുഞ്ണ്മാഷ്ടം കദഭ്ട്യാളം (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.476 

ജീവിതത്തെക്കുറിച്ചം മരണത്തെക്കുറിച്ചം പറയാന്‍ തുടങ്ങിയിട്ട്‌ മൂത്രമൊഴിക്കലില്‍ ചെന്നവസാനിച്ചത്‌ 

അബോധമണ്ഡലത്തിലെ സ്വാഭാവിക പ്രവര്‍ത്തനം തന്നെ. 

ജീവിതം മറ്റൊരാള്‍ക്കും പകുക്കാന്‍ തികയാഞ്ഞു / ഞാനെന്നെത്തന്നെ വേളികഴിച്ച കൂടിടുന്നു' 

°7 Freud, Sigmund. ‘Interpretation of Dreams', Freud - Complete works, p.508 - 532 

 ഭൂമരത്തെ, പ്രാചീന കാവ്യകാലഘട്ടം മുതല്‍ക്കേ പ്രണയഭാവങ്ങളുമായി ചേര്‍ത്തുപറയാറുണ്ട്‌. 

പൂക്കളില്‍ നിന്ന്‌ മാറിമാറി തേന്‍കുടിച്ച നടക്കുന്ന വണ്ട്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗൃഭോഗികളെ സൂചിപ്പിക്കാന്‍ 

ഉപയോഗിക്കുന്ന ഗ്രാമൃസംജ്ഞ കൂടിയാണ്‌. 

” ക്ഞഞ്ണിക്കവിതകള്‍ കഥകള്‍ (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.30 

൦ അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.65 

' അതില്‍ത്തന്നെ. പു.131 

അതില്‍ത്തന്നെ. പു.151 

 ശ്രീധരമോനോന്‍, വൈലോപ്പിള്ളി. കുടിയൊഴിക്കല്‍ (കറന്റ്‌ ബുക്സ്‌, തൃശൂര്‍. 2013) 

ട്‌ മഞ്ഞുഞ്ണിക്കവിതകള്‍ കഥകള്‍ (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.168 

അതില്‍ത്തന്നെ. പു.70 

അതില്‍ത്തന്നെ. പു.162 

7 അതില്‍ത്തന്നെ. പു.281 - 282 

ട്‌ അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.499 

© "അടിയും പൊടിയും ',കഞ്ഞുണ്ണിമാഷ്ടം കഭ്ട്യോളം (ഡി.സി.ബി 2011) പു.151 

70 ' എന്നിലൂടെ', കുഞ്ഞുഞ്ഞ്മാഷ്ട്ര കഭ്ട്യാളം (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.443 

'' 'അവള്‍ ', കുഞ്ഞഞ്ണ്ക്കവീതകള്‍ കഥകള്‍ (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.308 

 ക്ഞമണ്ണിമാഷ്ടം കഭട്യാളം (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.128 

? കഞ്ഞഞ്ണിക്കവിതകള്‍ കഥകള്‍ (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.44 
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നദി കടലിന്റെ കാമുകിയാവണമെങ്കില്‍ കടല്‍ പുരുഷനായിരിക്കണമെന്നും ആ പുരുഷന്‍ സൂര്യന്റെ 

കാമുകിയാവണമെങ്കില്‍ സൂര്യന്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗകാമുകനാവണമെന്നുമാണ്‌ യുക്തി. അതിനപ്പുറം ആ 

വരികള്‍ മറ്റൊരാശയത്തിലേയ്ക്ക്‌ സഞ്ചരിക്കുന്നുമില്ല. 

? 'ഇത്‌ കുട്ടന്റെ കഥ', കുഞ്ഞുഞ്ണ്മാഷ്ടം കദഭ്ട്യാളം (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.334 

൦ കുഞ്ഞുണ്ണി വരച്ച ചിത്രം. 'കഞ്ഞുഞ്ണിമാഷ്ടം കഭ്ട്യാളം (ഡി.സി.ബി 2011) aJ.9, 

ചിത്രരചനയെക്കുറിച്ച്‌, എന്നില്ൃകട, അതില്‍ത്തന്നെ. പ.492 കാണുക 

7 കഞ്ഞുഞ്ണിക്കവിതകള്‍ കഥകള്‍ (ഡി.സി.ബി 2011) പൂ.97 

78 In a historical sense, literature as we understand it is a fairly new innovation, and the current 

concept of homosexuality is even fresher from the cultural oven. It's no great surprise, then, that 

gay literature — or even gay characters in literature — are so relatively new as to still be shiny.’ 

— Kilian Meloy, Influential Gay Characters in Literature from www. AfterElton.com 
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അധ്യായം - ആറ്‌ 

6. മുരുകന്‍ എന്ന പാമ്പാട്ടി 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ ഒഴിയാബാധ 

നോവലുകളിലും കവിതകളിലും മാത്രമല്ല ഒറ്റയൊറ്റക്കഥകളിലും 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ പ്രച്ഛന്നാവിഷ്കാരങ്ങള്‍ കാണാന്‍ സാധിക്കും. 

രചയിതാവിന്റെ ജീവചരിത്രം ചികയാതെ തന്നെ ഇത്തരം രചനകളി 

ലെ സ്വവര്‍ഗ്ഗരത്യാഭിമുഖ്യത്തെ ഇഴപിരിച്ചെടുക്കാനാകും. എം.പി.നാരാ 

യണപിള്ള രചിച്ച മരുൂക൯ എന്ന പഥമ്പാട്ട്‌ എന്ന കഥയാണ്‌ മാതൃകാ 

പഠനത്തിന്‌ വിധേയമാക്കുന്നത്‌. 

മായാജാലത്തിന്റെ അഭൌമമായ അന്തരീക്ഷത്തില്‍ രചിച്ചിട്ടുള്ള 

ചെറുകഥ എന്നാണ്‌ പ്രഥമ വായനയില്‍ ഇക്കഥ അനുഭവപ്പെടുക. 

കാക്കനാടന്റെ ശ്രിച്ക്രം പോലെയുള്ള കഥകളടെ പുറംവടിവ്‌ ഈ 

ചെറുകഥ നിലനിര്‍ത്തുന്നുണ്ട്‌. ആദ്ധ്യാത്മികതയും ഇന്ദ്രിയാതീതമായ 

കഴിവുകളുടെ പ്രകടനവും പലപ്പോഴും അടിച്ചമര്‍ത്തപ്പെട്ട ലൈംഗികത 

യുടെ ഉദാത്തീകരണങ്ങളാവാറുണ്ട്‌. ആള്‍ദൈവങ്ങളടെ സദാചാര 

ജീവിതത്തെക്കുറിച്ച്‌ അവിശുദ്ധമായ പല കഥകളും പുറത്തുവരാറുള്ളത്‌ 
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ഇതിന്റെ ഏറ്റവും തുച്ഛമായ തെളിവുകളാണ്‌. പ്രാചീനകാലം മുതല്‍ക്കു 

തന്നെ തത്വചിന്തയെ ലൈംഗികവ്യതിരേകങ്ങളടെ മുഖാവരണമായി 

ഉപയോഗിക്കപ്പെട്ടിട്ടണ്ട്‌ മറ്റൊരു തരത്തില്‍ പറഞ്ഞാല്‍, വഴിമാറി 

സഞ്ചരിച്ച ലൈംഗികത തത്വചിന്തകള്‍ക്കും ദര്‍ശനങ്ങള്‍ക്കും വളമായി 

ത്തീര്‍ന്നിട്ടുണ്ട്‌. 

6.1. കഥാവിശകലനം 

മൃരുക൯ എന്ന പാമ്പാട്ടിയില്‍ സ്വന്തം ലൈംഗികവ്യക്തിത്വത്തെ 

നേരിടാനാവാതെ അതില്‍നിന്ന്‌ ഓടിയൊളിക്കാന്‍ ശ്രമിക്കുന്ന ഒരു 

വ്യക്തിയെ കാണാം. ഇയാളിലുടെയാണ്‌ കഥാകൃത്ത്‌ ആഖ്യാനം 

സാധിച്ചിരിക്കുന്നത്‌.അയാള്‍ ഉത്തമപുരുഷനായ ഞ്ഞാല്‍ തന്നെയാണ്‌. 

വര്‍ത്തമാനത്തില്‍നിന്ന്‌ ഭൂതത്തിലേയ്കം തിരിച്ച്‌ വര്‍ത്തമാനത്തിലേയ്ക്ം 

സഞ്ചരിക്കുന്ന കാലക്രമത്തിലാണ്‌ അഥവാ, ഹൃാഷ്ഞ്ഥക്ക്‌ രീതിയിലാ 

ണ്‌ കഥപറയുന്നത്‌. 

'ഇന്നലെ പെരുവഴിയില്‍വച്ച കണ്ടപ്പോള്‍ മുരുകന്‍ എന്നെ തിരിച്ചറിഞ്ഞില്ല” 

എന്നാണ്‌ കഥ ആരംഭിക്കുന്നത്‌. എന്നാല്‍ ആഖ്യാതാവ്‌ മുരുകനെ 

തിരിച്ചറിഞ്ഞു എന്നാണല്ലോ പ്രസ്തൃത വാക്യത്തിന്റെ ളൂജുവായ 

അര്‍ത്ഥം. ആ തിരിച്ചറിവ്‌ ആഖ്യാതാവില്‍ അസ്വസ്ഥത സൃഷ്ടിക്കുന്നു. 

മുരുകനെ വേര്‍പിരിഞ്ഞശേഷം അയാള്‍ കറുത്ത കണ്ണട ധരിക്കാന്‍ 
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തുടങ്ങിയിട്ടുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ മുരുകന്റെ അടയാളങ്ങള്‍ പ്രച്ഛന്നമല്ല. ഏഴു 

പാമ്പുകളും മുഖത്തിന്റെ പകുതി ഭാഗം മറയ്ക്കുന്ന മറുകും പച്ചകുത്തിയ 

കൈത്തണ്ടയും പഴയതു പോലെ തന്നെ ഉണ്ടായിരുന്നു. സര്‍പ്പങ്ങള്‍, 

ലൈംഗികതയുടെ നേര്‍രേഖാ ചിഹ്നങ്ങളാണ്‌. അവന്റെ മറുക്‌ 

മുഖത്തെ പകുതി മറയ്കന്നു. അതായത്‌ ഇരുവശങ്ങളില്‍ നിന്നും 

നോക്കുമ്പോള്‍ അവന്‌ രണ്ട്‌ ഭാവങ്ങളണ്ട്‌. ഇത്‌ വിരുദ്ധ ദ്വന്ദ്വങ്ങളാ 

വാം. യജമാനത്വവും വിധേയത്വവുമാവാം. അത്‌ മുരുകന്റെ മുന്‍കാല 

യജമാനനായ കുട്ടപ്പച്ചെട്ടിയാര്‍ക്കുമുണ്ടായിരുന്നു. 

കറുത്തകണ്ണടയുടെ പിന്നിലുള്ള കണ്ണുകള്‍ക്കെല്ലാം കാണാന്‍ 

സാധിക്കുന്നു. മുരുകനെയും മുരുകന്റെ സമ്പാദ്യമായ സര്‍പ്പങ്ങളെയും 

അവയെ മയക്കുന്ന മന്ത്രക്കുഴല്ും അതിന്റെ പൂറത്ത്‌ പച്ചകുത്തുന്ന 

മഷികൊണ്ട്‌ വരച്ചിരിക്കുന്ന ആ അടയാളവും. ആ അടയാളമാണ്‌ 

ഇന്നലെയും എന്നെ ഭയപ്പെടുത്തിയത്‌. ഇണചേര്‍ന്നുകിടക്കുന്ന രണ്ട്‌ 

ത്രികോണങ്ങള്‍, കമണ്ഡലുവിന്റെ പൂറത്തെ സുദര്‍ശനചക്രത്തിന്റെ 

നിഴലുപോലെ മന്ത്രക്കുഴലിന്റെ ചുരയ്ക്കയുടെ പൂറത്ത്‌ അമര്‍ന്ന്‌ 

കിടക്കുന്നു. പച്ചനിറത്തിലുള്ള നിഴല്‍. 

സര്‍പ്പങ്ങളെ മയക്കുന്ന മന്ത്രക്കുഴല്‍ ക്നലേശലേശമെന്റേ പുല്കിംഗ 

പ്രതീകമാണ്‌. ഇണചേരുന്ന ത്രികോണങ്ങള്‍ സമാന സ്വഭാവമുള്ളവ 

യാണ്‌. അതായത്‌ അവ സ്വവര്‍ഗ്ഗ സ്വഭാവമുള്ളവയാണ്‌. അവയുടെ 

ഇണചേരല്‍ മാസ്മരികമായ ഒരന്തരീക്ഷം കഥയില്‍ സൃഷ്ടിക്കുന്നുണ്ട്‌. 
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അര്‍ച്ചന ചെയ്യ ചെമ്പരത്തിപ്പുക്കളുടെ നടുക്ക്‌ സ്വര്‍ണ്ണക്കണ്ണാടിയില്‍ 

പ്രതിഫലിയ്ക്ന്ന ത്രികോണങ്ങളില്‍ മിന്നിമായുന്നത്‌ നെയ്വെളിച്ചം. 

നിവേദിക്കാന്‍ വെച്ച പൊരിച്ച മുട്ടയുടെയും ചാരായത്തിന്റെയും 

ജ്വലിക്കുന്ന ഗന്ധം. ചുമരില്‍ വീഴുന്ന സചേതനമായ നിഴല്‍. ശംഖുവിളി 

കേട്ടെത്തന്ന സന്ധ്യകള്‍ 

ഇവിടെ ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്ന ഗസ്ധബിംബം മാംസനിബദ്ധവും ലഹരി 

ജന്യവുമാണ്‌. പൊരിച്ചമുടട മൃതമായ ബീജസാന്നിധ്യമാണ്‌. ഇവ ചേര്‍ 

ന്നൊരുക്കുന്ന ജ്വലിക്കുന്ന ഗന്ധം രേതസ്സിന്‌ വഴിമാറുന്ന വിയര്‍പ്പിന്റെ 

ഉന്മത്തഗന്ധം തന്നെ. കഥയില്‍ മറ്റൊരിടത്തും ഈ ഗന്ധബിംബം 

ആവര്‍ത്ിിക്കുന്നുണ്ട്‌. അവിടെയും ചെമ്പരത്തിപ്പുവില്‍ മുറിനില്‍ക്കുന്ന 

ചാരായത്തിന്റെ മഞ്ഞുതുള്ളികള്‍ വര്‍ണ്ണിക്കപ്പെടുന്നു.. തുടുത്ത 

ചെമ്പരത്തിയില്‍ വപറ്രിപ്പിടിച്ചിരിക്കുന്ന ലഹരികണങ്ങളായ ചാരായ 

ത്തിന്റെ മഞ്ഞുതുള്ളികള്‍ക്ക്‌ രത്യന്മാദത്തോടേറെ ബന്ധമുണ്ട്‌. 

കുട്ടപ്പച്ചെട്ടിയാരുടെ ശിങ്കിടിയായിരുന്ന മുരുകന്‍ ചെട്ടിയാരുടെ 

മാസ്മരികതയ്്കു കീഴടങ്ങി വാള്‍മുനയില്‍ കിടക്കുന്നു. വാള്‍മുന 

മനഃശാസ്ത്രദൃഷ്ട്ാ ലിംഗപ്രതീകമാണ്‌. ലംബ ബിംബമെന്നതിലുപരി അത്‌ 

തുളച്ചകയറുന്നതുമാണ്‌. ലരകിക വ്യവഹാരങ്ങളനുസരിച്ച്‌ കുട്ടുപ്പച്ചെട്ടി 

യാരെ അടയാളപ്പെടുത്താവുന്നത്‌ കുഷ്ഠരോഗിയായ ഒരു മാജിക്കുകാര 

നായാണ്‌. തെരുവോരങ്ങളില്‍ ചെട്ടിയാര്‍ നടത്തുന്ന മെസ്മറിസം, 

മുരുകനും അയാളം തമ്മിലുള്ള വൈകാരിക ക്രീയകളായും കാണാവു 
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ന്നതാണ്‌. ദ്വിമാന സ്വഭാവമുള്ള ക്രിയകളാണ്‌ കുട്ടപ്പച്ചെട്ടിയാര്‍ നടത്തു 

ന്നത്‌. 

പന്തിന്റെയും ചെപ്പിന്റെയും വേലകഴിഞ്ഞാല്‍ പിന്നെ മുരുകനെ 

പിടിക്കും. ഞൊടിക്കിടയില്‍ കുട്ടപ്പച്ചെട്ടിയാരൊരതികായനായിത്തീരും. 

കണ്ണുകളില്‍ കുഷ്ടത്തിന്റെ ചുവപ്പ്‌ മാസ്മരശക്തിയുടെ തീയായി മാറുന്നു. 

സര്‍ശനമറിയാത്ത വിരല്‍ത്തന്പകളില്‍ മരിച്ച ചോരപൊടിയും, 

പഴന്തുണിക്കെട്ടു നനയ്ക്കും. മാസ്മരികനറെ കൈപ്പത്തികള്‍ അവനു ചുറ്റം 

ഒരു മാന്ത്രിിവലയം നിര്‍മ്മിക്കുന്നു. മുരുകന്‍ പുറകോട്ട്‌ ചായുന്നു. രണ്ടു 

മുന്നു പ്രയോഗങ്ങള്‍ അവനെയൊരു വിറകുപോലെ കട്ടിയാക്കുന്നു. 

പഞ്ഞിപോലെ ലഡഘ്ുവാക്കുന്നു. നിലത്തു തറച്ചിട്ട വാളിന്റെ മുനയില്‍ 

ശിരസ്സുമാത്രം താങ്ങി അവനെ കിടത്തുന്നു.” 

ഈ വിവരണങ്ങള്‍ തെരുവോരങ്ങളില്‍ കാണുന്ന മാജിക്കിന്റെ 

അവസാന ഇനമായ ഹിപ്നോട്ടിസത്തിന്റേതാണ്‌. എന്നാല്‍ ഇവിടെ 

ആഖ്യാനം മിക്കവാറും കവിതയുടെ ഭാവമണ്ഡലത്തിലേയ്ക്ക്‌ പ്രവേശിക്കു 

ന്നു. അത്തരം ഘട്ടങ്ങളില്‍ സ്വയം പ്രകാശിതമായിപ്പോകുന്ന രതിതല 

ത്തെ ആര്‍ജ്ജിത സാമൂൃഹ്യാവബോധം കൊണ്ട്‌ ചെറുക്കുന്നതും 

സുവ്യക്തമാണ്‌. ഭാഷയെ നിശൂുഡ്വ സ്വഭാവമുള്ളതാക്കുക ഇതിനൊരു 

മാര്‍ഗ്ഗമാണ്‌. കഥാകൃത്ത്‌ ഇതെല്ലാം ബോധപൂര്‍വ്വം ചെയ്യന്നു എന്നല്ല, 

ആന്തരിക പ്രതിരോധതന്ത്രങ്ങള്‍ അന്തര്‍വികാരങ്ങളെ ഇത്തരത്തില്‍ 

വ്യതിചലിപ്പിക്കുന്നു എന്നുമാത്രമേ കരുതേണ്ടതുള്ള. 
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കുട്ടപ്പച്ചെട്ടിയാരുടെ കൈപ്പത്തിയുടെ മാസ്മരികതയില്‍ മുരുകന്‍ 

പുറകോട്ട്‌ ചായുന്നു. രണ്ടു മൂന്ന്‌ പ്രയോഗങ്ങള്‍കൊണ്ട്‌ അവനൊരു 

7 
വിറകു കമ്പപോലെ കട്ടിയാകുന്നു. 

ഇവിടെ പ്രയോഗിച്ചിരിക്കുന്ന പുല്ിംഗഏകവചനസര്‍വ്വനാമത്തിന്‌ 

അര്‍ത്ഥ വ്യാവര്‍ത്തനശേഷി കൂടുതലാണ്‌. വിജ്രംഭിക്കുന്നത്‌ മുരുകന്‍ 

പൂര്‍ണ്ണമായോ, അവനിലെ 'അവമനന്ന' മറ്റൊരു രൂപമോ ഭാവമോ 

ആയെന്നു വരാം. പുരുഷലിംഗത്തെ അവന എന്ന്‌ സംബോധന 

ചെയ്യല്‍ സാധാരണമാണ്‌. 

തൊടുടുത്ത നിമിഷം അവന്‍ പഞ്ഞിപോലെ ലഘുവാകുന്നു. വാള്‍മുന 

8 
യില്‍ കുട്ടപ്പചെട്ടിയാര്‍ അവനെ കിടത്തുന്നു. 

ഈ മാസ്മരികരംഗം ആഖ്യാതാവിനെയും ബാധിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

ഒരു ഹിപ്നോട്ടിക്‌ സജഷനിലൂടെ കുഷ്ഠം എന്റെ മനസ്സിലേക്കു കടന്നു 

വന്നു. എനിക്ക്‌ കുഷ്ഠരോഗികളെ വെറുപ്പാണ്‌. അവരെക്കാണുന്നതും 

അവരെപ്പറ്റി സംസാരിക്കുന്നതും. 

ഈ ഭയം സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിഭീതിക്കു സമാനമാണ്‌. ഭയമുള്ളതിലേയ്കള്ള 

ആകര്‍ഷണം വിലക്കപ്പെട്ടതിനോടുള്ള ആഗ്രഹം തന്നെയാണ്‌. 
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ഉദാഹരണമായി, സര്‍പ്പസൌന്ദര്യം ഒരേ സമയം ഭയവും ആസക്തി 

യും ജനിപ്പിക്കുന്നതാണ്‌. ഈ ആസക്തി ഉള്ളില്‍ നിന്നുള്ളതും ഭയം 

വിലക്കില്‍ നിന്നുള്ളതുമാണ്‌. ഭയം വെറുപ്പായും രൂപാന്തരപ്പെടുന്നു. ഈ 

വെറുപ്പ്‌ സമൂഹമനസ്സ്‌ പ്രദാനം ചെയ്യന്നതാണ്‌. സാമൂഹിക 

സാഹചര്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ അനുരൂപമായിരിക്കാന്‍ അനഭിലഷണീയമായ 

ആന്തരികചോദനകളെ അടക്കുന്നതിന്റെ ഭാഗമാണ്‌ ഇത്തരം 

വെറുപ്പകള്‍. ഇതൊരു പ്രതിക്രിയാ പരിഹാരമാണ്‌ (Reaction 

Formation). സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗവും സാമൂഹിക വിലക്കുകളം തമ്മില്‍ സം 

ഘര്‍ഷത്തിലേര്‍പ്പെട്ട്‌ വ്യക്തികളില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിഭീതി (Homophobia) 

ഉളവാകുന്നത്‌ ഇപ്രകാരമാണ്‌. അനിയന്ത്രിതമായ അളവിലള്ള 

വെറുപ്പം അമര്‍ഷവും ആസക്തിയുടെ വിപരീത പ്രതിഫലനമാണെന്ന്‌ 

മനഃശാസ്തപഠനങ്ങള്‍ വ്യക്തമാക്കിയിട്ടുള്ളതാണ്‌.. എന്നാല്‍, മനസ്സി 

ലെ ഈ രാസമാറ്റം അതിനു വിധേയരാവുന്ന വ്യക്തികള്‍ അറിഞ്ഞു 

കൊള്ളണമെന്നില്ല. ഇണചേരുന്ന ത്രികോണങ്ങള്‍ കുട്ടപ്പച്ചെട്ടിയാര്‍ 

മഞ്ഞള്‍പ്പൊടിയില്‍ വരയ്ക്മ്പോള്‍ കണ്ടുനില്‍ക്കുന്ന മാപ്പിളമാര്‍ അത്‌ 

തങ്ങളെ ആവേശിച്ചേയ്ക്കമോ എന്നു ഭയപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. 

.... മാപ്പിളമാര്‍ അതിനെ ഭയത്തോടെയാണ്‌ നോക്കുക. ചിലപ്പോള്‍ 

കണ്ണകാട്ടിപ്പോകുമെന്ന ഭയം തോന്നിയാല്‍ തിരിഞ്ഞുനിന്ന്‌ കുരിശ്‌ 

വരയ്ക്കും. പൊന്നിന്‍കുരിശുമലമുത്തപന്‌ നേര്‍ച്ചനേരും. 
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ഇതും സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിഭീതി തന്നെ. ഹിപ്നോട്ടിക്‌ സജഷനിലുൂടെ 

കുട്ടപ്പചെട്ടിയാരുടെ പരമ്പരയില്‍ താന്‍ ചേർക്കപ്പെടുമോ എന്ന്‌ 

ആഖ്യാതാവിനുണ്ടാകുന്ന ഭയം പോലെ അടിസ്ഥാന രഹിതമാണ്‌ 

മാപ്പിളമാരുടെ ഭയവും. പക്ഷേ, അവര്‍ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ഭയക്കുന്നത്‌ 

തങ്ങളുടെ ഉള്ളില്‍ അടിക്കിവെച്ചിരിക്കുന്ന കാമനകളെ ഇത്തരം 

സന്ദര്‍ഭങ്ങളില്‍ തിരിച്ചറിയുന്നതിനെയാണ്‌. വിലക്കുകളെ ലംഘിക്കേ 

ണ്ടി വരുമോ എന്ന ആശങ്കയാണിത്‌. ഭയമൊഴിവാക്കാന്‍ അതിനു 

നിമിത്തമായ ബാഹ്യവസ്തവിനെ ഉച്ചാടനം ചെയ്താല്‍ മതിയെന്ന 

താല്ലാലികാശ്വാസ പദ്ധതികള്‍ അവര്‍ തയ്യാറാക്കുന്നു. അവനവന്റെ 

ഉള്ളില്‍ തന്നെയുള്ള പ്രതികൂലാഭിലാഷങ്ങളെ മറച്ച പിടിക്കുകയോ 

(Suppresടട്ഠn) അതിനെ നിഷേധിക്കുകയോ (Denial) ചെയ്തുകൊണ്ട്‌, 

അതിനെതിരെ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നതിലുടെ (Reaction Formation) വ്യക്തി 

ബോധം സമതുലിതാവസ്ഥ കൈവരിക്കാന്‍ ശ്രമിക്കും. ഇത്‌ അബോധ 

പൂര്‍വ്വമായും സംഭവിക്കാം. ഭീതി ആന്തരികമാണെങ്കിലും, അതിനു 

കാരണമാകുന്ന ബാഹ്യവസ്തവില്‍ ഭീതിയുടെ ബാധ്യത മുഴുവനായി 

ആരോപിക്കപ്പെടുന്നതോടെ അതൊരു ചിഹ്നമാവുന്നു. പ്രസ്തുത 

ചിഹ്നത്തെ ഇല്ലായ്മചെയ്യാല്‍ ഭീതിയില്‍ നിന്ന്‌ മുക്തമാവാം എന്ന 

തന്ത്രം മന്ത്രവാദവും മനഃശാസ്ത്രവും ഒരുപോലെ പ്രായോഗികമാക്കാ 

റുള്ള പദ്ധതിയാണ്‌. ഹിപ്‌നോട്ടിസത്തിലും ഒരു പരിധിവരെ ഇത്തരം 

വിശ്വസിപ്പിക്കലുകള്‍ക്ക്‌ പ്രാധാന്യമുണ്ട്‌. 
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കുട്ടപ്പചെട്ടിയാരുടെ ഉച്ചവെയിലിലെ നിഴലായിരുന്ന മുരുകന്‌ 

ഇത്തരം ആന്തരസംഘര്‍ഷങ്ങള്‍ നേരിടേണ്ടി വന്നിട്ടില്ല. അവന്റെ 

രീതി പൂര്‍ണ്ണമായും വിധേയത്വത്തിന്റേതായിരുന്നു. എന്നാല്‍ കുട്ടപ്പച്ചെ 

ടിയാരുടെ മരണശേഷം നാട്ടുകാര്‍ അവനെ ആട്ടിയോടിക്കുന്നു. 

പക്ഷേ, ചെട്ടിയാരുടെ ബാധ അവരെ ഒഴിയുന്നില്ല. അവര്‍ മുരുകനെ 

വീണ്ടും വിളിച്ചവരുത്തി ദണ്ഡിച്ച, മുരുകന്‍ അമ്പലപ്പറമ്പിലെത്തുമ്പോള്‍ 

ആഖ്യാതാവടക്കമുള്ള കുട്ടികള്‍ അവനെ എറിഞ്ഞുവീഴ്ത്തന്നു. നീറിന്റെ 

ഒരു കൂട്‌ അവന്റെ പുറത്ത്‌ കുടഞ്ഞിടുന്നു. അതിനുശേഷം മുരുകന്‍ 

അവര്‍ക്കൊപ്പം കളിക്കാന്‍ ചെന്നിട്ടില്ല. മുതിര്‍ന്നവരുടെ ഭീതി കുട്ടികളി 

ലേയ്ക്‌ സംക്രമിക്കുന്നതിനുദാഹരണമാണ്‌ ഈ സംഭവം. പിന്നീടൊരി 

ക്കല്‍ ആഖ്യാതാവ്‌ മുരുകനെ കണ്ടത്‌ കൂട്ടുകാര്‍ക്കൊപ്പം തോട്ടില്‍ 

ചാടാന്‍ പോയപ്പോള്‍, ശീലക്കുടയും ചൂടി വടിയും പിടിച്ച്‌ മണവാളനെ 

പോലെ നില്‍ക്കുന്നതായാണ്‌.അപ്പോഴും അവര്‍ അവനോട്‌ മിണ്ടിയില്ല. 

ആഖ്യാതാവ്‌ കമാരത്തിലെത്തിയപ്പോള്‍ ആയിരുന്നു മുരുകനുമായി 

സരഹൃദത്തിലായത്‌. 

മധ്യവേനലവധി. ഉച്ചതിരിയുമ്പോള്‍ ഒരു ബീഡികത്തിക്കാന്‍ ഞാന്‍ 

പുളിക്കപ്പറമ്പിലെത്തം. ഏതെങ്കിലുമൊരു കശുമാവിന്റെ കൊമ്പില്‍ 

കയറിയിരുന്ന്‌ രണ്ടു പുക വലിക്കുമ്പോഴേയ്്കം താഴെ മുരുകന്റെ തമിഴ്‌ 

കേള്‍ക്കാം. ഞാന്‍ കുറ്റി താഴോട്ടിട്ടു കൊടുക്കും . അത്‌ വലിച്ചകൊണ്ട്‌ 

മുരുകന്‍ മാടക്കാളയുടെ പുറത്തുകയറി തിരിച്ചപോകും. അങ്ങനെ 

ഞങ്ങള്‍ സുഹൃത്തുക്കളായി. ' 
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തൊട്ടടുത്ത വരിയില്‍ മുരുകന്‍ പാമ്പിനെ പിടിക്കുന്നതാണ്‌ വര്‍ണിിക്കു 

ന്നത്‌. അതുവരെ മുരുകന്‌ പാമ്പമായുള്ളൊരിടപാടും കഥയില്‍ പറ 

ഞ്ഞിട്ടില്ല. 

എന്നും ഞാന്‍ എത്തുമ്പോഴേയ്്കം മുരുകന്‍ ഒരു പാമ്പിനെ പകുതി 

കൊന്നുവെച്ചിരിക്കും. വാല്ുമാത്രം ആകാശത്തിലിട്ട തല്ലിക്കൊണ്ട്‌ പാമ്പ്‌ 

ചത്തകിടക്കും. എനിയ്ക്ക്‌ പാന്പുകളെ പേടിയായിരുന്നു. ജീവന്‍ ബാക്കി 

നില്‍ക്കുന്ന വാലില്‍ മുരുകന്‍ തൊടും. ആ വിരലുകൊണ്ടെന്നെ 

തൊടാന്‍ നോക്കും.” 

തുടര്‍ന്നുള്ള വരികളില്‍ ഈ ചാസൃപിടുത്തം സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിതന്നെ എന്ന്‌ 

സൃഷ്ടമാവുന്നുണ്ട്‌. 

ഒരു ദിവസം മുരുകനെന്നോട്‌ പറഞ്ഞു. കാളയ്ക്ക്‌ തീറ്റവെയ്യുന്ന കുട്ടയ്ക്കക 

ത്ത്‌ ഒരു പാന്പണ്ടെന്ന്‌. ഞാന്‍ ചെന്നുനോക്കി. ഒരു മടിശ്ലീലയ്കകത്തതി 

ന്റെ തല പൊതിഞ്ഞുവച്ചിരിക്കുന്നു. മുരുകന്‍ എന്നോടതിനെ തൊടാന്‍ 

പറഞ്ഞു. ഞാന്‍ വിസമ്മതിച്ച. അപ്പോള്‍ എന്റെ പുറകില്‍ വന്ന്‌ 

അവനെന്നെ വട്ടം പിടിച്ച. ഞാന്‍ കുതറിയപ്പോള്‍ എന്നെ അമര്‍ത്തി, 

ഞെക്കി. കുട്ടയ്ക്മകത്ത്‌ പാമ്പ്‌ വട്ടംചുറ്റി ഇഴഞ്ഞു. മാളം തേടി ഉണര്‍ന്നു.” 

ഈ കളി ഒരോ ദിവസവും പൃരോഗമിക്കുകയായിരുന്നു. പിന്മാറാ 

നാവാത്തവിധം അതിന്റെ വശ്യശക്തി തന്നെ വലിച്ചടുപ്പിക്കുമ്പോള്‍ 

അത്രതന്നെ കുറ്റബോധവും അപകര്‍ഷതയും അനുഭവിക്കുകയാണ്‌ 

ആഖ്യാനകാരന്‍. 
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ഓരോ ദിവസവും അന്ന്‌ വരെ ചെയ്യാതിരുന്ന എന്തെങ്കിലുമൊന്ന്‌ 

എന്നെക്കൊണ്ട്‌ മുരുകന്‍ ചെയ്യിക്കും. പാമ്പുകളുടെ വാലില്‍ പിടിച്ച 

വലിക്കാനും തല സങഞ്ചിക്കകത്ത്‌ കയറ്റാനും എനിക്കറപ്പില്ലാതെയായി. 

തല സങ്ചിക്കകത്ത്‌ ആക്കിയിട്ട്‌ വാലില്‍ ടപ്പ്‌ ടപ്പ്‌ എന്ന്‌ രണ്ടുമൂന്നു 

തവണ മുട്ടം അവ വലിഞ്ഞകത്തേയ്ക്ക്‌ കയറും. ഉടനെ അടച്ച്‌ മടിശ്ശീല 

കെട്ടാം. മടിശ്ലീലയുടെ അകത്ത്‌ ചിലപ്പോള്‍ പാമ്പയരാന്‍ ശ്രമിക്കും. 

ചിലപ്പോള്‍ വില്ലുപോലെ വളയും. ഞാന്‍ പിന്‍വാങ്ങും. ദിവസവും ഞാന്‍ 

പരാജയപ്പെടുകയായിരുന്നു. ആ പരാജയബോധം, അപകര്‍ഷതാ 

ബോധം ഇന്നും എനിക്ക്‌ വിട്ടുമാറിയിട്ടില്ല. പാമ്പുകള്‍ക്കും കറുത്തകണുട 

കള്‍ക്കും അതിനെ കിഴടക്കാനാവില്ല. അതിന്റെ ഓര്‍മ്മകളില്‍നിന്ന്‌ 

രക്ഷനേടാനാണ്‌ ഞാനീ നടപ്പൊക്കെ നടന്നത്‌. ആദ്യനഖക്ഷതങ്ങള്‍ 

14 
പോലെ അവയെന്നെ പിന്തുടരുന്നു. 

മുരുകന്റെ മാസ്മരികതയില്‍ നിന്ന്‌ രക്ഷനേടാന്‍ തനിക്ക്‌ 

മറ്റൊരു മാസ്മരികതയില്‍ അകപ്പെടേണ്ടി വന്നതായും ആഖ്യാതാവ്‌ 

പറയുന്നു. എതെങ്കിലും ലഹരിക്ക്‌ അടിപ്പെട്ടപോയവന്റെ രീതി തന്നെ 

യാണത്‌. മുരുകന്റേതല്ലാത്ത പാന്യകളിലേയ്ക്്‌ താല്ലര്യം വ്യാപിക്കുന്നത്‌ 

അങ്ങനെയാണ്‌. സര്‍പ്പദംശനമേല്‍ക്കാതിരിക്കാന്‍ വിരലുകളില്‍ 

അയാള്‍ പാല്‍ക്കായം തേയ്കാനാരംഭിച്ചിരുന്നു. മുരുകന്റെ വിരലുകള്‍ 

മെലിഞ്ഞു തുടങ്ങിയിരുന്നു. കുട്ടപ്പചെട്ടിയാരുടെ വിരലുകളിലും 

കഷ്ടത്തിന്റെ വ്രണമുണ്ടായിരുന്നത്‌ ശ്രദ്ധേയമാണ്‌. കുഷ്ടം ശപിക്കപ്പെട്ട 

രോഗമായാണ്‌ അക്കാലങ്ങളില്‍ പരിഗണിച്ചിരുന്നത്‌. അറപ്പും വെറുപ്പം 

തോന്നേണ്ട രോഗം. അത്‌ മുരുകനും പകര്‍ന്നു കിട്ടിയിരുന്നു. അവനും 

കുട്ടപ്പചെട്ടിയാരെപ്പോലെ മറു ഭാഷ പറഞ്ഞുതുടങ്ങിയിരുന്നു. 
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ഞാന്‍ സഹികെട്ടു വിളിച്ച: മുരുകാ - മുരുകാ 

മുരുകനും വിളിച്ച: മുരുകാ - മുരുകാ 

അവന്റെ കണ്ണുകളില്‍ ചുവപ്പുവ്യാപിച്ചു. കൈ ആകാശത്തിലേയ്ക്യയർത്തി, 

കഴുത്തിലെ ഞരന്പുകള്‍ ത്രസിച്ച. ചെവിക്കുകീഴെ രക്തം കട്ടകെട്ടിനിന്നു. 

ഒരു പൂവന്‍കോഴിയെപ്പോലെ അവന്‍ കൂവി. 

കാളീ - 

തുടര്‍ന്ന്‌ തമിഴൊഴുകി. 

മുരുകന്‍ കുട്ടപ്പച്ചെട്ടിയാരാകുന്ന നിമിഷങ്ങളില്‍ ആഖ്യാതാവ്‌ ചെട്ടിയാ 

രുടെ ശിങ്കിടിയായിരുന്ന മുരുകനായി മാറുന്നു. 

ജ്വലിക്കുന്ന ചോരക്കണ്ഠകളോടെ അവനെന്നെ നോക്കി. അവന്റെ 

കൈകള്‍ എന്റെ മേൽ ഉയര്‍ന്നു താണു. എണ്ണമയമുള്ള വിരലുകള്‍ 

എന്റെ ദേഹത്തതൊടാതെ ഇക്കിളിയിട്ടു പോയി. കണ്ണു പുളിച്ചപ്പോള്‍ 

ഞാന്‍ ഇമകള്‍ ചിമ്മി. മുതുകന്‍ എന്നെ വിളിച്ചു: 

16 
മുരുകാ - മുരുകാ! 

ഇതേ തുടര്‍ന്ന്‌ മാസ്മരികതയുടെ പുനരാവൃത്തിയാണ്‌. 

അവന്‍ പുറകോട്ടു നടന്നു. പിന്നെ മുന്നോട്ടുവന്നു. വായില്‍ നുരയും 

പതയും നിറഞ്ഞു. വിരലുകള്‍ കോച്ചിവലിച്ച. മഞ്ഞള്‍പ്പൊടി കൊണ്ട്‌ 

വരച്ച ത്രികോണത്തിനു മുകളില്‍നിന്നവന്‍ തുളളി, 

എന്റെ തലയ്ക്ക്‌ ഭാരം തോന്നിയപ്പോള്‍ ഞാന്‍ കരിയിലകളില്‍ 

മലര്‍ന്നു കിടന്നു. 

പല്ലുകള്‍ ഞെരഞ്ഞ ശബ്ദമുണ്ടായി. 
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കുട്ടപ്പച്ചെട്ടിയാരുടെ ശബ്ദം മുരുകന്റെ തൊണ്ടയില്‍ നിന്ന്‌ പുറത്തുവന്നു. 

കാളീ - കാളീ 

ഞാന്‍ കണ്ണുകളടച്ച. പെട്ടെന്ന്‌ സ്വര്‍ണ്ണത്തകിടില്‍ പോറിച്ചിട്ടിരിക്കുന്ന 

ത്രികോണങ്ങള്‍ എന്റെ മുന്നിൽ തെളിഞ്ഞു. ചാരായത്തിന്റെയും 

പൊരിച്ചമുട്ടയുടെയും ഗന്ധം നിറഞ്ഞു. ചെമ്പരത്തിപ്പുവില്‍ മുററിനില്ലന്ന 

ചാരായത്തിന്റെ മഞ്ഞുതുള്ളികള്‍. 

ആ കീഴ്പെടലോടെ ആസക്തി രത്യനന്തരവിരക്തിയായി ആഖ്യാ 

താവിനെ ഗ്രസിക്കുന്നു. കുറ്റബോധവും കോപവും സഹിയാഞ്ഞ്‌ 

അയാള്‍ മുരുകനെ ആക്രമിക്കുന്നു. 

ബോധം കെടുന്നതുവരെ ഞാനവനെ തൊഴിച്ച. അവന്റെ പൂറത്ത്‌ 

കയറിയിരുന്ന്‌ തുള്ളി. അവന്‍ മരിച്ചെന്ന്‌ ഉറപ്പുവരുത്തിയിട്ട്‌ തിരിച്ച 

പോന്നു. 

ഈ നിഗ്രഹം സ്വന്തം ആസക്തികള്‍ക്കുമേലള്ള കാളിയമര്‍ദ്ദനം 

തന്നെ. താനും ഒരു 'പാമ്പപിടുത്തക്കാര 'നായി എന്ന തിരിച്ചറിവില്‍ 

നിന്നുണ്ടായ ക്രോധമൂലം നടത്തുന്ന സ്വയംപീഡനമാണത്‌. മുരുകനെ 

തല്ലുന്നതിലൂടെ ആഖ്യാതാവ്‌ അനഭിലഷണീയ ശിലങ്ങളുള്ള തന്നെ 

ത്തന്നെയാണ്‌ ശിക്ഷിക്കുന്നത്‌. പ്രസ്തൃത പ്രവൃത്തിയിലൂടെ തന്റെ ശീല 

ങ്ങളെ ചെറുക്കാന്‍ അയാള്‍ ദുര്‍ബലമായി ശ്രമിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 

താനുറപ്പവരുത്തിയ മരണം തെറ്റായിരുന്നുവെന്നും മുരുകനെ ഇല്ലാ 

താക്കാന്‍ തനിക്കു കഴിഞ്ഞിട്ടില്ല എന്നും ആഖ്യാതാവ്‌ പിന്നീട്‌ 

തിരിച്ചറിയുന്നുണ്ട്‌. 
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മുരുകന്‍ പിന്നീടയാളെ കാണാന്‍ വന്നില്ല, ആഖ്യാതാവ്‌ ഓടിച്ച 

വിട്ട തന്റെ പാന്പകളെ അവന്‍ കുറച്ചനാള്‍ തിരഞ്ഞുനടന്നെന്നും 

പിന്നീട്‌ നാടുവിട്ടെന്നും പറഞ്ഞ്‌ കേട്ടിട്ടുണ്ട്‌. മുരുകന്‍ ഒരു പാമ്പാട്ടി 

യായെന്നും പിന്നീട്‌ കേടുത്രേ. ആലവാ ശിവരാത്രിക്കും മലയാറ്റര്‍ 

പള്ളിപ്പെരുന്നാളിനും അവനെ കണ്ടവരുണ്ട്‌. ഇണചേരുന്ന അവന്റെ 

ത്രികോണങ്ങളെ ആഖ്യാനകാരന്‍ കണ്ട സ്ഥലങ്ങളും ശ്രദ്ധിക്കേണ്ട 

വതന്നെ. കരയോഗം ഓഫീസില്‍ മാത്രമല്ല ചിദംബരത്ത്‌ പകല്‍ 

മാത്രം രഹസ്യമായി പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്ന വേശ്യാലയത്തിലും നപുംസകങ്ങ 

BOS GAG പച്ചകുത്തിയ അടയാളത്തില്ലം അയാള്‍ ഇണചേരുന്ന 

ത്രീകോണചിഹം കണ്ടിട്ടുണ്ട്‌. ഏഴു സര്‍പ്പങ്ങളെയും കീഴടക്കിയതാണ്‌ 

മുരുകന്റെ ത്രികോണം. ആ ത്രികോണസംഗമത്തിന്‌ മുരുകന്‍ മാത്രമല്ല 

താനും അടിമയാണെന്ന്‌ ആഖ്യാതാവ്‌ ഒടുവില്‍ ഏറ്റപറയുന്നു. വര്‍ഷ 

ങ്ങളായി കറുത്ത കണ്ണടയ്ക്ക്‌ പുറകില്‍ ഒളിച്ചിട്ടും ആ അടിമത്തം, തന്നെ 

വിട്ടുപോയിട്ടില്ലെന്ന്‌ അയാള്‍ അറിയുന്നു. മുരുകന്റെ ഉണങ്ങിവരണ്ട 

വിരലുകളിലേയ്ക്ക്‌ അയാള്‍ നോക്കി. ചുണ്ണാമ്പില്‍ മുക്കിയതു പോലെ 

അതിന്റെ അഗ്രങ്ങള്‍ വികൃതമായിരുന്നു. 

അവന്‍ പോയിക്കഴിഞ്ഞിട്ടും എനിക്കെന്റെ വിരലുകളിലേയ്ക്ക്‌ നോക്കാന്‍ 

വയ്യ... വയ്യ... 

ഈ വരിയിലാണ്‌ കഥ സമാപിക്കുന്നത്‌. 
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6.2. സ്ഥിരീകരിക്കപ്പെട്ട നിശJൂഡ്ധ താലര്യം 

മാസ്മരികതയുടെ മുഖപടമണിഞ്ഞ്‌ പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്ന ഈ 

കഥയില്‍ അലകികമായ ആശയങ്ങളൊന്നുംതന്നെ ചിത്രീകരിക്കപ്പെ 

ടടിട്ടില. ആത്മീയമായ ഒരു ദര്‍ശനവും ഇക്കഥ മുന്നോട്ടുവെയ്തുന്നുമില്ല. 

തികച്ചം ലൌകികമായ രതിഭേദങ്ങളുടെയും ബന്ധങ്ങളുടെയും അപ 

കര്‍ഷത, കുറ്റബോധം, ഭീതി മുതലായ മാനസികഭാവങ്ങളടെയും 

ആവിഷ്കാരമാണ്‌ കഥ സാധ്യമാക്കുന്നത്‌. എന്നാല്‍ അഭിലഷണീയ 

മല്ലാത്ത ഒരു സ്വഭാവവിശേഷവും അതിന്റെ ആന്തരികചോദനകളം 

വെളിവാക്കപ്പെടാതിക്കാന്‍ നടത്തുന്ന പ്രതിരോധക്രിയകളുടെ സമഞ്ജ 

സമായ പ്രയോഗങ്ങളാണ്‌ കഥയെ വ്ൃത്യസ്തമാക്കുന്നത്‌. യാത്രയുകട 

ആരംഭം എന്ന കഥയില്‍ സ്ടൈണമായ തന്റെ വ്യക്തിത്വത്തെ 

അടിച്ചമര്‍ത്താന്‍ പ്രയാസപ്പെട്ട്‌, ഒടുവില്‍ ഭാര്യയുടെ ആടയാഭരണ 

ങ്ങളണിഞ്ഞ്‌ പാതിരാവില്‍ വീടുവിട്ടിാങ്ുന്ന ഒരു പോലീസ്‌ 

ഇന്‍സെക്ടറുടെ കഥ എം.പി നാരായണപിള്ള എഴുതിയിട്ടുണ്ട്‌. സ്വയം 

പ്രകാശിതമായിപ്പോവുന്ന അപരലിംഗവ്യക്തിത്വമാണ്‌ പ്രസ്തൃതകഥയില്‍ 

അവതരിപ്പിക്കപ്പെട്ടത്‌. ഹ്ജരധ എന്ന പേരില്‍ ഒരു കഥയും അദ്ദേഹം 

എഴുതിയിട്ടുണ്ട്‌. അവയെല്ലാം പ്രമേയപരമായി ഭിന്നലൈംഗികതയെ 

കൈകാര്യം ചെയ്യന്നവയാണ്‌. എന്നാല്‍ ബാഹ്യവ്യവഹാരങ്ങള്‍ 

കൊണ്ട്‌ യാതൊരു പ്രകാരത്തിലും തിരിച്ചറിയപ്പെടാന്‍ സാധ്യതയുള്ള 

കഥാപാത്രങ്ങളല്ല മൃരുകന്ത്‌ എന്ന പഠമ്പാട്ടിയിലുള്ളത്‌. തങ്ങളുടെ 

ആന്തരികവൈചിത്യങ്ങളെ അമാനുഷികതകള്‍ കൊണ്ടു മൂടിവെയ്കതാന്‍ 
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കഴിവുള്ളവരാണ്‌ ഈ കഥയിലെ കഥാപാത്രങ്ങള്‍. അതുകൊണ്ടു 

തന്നെയാണ്‌ കഥയ്ക്ക്‌ ആദ്യന്തം നിശൂഡ്രമായൊരന്തരീക്ഷം ഉണ്ടായത്‌. 

ഗുഡ്മായതും വിലക്കപ്പെട്ടതുമായ ആനന്ദങ്ങൾ വൈകാരിക 

മണ്ഡലത്തില്‍ സ്ഥിരീകരിക്കപ്പെടുമെന്നതിന്റെ കൃത്യമായ ഉദാഹരണ 

മാണ്‌ ഈ കഥ. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗിയായ ഒരാള്‍ കേരളീയ സാഹചര്യ 

ത്തില്‍ അനുഭവിക്കുന്ന ആന്തരിക സംഘട്ടനങ്ങളും അപമാനവും 

അപകര്‍ഷതയും കുറ്റബോധവും വൈരാഗ്യവുമെല്ലാം ഭാവസാന്ദ്രമായി 

അവതരിപ്പിക്കാന്‍ നാരായണപിള്ളയ്കക്‌ സാധിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാ 

ഗത്തെ ഒഴിയാബാധയായി കണക്കാക്കുന്ന ഇക്കഥയിലെ ആഖ്യാതാവ്‌ 

കേരളത്തിലെ യഥാര്‍ത്ഥ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളടെ നേര്‍ക്കാഴ്ചയാണ്‌ 

നല്ലന്നത്‌. കഥാപാത്ര സ്വഭാവത്തിലെന്ന പോലെ കഥാവതരണ 

ത്തിലും പ്രച്ഛചന്നഭാവം പ്രകടമാണ്‌. നിഴൂുഡ്ധതയുടെ വശ്യസനന്ദര്യമുള്ള 

ഇത്തരം സൃഷ്ടികള്‍ പല പ്രകാരത്തിലും വായിക്കപ്പെടേണ്ടലവയാണെ 

ന്ന്‌ ഈ ചെറുകഥ ഓര്‍മിപ്പിക്കുന്നു. 
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കുറിപ്പുകള്‍ 

' പ്രാചീന ഗ്രീക്ക്‌ തത്വചിന്തയും ബ്രഹ്മചര്യത്തിലധിഷ്ഠിതമായ പൌരസ്ത്യ തത്വചിന്തയും ഉദാഹരണം. 

- നാരായണപിള്ള, എം.പി. 'മുരുകന്‍ എന്ന പാമ്പാട്ടി', എം. ച. നാരായണപിള്ളയയട കഥകള്‍ 

സയൂര്‍ണ്ണം (ഡി.സി.ബി 2012) പൂ.96 

* അവിടെത്തന്നെ. 

* അവിടെത്തന്നെ. 

“ അതില്‍ത്തന്നെ. പു.101 

“ അതില്‍ത്തന്നെ. പു.97 

7 അവിടെത്തന്നെ. 

* അവിടെത്തന്നെ. 

* ഈ പ്രബന്ധത്തില്‍ രണ്ടാമധ്യായത്തിലെ 27. ആത്മപ്രതിഭതാധതത്തരങ്ങള്‍ കാണുക. 

'? "മുരുകന്‍ എന്ന പാമ്പാട്ടി ', എം. പ? നാരായണപ്ള്ളയ്യടെ കഥകള്‍ സയൂൃര്‍ണ്ണം , പു.98 

'' അതില്‍ത്തന്നെ. പു.100 

'2 അവിടെത്തന്നെ. 

' അവിടെത്തന്നെ. 

' അവിടെത്തന്നെ. 

' അതില്‍ത്തന്നെ. പു.101 

'“ അവിടെത്തന്നെ. 

'7 അവിടെത്തന്നെ. 

'$ അതില്‍ത്തന്നെ. പൂ.102 

'9 ഉത്സവങ്ങളോടനുബന്ധിച്ച്‌ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളുടെ കൂടിച്ചേരല്‍ നടക്കാറുണ്ട്‌. അനുബന്ധം-5 

കാണുക 

“ 'മൂരുകന്‍ എന്ന പാമ്പാട്ടി', എം. പ? നാതായണപിള്ളയയടെ കഥകള്‍ സയൂര്‍ണ്ണം , ൮.102 
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ഉപദര്‍ശനങ്ങള്‍ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത കേരളസമൂഹത്തിലും സാഹിത്യത്തിലും 

എപ്രകാരം പ്രതിഫലിക്കുന്നു എന്ന അന്വേഷണമാണ്‌ മുഖ്യമായും 

നടത്തിയതെങ്കിലും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ സംബന്ധിച്ച ഒട്ടേറെ 

സങ്കീര്‍ണ്ണതകളെ അഭിമുഖികരിക്കേണ്ടതായിവന്നിട്ടുണ്ട്‌. കണ്ടെത്തിയ 

വസ്തുതകള്‍ താഴെ ചേർക്കുന്നു. 

* അതിപ്രാചിനകാലഘടുത്തില്‍ ലോകത്ത്‌ പലയിടത്തും സ്വവര്‍ 

ഗ്ലാനുരാഗത്തെ സ്വാഭാവികമായി പരിഗണിച്ചിരുന്നു. 

* മനുഷ്യലൈംഗികത ജൈവികചോദനയായിരിക്കുമ്പോള്‍ തന്നെ 

സങ്കീര്‍ണ്ണമായ മാനസികഭാവങ്ങളും അതിലുള്‍ച്ചേര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. 

© ദാരോ വൃക്തിയുടെ ലൈംഗികതയും സൂക്ഷ്മാര്‍ത്ഥത്തില്‍ വിഭിന്ന 

മാണ്‌. 

© ലൈംഗികത ആന്തരികചോദനയുമായി ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 

മനുഷ്യരെ സംബന്ധിച്ച്‌ അതിന്റെ ആത്യന്തികമായ ലക്ഷ്യം 

ആനന്ദപ്രാപ്തിയാണ്‌. 

© ലെംഗികതയെ പലതായി അടയാളപ്പെടുത്തുന്നതും ശരിതെറ്റ 

കള്‍ നിശ്ചയിക്കുന്നതും സമൂഹമാണ്‌. ഇതിനു പിന്നില്‍ സങ്കീര്‍ണ്ണ 

മായ നിരവധി കാരണങ്ങളണ്ട്‌. 

270



* സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം ആയിരത്താണ്ടുകളോളം സാമൂഹികവും മത 

പരവുമായ വിലക്കുകള്‍ നേരിട്ടിട്ടുണ്ട്‌. 

൭ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിനെതിരെ ഉണ്ടായിട്ടുള്ള കടുത്ത ശിക്ഷാ 

വിധികള്‍ സമൂഹമനസ്സില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെക്കുറിച്ചള്ള 

ഭീതി സൃഷ്ടിക്കാന്‍ കാരണമായിത്തീര്‍ന്നു. 

* വിലക്കുകള്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിന്റെ സ്ഥിരീകരണത്തിന്‌ 

കാരണമായിത്തീര്‍ന്നിട്ടുണ്ട്‌. 

* അടിച്ചമര്‍ത്തപ്പെട്ട സ്വവര്‍ഗ്ഗതാലര്യം വ്യക്തിത്വത്തില്‍ മറ്റ 

പ്രകാരങ്ങളില്‍ പ്രകാശിതമാവുന്നു. സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തിനോട്‌ 

നേരിട്ടൊരു ബന്ധവും ഈ വ്യവഹാരങ്ങള്‍ക്കുള്ളതായി പ്രഥമ 

ദൃഷ്യ൦ തോന്നണമെന്നില്ല. ചിലപ്പോള്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗ 

വിരുദ്ധമായ സ്വഭാവവിശേഷവും വ്യക്തികള്‍ പ്രദര്‍ശിപ്പിച്ചേയ്താം. 

തന്റെ ഉള്ളിലുള്ള സ്വവര്‍ഗ്ഗലൈംഗികത വ്യക്തിയുടെ ബോധ 

മനസ്സ്‌ ഉള്‍ക്കൊണ്ടിരിക്കണമെന്നില്ല. 

* വ്യക്തിജീവിതത്തിലം കലാസൃഷ്ടികളിലും പ്രതീകാത്മക 

സ്വഭാവത്തോടെ  പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്ന വ്യവഹാരചിഹങ്ങളെ 

വിശകലനം ചെയ്താല്‍ അവയ്കപപുറകില്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ച ലൈംഗി 

കോര്‍ജ്ജത്തെയും അതിന്റെ വൃതിയാനങ്ങളെയും കുറിച്ച്‌ 

പറയാനാവും. 

* കേരളസമൂഹത്തില്‍ യഥാര്‍ത്ഥ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം സാമൂഹിക 

ജീവിതത്തിന്റ കാണാപ്പറങ്ങളില്‍ ശക്തവും വ്യാപകവവമാണ്‌. 
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* കേരളത്തിന്റെ സാമൂഹിക സാഹചര്യങ്ങളില്‍ യഥാര്‍ത്ഥ 

സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം പ്രച്ഛന്നാവസ്ഥയില്‍ മാത്രമേ വെളിപ്പെടുന്നു 

ള്ള. 

* കേരളത്തിലെ സമൂഹജീവിതത്തിന്‌ അനുരൂപമായ വിധത്തില്‍ 

സാഹിത്യത്തിലും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗചിഹങ്ങള്‍ പ്രച്ഛന്നമാണ്‌. 

* സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗത്തെ പ്രമേയപരമായി ആവിഷ്തരിച്ചിട്ടുള്ള 

കൃതികളെ മാത്രമേ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗകൃതികളായി സമൂഹം 

ഇതുവരെ വിലയിരുത്തിയിട്ടുള്ള. സ്വവര്‍ഗ്ഗരതിയില്‍ പ്രകടമായി 

ഏര്‍പ്പെടുന്ന അപരലിംഗരെ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളായി ചിത്രീക 

രിക്കുന്ന സാമൂഹികാവസ്ഥയ്ക്ക്‌ തുല്യമാണിത്‌. 

* സ്വാഭാവികവും ഉന്നതവുമായ സാമൂഹിക ജീവിതം നയിക്കുന്ന 

വ്യക്തികള്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗികളാവാം എന്നതുപോലെ, 

സ്വവര്‍ഗ്ഗരതി നേരിട്ട്‌ ചിത്രീകരിക്കാത്ത കൃതികളും സ്വവര്‍ഗ്ഗാ 

നരാഗകൃതികളായെന്നു വരാം. 

൭ കലാസൃഷ്ടികളം സാഹിത്യവും വിശകലനം ചെയ്യുമ്പോള്‍ 

സൃഷ്ടിക്കു പുറകിലെ രതിതലം വിശകലനം ചെയ്താല്‍ മാത്രമേ 

പാഠവിമര്‍ശം സമഗ്രമാവുകയുള്ള. 

° സൃഷ്ടികളുടെ രതിതലം കലാസൃഷ്ടികളെ അപഗ്രഥിക്കാനുള്ള 

ഉപകരണമായി മാറേണ്ടതാണ്‌. 
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* മാതൃകാപഠനത്തിനു വിധേയമായ സി.വി.രാമന്‍പിള്ള, 

കുഞ്ഞുണ്ണി, എം.പി.നാരായണപിള്ള എന്നിവരുടെ രചനകള്‍ക്കു 

പുറകില്‍ അടിച്ചമര്‍ത്തപ്പെട്ട സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം പ്രവര്‍ത്തിച്ചി 

ടുള്ളതായി കാണാന്‍ കഴിഞ്ഞു. 

* സി.വി.രാമന്‍പിള്ളയുടെ രചനകളെ ജീവചരിത്രത്തിന്റെ അടി 

സ്ഥാനത്തിലും, കുഞ്ഞുണ്ണിയുടെ കൃതികളെ സമ്പൂര്‍ണ്ണരചനയുടെ 

പശ്ചാത്തലത്തിലും, എം.പി.നാരായണപിള്ളയുടെ കഥയെ ഏക 

കഥാവിശകലന രീതിയിലുമാണ്‌ മാതൃകാപഠനം നടത്തിയിട്ടു 

ള്ളത്‌. രചയിതാവിന്റെ വ്യക്തിജീവിതത്തോട്ട ചേര്‍ന്നും 

അല്ലാതെയും, ഒറ്റ രചനയില്‍ മാത്രമായും സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം 

പ്രത്യക്ഷമായെന്നിരിക്കാം. വ്യക്തിജീവിതത്തില്‍ ഒരാള്‍ തന്റെ 

ഉള്ളിലുള്ള സ്വവര്‍ഗ്ഗാനുരാഗം തിരിച്ചറിഞ്ഞുകൊള്ളണമെന്നില്ല. 

* സൃഷ്ടിയുടെ രതിതലത്തിലൂന്നിയുള്ള അന്വേഷണം കൃതിക്ക്‌ 

അതുവരെയില്ലാത്ത അര്‍ത്ഥമാനങ്ങള്‍ പ്രദാനം ചെയ്യും. പ്രമേയ 

പരമായ പല സങ്കീര്‍ണ്ണതകള്‍ക്കും രതിതലവുമായി ബന്ധപ്പെട്ട 

സരളമായ കാര്യകാരണബന്ധങ്ങള്‍ കണ്ടെത്താന്‍ കഴിയ്യം. 

* മലയാളത്തിലെ മികച്ച കൃതികളെല്ലാം ഈ കാഴ്ചപ്പാടില്‍ 

പൃനര്‍വായനകള്‍ക്ക്‌ വിധേയമാക്കേണ്ടതാണ്‌. 
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മനഃശാസ്ത്രത്തിന്റെ സഹായത്തോടെ നടത്താവുന്ന 

സാഹിത്യത്തിന്റെ പുനര്‍വായന എന്ന നിലയ്കല്ലഛ ഈ ഗവേഷണം 

മുന്നേറിയിട്ടുള്ളത്‌. മനുഷ്യജീവിതത്തില്‍ ലൈംഗികതയ്ക്ള്ള പ്രാധാ 

ന്യം ഉള്‍ക്കൊണ്ടുകൊണ്ട്‌, ലൈംഗികവ്യതിയാനങ്ങള്‍ വ്ൃക്തി 

ജീവിതത്തെയും കലാജീവിതത്തെയും എപ്രകാരമെല്ലാം ബാധിക്കു 

ന്നു എന്ന അന്വേഷണത്തിന്റെ ഫലങ്ങളാണ്‌ ക്രോഡീകരിച്ചിട്ടു 

ള്ളത്‌. കലാസൃഷ്ടികളെ അപഗ്രഥിക്കുന്നതിനുള്ള ഒരു പദ്ധതിയെന്ന 

നിലയ്ക്ക്‌ ജിജ്ഞാസുക്കള്‍ക്ക്‌ ഈ സമ്ത്രദായത്തെ പിന്തുടരുകയോ 

വിമര്‍ശനദൃഷ്ട്യാ പരിശോധിച്ച്‌ വിപുലപ്പെടുത്തകയോ ചെയ്യാന്‍ 

കഴിയും. 
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same-sex intercourse that occurs in the course of a subterfuge, or as a result of 

frustration or desperation? And do we include liaisons involving those who 

consider themselves neither male nor female (for example, hijras)? Definitions 

are important because ‘homosexuality’ does not connote the same thing to all 

people. Besides, the meaning has changed over time. As has the meaning of 

heterosexuality. 

Until early 20th century, ‘heterosexuality’ was used to refer to ‘morbid sexual 

practices’ between men and women such as oral and anal intercourse, as 

opposed to ‘normal’ procreative sex. The term homosexuality — that is so 

casually used today and is almost an everyday vocabulary — came into being 

only in the late 19th century Europe when discussions on the varied expressions 

of sex and sexuality became acceptable in academic circles. The term was 

used to describe “morbid sexual passion between members of the same sex.” It 

was declared ‘unnatural’ by colonial laws, as unnatural as casual sex between 

men and women that was not aimed at conception. 

The term homosexuality and the laws prohibiting ‘unnatural’ sex were imposed 

across the world through imperial might. Though they exerted a powerful 

influence on subsequent attitudes, they were neither universal nor timeless. 

They were — it must be kept in mind — products of minds that were deeply 

influenced by the ‘sex is sin’ stance of the Christian Bible. With typical colonial 

condescension, European definitions, laws, theories and attitudes totally 

disregarded how similar sexual activity was perceived in other cultures. 

There never has been across geography or history a standard expression of, or a 

common attitude towards sexual acts between members of the same sex. Love 

of a man for a boy was institutionalised in ancient Greece, amongst Samurais 

in Japan, in certain African as well as Polynesian tribes. Amongst some Native 

and South American tribes, erotic relationships between men was acceptable 

so long as one of the partners was ‘feminine’. For Arabs, so medieval travellers 

claim, ‘women were for home and hearth, while boys were for pleasure’. These 

cultures offer no synonym for same-sex intercourse. It was perhaps a practice 

that did not merit definition, categorization or even condemnation. So long as it 

did not threaten the dominant heterosexual social construct. 

To find out if homosexuality or same-sex intercourse existed in India, and in 

what form, we have to turn to three sources: images on temple walls, sacred 
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narratives and ancient law books. 

What the walls show 

Construction of Hindu temples in stone began around the sixth century of the 

Common Era. Construction reached climax between the twelfth and the 

fourteenth century when the grand pagodas of eastem and southem India such 

as Puri and Tanjore came into being. On the walls and gateways of these 

magnificent structures we find a variety of images: gods, goddesses, demons, 

nymphs, sages, warriors, lovers, priests, monsters, dragons, plants and animals. 

Amongst scenes from epics and legends, one invariably finds erotic images 

including those that modem law deems unnatural and society considers 

obscene. Curiously enough, similar images also embellish prayer halls and cave 

temples of monastic orders such as Buddhism and Jainism built around the 

same time. 

The range of erotic sculptures is wide: from dignified couples exchanging 

romantic glances, to wild orgies involving warriors, sages and courtesans. 

Occasionally one finds images depicting bestiality coupled with friezes of 

animals in intercourse. All rules are broken: elephants are shown copulating 

with tigers, monkeys molest women while men mate with asses. And once in a 

while, hidden in niches as in Khajuraho, one does find images of either women 

erotically embracing other women or men displaying their genitals to each 

other, the former being more common (suggesting a tilt in favour of the male 

voyeur). 

These images cannot be simply dismissed as perverted fantasies of an artist or 

his patron considering the profound ritual importance given to these shrines. 

There have been many explanations offered for these images — ranging from 

the apologetic to the ridiculous. Some scholars hold a rather puritanical view 

that devotees are being exhorted to leave these sexual thoughts aside before 

entering the sanctum sanctorum. Others believe that hidden in these images is 

a sacred Tantric geometry; the aspirant can either be deluded by the sexuality 

of the images or enlightened by deciphering the geometrical pattems therein. 

One school of thought considers these images to representations of either 

occult rites or fertility ceremonies. Another suggests that these were products 

of degenerate minds obsessed with sex in a corrupt phase of Indian history. 

According to ancient treatises on architecture, a religious structure is 
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incomplete unless its walls depicts something erotic, for sensual pleasures 

(kama) are as much an expression of life as are righteous conduct (dharma), 

economic endeavours (artha) and spiritual pursuits (moksha). 

Interpretations and judgements aside, these images tell us that the ‘idea’ of 

same-sex and what the colonial rulers termed ‘unnatural’ intercourse did exist in 

India. One can only speculate if the images represent the common or the 

exception. 

What the stories suggest 

In Indian epics and chronicles, there are occasional references to same-sex 

intercourse. For example, in the Valmiki Ramayana, Hanuman is said to have 

seen Rakshasa women kissing and embracing those women who have been 

kissed and embraced by Ravana. In the Padma Purana is the story of a king 

who dies before he can give his two queens the magic potion that will make 

them pregnant. Desperate to bear his child, the widows drink the potion, make 

love to each other (one behaving as a man, the other as a woman) and conceive 

a child. Unfortunately, as two women are involved in the rite of conception, the 

child is born without bones or brain (according to ancient belief, the mother 

gives the fetus flesh and blood, while the father gives the bone and brain). In 

these stories, the same-sex intercourse, bom of frustration or desperation, is 

often a poor substitute of heterosexual sex. 

More common are stories of women tuming into men and men tuming into 

women. In the Mahabharata, Drupada raises his daughter Shikhandini as a man 

and even gets ‘him’ a wife. When the wife discovers the truth on the wedding 

night, all hell breaks loose; her father threatens to destroy Drupada’s kingdom. 

The timely intervention of a Yaksha saves the day: he lets Shikhandini use his 

manhood for a night and perform his husbandly duties. In the Skanda Purana, 

two Brahmins desperate for money disguise themselves as a newly married 

couple and try to dupe a pious queen in the hope of securing rich gifts. But 

such is the queen’s piety that the gods decide to prevent her from being made a 

fool; they turn the Brahmin dressed as a bride into a real woman. The two 

Brahmins thus end up marrying each other and all ends well. According to a folk 

narrative from Koovagam in Tamil Nadu, the Pandavas were told to sacrifice 

Arjuna’s son Aravan if they wished to win the war at Kurukshetra. Aravan 

refused to die a virgin. As no woman was willing to marry a man doomed to die 
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in a day, Krishna’s help was sought. Krishna tumed into a woman, married 

Aravan, spent a night with him and when he was finally beheaded, mourned for 

him like a widow. These stories allow women to have sex with women and men 

to have sex with men on heterosexual terms. One may interpret these tales as 

repressed homosexual fantasies of a culture. 

Perhaps the most popular stories revolving around gender metamorphoses are 

those related to Mohini, the female incamation of Lord Vishnu. They are found 

in many Puranas. Vishnu becomes a woman to trick demons and tempt sages. 

When the gods and demons chum the elixir of immortality out of the ocean of 

milk, Mohini distracts the demons with her beauty and ensures that only the 

gods sip the divine drink. In another story, Mohini tricks a demon with the power 

to incinerate any creature by his mere touch to place his hand on his own head. 

Mohini is so beautiful that when Shiva looks upon her he sheds semen, out of 

which are bom mighty heroes such as Hanuman (according to Shiva Purana) 

and Ayyappa (according to the Malayalee folk lore). One wonders why Vishnu 

himself transforms into a woman when he could have appointed a nymph or 

goddess to do the needful. However, devotees brush aside even the suggestion 

of a homosexual subtext; for them this sexual transformation is merely a 

necessary subterfuge to ensure cosmic stability. He who is enchanted by 

Mohini’s form remains trapped in the material world; he who realizes Mohini’s 

essence (Vishnu) attains liberation. 

In the Brahmavaivarta Purana, Mohini tells Brahma, “Any man who refuses to 

satisfy a willing woman in her fertile period is a eunuch.” This idea is explicit in 

the Mahabharata when Arjuna is deprived of his manhood after he spums the 

sexual attentions of the nymph Urvashi. Consequently, the mighty archer is 

forced to live as a ‘eunuch dance teacher called Brihanalla in the court of King 

Virata for a year. All this suggests that in ancient India, men who were ‘unlike 

men’, unwilling or incapable to have intercourse with women, were deprived of 

their manhood and expected to live as women in the fringes of mainstream 

society. Perhaps this explains the existence of the hijra community in India. 

Like Brihanalla of Mahabharata, hijras have served in the female quarters of 

royal households for centuries. 

Hijras are organized communities comprising of males who express themselves 

socially as women. They are a mix of transsexuals (men who believe themselves 

to be women), transvestites (men who dress in women’s clothes), homosexual 
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(men who are sexually and romantically attracted to men), hermaphrodites 

(men whose genitals are poorly defined due to genetic defect or hormonal 

imbalance) and eunuchs (castrated men). In one of the many folk stories 

associated with Bahucharaji (patron goddess of hijras worshipped in Gujarat), 

the goddess was once a princess who castrated her husband because he 

preferred going to the forest and ‘behaving as a woman’ instead of coming to 

her bridal bed. In another story, the man who attempted to molest Bahucharaji 

was cursed with impotency. He was forgiven only after he gave up his 

masculinity, dressed as a woman and worshipped the goddess. 

The idea of men who are not quite male or female was known in India for a long 

time. Such beings were known as kliba. In the Brahmana texts, written eight 

centuries before Christ we leam that when the gods separated the three worlds, 

there was sorrow. The gods cast the sorrow of the heaven into a whore (socially 

improper woman), the sorrow of the nether regions into the rogue (socially 

improper man) and the sorrow of earth into the kliba (biologically imperfect 

human). In later Hindu texts such as Manusmriti, the Kiba was forbidden for 

participating in rituals; he was not allowed to possess property. Scholars 

believe the kliba was an umbrella term not unlike present-day words like namard 

and napunsak, which could mean anything from sexually dysfunctional male to 

impotent man to homosexual. One text describes fourteen different types of 

klibas, one of whom is a man who uses his mouth as a vagina (mukhabhaga). 

Hijras believe that they are neither male nor female, making them the 

descendents of the ancient kliba (though there is no definite proof in this 

regard). According to hijra folklore, when Rama went to the forest in exile, he 

asked the men and women of Ayodhya who had followed him to retum to the 

city. Since he said nothing to those who were neither male nor female, these 

waited outside the city until he retumed. Touched by their devotion, Rama 

declared that the non-man would be king in the Kali Yuga. 

What the scriptures reveal 

The Kali Yuga marks the final phase in the cosmic lifespan, the era before the 

flood of doom. Hindu scriptures state that in this age all forms of sexual 

irregularities will occur. Men will deposit semen in apertures not meant for them 

(Mouth? Anus?). According to Narada Purana: “The great sinner who discharges 

semen in non-vagins, in those who are destitute of vulva, and uteruses of 

animals shall fall into the hell ‘reto-bhojana’ (where one has to subsist on 
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semen). He then falls into ‘vasakupa’ (a deep and narrow well of fat). There he 

stays for seven divine years. That man has semen for his diet. He becomes the 

despicable man in the world when rebom.” Clearly an acknowledgement, but not 

acceptance, of homosexual conduct. 

In the Kamasutra, there is a rather disdainful reference to male masseurs who 

indulge in oral sex (auparashtika). The author of this sex manual was not a fan 

of homosexual activities though he did refer to them in his book. Reference, but 

not approval, to homosexual conduct does occur in many Dharmashastras. 

These Hindu law books tell us what is considered by Brahmins to be acceptable 

and unacceptable social conduct. Since laws are not made on activities that 

don't exist, a study of these scriptures does give an insight into behaviours in 

ancient India that merited a law. 

The Manusmriti scoms female homosexuals. It states, “If a girl does it (has sex) 

to another girl, she should be fined two hundred (pennies), be made to pay 

double (the girl's) brideprice, and receive ten whip (lashes). But if a (mature) 

woman does it to a girl, her head should be shaved immediately or two of her 

fingers should be cut off, and she should be made to ride on a donkey.” There 

are no kind words for a male homosexual either: “Causing an injury to a priest, 

smelling wine or things that are not to be smelled, crookedness, and sexual 

union with a man are traditionally said to cause loss of caste.” And: “If a man 

has shed his semen in non-human females, in a man, in a menstruating woman, 

in something other than a vagina, or in water, he should carry out the ‘Painful 

Heating’ vow.” Further: “If a twice-bom man unites sexually with a man or a 

woman in a cart pulled by a cow, or in water, or by day, he should bathe with his 

clothes on.” The ‘Painful Heating’ vow is traditionally said to consist of cow's 

urine, cow dung, milk, yogurt, melted butter, water infused with sacrificial grass, 

and a fast of one night. Compared to the treatment of female homosexuals, the 

treatment of male homosexuals is relatively mild. Note that there are no threats 

of ‘eternal’ damnation, unlike the dogmas of Judeo-Christiantslamic scriptures. 

There is nothing permanent in the Hindu world. There is always another life, 

another chance. 

An overview of temple imagery, sacred narratives and religious scriptures does 

suggest that homosexual activities — in some form — did exist in ancient India. 

Though not part of the mainstream, its existence was acknowledged but not 

approved. There was some degree of tolerance when the act expressed itself in 
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heterosexual terms — when men ‘became women’ in their desire for other men, 

as the hijra legacy suggests. The question that remains now is: how does 

attitudes towards homosexuals in ancient India affect modem-day attitudes? 

Is our approval or disapproval of same-sex affection and intercourse dependent 

on ancient values? And while we ponder over the questions, we must remind 

ourselves that the ancient sources that censure homosexual conduct, also 

institutionalised the caste system and approved the subservience of women. 
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അനുബന്ധം - 2 

Homosexuality and Hinduism 

Introduction 

The issue of homosexuality is now-a-days a much debated topic associated with much 

hated, fear, prejudice, disgust and violation of civil rights. Hindus living in the west 

cannot remain indifferent to and unaffected by the gay controversy and the political and 

civil rights issues which arise. So the question arises what is the position of Sanatana 

Dharma on the issue of homosexuality? It is important in this multicultural 

environment in which the Hindu youth are now growing up to make a clear statement 

about what Hinduism teaches regarding the subject of homosexuality. Throughout the 

centuries Hinduism has been the most tolerant religious system and its teachings 

have a perennial youth and relevance to all ages and situations. 

History of Homosexuality in the West. 

Homosexuality is defined as a sexual orientation towards members of one's own gender 

rather than the opposite — it can refer both to men and women. Homo comes from the 

Greek meaning ‘the same’. "Homosexual" is a term that was coined in the late 

nineteenth century by German psychologists who considered it a mental illness. 

Homosexuality in the Bible 

Firstly the attitude towards homosexuality in Western culture derives from the Biblical 

teaching on the subject. The Bible claims that homosexuality is chosen sexual 

behaviour which is unnatural, sinful, amoral, and abhorrent to God. 

“Do not lic with a male as one lies with a woman; it is an abomination.” (Leviticus 18:22) 

The punishment for homosexuality is death:— 

If a man lies with a male as one lies with a woman, the two of them have done an 

abhorrent thing; they shall be put to death — their blood guilt is upon them 

(Leviticus 20:13). 

According to the New Testament there is no salvation for those who engage in homosexual acts:— 

Do you not know that the wicked will not inherit the kingdom of God? Do not be 

deceived: Neither the sexually immoral nor idolaters nor adulterers nor male 

prostitutes nor homosexual offenders. (1 Corinthians 6:9) 

N.B. It is important for Hindus to take note that along with homosexuals they too 

are denied salvation for worshipping idols! 

Although ancient Greek and Roman philosophers recognised and categorised same-sex 

love, the concept in literature and sociology of “homosexuality” as a distinct social 

phenomena arose in the 19" century — the term “homosexuality” was coined by 

European psychiatrists for a phenomena which was classified as a mental “disorder”. 

“Gayness’ as a distinctive sexual orientation and social identity is a product of the 20° 

century — and being a modern western distinction it is difficult to apply the same 

concept to Hindu religious and social ideology and experience and to write a comparative 

study. 
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In most western codes of civil law based upon the Bible, there have been very severe sentences 

handed out to homosexual offenders. Many offenders 200 years ago were transported for life to 

Australia! Until recently a culprit could receive 2 to 3 years in jail. Most civilised western countries 

have now removed homosexuality from their penal codes. Throughout the history of 

JudeoChristianity the lot of the homosexual has been persecution, ostracism, execution by 

stoning, imprisonment, torture and murder. 

Modern views on Homosexuality. 

The first psychiatrists beginning with Freud in the west considered homosexuality to be a form of 

mental illness. Various forms of treatment were prescribed - mainly aversion therapy in which 

pictures of young men were shown to the “patient” while at the same time administering mild 

electric shocks. The effect that this ‘treatment’ had rather than convert the ‘patient’ to 

heterosexuality was to turn them off sex altogether. About 30 years ago homosexuality was 

removed from the list of pyschiatric diseases. In the 20th century those who are of a homosexual 

orientation have become a political entity demanding equal civil rights and freedom from 

oppression and discrimination along with women, blacks, Jews and all other oppressed minorities in 

the west. 

Sexuality is a very complex issue with many theories but very little verifiable evidence. It has been 

demonstrated by research that everyone is found somewhere along a bell-curve. To one side there 

are the resolute heterosexuals and on the other side the resolute homosexuals. The vast majority of 

men and women are found somewhere along the bell curve in the grey area. When deprived of 

female company some men will engage in homosexual acts, while others will not. Women are more 

likely to experiment with homosexuality than are men. One thing is clear we are born with innate 

tendencies towards 

The Hindu view-point. 

The first problem that arises in dealing with the subject of homosexuality in Hinduism is defining 

the right terminology and the context. The Sanskrit literature uses terms such as kliba, ubhaya, 

napumsaka, — or shanda — to describe what is frequently referred to as the “Third Gender” (Trtiya 

prakrti). These terms may be taken as referring in general to hetero-sexually dysfunctional men or 

women, who may be, according to the context, impotent, homosexual or transvestite or even having 

abnormal genitalia. 

A.L. Basham a well-renowned Indologist remarks; 

The erotic life of ancient India was generally heterosexual. Homo-sexualism (sic) of both 

sexes was not wholly unknown; it is condemned briefly in the law books, and the Kama 

Sutra treats of it, but cursorily, and with little enthusiasm. Literature ignores it. In this 

respect ancient India was far healthier than most other ancient cultures. 

(The Wonder that was India— pg 172) 

Hinduism is first of all a pragmatic religion which understands everything as being conditioned by 

time, place and circumstance. In the absence of any one single religious authority or universally 

agreed upon canon law, a practicing Hindu generally relies upon the teaching of his/her own family 

preceptor (guru, purohit) or a convocation of learned scholars and priests for guidance in these 
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matters. Thus there is no single accepted religious ruling on any issue whatsoever, nor is any 

conclusion reached by one group of pandits always acceptable to another. Everything has to be 

judged according to it’s context — time, place and circumstance. 

The three major contextual frameworks in orthoprax Medieval Hinduism are: 

Social Divisions — every society being divided into classes or “castes” — the moral codes, duties 

and expectations of each social group differ from each other and sometimes are 

contradictory. These social divisions are no longer relevant in a post-industrial 

society and do not provide any meaning to the majority of Hindus today. 

Stage of life — the ideal life is divided into four periods — the student, the householder, the 

retiree and the renunciate. Again not currently relevant to the modern Hindu. 

Goals of life — Dharma (right living, ethical life), Artha (prosperity, wealth, power), Kama (sex, 

sensual gratification, art, etc.,) Moksha (liberation; principally from the cycle of 

births and deaths). 

When discussing matters of “sexuality” in Hinduism all these 12 perspectives need to be taken into 

consideration. As in most societies, heterosexuality is regarded in Hinduism as the general norm 

and desirable orientation because Hindu society is overwhelming “progeny” centred and a fruitful 

marriage is seen as the ultimate goal and paradigmatic state of happiness. But it must be emphasised 

that the ultimate tension in Hindu society is not between heterosexuality and homosexuality, it is 

between sexuality and celibacy; typified by the householder state verses the monastic theme. 

The major concern of the Hindu family legislators is procreation of numerous offspring sponsored by a 

well-structured extended family system. Any form of non-procreative sex heterosexual or 

homosexual was seen as a deviance from this theme and discouraged. 

The Hindu teachers and social legislators also recognised the fact that people are born with different 

proclivities, tendencies and tastes due to their Karma — the resultant conditioning of actions done in 

previous lives. One’s sexual orientation, it was recognised, is not a matter of choice but of such 

previous life conditioning. 

The Self which is enveloped by ignorance, is sometimes embodied as a man, sometimes as a 

woman, sometimes as a homosexual (ubhaya). According to its deeds and the nature one 

acquires thereby, one may be born as a god, a human or a beast. 

Bhagavatam 4.29.29. 

Whatever the sexual orientation of the child whether it be male, female or homosexual 

(napumsaka) it is born in the ninth or the tenth month. 

Garuda Purana. 2.32.29 

Thus although deviation from the normative heterosexual theme of marriage and procreation was 

not generally approved of, it was nevertheless tolerated as a social phenomena because it is part of 

Nature (Prakrti). Hindus do not have a theory of “Natural Law” — such as that invoked by right 

wing Christians to condemn homosexuality. If a certain behaviour pattern exists then it is “natural” 

— that is, part of the way things are in the Hindu universe. The Hindu universe is in general a 

tripartite structure — heaven, earth and the mid-regions; past, present and future; action, inertia and 

equilibrium; and sexuality is seen as being a triangle of (normative) male & female and (non- 

normative) neuter or the “third sex” being the 3“ corner of the triangle. This view is advocated 
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particularly by the texts of Ayurveda — the ancient Hindu system of health care, in its sections 

dealing with embryonic development and sex. 

Michael Sweet and Leonard Zwilling have demonstrated in their studies of the medical, texts as 

well as the grammatical texts such as Patanjali’s Grammar of the 2™ century CE, that the concept of 

a third sex (tritiya prakrti) with all the ambiguous sub-categories of the “neuter” such as 

napumsaka, kliba, pandaka — “has been part of the Indian world view for nearly 3000 years.”” 

Jain teachers in the medieval period debated as to whether women could attain salvation or not . In 

their debates they argued that there were three categories of sexual desire — male, female and 

third-sex desire — the last was considered to be the most intense. All these forms of sexual desire 

could be experienced by anyone regardless of biological gender. The Jain philosopher Sakatayana (ca 

814 — 867) pointed out that a person is capable of being aroused sexually by the opposite sex, same 

sex or even an animal.” 

Homosexuality in the Vedas. 
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But the Vedas deal with Dharma in its pure abstract form — the function of the latter sages and 

law-givers was to interpret this usage of Dharma in the context of society and social dynamics of 
the time. 

Homosexuality is not mentioned per se in the Vedas but there are some interesting references to homo- 

eroticism. One is from the Kaushitaki Brahmana Upanishad 2:4 of the Rig Veda:— 

“Now then the intense longing of love stimulated by the gods. When one (m) desires to be loved (priya) 

by a man or a woman or by men and women, he shall offer to the above mentioned gods oblations in the 

sacred fire”. 

This is followed by the description of the ceremony to be performed. Another casual reference is from 

the Shatapatha Brahmana (2:4:4: 19): in which Mitra — the god of the day is said to implant his seed in 

Varuna the god of the night on the New Moon day. 

' Michael J. Sweet & Leonard Zwilling — “Like a city Ablaze” — Journal of the History of Sexuality 6:3 (1996) 359 — 

84 

* Padmanabha S. Jaini — Gender and Salvation: Jaina debates on the Spiritual Liberation of Women (Berkley University Press 

1991). 
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Homo-eroticism in Sacred Literature. 

The Sacred literature is replete with references to love and “erotic” sentiments between members of the 

same gender, and between the predominantly male poets and God. God is declared to be the only 

real “male” and all others take on the form of “females”. In the 17 century the Vaishnava sahajiya 

sect interpreted kama or desire as male and prema or selfless love as female, all the male devotees 

therefore identified themselves with Radha the consort of Krishna. They dressed and lived as women in 

order to perfect their love for Krishna. 

Nammallvar a famous mystic poet saint of South India sang many of his 1000 devotional songs in 

the persona of a young woman pining for her lover — Lord Krishna. The songs are replete with 

erotic sentiment and during the great temple festival every year, an icon of Nammalvar is dressed as 

a woman and brought into the sanctum to be ritually united with her lover the Lord. Many other 

mystics such as Surdas and Kabir use the trope of bridal mysticism freely in their works. In the 

poems the male mystics typically use feminine verbs for themselves and address the male God as 

husband or lover or paramour. They identify as brides waiting for the bridegroom, as Radha waiting 

patiently for Krishna, a tryst which is never kept, and which results in intense love-sickness on the 

part of the poet. 

Homosexuality in the Canon Law & Supplementary literature 

Hindu sacred literature is classified according to the aims of human life. In the context of this essay we 

are concerned only with the three worldly aims — Dharma or right living, Artha - governance, power 

and prosperity, and Kama - Love and the fulfilment of desires. 

In the Dharma Shastra or codes of Right Living, some legislators are rather harsh in their 

condemnation of same-sex intercourse, others are dismissive and many completely indifferent — not 

even mentioning the practice. 

The Manu Smrti which is the basis of almost all of the Hindu codes of law (Dharma) lays down the rule 

that a man of the three upper castes who has sex with a man, or a woman in a cart pulled by a bullock, 

in water, or during the day should bathe with his clothes on (Manu 11:175). He also prescribes 

that a man who ejaculates into female animals, in men, a menstruating women, in something 

other than a vagina should atone by consuming a drop of a purifying substance made of the five 

products of the cow and fasting for one night (Manu 11 :174). 

Interestingly enough in all the medieval literature (Puranas) in which hell is described in great 

detail, for what we would consider to be trivial offences such as eating sweets alone or breeding 

dogs — there is no mention of hell being the punishment for those who engage in same-sex 

intercourse. Homosexuality it seems, may be a social problem from a “genetic transferral” point of 

view but is certainly not a spiritual or moral problem per se in the eyes of the preceptors. 

The law restricted all “non-reproductive” members of society from inheriting and from participating 

in certain ceremonies which were required to be commissioned by husband and wife as the 

principle hosts (yajamanas). (A householder was seen as “complete” only in the presence of a wife). 

Nevertheless the “non-reproductive” members of society were entitled, along with the other 

“disabled” to life-long maintenance and support. 

The mentally challenged and the homosexuals [the non-reproductive], do not inherit but 

must be supported (laws of inheritance). (Gautama CCVHL:43) 

Homosexuals [the non-reproductive], and the disabled are entitled to clothing and food so 

long as they live, but they are not entitled to inherit property. (Mahanirvana Tantra 12:104). 
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Homosexuality in the Secular Law 

The Artha Shastra of Kautilya represents the principle text of secular law and illustrates the attitude 

of the judiciary towards sexual matters. Heterosexual vaginal sex is proposed as the norm by this 

text and legal issues arising from deviation there from are punishable by fines and in extreme cases 

by capital punishment. For example rape of a pre-pubescent girl is punishable by the amputation of 

a hand or a fine of 400 panas (+$4000). If the girl dies as a consequence the offender is executed. 

(4:12:1-2). On the other hand any non-vaginal sex with either women and men incurs the lowest 

fine. (4;13;236) This indicates that while homosexual acts were not sanction by law they were 

treated as minor offences. 

Homosexuality in the Kama Sutra 

The famous Kama Sutra was a text considered as 

supplementary to the sacred law which deals in great 

detail with eroticism, sex and its various 

manifestations. It was written around the 4" century 

AD and describes customs and social conditions 

prevalent from about the 4" century BCE. It inspired 

many of the erotic sculptures found on temple facades. 

In this text lesbianism is described in detail, as well as 

the swapping of male female roles with the female 

being the dominant one and using accessories to 

penetrate the male. From the text we discover that male 

homosexuality formed an integral part of Indian sexual 

life and various homosexual practices are described in 

detail. 

We also learn that transvestite prostitutes as well as 

courtesans played an important role in public life and 

were considered harbingers of good fortune at 

weddings and religious ceremonies — a belief which is 

also prevalent in present day India. 

In his introduction the author sage Vatsyayana discusses categories of sexual partners in a quite 

non-judgmental way concludes the discussion with:— 

“To these must be added the third nature (tritiya prakrti), the inverts or the homosexuals who 

have particular practices and constitute a fifth category of sexual partners.” 1:27 

Chapter 9 of the Kama Sutra is dedicated to oral sex in general with the major part dealing with this 

particular activity between men. Interestingly enough Vatsyayana also mentions that some people 

“marry” (parigraha) members of their own sex and live together either openly or in secret. 

The Tantric tradition and Homosexuality 

Within Hinduism there are two principle paths to achieve liberation from the cycle of births and 

deaths and be re-united in the Divine from whence all beings have emerged. One is the exoteric 

path of the householder following social rules and regulations in accordance with the sacred canon 
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law, and the other is the esoteric path of the monastic or renunciate who has rejected all of society's 

arrangements and has retired to a monastery to spend the rest of the time on earth in contemplation 

of the Divine. There is a third path known as Tantra which reconciles these two extremes. It is 

known as the Path of ecstasy because it incorporates all aspects of the human nature and harnesses 

of one’s drives to achieve spiritual enlightenment. The principle axiom in Tantra is that every 

aspect of being can be useful in spiritual practice — including sexuality — as long as no one is 

harmed thereby. The overriding principle of Hinduism is that any act which intentionally causes 

suffering to another is sin. So in Tantra one is free to use one’s sexuality in a spiritual context as 

long no one is hurt thereby. 

Under the influence of Tantra erotic sculpture began to proliferate on temple walls - mostly 

heterosexual with all aspects of sexuality being included. Friezes often depict homosexual as well 

as bestial acts involving both men and women as well as group sex and a stunning variety of 

positions. 

The Tantra posits the idea that God is androgynous and that one who is in touch with both the male and 

female sides of their being are closer to the divine than others who are polarised in their sexual 

orientation. Although Tantra is overwhelmingly heterosexual in its methodology; the homosexual is by 

no means excluded, condemned or marginalised. Those practitioners of Tantra who are of the 

homosexual persuasion need to fill in the gaps themselves! 

Modern Indian Puritanism 

It is quite stupetying that in a country which 

produced the Kama Sutra and assimilated ca 

ecstasy into mystical experience there should = 

be a strong puritanical bias in a world which is Be 7 IB; 
becoming more liberal by the day. This 2 a or y- 

puritanism of modern India, mostly restricted =e eG 

to the managerial class, is largely a product of ¥ f a 

Islamic and Anglo-Saxon prejudice. he a ti 
Unfortunately most Hindus who are educated ed 7 & 

in India passed through a Christian orientated 4 Be 

educational system which inculcates Anglo- 

Saxon-Victorian values. re RR 

Whilst being profoundly lapse in the study of their own faith it is very easy to overlay the inculcated 

values over a shallow Hindu socio-cultural awareness. Hence we find highly educated Indian 

managers denying that homosexuality exists in India and that it is a foreign vice! 

The Indian penal code promulgated by Nehrus’s socialist (anti-religious) government first enacted 

article 377 punishing “sexual relations against nature with a man, woman or animal, whether the 

intercourse is anal or oral.” This law was recently repealed but the struggle for equality still goes. 

The Summary of Homosexuality & Hinduism 

When discussing controversial issues in Hinduism one needs to take into account a number of 

factors. There are those acts which are crimes and there are those acts which are categorised as sins. 

There are crimes which are not sins and sins which are not crimes. Crimes are acts which are 

contrary to establishes Law (usually civil) and sins are religious offences which are usually never 
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crimes. In the west there is a separation between religion and law. In ancient India there was no 

such distinction. 

Sin in Hinduism 

Christians declare homosexuality to be a sin, an act hateful in the eyes of their god. There are some 

modern Hindu commentators who, mimicking their christian mentors, concur with them! But the 

term “sin” is very differently understood in the true Hindu context. There are a large number of 

terms which indicate different ideas. But are all translated by the English term sin. 

Papa - an act which causes demerit being defined as causing suffering to another being. 
Vipatti - failure to fulfil some duty 

Klesha - defilement 

Aparadha - a ritual or protocol offence against either the deity, guru or other devotees. 
Dosha - a character fault 

Pataka - an act causing loss of caste 

Dushkrta - misconduct 
Agha - misdeed 

Amhas — blame 

Agas — heedlessness 

Drugdha - transgression 

Abhidroha - an act based upon hatred 
Enas - contamination, physical or mental 

Anrita - untruth - an act against the laws of nature 

Durita - a ritual offence against the gods 

Droha — an act of maliciousness against the gods 

Before an act can be declared a Sin one needs to ask the following questions: — 

1. Is it a crime - in other words an act contrary to the Law? 

2. Is there a victim — has any suffering been intentional caused to another being? 

3. Has the actor done anything which would compromise their social status (i.e, “ results in 

loss of caste’’)? 
4. Has the actor compromised their ritual purity. 

5. Does the act obstruct Moksha? 

In consensual adult sex between members of the general Hindu community the answer to all of 

these would be no! 

Problems of Homosexuality in Hindu Law 

The problems posed by homosexuality in the Dharma Shastras (Sacred Law) are not based on 

moral judgements but rather legal complexities with reference to offspring and inheritance of 

ancestral property. 

Homosexuals, along with the impotent, the childless and unmarried sons & daughters are excluded by 

the Sacred Law from inheriting the paternal property. Preference goes instead to the married 

siblings who have sons. The reasonable need for family units in ancient India was to retain the 

property within the family and to have it passed down to the descendants. If a homosexual 

inherited, it means that on his/her death the property would pass to some other family or be 

acquired by the government. 
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The second problem presented is liturgical. The essential pre-requisite for participation in many 

rituals is marriage. Manu states that a man on his own is not whole — he only become so, when 

united with a woman and children. Unmarried men and women in general may not participate in 

certain ceremonies regardless of their being homosexual or heterosexual. Apart from these two 

cases, homosexuals have never been discriminated against nor victimised in Hindu society. 

Hindu mothers have wept over the homosexual son or daughter — not because they were sinners and 

morally perverse, but because of the denial of grand-children that is regarded as so important in Hindu 

society. Hinduism has been the exemplar of tolerance throughout the ages, let us hope that our youth 

will continue this sacred and rewarding tradition. Let us pray that they will proudly carry the beacon of 

compassion for all sentient beings and tolerance for all people and their varieties of life-styles into the 

future generations. 

We hope that every Hindu will become a role model to others for social and religious tolerance and 

communal understanding. Let no person be denied his/her right to find happiness and contentment in 

whatever way they see fit. 

A Srivaishnava Perspective 

Being a non-dogmatic and non-institutional faith community, there can be no official Hindu dogma or 

position on the subject of homosexuality or “gay marriage’. 

Firstly to judge whether something is morally wrong or right we need to establish that there was 

free-will and ability to choose in the matter. The Hindu Scriptures declare that homosexuality is an 

orientation which is karmically predisposed and not a matter of choice. 

The Self Giva) which is enveloped by ignorance, is sometimes embodied as a male, 

sometimes as a female, sometimes as a homosexual (ubhaya). According to its deeds and the 

nature one acquires thereby, one may be born as a god, a human or a beast. (Srimad 

Bhagavatam 4.29.29.) 

Whatever the sexual orientation of the child whether it be male, female or homosexual 

(napumsaka) it is born in the ninth or the tenth month. (Garuda Purana. 2.32.29) 

In fact one need not refer to scripture for support when every homosexual will testify that they had no 

choice in the matter! 

“Against the natural order” argument also does not stand because if we use animals as the “natural” 

yardstick then every aspect of human life is against the natural order - from clothing to housing to food 

etc. Regarding Homsosexuality in the animal world please read the article in Time Magazine Friday, 

Jun. 19,2009 “Why Some Animals (and People) Are Gay By JOHN CLOUD. 

Secondly the Acharyas and Alvars have mentioned everything conducive to our spiritual life 

including obstacles thereto, but no where have any of them discussed homosexuality per se, it is 

therefore a matter of no consequence whatsoever. If they had considered that it was a problem they 

would have mentioned it. 

Hinduism is concerned with moksha — Liberation — liberation from suffering here and now and 

avoidance of rebirth. 
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If one desires the highest goal which is communion with me (Krishna); one should 

develop a focused mind, subdue the senses and strive to perfect non-attachment. 

However, if this regime is practiced without devotion to Me despite having knowledge, 

by either, men, women or homosexuals it will not yield rewards. (Varaha Purana 

142.50) 

What is required for Liberation and communion with Krishna is primarily Prapatti — surrendering 

oneself to the Lord — a continual practice which will eventually lead to subduing the sense and 

developing non-attachment to material pleasures. 

One of the greatest of the Srivaishnava Acharyas — Pillai Lokacharya was of the view that all 

forms of sensuality and self-enjoyment are incompatible with our essential nature which is to find our 

delight in and be a source of pleasure to Krishna alone. According to this view any form of 

sexuality whatever it may be is, equally an obstacle! 

But in an imperfect world and in this imperfect human incarnation, we should at least try and 

maintain the highest Dharmic standards in all our relationships with whomsoever they may be. 

Let us finally consider only the magnanimity, ക e I a3 7 

compassion and high-mindedness of our Wie Oe 7B ve : 

teacher Ramanuja, who can never be accused of 7a Pa ye: 2 

puritanism or prudishness! On a pillar of a a St Ee 8 if 

mandapa in which he used to teach in ae, . a 

Srirangam there is a carving of a woman being ee a SNA 

pleasured by a dog! He and thousands of other 3 hy g Sj EE th id 
Srivaishnavas and acharyas would have seen a y Pore 

this carving and never mentioned it in anyway. ay | SPI + 

Surely if he, or subsequent acharyas had found A : fs 2 

it offensive they would have ordered its Sw Seu 
effacement? The fact that it was ignored by a a f ey ne 7 3 

every one of them and has existed for thousands oe & eee 77, 
of years can surely lead one to conclude that A SE om TR Mf 

they all had a very healthy sense of humor! RF os” 3” A 2h RPS 
ess 

ey MN 
Following their example we should abandon es “ » 7 
judgment of others and rather practice loving ae 5 + 3 

kindness and compassion to all beings. Sa HN 
I 2 y 4 3 

Eo ERC 
A dog performing cunnilingus upon a woman 

from a temple pillar is Srirangam. 
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അനുബന്ധം - 3 

LGBTQI Terminology 

A note about these definitions: Each of these definitions has been carefully researched 

and closely analyzed from theoretical and practical perspectives for cultural sensitivity, 

common usage, and general appropriateness. We have done our best to represent the 
most popular uses of the terms listed; however there may be some variation in 

definitions depending on location. Please note that each person who uses any or all of 

these terms does so in a unique way (especially terms that are used in the context of an 

identity label). If you do not understand the context in which a person is using one of 
these terms, it is always appropriate to ask. This is especially recommended when 

using terms that we have noted that can have a derogatory connotation. 

Ag / Aggressive - See ‘Stud.’ 

Agendered - Person is internally ungendered. 

Ally - Someone who confronts heterosexism, homophobia, biphobia, 

transphobia, heterosexual and genderstraight privilege in themselves and others; 
a concern for the well-being of lesbian, gay, bisexual, trans, and intersex people; 
and a belief that heterosexism, homophobia, biphobia and transphobia are social 
justice issues. 

Androgyne - Person appearing and/or identifying as neither man nor woman, 

presenting a gender either mixed or neutral. 

Asexual - Person who is not sexually attracted to anyone or does not have a 
sexual orientation. 

BDSM: (Bondage, Discipline/Domination, Submission/Sadism, and Masochism ) 
The terms ‘submission/sadism’ and ‘masochism’ refer to deriving pleasure from 

inflicting or receiving pain, often in a sexual context. The terms ‘bondage’ and 

‘domination’ refer to playing with various power roles, in both sexual and social 

context. These practices are often misunderstood as abusive, but when 
practiced in a safe, sane, and consensual manner can be a part of healthy sex life. 

(Sometimes referred to as ‘leather.’) 

Bear: The most common definition of a ‘bear’ is a man who has facial/body hair, 
and a cuddly body. However, the word ‘bear’ means many things to different 

people, even within the bear movement. Many men who do not have one or all of 

these characteristics define themselves as bears, making the term a very loose one. 
‘Bear’ is often defined as more of an attitude and a sense of comfort with 

natural masculinity and bodies. 
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Berdache - A generic term used to refer to a third gender person (woman-living- 
man). The term ‘berdache’ is generally rejected as inappropriate and offensive by 

Native Peoples because it is a term that was assigned by European settlers to 
differently gendered Native Peoples. Appropriate terms vary by tribe and 

include: ‘one-spirit’, ‘two-spirit’, and ‘wintke.’ 

Bicurious - A curiosity about having sexual relations with a same gender/sex 

person. 

Bigendered - A person whose gender identity is a combination of male/man and 

female/woman. 

Binding - The process of flattening one’s breasts to have a more masculine or 

flat appearing chest. 

Biphobia - The fear of, discrimination against, or hatred of bisexuals, which is 

often times related to the current binary standard. Biphobia can be seen within 

the LGBTQI community, as well as in general society. 

Bisexual - A person emotionally, physically, and/or sexually attracted to 

males/men and females/women. This attraction does not have to be equally split 
between genders and there may be a preference for one gender over others. 

Bottom - A person who is said to take a more submissive role during sexual 

interactions. Sometimes referred to as ‘pasivo’ in Latin American cultures. Also 
known as ‘Catcher.’ (See also ‘Top’.) 

Bottom Surgery - Surgery on the genitals designed to create a body in harmony 

with a person’s preferred gender expression. 

Butch - A person who identifies themselves as masculine, whether it be 
physically, mentally or emotionally. ‘Butch’ is sometimes used as a derogatory 

term for lesbians, but it can also be claimed as an affirmative identity label. 

Catcher - See ‘Bottom.’ This term may be considered offensive by some 
people. 

Cisgender - describes someone who feels comfortable with the gender identity 

and gender expression expectations assigned to them based on their physical 

sex. 

Coming Out - May refer to the process by which one accepts one’s own 

sexuality, gender identity, or status as an intersexed person (to "come out" to 

oneself). May also refer to the process by which one shares one’s sexuality, 

gender identity, or intersexed status with others (to "come out" to friends, etc.). 
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This can be a continual, life-long process for homosexual, bisexual, 
transgendered, and intersexed individuals. 

Cross-dresser - Someone who wears clothes of another gender/sex. 

D&D - An abbreviation for drug and disease free. 

Discrimination - Prejudice + power. It occurs when members of a more 

powerful social group behave unjustly or cruelly to members of a less powerful 
social group. Discrimination can take many forms, including both individual acts 

of hatred or injustice and institutional denials of privileges normally accorded to 
other groups. Ongoing discrimination creates a climate of oppression for the 
affected group. 

Down Low - See ‘In the Closet.’ Also referred to as ‘D/L.’ 

Drag - The performance of one or multiple genders theatrically. 

Drag King - A person who performs masculinity theatrically. 

Drag Queen - A person who performs femininity theatrically. 

Dyke - Derogatory term referring to a masculine lesbian. Sometimes adopted 

affirmatively by lesbians (not necessarily masculine ones) to refer to themselves. 

Fag - Derogatory term referring to someone perceived as non-heteronormative. 

Fag Hag - A term primarily used to describe women who prefer the social 

company of gay men. While this term is claimed in an affirmative manner by 

some, it is largely regarded as derogatory. 

Femme - Feminine identified person of any gender/sex. 

FTM / F2M - Abbreviation for female-to-male transgender or transsexual person. 

Gay - 1. Term used in some cultural settings to represent males who are 

attracted to males in a romantic, erotic and/or emotional sense. Not all men who 

engage in "homosexual behavior" identify as gay, and as such this label should 

be used with caution. 2. Term used to refer to the LGBTQI community as a 

whole, or as an individual identity label for anyone who does not identify as 

heterosexual. 

Gender Binary - The idea that there are only two genders - male/female or 

man/woman and that a person must be strictly gendered as either/or. (See also 

‘Identity Sphere.’) 
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Gender Confirming Surgery - Medical surgeries used to modify one’s body to 
be more congruent with one’s gender identity. See "Sex Reassignment Surgery." 

Gender Cues - What human beings use to attempt to tell the gender/sex of 

another person. Examples include hairstyle, gait, vocal inflection, body shape, 
facial hair, etc. Cues vary by culture. 

Gender Identity - A person’s sense of being masculine, feminine, or other 
gendered. 

Gender Normative - A person who by nature or by choice conforms to gender 
based expectations of society. (Also referred to as ‘Genderstraight’.) 

Gender Oppression - The societal, institutional, and individual beliefs and 
practices that privilege cisgender (gender-typical people) and subordinate and 
disparage transgender or gender variant people. Also known as "genderism." 

Gender Variant - A person who either by nature or by choice does not conform to 

gender-based expectations of society (e.g. transgender, transsexual, intersex, 

genderqueer, cross-dresser, etc.). 

Genderism - see "Gender Oppression." 

Genderfuck - The idea of playing with ‘gender cues’ to purposely confuse 

"standard" or stereotypical gender expressions, usually through clothing. 

Genderqueer - A gender variant person whose gender identity is neither male 

nor female, is between or beyond genders, or is some combination of genders. 

Often includes a political agenda to challenge gender stereotypes and the gender 

binary system. 

Genderstraight—See ‘Gender Normative.’ 

Hermaphrodite—An out-of-date and offensive term for an intersexed person. 
(See ‘Intersexed Person’.) 

Heteronormativity— Ihe assumption, in individuals or in institutions, that 
everyone is heterosexual, and that heterosexuality is superior to homosexuality 
and bisexuality. 

Heterosexism - Prejudice against individuals and groups who display non- 

heterosexual behaviors or identities, combined with the majority power to impose 

such prejudice. Usually used to the advantage of the group in power. Any 

attitude, action, or practice - backed by institutional power - that subordinates 
people because of their sexual orientation. 
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Heterosexual Privilege - Those benefits derived automatically by being 

heterosexual that are denied to homosexuals and bisexuals. Also, the benefits 

homosexuals and bisexuals receive as a result of claiming heterosexual identity or 

denying homosexual or bisexual identity. 

HIV-phobia - The irrational fear or hatred of persons living with HIV/AIDS. 

Homophobia - The irrational fear or hatred of homosexuals, homosexuality, or 

any behavior or belief that does not conform to rigid sex role stereotypes. It is this 

fear that enforces sexism as well as heterosexism. 

Homosexual - A person primarily emotionally, physically, and/or sexually 

attracted to members of the same sex. 

Identity Sphere - The idea that gender identities and expressions do not fit on a 

linear scale, but rather on a sphere that allows room for all expression without 
weighting any one expression as better than another. 

In the Closet - Refers to a homosexual, bisexual, transperson or intersex 

person who will not or cannot disclose their sex, sexuality, sexual orientation or 
gender identity to their friends, family, co-workers, or society. An intersex person 

may be closeted due to ignorance about their status since standard medical 
practice is to "correct," whenever possible, intersex conditions early in childhood 

and to hide the medical history from the patient. There are varying degrees of 
being "in the closet"; for example, a person can be out in their social life, but in 
the closet at work, or with their family. Also Known as ‘Downlow" or ‘D/L.’ 

Intergender - A person whose gender identity is between genders or a 

combination of genders. 

Institutional Oppression - Arrangements of a society used to benefit one group at 

the expense of another through the use of language, media, education, 
religion, economics, etc. 

internalized Oppression - The process by which a member of an oppressed 
group comes to accept and live out the inaccurate stereotypes applied to the 
oppressed group. 

Intersexed Person—Someone whose sex a doctor has a difficult time 

categorizing as either male or female. A person whose combination of 

chromosomes, gonads, hormones, internal sex organs, gonads, and/or genitals 
differs from one of the two expected patterns. 

Leather: See ‘BDSM’. 
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Lesbian - Term used to describe female-identified people attracted romantically, 
erotically, and/or emotionally to other female-identified people. The term lesbian 
is derived from the name of the Greek island of Lesbos and as such is 

sometimes considered a Eurocentric category that does not necessarily 
represent the identities of African-Americans and other non-European ethnic 
groups. This being said, individual female-identified people from diverse ethnic 
groups, including African-Americans, embrace the term ‘lesbian’ as an identity 
label. 

Lesbian Baiting - The heterosexist notion that any woman who prefers the 

company of woman, or who does not have a male partner, is a lesbian. 

LGBTQI - A common abbreviation for lesbian, gay, bisexual, transgender, queer 

and intersexed community. 

Lipstick Lesbian - Usually refers to a lesbian with a feminine gender 

expression. Can be used in a positive or a derogatory way, depending on who is 

using it. Is sometimes also used to refer to a lesbian who is seen as 
automatically passing for heterosexual. 

Male Lesbian—A male-bodied person who identifies as a lesbian. This differs 
from a heterosexual male in that a male lesbian is primarily attracted to other 

lesbian, bisexual or queer identified people. May sometimes identify as gender 
variant, or as a female/woman. (See ‘Lesbian.’) 

Metrosexual - First used in 1994 by British journalist Mark Simpson, who coined 

the term to refer to an urban, heterosexual male with a strong aesthetic sense who 

spends a great deal of time and money on his appearance and lifestyle. This term 

can be perceived as derogatory because it reinforces stereotypes that all gay men 

are fashion-conscious and materialistic. 

MTF / M2F - Abbreviation for male-to-female transgender or transsexual 

person. 

Oppression - The systematic subjugation of a group of people by another group 
with access to social power, the result of which benefits one group over the other 
and is maintained by social beliefs and practices. 

Outing - Involuntary disclosure of one’s sexual orientation, gender identity, or 
intersex status. 

Packing - Wearing a phallic device on the groin and under clothing for any 

purposes including: (for someone without a biological penis) the validation or 

confirmation of one’s masculine gender identity; seduction; and/or sexual 

readiness (for one who likes to penetrate another during sexual intercourse). 
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Pangendered - A person whose gender identity is comprised of all or many 
gender expressions. 

Pansexual - A person who is sexually attracted to all or many gender 

expressions. 

Passing - Describes a person's ability to be accepted as their preferred 

gender/sex or race/ethnic identity or to be seen as heterosexual. 

Pitcher - See ‘Top.’ This term may be offensive to some people. 

Polyamory - Refers to having honest, usually non-possessive, relationships with 
multiple partners and can include: open relationships, polyfidelity (which involves 

multiple romantic relationships with sexual contact restricted to those), and 
subrelationships (which denote distinguishing between a ‘primary" relationship or 

relationships and various "secondary" relationships). 

Prejudice - A conscious or unconscious negative belief about a whole group of 

people and its individual members. 

Queer - 1. An umbrella term which embraces a matrix of sexual preferences, 
orientations, and habits of the not-exclusively- heterosexual-and-monogamous 
majority. Queer includes lesbians, gay men, bisexuals, transpeople, intersex 
persons, the radical sex communities, and many other sexually transgressive 
(underworld) explorers. 2. This term is sometimes used as a sexual orientation 

label instead of ‘bisexual’ as a way of acknowledging that there are more than 
two genders to be attracted to, or as a way of stating a non-heterosexual 
orientation without having to state who they are attracted to. 3. A reclaimed word 

that was formerly used solely as a slur but that has been semantically overturned 
by members of the maligned group, who use it as a term of defiant pride. Queer 
is an example of a word undergoing this process. For decades ‘queer was used 

solely as a derogatory adjective for gays and lesbians, but in the 1980s the term 
began to be used by gay and lesbian activists as a term of self-identification. 

Eventually, it came to be used as an umbrella term that included gay men, 

lesbians, bisexuals, and transgendered people. Nevertheless, a sizable 
percentage of people to whom this term might apply still hold ‘queer to be a 

hateful insult, and its use by heterosexuals is often considered offensive. 

Similarly, other reclaimed words are usually offensive to the in-group when used by 

outsiders, so extreme caution must be taken concerning their use when one is not a 

member of the group. 

Same Gender Loving - A term sometimes used by members of the African- 
American / Black community to express an alternative sexual orientation without 

relying on terms and symbols of European descent. The term emerged in the 
early 1990's with the intention of offering Black women who love women and 
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Black men who love men a voice, a way of identifying and being that resonated 
with the uniqueness of Black culture in life. (Sometimes abbreviated as ‘SGL’.) 

Sex - A medical term designating a certain combination of gonads, 

chromosomes, external gender organs, secondary sex characteristics and 

hormonal balances. Because usually subdivided into ‘male’ and ‘female’, this 

category does not recognize the existence of intersexed bodies. 

Sex Identity - How a person identifies physically: female, male, in between, 

beyond, or neither. 

Sexual Orientation - The desire for intimate emotional and/or sexual 

relationships with people of the same gender/sex, another gender/sex, or 
multiple genders/sexes. 

Sexual Reassignment Surgery (SRS) - A term used by some medical 

professionals to refer to a group of surgical options that alter a person’s "sex". In 
most states, one or multiple surgeries are required to achieve legal recognition of 

gender variance. Also known as "Gender Confirming Surgery." 

Sexuality - A person’s exploration of sexual acts, sexual orientation, sexual 
pleasure, and desire. 

Stealth - This term refers to when a person chooses to be secretive in the 
public sphere about their gender history, either after transitioning or while 
successful passing. (Also referred to as ‘going stealth’ or ‘living in stealth mode’.) 

Stem - A person whose gender expression falls somewhere between a stud and a 

femme. (See also ‘Femme’ and ‘Stud’.) 

Stereotype - A preconceived or oversimplified generalization about an entire 
group of people without regard for their individual differences. Though often 

negative, can also be complimentary. Even positive stereotypes can have a 
negative impact, however, simply because they involve broad generalizations 
that ignore individual realities. 

Stone Butch / Femme- A person who may or may not desire sexual penetration 

and/or contact with the genitals or breasts. (See also ‘Butch’ and ‘Femme’). 

Straight - Another term for heterosexual. 

Straight-Acting - A term usually applied to gay men who readily pass as 

heterosexual. The term implies that there is a certain way that gay men should act 
that is significantly different from heterosexual men. Straight-acting gay men are 

often looked down upon in the LGBTQ community for seemingly accessing 
heterosexual privilege. 
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Stud — An African-American and/or Latina masculine lesbian. Also known as 

‘butch’ or ‘aggressive’. 

Switch - A person who is both a ‘Top’ and a ‘Bottom’, there may or may not be a 
preference for one or the other. 

Top — A person who is said to take a more dominant role during sexual 
interactions. May also be known as ‘Pitcher.’ 

Top Surgery - This term usually refers to surgery for the construction of a 
maletype chest, but may also refer to breast augmentation. 

Trans - An abbreviation that is sometimes used to refer to a gender variant 

person. This use allows a person to state a gender variant identity without 

having to disclose hormonal or surgical status/intentions. This term is sometimes 

used to refer to the gender variant community as a whole. 

Transactivism- The political and social movement to create equality for gender 

variant persons. 

Transgender - A person who lives as a member of a gender other than that 

expected based on anatomical sex. Sexual orientation varies and is not 

dependent on gender identity. 

Transgendered (Trans) Community - A loose category of people who 

transcend gender norms in a wide variety of ways. The central ethic of this 

community is unconditional acceptance of individual exercise of freedoms 

including gender and sexual identity and orientation. 

Transhate - The irrational hatred of those who are gender variant, usually 
expressed through violent and often deadly means. 

Tranny Chaser - A term primarily used to describe people who prefer or actively 
seek transpeople for sexual or romantic relations. While this term is claimed in an 
affirmative manner by some, it is largely regarded as derogatory. 

Transition - This term is primarily used to refer to the process a gender variant 

person undergoes when changing their bodily appearance either to be more 

congruent with the gender/sex they feel themselves to be and/or to be in 
harmony with their preferred gender expression. 

Transman—An identity label sometimes adopted by female-to-male 

transsexuals to signify that they are men while still affirming their history as 

females. Also referred to as ‘transguy(s).’ 
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Transphobia - The irrational fear of those who are gender variant and/or the 
inability to deal with gender ambiguity. 

Transsexual - A person who identifies psychologically as a gender/sex other 

than the one to which they were assigned at birth. Transsexuals often wish to 
transform their bodies hormonally and surgically to match their inner sense of 
gender/sex. 

Transvestite - Someone who dresses in clothing generally identified with the 

opposite gender/sex. While the terms ‘homosexual’ and ‘transvestite’ have been 
used synonymously, they are in fact signify two different groups. The majority of 
transvestites are heterosexual males who derive pleasure from dressing in 

"women’s clothing". (The preferred term is ‘cross-dresser,’ but the term 
‘transvestite’ is still used in a positive sense in England.) 

Transwoman-- An identity label sometimes adopted by male-to-female 

transsexuals to signify that they are women while still affirming their history as 

males. 

Two-Spirited - Native persons who have attributes of both genders, have 

distinct gender and social roles in their tribes, and are often involved with 

mystical rituals (shamans). Their dress is usually mixture of male and female 
articles and they are seen as a separate or third gender. The term ‘two-spirit is 

usually considered to specific to the Zuni tribe. Similar identity labels vary by tribe 

and include ‘one-spirit’ and ‘wintke’. 

Ze / Hir - Alternate pronouns that are gender neutral and preferred by some 

gender variant persons. Pronounced /zee/ and /here,/ they replace "he"/"she" 

and "his"/"hers" respectively. 
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Gender Neutral Pronoun Usage Table: 

a Adjective Pronoun 

Female __| She Her Her [Hers | Herself | 
[Male [He Him {His His | Himself ___ 

Neutral 

How to pronounce gender neutral pronouns: 

/nereseli/ /emself/ 

Examples of how to use these pronouns: 

She went to her bedroom. 
He went to his bedroom. 
Ze went to hir bedroom. 
E went to eir bedroom. 

| am her sister. 

| am his sister. 

| am hir sister 

| am eir sister. 

She shaves herself. 
He shaves himself. 
Ze shaves hirself. 
E shaves emself. 

This terminology sheet was created by Eli R. Green (eli@trans-academics.org) and Eric 

N. Peterson at the LGBT Resource Center at UC Riverside ] 2003-2004 , with additional 

input from www.wikipedia.org and many kind people who helped use create and revise 

these definitions. This sheet is always a work in progress so please be sure to check the 
Instructional Materials section of Trans-Academics.org for updated versions. Please feel 

free to alter, use or pass on as needed but be sure to give credit to the original creators. 

Any updates or corrections can be submitted to eli@trans-academics.org. Thank you. © 
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അനുബന്ധം - 4 

Defence Mechanisms 

In some areas of psychology (especially in psychodynamic theory), 

psychologists talk about “defence mechanisms,” or manners in which we behave or 

think in certain ways to better protect or “defend” ourselves. Defence mechanisms are 

one way of looking at how people distance themselves from a full awareness of 

unpleasant thoughts, feelings and behaviours. Psychologists have categorized defence 

mechanisms based upon how primitive they are. The more primitive a defence 

mechanism, the less effective it works for a person over the long-term. However, more 

primitive defence mechanisms are usually very effective short-term, and hence are 

favoured by many people and children especially (when such primitive defence 

mechanisms are first learned). Adults who don’t learn better ways of coping with stress 

or traumatic events in their lives will often resort to such primitive defence mechanisms 

as well. Most defence mechanisms are fairly unconscious — that means most of us don’t 

realize we’re using them in the moment. Some types of psychotherapy can help a person 

become aware of what defence mechanisms they are using, how effective they are, and 

how to use less primitive and more effective mechanisms in the future. 

Primitive Defence Mechanisms 

1. Denial Denial is the refusal to accept reality or fact, acting as if a painful event, 

thought or feeling did not exist. It is considered one of the most primitive of the defence 

mechanisms because it is characteristic of early childhood development. Many people 

use denial in their everyday lives to avoid dealing with painful feelings or areas of their 

life they don’t wish to admit. For instance, a person who is a functioning alcoholic will 

often simply deny they have a drinking problem, pointing to how well they function in 

their job and relationships. 

2. Regression Regression is the reversion to an earlier stage of development in the face 

of unacceptable thoughts or impulses. For an example an adolescent who is 

overwhelmed with fear, anger and growing sexual impulses might become clingy and 

start exhibiting earlier childhood behaviours he has long since overcome, such as 

bedwetting. An adult may regress when under a great deal of stress, refusing to leave 

their bed and engage in normal, everyday activities. 

3. Acting Out Acting Out is performing an extreme behaviour in order to express 

thoughts or feelings the person feels incapable of otherwise expressing. Instead of 

saying, “Tm angry with you,” a person who acts out may instead throw a book at the 

person, or punch a hole through a wall. When a person acts out, it can act as a pressure 

release, and often helps the individual feel calmer and peaceful once again. For instance, 

a child’s temper tantrum is a form of acting out when he or she doesn’t get his or her 

way with a parent. Self-injury may also be a form of acting-out, expressing in physical 

pain what one cannot stand to feel emotionally. 

4. Dissociation Dissociation is when a person loses track of time and/or person, and 

instead finds another representation of their self in order to continue in the moment. A 

person who dissociates often loses track of time or themselves and their usual thought 

processes and memories. People who have a history of any kind of childhood abuse 

often suffer from some form of dissociation. In extreme cases, dissociation can lead to a 

person believing they have multiple selves (“multiple personality disorder’). People 
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who use dissociation often have a disconnected view of themselves in their world. Time 

and their own self-image may not flow continuously, as it does for most people. In this 

manner, a person who dissociates can “disconnect” from the real world for a time, and 

live in a different world that is not cluttered with thoughts, feelings or memories that are 

unbearable. 

5. Compartmentalization Compartmentalization is a lesser form of dissociation, 

wherein parts of oneself are separated from awareness of other parts and behaving as if 

one had separate sets of values. An example might be an honest person who cheats on 

their income tax return and keeps their two value systems distinct and un-integrated 

while remaining unconscious of the cognitive dissonance. 

6. Projection Projection is the misattribution of a person’s undesired thoughts, feelings 

or impulses onto another person who does not have those thoughts, feelings or impulses. 

Projection is used especially when the thoughts are considered unacceptable for the 

person to express, or they feel completely ill at ease with having them. For example, a 

spouse may be angry at their significant other for not listening, when in fact it is the 

angry spouse who does not listen. Projection is often the result of a lack of insight and 

acknowledgement of one’s own motivations and feelings. 

7. Reaction Formation Reaction Formation is the converting of unwanted or dangerous 

thoughts, feelings or impulses into their opposites. For instance, a woman who is very 

angry with her boss and would like to quit her job may instead be overly kind and 

generous toward her boss and express a desire to keep working there forever. She is 

incapable of expressing the negative emotions of anger and unhappiness with her job, 

and instead becomes overly kind to publicly demonstrate her lack of anger and 

unhappiness. 

Less Primitive, More Mature Defence Mechanisms 

Less primitive defence mechanisms are a step up from the primitive defence 

mechanisms in the previous section. Many people employ these defences as adults, and 

while they work okay for many, they are not ideal ways of dealing with our feelings, 

stress and anxiety. If you recognize yourself using a few of these, don’t feel bad — 

everybody does. 

8. Repression Repression is the unconscious blocking of unacceptable thoughts, 

feelings and impulses. The key to repression is that people do it unconsciously, so they 

often have very little control over it. “Repressed memories” are memories that have 

been unconsciously blocked from access or view. But because memory is very 

malleable and ever-changing, it is not like playing back a DVD of your life. The DVD 

has been filtered and even altered by your life experiences, even by what you’ ve read or 

viewed. 

9. Displacement Displacement is the redirecting of thoughts feelings and impulses 

directed at one person or object, but taken out upon another person or object. People 

often use displacement when they cannot express their feelings in a safe manner to the 

person they are directed at. The classic example is the man who gets angry at his boss, 

but can’t express his anger to his boss for fear of being fired. He instead comes home 

and kicks the dog or starts an argument with his wife. The man is redirecting his anger 

from his boss to his dog or wife. Naturally, this is a pretty ineffective defence 

mechanism, because while the anger finds a route for expression, it’s misapplication to 

other harmless people or objects will cause additional problems for most people. 
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10. Intellectualization Intellectualization is the overemphasis on thinking when 

confronted with an unacceptable impulse, situation or behaviour without employing any 

emotions whatsoever to help mediate and place the thoughts into an emotional, human 

context. Rather than deal with the painful associated emotions, a person might employ 

intellectualization to distance themselves from the impulse, event or behaviour. For 

instance, a person who has just been given a terminal medical diagnosis, instead of 

expressing their sadness and griet, focuses instead on the details of all possible fruitless 

medical procedures. 

11. Rationalization Rationalization is putting something into a different light or 

offering a different explanation for one’s perceptions or behaviours in the face of a 

changing reality. For instance, a woman who starts dating a man she really, really likes 

and thinks the world of is suddenly dumped by the man for no reason. She reframes the 

situation in her mind with, “I suspected he was a loser all along.” 

12. Undoing Undoing is the attempt to take back an unconscious behaviour or thought 

that is unacceptable or hurtful. For instance, after realizing you just insulted your 

significant other unintentionally, you might spend then next hour praising their beauty, 

charm and intellect. By “undoing” the previous action, the person is attempting to 

counteract the damage done by the original comment, hoping the two will balance one 

another out. 

Mature Defense Mechanisms 

Mature defence mechanisms are often the most constructive and helpful to most adults, 

but may require practice and effort to put into daily use. While primitive defence 

mechanisms do little to try and resolve underlying issues or problems, mature defences 

are more focused on helping a person be a more constructive component of their 

environment. People with more mature defences tend to be more at peace with 

themselves and those around them. 

13. Sublimation Sublimation is simply the channelling of unacceptable impulses, 

thoughts and emotions into more acceptable ones. For instance, when a person has 

sexual impulses they would like not to act upon, they may instead focus on rigorous 

exercise. Refocusing such unacceptable or harmful impulses into productive use helps a 

person channel energy that otherwise would be lost or used in a manner that might 

cause the person more anxiety. Sublimation can also be done with humour or fantasy. 

Humour, when used as a defence mechanism, is the channelling of unacceptable 

impulses or thoughts into a light-hearted story or joke. Humour reduces the intensity of 

a situation, and places a cushion of laughter between the person and the impulses. 

Fantasy, when used as a defence mechanism, is the channelling of unacceptable or 

unattainable desires into imagination. For example, imagining one’s ultimate career 

goals can be helpful when one experiences temporary setbacks in academic 

achievement. Both can help a person look at a situation in a different way, or focus on 

aspects of the situation not previously explored. 

14, Compensation Compensation is a process of psychologically counterbalancing 

perceived weaknesses by emphasizing strength in other arenas. By emphasizing and 

focusing on one’s strengths, a person is recognizing they cannot be strong at all things 

and in all areas in their lives. For instance, when a person says, “I may not know how to 

cook, but I can sure do the dishes!,” they’re trying to compensate for their lack of 

cooking skills by emphasizing their cleaning skills instead. When done appropriately 
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and not in an attempt to over-compensate, compensation is defence mechanism that 

helps reinforce a person’s self-esteem and self-image. 

15. Assertiveness Assertiveness is the emphasis of a person’s needs or thoughts in a 

manner that is respectful, direct and firm. Communication styles exist on a continuum, 

ranging from passive to aggressive, with assertiveness falling neatly in between. People 

who are passive and communicate in a passive manner tend to be good listeners, but 

rarely speak up for themselves or their own needs in a relationship. People who are 

aggressive and communicate in an aggressive manner tend to be good leaders, but often 

at the expense of being able to listen empathetically to others and their ideas and needs. 

People who are assertive strike a balance where they speak up for themselves, express 

their opinions or needs in a respectful yet firm manner, and listen when they are being 

spoken to. Becoming more assertive is one of the most desired communication skills 

and helpful defence mechanisms most people want to learn, and would benefit in doing 

SO. 

Remember, defence mechanisms are most often learned behaviours, most of which we 

learned during childhood. That’s a good thing, because it means that, as an adult, you 

can choose to learn some new behaviours and new defence mechanisms that may be 

more beneficial to you in your life. Many psychotherapists will help you work on these 

things, if you’d like. But even becoming more aware of when you’re using one of the 

less primitive types of defence mechanisms above can be helpful in identifying 

behaviours you’d like to reduce. 
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അനുബന്ധം - 5 

Thrissur Pooram Part 1 & 2 
| 3 rer 

re or 
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av ARH Ys ade Vie PO 

UE ee TS 
Rubbing against each other in a temple congregation, converting an 
open air stadium into an orgy park, and feeling each other in public 
place does all this take India (the land of Kamasutra) to the new 
heights in sexual liberation? Or has it always been there? Was it 
harassment or consensual? Was this happening to men or women or 
both? Can it happen in God’s own country? 

When temples can have erotic postures depicted on the wall, what is 
wrong in groping to match the sounds of the Elenjithara melam? 

I set out on the journey (Poolgrimage) to Thrissur to do a firsthand 
validation of tall and short, big and small, and black and white 
claims, during day and night! 

Day 1: It was 7 am in the morning and I set out towards Round in 
Thrissur. Vehicular traffic is stopped and only Natraja service was 
available. Round is pretty much a hub of all activities! All mini 
Poorams from surrounding temples (9-10) temples congregate at 
Round, right outside Vadakkunathan temple. Mini Poorams (parade 
of elephants with the Utsavamurthy on top to the beat of drums and 
blow of wind instruments walk towards the main temple). It is a 
spectacle to watch the magnificent mammals walk round with a long 
and highly ornate decoration (Nettipattom) that run from their 
forehead to the middle of their trunk. The festival falls during peak 
summer in Kerala and this means you have no options to escape 
heat, mugginess, and sweaty days that makes you feel like sitting in 
an oven. I also managed to click an elephant with a hard on. 

8:30 AM — I came out of Thiruvambady temple and was walking 
towards Round. Since I was already aware of Mallu men, their 
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appetite and Thrissur pooram (a vehicle to their meat), I was all set 
to receive and record their pings, paws, and prowl. 2 men walking 
towards the temple paused and gave me a prolonged look. Not sure 
if it was my egg head devoid of fuzz or I was looking like a photo 
journalist that got their attention. My gaydar blipped, and I 
confirmed the blip when I found them turning back to catch a 
glimpse every few feet they moved forward. 

Round — 8.00 AM 
For the next hour I forgot my purpose of visit and I was running in 
front and behind the elephants to capture their movements in my 
SLR. By then the parade had reached Parameikkavu temple and I 
caught the mahouts squatting beneath the four legged creature and 
resting in the shade. The orchestra (drums and wind instruments) in 

front of the parade reminded me of my purpose behind the visit. I 
must confess bare-chested men beating drums looked hot and 
sweaty like freshly made gulab jamoon. I thought I was going to bea 
part of the audience, but it was these men who made me a player. 

I spent the next ten minutes catching them on my camera, you may 
call it a sovenir. By then there was an impressive line-up of 
elephants and onlookers right outside Vadakkunathan temple. My 
petri dish was fertile and ready, while intentions of many were 
furtive and fleeting. There were 3 rows of youngsters on either side 
of the melam who lift both their hands to cheer the bare-chested 
men beating drums. I saw this as an opportunity to move in and feel 
them while they were busy throwing their arms up in the air and 
none to shield my movement. And this was when I also met a few 
friends from Chennai. I shared my plan with them to attack the first 
three rows, but they said these could not be gay men but only 
straight men. Well isn’t it all the more exciting to convert straight to 
gay and teach him all tricks in the trade? 
We got close the press/media pit to get a few good shots of the 
elephants and onlookers. But very soon we decided we had to divide 
and conquer rather than play on each other’s turf or miss the game 
elsewhere. But before we split we promised to call each other and 
inform any action spotted or engaged. The heat was unbearable and 
we soaked our towels, handkerchiefs and the inner wear. Wouldn’t 

playdry (fit dry) innerwear be a good idea? 

Brahmaswom Madam - 11.30 AM 
It was 11.30 am and the next action pit was Brahmaswom Madam 
(North East corner of Round) the three of us decided to move 
towards the next action pit to check out the intensity of the 
hormones. We walked through the lane and there were people 
standing on top of buildings and looking at the public below, but 
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then there were some eyes that were walking with us and at time 
chasing us and our hormones. We looked at the spread and quality, 
it was neither too good nor too bad and our appetite wasn’t big and 
we decided to save ourselves for the best. With the hope that we 
would find something we trekked back half kilometer to the Round. 

Sun had reached the peak and our stomach was growling. We walked 
around the Round scanning for any actions, possible prospects and 
finally settled for some rice and buttermilk. I decided skip lunch and 
go a fluid diet (look more slim, fit and fiddle). One among the gang 
was Strategically seated to scan every piece of meat that entered/left 
the restaurant. Where do full tummy and tired legs take you? We 
decided to go back to my friend’s room and rest our feet for the while 
before the next man-hunt. The next action pit was 1.30 PM — 
Elenjithara melam inside the temple and we had an hour to get 
there. 

Our territories marked, our rules were simple and clear. We also 
made a pact to move away if one of us found an interesting catch and 
we would make our rooms available for the feast. 

Fifteen minutes past one I stepped out of my friend’s room and 
headed to the elevator and there was a guy standing near the 
elevator giving me goose bumps, creating a twister within me and 
reminding me of my adolescent days. He must be in his mid 
twenties; there was sculpted flesh to host a carnival and his eyes 
were intoxicating and lost. I gave refuge to the lost eyes and offered 
him a souvenir, a token and love and in return took back a rain 

check for the night. He was worth many nights, but I wanted to look 
around the town before I settled for him. 

We stepped into the elevator and there were two more eye candies 
starring at us. I moved and rearranged like the cola bottle waiting for 
its turn to be filled. One of them didn’t waste any second, he ignored 
my friend, beamed his smile at me and when the elevator door 
opened I moved closer to him and gently pushed his hard button to 
show my consensus. He held me from the back and asked how long I 
worked out and I answered a few more questions and then we 
parted. Perfect elevator pitch! 

Elenjithara Melam — 1.30 PM 
We entered the temple through South Gate and it didn’t feel like a 
temple complex. There were many standing just outside the gate and 
hunting with their eyes and smile. Who wants to settle down for a 
meal immediately when thousands of sausages are available for 
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sampling? Men were scattered around like mushrooms under the 
trees and they were ogling at men entering the temple. I have never 
seen anything to this scale, choice and spread. There was definitely 
more than one for everyone to pick and move. 

Some were in groups and some were all by themselves, but there was 
a lot of hesitation in air. What are they waiting for where there is 
burning desire I shook hands and spoke with a few, and didn’t go 
beyond that. While some friends of mine never bothered to engage 
beyond a short conversation and got into action right away. By then 
Elenjithara melam (near the Eastern gate) had begun. My friend’s 
phone rang and coordinates for the barbeque pit for sausage was 
shared. It was a 300 sqft place, 2 sides closed with brick, one side 
covered with wooden grill and the fourth side completely open. I saw 
people pretending to look at the melam through the wooden grill, 
but there was something else happening. I was not sure what was 
exactly happening. I folded my dothi and entered the pit for some 
action. 

Men of all age group were there in that enclosure and every inch of 
space was occupied. I have travelled in suburban trains in Mumbai, 
but this place dethroned Mumbai trains. But unlike the trains there 
was no push or pull, but shoulders (flagella) moved to accommodate 
me in the overpopulated space and within seconds moved me to 
center of the room. Now no consent was required, one hand grabbed 
by ass, the second hand grabbed the boneless muscle and was 
vigorously exercising, third hand caressed my chest and fourth hand 
started to finger my ass. I felt like a rat pinned on a dissection board, 
I was alive and my heart was racing. My two hands were busy one 
trying to hold on to my dothi and the other wiping sweat off my 
forehead and my eyes turned a spectator with no control or 
influence. Like tonsure, kavadi, etc. doesn’t this sounds like a temple 
ritual? 

I couldn’t stand in the action pit for more than 10 minutes with so 
many hands working on my sausage and those ten minutes felt more 
like a rape. We stepped out of the high action zone and took refuge 
in the garden on the Northeastern side of the temple. So many men 
exhausted from heat and action were all seated in the shade 
(pavilion seat) and watching people enter and leave the sausage pit. I 
rested for a while in the shade, we made a few eye contacts, got a few 
numbers and finally decided to go back to the room and come back 
fresh that evening for more action. 
On the way home I met a few more men. Some were waiting for me 
to make a gesture and to talk to them, while some waiting for me to 
take them home. For once I felt like a celebrity and I decided to talk 
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to all of them and shake hands though my sack wouldn't have that 
much ink to autograph all of them. 

Kodamattam 5 PM 

I went home washed my parched throat with a few liters of spicy 
buttermilk and took a cold shower and proceeded back to the Round 
for Kodamattam. Elephants were lined up on either side and colorful 
umbrellas went up and down the cheer of the crowd. While many in 
the crowd was busy cheering, some in the crowd were rubbing their 
crotch against and a few hands that I shook before I went home that 
afternoon now approached me. Sun was setting and people were on 
top of all buildings trying to catch a glimpse of the kodamattam and 
I looked around to see how many on the high rises were looking at 
my high raise. I couldn’t spot any and moreover I was a tourist and I 
didn’t have to care about my identity and I let the hungry souls 
fondle me in the crowd. But I ensured I save myself for the night 
beyond the twilight. 

So many on the street were looking around and sometimes I had to 
make the first move to shake hands with them and I didn’t use any of 
those cliched pick-up lines, “do I know you from somewhere’, “have 
we met before”, “you seem so familiar”. My question was sharp, 
action packed and driven. “Do you have a place”? For those without 
a place there were always dark corners in the city. 

Thrissur Pooram Part 3 
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Stadium 7 PM 

Around 7 pm the festivities ended and the crowd was dispersing in 
all directions. Many men were holding hands and huge gathering 
proceeded towards one direction, it was the Stadium. There was gait, 
energy, fervor, enthusiasm, excitement, purpose, desire, and lust in 
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their walk. As we entered the stadium I had to remind my friends on 
our terms of engagement — divide and conquer, call and update on 
action zones, man-mines, and safety, inform if you decide to take 
one back to the room. 

2 focus lamps stood on either side of the stadium and the semi 
circular gallery was slowly and steadily filling up. I stood at the 
center of the stadium and surveyed the audience (soon to be 
players). I didn’t know where to start the parikrama and was looking 
a bellwether. The southern and northern side of the gallery was both 
dark and colored everyone black, there was no partiality. From the 
center I could barely see silhouettes. By then my friends had 
vanished on their sexpedition. 

I started from the Southern side of the gallery, I swiftly ascended the 
steps and by then there were so many men leaning their back against 
the parapet wall and standing like wax dolls in Madame Tassauds 
museum. Not sure if their posture meant they were waiting to get 
serviced or they were waiting to service. 

Before I even encouraged the thought of picking one and settling 
down for a quickie I decided to go visit the exhibition. Mallu men 
came in various shapes, sizes, and skin. The spread in age, 
demographics, and ethnicity was breath taking. Didn’t matter if you 
were black or white, tall or short, thin or meaty, 20 or 60, there was 

unfulfilled desire in everyone. A few decided their play dates for the 
evening quickly and left the stadium, some used the stadium as a 
play ground and rest of others as audience to their play. Those who 
felt shy to have audience to their play descended the steps and 
disappeared behind the gallery/carpark. I waited and waited closer 
to the northern end of the gallery, but nothing to my tingle my taste 
(and buds) was around. 

An hour into the play the inflow into the stadium almost stopped 
and I noticed buzzing activity in the southern end. I was also 
desperate to find something handy and dandy. Some were seated on 
the steps, some leaning against the wall and some trying to pull you 
into the action pit. The walk across the gallery was almost a triathlon 
race. 

There were desirous animals watching me from behind the bush. 
Some making weird noises (hooting, mating calls, grope and groan) 
and making gestures to trap my attention. Some even touched me, 
but I ducked and pushed them aside and kept walking ahead. I felt 
like I was walking into a forest. By then my eyes were slowly 
adjusting to the dim light and darkness and my mind was processing 
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those high adrenalin and testosterone filled images. 

Was it Ford assembly line, oiled and regulated or was it ration shop 
queue, with pull, push and gossip or was it porn booth filled with 
graphic images, groping sounds and strong smell of hormones? I 
was walking south while an orderly crowd walked towards me 
paying their obeisance to the Kings standing against the wall. Some 
smooched their King and moved on, some walking on their knees 
orally satisfied him and moved on, some suckled his nipples like new 
born piglets, some hissed into his ears like hissing secrets in Nandi’s 
ears, some touching his gluteus like worshipping cows. A few Kings 
were worth paying obeisance, but it was difficult to jump the line. 
There was a queue for every kind of Seva. The worship was intense 
and faithfully fetish. Wow! It was religious sex and religiously sex! 
No jaragu..jaragu 

Devotee or King? That was the choice that confronted me at this 
point of time. Remember election is a democratic process, Yes, by 
the people, of the people and for the people, but keeping your throne 
and satisfying people is your responsibility. I went through the 
crowd in half mind and suddenly I found a beehive of activity around 
me. Next minute my cargos were down and my tee covered my face 
and I was crowned the King with so many queens and drones 
around. A sex hive! 

My mind went haywire from emotional and hormonal overload. I 
was reminded of the churning of the ocean of milk with the rope of 
snake and there were people on either side of me. There was 
competition not for the throne, but to satisfy the man on the throne. 
Who gets to stay longer, who gets the Kings juice? Sex was definitely 
king size! 

But there is downside to so many hands and mouths reaching out to 
you. It can be rough and you don’t know what infections (inclusive of 
gingivitis) you get to take home as souvenirs. I couldn’t manage the 
crown and the thrown for long and suddenly I pulled up my pant 
and lowered my tee shirt and ran down the steps. Finally the 
runaway King decided to rest his bruised dick for the night from all 
the manhandling, while his friends stayed back at the fest for the 
feast. 

City never sleeps should be the tag for this city. That night saw more 
action at the Round and finally it was rain that sent people back to 
their room. Next morning I heard more tales from my friends and 
we exchanges stories while waiting outside the temple for more 
Pooram action. I was still on a high from all the action in the last 24 
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hours and my roving eyes, high energy got me a few room 
invitations. I turned them down and headed home. My friends told 
me people were making out in the lobby, verandah and hallways in 
the hotels. 

That evening I reached the train station an hour in advance and to 
my delight the train was delayed by half hour. This means I get to 
scan the passengers travelling to Bangalore (train to Bangalore 
leaves before Chennai). I entered the train station and decided to 
hang out by the lobby to scan every piece of luggage. Within minutes 
I got an invite from a Thrissur native and we found a safe spot to 
engage right behind the ATM machine. Let me tell you finding sex in 
Thrissur is easier than finding ATMs. 

Two full days of sex, sex and only sex. From the moment I boarded 
the train in Chennai till I boarded the train back to Chennai there 
was action even before every milestone. Wow! Call it hell, heaven or 
God’s own country then I don’t mind living there forever. I have 
heard friends narrate stories of nude beaches across the world, about 

Amsterdam (sex capital of the world, but never heard such 
sexcapedes during a temple congregation. I have hit so many 
lingams in one go!I have a new record; if you are reading this let us 
go back again next year to create a new record of Linga points. First 
year they call them “Kanni samis”, should we call them “Sunni 
samis” and should we call visitors with 14+ years of experience as 
Gay samis instead of Guru samis”? 

PS: It took me one week to sit down and narrate scene by scene, 
mile by mile and hour by hour. I am sure many of you will be 
appalled and I won't be surprised if you asked me to take this off my 
blog spot. Thanks to my fag hag who gave me a place to stay and 
enjoy. I hope she doesn’t feel offended after reading me sexcapade. 

Some of my friends think I have stooped down to make such posts 
and they opine that I’ve turned into a slut ever since this trip. May be 
they are right! I had sex with a vendor who came to meet my boss at 
work and I had web cam sex with a fireman in NY. I must tell you 
that I am no saint! This is my diary of life and I shall record every 
incident worth remembering and sharing. 
Sexpedition continues... 
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