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പ്രൊഫസര് 

മലയാള-കേരളപഠന വിഭാഗം 

കാലിക്കറ്റ് സര്വ്വകലാശാല 

WUIAH JalILOo 

കാലിക്കറ്റ് സര്വ്വകലാശാലയില് മലയാള-കേരളപഠന വിഭാഗത്തില് 

പി.എച്ച്.ഡി. യോഗ്യതാ പരീക്ഷയ്ക്ക് സമര്പ്പിക്കുന്ന ശാകുന്തളകഥയുടെ 

പുനര്നിര്മ്മിതി മലയാളത്തില് - സ്ത്രീവാദപരമായ ഒരു നിരീക്ഷണം എന്ന 

ഈ പ്രബന്ധം ജൂലിയാ ഡേവിഡ് എന്റെ മാര്ഗ്ഗനിര്ദ്ദേശമനുസരിച്ച് നിര്വഹിച്ച 

ഗവേഷണത്തിന്റെ രേഖയാണെന്ന് ഇതിനാല് സാക്ഷ്യപ്പെടുത്തുന്നു. 

കാലിക്കറ്റ് യൂണിവേഴ്സിറ്റി 

തിയതി ഡോ. എല്. തോമസ്കുട്ടി



സത്്രപസ്താവന 

കാലിക്കറ്റ് സര്വ്വകലാശാലയില് ഡോക്ടര് ഓഫ് ഫിലോസഫി 

ബിരുദത്തിനായി സമര്പ്പിക്കുന്ന ശാകുന്തളകഥയുടെ പുനര്നിര്മ്മിതി മലയാള 

ത്തില് - സ്ത്രീവാദപരമായ ഒരു നിരീക്ഷണം എന്ന ഈ ഗവേഷണപ്രബന്ധം 

ഇതിനുമുമ്പ് ഏതെങ്കിലും പരീക്ഷയ്ക്കോ അസോസിയേറ്റ്ഷിപ്പിനോ ഫെലോഷി 

പ്പിനോ മറ്റേതെങ്കിലും അംഗീകാരത്തിനോ വേണ്ടി എഴുതപ്പെട്ടതല്ലെന്ന് ഇതിനാല് 

സത്യമായി ബോധിപ്പിക്കുന്നു. 

കാലിക്കറ്റ് യൂണിവേഴ്സിറ്റി 

തിയതി ജൂലിയാ ഡേവിഡ്



കൃതജ്ഞത 

കാലിക്കറ്റ് സര്വ്വകലാശാലയില് ഡോകടര് ഓഹ് ഷിലോസഹി ബിരുദത്തിന് മാര്ഗ്ഗ 

നിര്ദ്ദേശം നല്കിയ ഡോ. എല്. തോമസുകുട്ടി സാറിനോട് എനിക്ക് അകമഴിഞ്ഞ നനിയും 

കടകാടുമുണ്ട്. 

മുന് മാര്ഗ്ഗനിര്ദ്ദേശകനും റിട്ടയേര്ഡ് അധ്യാപകനുമായ ഡോ. പി.എം. വിജയക്ന് 

സാറിന്റെ നിര്ദ്ദേശങ്ങള് ഈ സമയത്ത് നന്ദിയോടെ ഓര്ക്കുന്നു. ഗവേഷണത്തിനാവശ്യ 

മായ നിര്ദ്ദേശങ്ങള് തന്ന ഡോ. എം.എന്. കാരശ്ശേരി, ഡോ. ടി.ബി. വേണുഗോപാലക്ണിക്കര്, 

ഡോ. എന്. ഗോപിനാദന് നായര് എന്നിവരോടും ഇകോഴത്തെ അധ്യാപകരോടും ഓഫീസ്, 

ലൈസ്രറി ജീവനക്കാരോടും എനിക്ക് അതിരറ്റ നന്ദിയുണ്ട്. 

എറണാകുളം മഹാരാജാസ് കോളേജിലെ അധ്യാപകരെ നനിയോടെ ഓര്ക്കുന്നു. 

ഗവേഷണ പദ്യര്ത്തീകരണത്തിനായി പ്രചോദനവും പിന്തുണയും നല്കിയ പങ്കാളി 

ജോഷിത്ത് മെല്വിനോടും, അച്ഛനോടും, അനിയത്തിയോടും മറ്റ് ബന്ധുക്കളോടുമുട്ള 

നന്ദി വാക്കുകളില് ഒതുക്കാന് കഴിയില്ല. മക്കളായ ഏയ്ഞ്ചലിന റോസ്, ആന്ഡ്രിയ റോസ് 

എന്നിവര് എന്നും സ്നേഹം പകര്ന്ന് എനിക്കൊക്മമണ്ടായി. 

റഷറന്സിനായി സധകര്യങ്ങള് ചെയ്തുതന്ന കാദിക്കറ്റ് സര്വ്വകലാശാല മലയാളം 

വിഭാഗം ലൈസ്രറി, സി.എച്ച്. മുഹമ്മദ് കോയ സെന്ട്രല് ലൈബ്രറി, തൃശൂര് അഷന്തമ്പു 

രാൻ ലൈസ(്രറി, കേരള സാഹിത്യ അക്കാദമി ലൈസ്രറി, തിരുവനന്തപുരം വഞ്ചിയദൃര് 

ലൈബ്രറി, എറണാകുളം പബ്ലിക് ലൈബ്രറി, മഹാരാജാസ് കോളേജ് ലൈ(ബ്രറി, കാലടി 

സംസ്കൃത സര്വ്വകലാശാല ലൈസ(്രറി എന്നിവിടങ്ങളിലെ ജീവനക്കാര്ക്കും (പബന്ധാം 

പ്ൂര്ത്തിയാക്കിത്തന്ന ബിനാ ഹോട്ടോസ്റ്ാറ്റിലെ ബാലമവേട്ടനും മറ്റു ജീവനക്കാര്ക്കും 

ഹൃദയം നിറഞ്ഞ നന്ദി സമര്ദിക്കുന്നു. 

ജറ്ൂലിയാ ഡേവിഡ്
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GMB LODB.o 3 LA?-194 

പതിവ്രതയും വേശൃയയും- 
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31൧2 ആരാണ് SOULS 
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343 ഭര്ത്തുസമാഗമത്തില് വീണ്ടും കുലനാരിയാകുന്നു 

കട അത്തലില്ന് സ്വരൂപമായ ശകുന്തള -അച്ഛനും മകളും 

35. സ്ക്ൃതിമാതൃകയിലെ ഭര്ത്ത്യവിരഹി 

35,2 ഭര്ത്തൃനാശിനിയാകാന് വിസമ്മതിക്കുന്ന വിശുദ്ധസ്തി 

353 നവോത്ഥനകാലത്തേ കുലീനസ്ത്രീ 

36 വെണ്ണിക്കുളത്തിന്റെ ഭര്ത്തൃപര തൃക്തയായ ശകുന്തള 

36.1 ദുരന്തനായിക 

362 നവോത്ഥാനകാലടത്ത വ്ശുദധാന്ത്ി 

3.6.3 സുഭഗനായ പുത്രന്റെ അമ്മ. 

3.7 ഭരതന്റെ ജന്തഭാരം വഹിച്ചു വിശുദ്ധ മാതാവ് 

8 തിരക്കഥയിലെ ശകുന്തള-ഒരു വിശുദ്ധ സ്ത്രീ. 

3,2. ശകുന്ത്ള-ഒരു നമ്പുതിരിസ്ത്! 

3.8.2 നവോത്ഥാനകാലാനന്തരമുളള വിശുദ്ധസത്രി 
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38.3 വിരപത്നിയും വീരമാതാവുമാവുക 

3 തോപ്പില്ഭാസിയുടെ ശകുന്തള- ഒരു സാധാരണ സ്ത്രീ 

391 വിശ്വാസത്തിലധിഷിതമായ പ്രണയം 

392 അഭിമാനമുള്ള ന്ത്രി 

3.10 മാതൃകാ സ്ത്രീനിര്മ്മിതി 

310.1. മാതാവ്-ഒരു വിശുദ്ധ സതീ 

അദ്ധ്യായം 4, 195-236 

സ്ത്രീയും രക്ഷാകര്ത്താക്കളും 

4.1 എഴുത്തച്ഛനും രക്ഷാകര്ത്തൃചിന്തകളും 

41.1 കണ്ഡോപദേശത്തിലെ രക്ഷിതാക്കള് 

41.2 വന്ധകിയായ മേനക 

ക ഭാരതംഗാഥ- പുരുഷന്റെ ചൊല്ലിലടങ്ങേണ്ട സ്ത്രീ. 

4.2.1 ആേരാണനാരിയാണോ ? 

422 ആടനധികാരടത്തെ അനുസര്ക്കുക 

സ്ത്രീയുടെ രക്ഷകന് തപോവനത്തിന്റെയും രക്ഷകനാഛഞ് -ആട്ടക്കഥ 

431 രക്ഷകന്റെ പദവി തനെ സ്അത്രീപദവി. 

43.2 മേനകാതനയ 

44 ഇജയതിന്റെ കൈകൊടുിക്കളിപ്പാടു 

441 താപസതരുണിയെ ഭുപനു കൈട്കൊള്ളമോ? 

442 വാതസലട്ടാര്ദ്ദനായ കണ്വമുനി 

4ട രക്ഷാകര്ത്താക്കളുടെ അലംഭാവം വള്ളത്തോളിന്റെ വിമര്ശനം 

451 സന്താനവാത്സല്യത്താല് ഒരു പ്താവ് 

45.2 പിതാവ് ചോദ്യം ചെയ്യപ്പെടുന്നു 

46 വെണ്ണിക്കുളത്തിന്റെ മേനകം-ശക്തയായ രക്ഷാകര്ത്താവ് 

46.1 വാതസല്യാര്ദരയായേ ജനയിത്! 

46.2 മകളുടെ പരഭൃതാവസ്ഥ അമ്മയുടെ വിമര്ശനമായി മാറുന്നു. 

47 ബാലയമുള്ള ശകുന്തള 

47. സനനേഹവാസസല്യങ്ങള് നിറഞ്ഞ രക്ഷാകര്ത്താക്കള് 

472 അമ്മയായ മേനകയുടെ ആവശൃകത 
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48 ത്രക്കഥയില് രക്ഷാകര്ത്താക്കള് വിമര്ശിക്കാപ്പെടുന്നു 

481 യഥാര്ത്ഥ പിതാവിണ്റെ അഗാധമായ ദുഃഖം 

482 രക്ഷകര്ത്താക്കള് മാപ്പു ചോദിക്കുന്ന ജുന്് രക്ഷിതാക്കള് 

4 നാടകത്തില് -സ്നേഹവാത്സല്ുങ്ങള് നിറഞ്ഞ രക്ഷിതാക്കള് 

491 താതകണ്ഡ൪ മൂക്കത്ത് ശുണിയുള്ള ദുരിവാസാവുല്ല 

492 രക്ഷിതാക്കളുടെ അനുമതിയില്ലാതെ നടന്ന വിവാഹം 

410 രക്ഷിതാക്കളും ശകുന്തളയും 

41% കണ്പന്-സ്നേഹവാനായ രക്ഷിതാവ് 

കു വിശ്വാമിത്രന് -സ്വധര്മ്മം നിറവേറാത്ത രക്ഷാകര്ത്താവ് 

അദ്ധ്യായം 5 237-278 

ഭാരുാഭര്ത്ത്ൃബന്ധവും സ്ത്രീപദവിയും 

ട ആരാണ് ഭാരു 

SLA സ്ത്തികള്ക്ക് ഭര്ത്തുസേവനമാണ് (ED. 

5.൧2 മാത്യകാ ഭാര്യ 

513 എഴുതകച്ഛചന് നിര്മ്മിചെടുക്കാന് ശ്രമിക്കുന്ന ബന്ധങ്ങള് 

5.2 മരുമക്കത്തായവ്യൃവസ്ഥയിലെ ഭാര്യ 

521 മശ്കാോലത്തെ യഥാര്ത്ഥ വേവാഹ് കരിീത്! 

5.3 ആടക്കഥ്യിലെ കാമിജനങ്ങള് 

ടക മല്ലവിലോപ്നമാര്ക്ക് വലുമന് ഈശ്വരനാണ് -കൈഒകാട്ടിക്കളി 

5.5 അച്ചനും; ഭര്ത്തൃപരിതൃക്തയായ മകളും 

6 ശകുന്തള-വിശുദ്ധ മാതാവ് 

ട് ശകുന്തള-പുശ്രജന്തം കൊണ്് സഫലയായ മാതാവ് 

8 ശകുന്തള-പുരുവംശത്തിന് സന്തനേത്തെ നല്കേണ്ട അമ്മ 

ടട ശകുന്തളയോട് അഭിനിവേശം മാത്രം-ശാകുന്തളം നാടകം 

5.10 കുടുംബത്തിലെ സ്ത്രീപദവി 

ട, 23 ഭാര്യുടെ ശ്രേഷ്ഠ മാതൃത്വം 
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അദ്ധ്യായം-ആറ് 279-313 

സ്ത്രീയും ഭാഷയും 

6.1 സ്ത്ര സംസാരിക്കുന്ന ഇതിഹാസവും. സ്ത്രീയ്യ ശബ്ദമില്ലാത്ത നാടകവും 

2 കരുത്തോടെ സംസാരിക്കുന്ന എഴുത്തച്ഛന്റെ ശകുന്തള 

6.3 ഭാരതംഗാഥയിലെ ശബ്ദമില്ലാത്ത ശകുന്തള 

64 ആടുക്കഥയിലെ പ്രാകൃതം സംസാരിക്കുന്ന സ്ത്രീകള് 

65 സഭയില് വമ്പുകള് പറയുന്ന ശകുന്തള-മച്ചാട്ട ഇളയത് 

6.6 ശകുന്തള കണ്ണീരടക്കി സംസാരിക്കുന്ന ഖണ്ഡകാവ്യം 

6.7 ചിന്താവിഷ്ടയായ ശകുന്തള 

6.8 ഇല്ലാ ചവിട്ടിയ കാല് പിടിക്കില്ല ഞാന് -കുഞ്ഞുലക്ഷ്മിയുടെ ശകുന്തള 

6.9 ശകുന്തള-ഒരുപാട സഹിച്ച സ്ത്രീ 

6.10 നാടകത്തിലെ സംസാരിക്കുന്ന സ്ത്രീ 

6.11 സ്ത്രീഭാഷയുടെ പ്രശ്നവിചാരങ്ങള് 

ഉപസംഹാരം 314-322 

ഗസ്ഥ സൂചി 323-333 
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6. ആമുഖം 

സ്ത്രീവാദസങ്കലനങ്ങളെയും അവയുടെ പ്രധിനിധാന 

സ്വഭാവമുള്ള സൂക്ഷഘടകങ്ങളെയും മുന്നിര്ത്തി ശാകുന്തളപുനര്നിര്മ്മി 

തികളെ അന്വേഷിക്കുന്ന പഠനമാണിത്. സ്ത്രീയെ നിര്ണ്ണയിക്കുന്ന ബഹുവി 

ധതലങ്ങള് ഉള്ക്കൊളളുന്ന സാംസ്കാരികവിശകലനമാണ് സ്ത്രീവാദം. പുരു 

ഷാധികാരത്തിന്റെ ബലതന്ത്രങ്ങള്, സാമൂഹിക ജീവിതം, കുടുംബം, പൊതു 

ഇടങ്ങള്, ഭാഷ എന്നിവയെലാം പലവിധമായ സാംസ്കാരിക സാഹചര്യങ്ങളില് 

സ്ത്രീയെ നിര്മ്മിച്ചെടുക്കുന്നു. സാമൂഹികവും സാംസ്കാരികവും രാഷ്ട്രീയ 

പരവും സാമ്പത്തികവുമായ ഘടകങ്ങള് ലിംഗപരമായ വിവേചനകള് ഉള് 

ക്കൊള്ളുന്നവയാണ്. അവയെലാം സ്ത്രീയുടെ നിത്യജീവിതത്തില് അതി 

സൂക്ഷമായ ഇടപെടലുകള് നടത്തുന്നുണ്ട്. ‘സ്ത്രീയായി ജനിക്കുകയലല, 

സ്ത്രീയായിത്തീരുകയാണ് അഥവാ സ്ത്രീയെ നിര്മ്മിചെടുക്കുകയാണ്' - 

എന്ന സിമോണ് ദ ബുവേയുടെ നിരീക്ഷണം വളരെ പ്രസക്തമാണ്. സ്ത്രീ 

വാദപഠനങ്ങളില് നിര്മ്മിതീവാദം വലിയ ഉള്ക്കാഴുകളാണ് നല്കിയിട്ു 

ളളത്. വിവിധദേശങ്ങളിലെ പ്രത്യേക സാംസ്കാരിക സവിശേഷതകള്ക്കനു 

സൃതമായി പുരുഷാധിപത്യമൂല്യവ്യവസ്ഥ സ്ത്രീത്വത്തെ നിര്മ്മിച്െടുക്കുക 

യാണുണ്ടായത്. സ്ത്രീവാദത്തിനറെ പാശ്വാത്യമാതൃകയിലുള്ള ആശയാവലി 

കളുടെ കേവലമായ നിരീക്ഷണത്തില് നിന്നുകൊണ്ടല്ല, ഭാരതീയ സ്ത്രീസ്വ 

ത്വനിര്മ്മിതിയുടെ ഉള്ളടക്ക പരിശോധന നടത്തേണ്ടത്. ഭാരതീയ ജ്ഞാന 

മണ്ഡലവും അധികാര-ഭരണക്രമീകരണങ്ങളും സംസ്മരിചെടുത്ത സൈദ്ധാ 

ന്തിക ആശയങ്ങളാണ് പ്രശുവല്ക്കരിക്കേണ്ടത്. 

7



0.1 പഠനലക്ഷ്യം 

ഓരോ രാഷ്ട്രവും, അതിന്റെ വിവിധ കാലങ്ങളിലെ ഭരണ 

നിര്വ്വഹണപദ്ധതികളും സാംസ്കാരികഘടകങ്ങളുടെ നിര്മ്മിതിയും വിനിമ 

യവും നടത്തിയിട്ടുണ്ട്. അത്തരം വിനിമയങ്ങള്ക്ക് സാഹിത്യാദികളും, മത- 

അധികാരദര്ശനങ്ങളുടേതായ സൈദ്ധാന്തികവ്യവഹാരങ്ങളും സഹായകമാ 

യിട്ടുണ്ട. പൊതുജനസംസ്കാരം രൂപപ്പെടുത്തുന്നതില് മേല്പ്പറഞ്ഞ ഘടക 

ങ്ങള്ക്കാണ് കൂടുതല് പ്രാധാന്യം ലഭിക്കുന്നത്. സൂക്ഷമായി നിരീക്ഷി 

ക്കുമ്പോള് ഭാരതത്തിലെ ഭരണ-നിര്വൃഹണമേഖലകളുടെ രക്ഷാകര്ത്തൃത്വം 

സവര്ണ്ണ പുരുഷനായിരുന്നുവെന്ന് കാണാം. ശ്രേണീബദ്ധമായ പൊതുജനസം 

സ്കാരത്തെ രൂപപ്പെടുത്തിയ ഭാരതീയസവര്ണ്ണജ്ഞാന പദ്ധതികള് സ്ത്രീവാദ 

നിരീക്ഷണങ്ങളുടെ സൈദ്ധാന്തിക ഉള്ളടക്കത്തില് പരിഗണനാ വിഷയങ്ങ 

ളാണ്. ആ നിലയില് വ്യാസശാകുന്തളത്തെയും, അഭിജ്ഞാന ശാകുന്തളത്തെ 

യും ഉപജീവിച്ചുണ്ടായ മലയാളപുനര്നിര്മ്മിതികളെ വിലയിരുത്താനാണ് 

ഈ പഠനം ശ്രമിക്കുന്നത്. കേരളീയമായ സ്ത്രീനിര്മ്മിതി രൂപപ്പെടുത്തുന്ന 

തില് സവര്ണ്ണ പുരുഷജ്ഞാന മണ്ഡലത്തിനും ദര്ശനങ്ങള്ക്കും വലിയ 

പ്രാധാന്യമുണ്ടായി എന്നതാണ് ഈ പഠനത്തിലൂടെ വെളിവാക്കപ്പെടുന്നത്. 

0.2 പഠനത്തിന്റെ പ്രസക്തി 

കേരളത്തിലെ ലിംഗവിവേചനപ്രത്യയശാസ്ത്രങ്ങളുടെ രൂപീകര 

ണവും ചരിത്രപരമായ തുടര്ച്ചകളും വെളിപ്പെടുത്തുന്ന പഠനമാണിത്. മധ്യ 

കാലത്തെ സാഹിത്യരചനകളില് കാണുന്ന സ്ത്രീനിര്മ്മിതിയും നവോത്ഥാ 

നകാല ആധുനികതയില് നടന്ന തുടര്ച്ചയും; സമകാലിക കേരളത്തിലെ 

സ്ത്രീകളെ വിലയിരുത്തുന്ന ഘടകങ്ങളായി മാറിയിടുണ്ട്. വ്യാസഭാരതം 

മുതലുള്ള എലാ ശാകുന്തളകഥകളിലും സവര്ണ്ഠപുരുഷജ്ഞാനപദ്ധതി 
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കളുടെ പ്രത്യയശാസ്ത്ര നിലപാടുകള് ആവര്ത്തിച്ചു വരുന്നത് കാണാം. 

അത്തരം മാനദണ്ഡങ്ങളെ പ്രശ്ൂവല്ക്കരിക്കുന്ന പഠനം മലയാളത്തിലെ ശാകു 

ന്തള പുനര്നിര്മ്മിതികളെ മുന് നിര്ത്തി ഇതുവരെ ഉണ്ടായിട്ടില്ല എന്നത് 

തന്നെയാണ് ഈ പഠനത്തിന്റെ പ്രസക്തി. സ്ത്രീയെ രൂപപ്പെടുത്തിയ പ്രത്യയ 

ശാസ്ത്രധര്മ്മങ്ങള് സമകാലിക കേരളത്തിലും പിന്തുടരുന്നതായി കാണാനാ 

കും. ആ നിലയിലും ഈ പഠനം പ്രസക്തമാണ്. ഇതിഹാസപുരാണാദി 

വിഷയങ്ങള് പുനരാവിഷ്ഠരിച്ച ധാരാളം രചനകള് മലയാളത്തിലുണ്ട്. അവയെ 

ല്ലാം വിശദീകരിക്കേണ്ടവയാണ്. വിഷയ ബാഹുല്യം നിമിത്തം ഈ പ്രബന്ധ 

ത്തില് അത്തരത്തിലുള്ള വിശകലനങ്ങള് ചേര്ത്തിട്ടില്ല. ഈ പ്രബന്ധത്തിന്റെ 

തുടര്ച്ചയായി അത്തരം അന്വേഷണങ്ങള് ഉണ്ടാകുമെന് പ്രതീക്ഷിക്കുന്നു. 

0.3 പരികല്പന 

മലയാളത്തിലെ ശാകുന്തള പുനര്നിര്മ്മിതികളെ സ്ത്രീവാ 

ദപരമായി നിരീക്ഷിക്കുന്നതു വഴി, സ്ത്രീയെ നിര്മ്മിച്ചെടുക്കാന് പുരുഷാധീ 

ശപ്രത്യയശാസ്ത്രനിലപാടുകള് ആധാരമാക്കിയ സാംസ്കാരികഘടകങ്ങള് 

വേര്തിരിച്ചു മനസ്തലിലാക്കാന് സാധിക്കും, എന്നതാണ് ഈ പഠനത്തിന് ആധാര 

മായ പരികലവന. 

0.4 പഠനമേഖല 

ശാകുന്തളപുനര്നിര്മ്മിതി മലയാളത്തില്-സ്ത്രീവാദപര 

മായ നിരീക്ഷണം എന്ന ഈ പ്രബന്ധത്തില് എഴുത്തച്ചന് മുതല് തോപ്പില് 

ഭാസി വരെയുള്ള എഴുത്തുകാരുടെ രചനകളാണ് അപഗ്രഥിക്കുന്നത്. എഴുത്തു 

കാരുടെ രചനാകാലവും കേരളത്തിന്റെ സവിശേഷമായ സവര്ണ്ണപുരുഷാധി 

കാര വ്യവസ്ഥയും ഈ പഠനത്തില് പരിഗണനാവിഷയങ്ങളാണ്. വ്യാസഭാര 
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തവും അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളവും പ്രമേയമാക്കിയത് ശകുന്തള എന്ന സ്ത്രീയു 

ടെ ജീവിതമാണ്. വിവിധ ജീവിതാവസ്ഥകളില് ശകുന്തള രൂപപ്പെടു വരുന്ന 

സാഹചര്യം ഭാരതീയമായ രണ്ടു സാംസ്കാരികപശ്ചാത്തലത്തില് നിന്നാണ് 

വ്യാസനും കാളിദാസനും വിവരിച്ചത്. അത്തരം സാംസ്കാരിക ഘടകങ്ങ 

(8, ‘'BIBTBOINUNo കാലത്തിൽ ദാന് -എന്ന ലേഖനത്തില് ജോസഫ് 

മുണ്ടശേരി അപഗ്രഥിച്ച്, വിവരിച്ചിട്ടുണ്. ഈ രണ്ടു കൃതികളുടെയും 

സ്വാധീനം എഴുത്തച്ചന് മുതലുള്ള മലയാള സാഹിത്യരചയിതാക്കളിലുണ്ട്. 

കിളിപ്പാടു, ആടുക്കഥ, ഗാഥ, കൈക്കൊടുിക്കളിപ്പാടു,, ഖണ്ഡകാവ്യം, തിരക്കഥ, 

നാടകം തുടങ്ങിയ സാഹിത്യമാതൃകകളിലാണ് ശകുന്തളകഥ പുനരാവിഷ്ഠരി 

ച്ചത്. 

0.5 പഠനരീതി 

സ്ത്രീവാദപരമായ സാംസ്മാരികഘടകങ്ങള് ആധാരമാക്കി 

പ്രാധിനിതൃസ്വഭാവമുള്ള ശാകുന്തള പുനര്നിര്മ്മിതികളെ അപഗ്രഥിക്കുന്ന 

രീതിയാണ് ഈ പ്രബന്ധത്തില് സ്വീകരിച്ചിട്ടുളളത്. സ്ത്രീകളുടെ ലൈംഗി 

കതയെ മുന്നിര്ത്തിയുള്ള വിഭജനം, സ്ത്രീസംരക്ഷണം, കുടുംബത്തിലെ 

പദവി, സ്ത്രീ യുടെ ഭാഷാപ്രയോഗം തുടങ്ങിയ വിശകലനാത്മകസ്വഭാവമുള്ള 

സൂക്ഷസാംസ്കാരികഘടകങ്ങളാണ് നിരീക്ഷിക്കുന്നത്. സാഹിത്യപഠനത്തെ 

പരമ്പരാഗത വീക്ഷണങ്ങളില് നിന്നും വൃതിരിക്തമാക്കുന്ന സംസ്കാരപഠന 

ത്തിന്റെ ഉള്ക്കാഴുകള് വിഷയക്രോഡീകരണത്തിന് ഉപയുക്തമായിടുണ്ട്. 

ഇതിഹാസത്തിലും നാടകത്തിലും ആവിഷ്ഠരിച്ച ശകുന്തളയുടെ ജീവിതം ഒറ്റ 

ഏകകമായി സ്വാംശീകരിച്ചു കൊണ്ട് സ്വതന്ത്രമായ നിര്മ്മിതിയാണ്, മലയാള 

ത്തിലെ പുനരാവിഷ്കരണങ്ങള് നടത്തിയത്. പുനരാവിഷ്കരണം തന്നെയാണ് 

പുനര്നിര്മ്മിതി എന്ന പദം കൊണ്ട് വിവക്ഷിക്കുന്നത്. സംസ്കൃതഭാഷയിലു 

ണ്ടായ ഇതിഹാസനാടകാദികളിലെ ശകുന്തളയെന്ന ഏകകഥാപാത്രത്തെ 

മുന്നിര്ത്തി, മലയാളത്തിലെ എഴുത്തുകാര് സ്വതന്ത്രമായി നിര്മ്മിചെടുത്ത 
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സ്ത്രീത്വത്തെക്കുറിചചുള്ള അപഗ്രഥനാത്മക വിശകലനമാണ് ഈ പ്രബ 

ന്ധത്തിലുള്ളത്. 

0.6 പൂര്വവപഠനങ്ങള് 

ഇതിഹാസത്തിലെയും നാടകത്തിലെയും ശാകുന്തളകഥകളുടെ 

സാഹിതീയമായ ഗുണദോഷവിചാരങ്ങള് പൂര്വ്കാലങ്ങളില് പരിശോധനാ 

വിഷയങ്ങളായിടുണ്ട്. അത്തരം രചനകളില് നിന്നും വ്യത്യസ്തമാണ് ജോസഫ് 

മുണ്ടശ്േരിയുടെ; കാളിദാസനും കാലത്തിന്റെ ദാസന്? (1956 എന്ന പഠനം. 

പ്രസ്തുത ലേഖനത്തില്, ഇരുകൃതികളിലെയും സ്ത്രീസ്വത്വനിര്മ്മിതി സൂക്ഷ 

മായി വിശകലനം ചെയ്തിരിക്കുന്നു. അധികാരത്തിന്റെ പ്രത്യയശാസ്ത്ര 

നിലപാടുകള് സ്ത്രീകളെ നിര്മ്മിച്ചെടുക്കുന്നതില് വലിയ സ്വാധീനം 

ചെലുത്തിയതായി അദ്ദേഹം നിരീക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്. ശകുന്തള കാളിദാസന്റെ 

കഥാപാത്രങ്ങളില് വച് ഏറവും സഹാനുഭൂതിയര്ഹിക്കുന്ന ഒരാളായി മാറി 

യതെങ്ങനെയെന്ന് അദ്ദേഹം അപഗ്രഥിച്ചു വിശദമാക്കുന്നതായിക്കാണാം. 

എന്നാല് അത്തരം നിര്മ്മിതികള് സ്ത്രീത്വത്തെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം ഒരു 

നേട്ടമായിരുന്നില്ല എന്നും അദ്ദേഹം നിരീക്ഷിച്ചിട്ടുണ്ട. 

ശാകുന്തളം ഗദ്യപരിഭാഷയുടെ അവതാരികദധ്ട്ടടയില് കുട്ടി 

കൃഷ്ണമാരാര് ഇതിഹാസകൃതിയും, നാടകവും തമ്മിലുള്ള സാമ്യവ്ൃത്യാ 

സങ്ങള് പരിശോധിക്കുന്നു. അതോടൊപ്പം മുണ്ടശ്േരിയുടെ വാദങ്ങള്ക്ക് മറു 

പടി നല്കാനും ശ്രമിക്കുന്നു. ശകുന്തളയെ കാട്ടുപെണ്ണായും ദുഷ്യന്തനെ വിഷ 

യാസക്തനലാത്ത രാജാവായുമാണ് കാളിദാസന് നിര്മ്മിച്ചതെന്ന് അദ്ദേഹം 

നിരീക്ഷിക്കുന്നു. കാട്ടിലെ സ്ത്രീയുടെ രാജ്യാര്ഹയോഗ്ൃയത അളക്കാനാണ് 

ദുഷ്യന്തന് സേനകളെ അയക്കാതിരുന്നത്. മാരാരുടെ നിരീക്ഷണങ്ങളെലാം 

സവര്ണ്പുരുഷജ്ഞാനദര്ശനങ്ങളെ മുന്നിര്ത്തിയുള്ളതായിരുന്നുവെന്ന് 
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കാണാം. അത്തരം നിരീക്ഷണങ്ങളിലുടെയോ, വിലയിരുത്തലിലൂടെയോ മാ 

ത്രം രൂപപ്പെട്ടു വരേണ്ടതാണ് സ്ത്രീസ്വത്വമെന്ന് അദ്ദേഹം കരുതുന്നു. 

'ശകുന്തളോപാഖ്യാനം:എഴുത്തച്ചന്റെയും കുഞ്ഞിക്കുട്ടന് തമ്പുരാ 

ന്റെയും മഹാഭാരതങ്ങളില്' - എന്ന ഡോടി.ബി. വേണുഗോപാലപ്പണിക്കരു 

ടെ ലേഖനം (008, താപസം റിസേര്ച്ച് ജേര്ണല്) ഘടനാപരമായ വിശകലന 

ങ്ങള് നടത്തുന്നുണ്ട്. എഴുത്തച്ചന് വ്യാസഭാരതമാണ് സ്വതന്ത്രതര്ജ്ജമ, 

ചെയ്തതെങ്കിലും ശാകുന്തളോപാഖ്യാനത്തിലെ കണ്വോപദേശം, പ്രതയേകമാ 

യി കാളിദാസനില് നിന്ന് സ്വീകരിച്ചതാണെന്ന് അദ്ദേഹം നിരീക്ഷിക്കുന്നു. 

എഴുത്തച്ചന് ശകുന്തളോപാഖ്യാനത്തില് വരുത്തിയ മാറങ്ങളെലാം കാളിദാ 

സന്റെ നാടകസ്വാധീനത്താൽ വരുത്തിയവയാണെന്ന് വിശദമാക്കുന്നു. 

വില്യം ജോണ്സിനെ പോലുള്ള ഓറിയന്ലിസ്ററുകള്ക്കു മുമ്പു തന്നെ അഭി 

ജ്ഞാന ശാകുന്തളം 'അനുകാര്യമാവും വിധം വിലോദനീയമാകുക' യും 

ചെയ്തുവെന്ന് അദ്ദേഹം കരുതുന്നു. 

നാദ എസ്ലിന്4റെ 'വീരപുരുഷനും വിശുദ്ധസ്ത്രീയും: 

മഹാഭാരതമിത്ത്, ആഖ്യാനം, കമ്പോളകാലം' (2017) എന്ന പുസ്തകത്തില് 

ശാകുന്തളകഥയെ മഹാഭാരതമിത്തായി കണ്ട വിവിധസാഹിത്ൃരചനകളും 

പ്രതിനിധാന സ്വഭാവമുള്ള സിനിമകളും സാംസ്കാരികമായി വിശകലനം 

ചെയ്യുന്നു. പ്രസിദ്ധമായ ശാകുന്തളം നിരൂപണങ്ങളുടെ സൂക്ഷുവിശകലനവും 

പ്രസ്തുത കൃതിയിലുണ്ട്. 

പാശ്വാത്യലോകത്തില്, സ്ത്രീപക്ഷനിലപാടുകള് ശക്തമായ 

കാലത്തു തന്നെ കേരളത്തിലെ നിരൂപകര് സ്ത്രീചിന്തകള് ഉള്ക്കൊള്ളുന്ന 

പഠനങ്ങളെഴുതിയിടുണ്ട്. ഇരുപതാംനൂറ്റാണ്ടി4റെ ആരംഭത്തില് പത്രമാസിക 

കളിലൂടെയാണ് അത്തരം നിരൂപണലേഖനങ്ങള് പ്രസിദ്ധീകരിച്ചത്. പി. 
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ഗീതയുടെ 'എഴുത്തമ്മമാര്?' എന്ന പുസ്തകത്തിനൊടുവിലും, ജെ. ദേവിക 

യുടെ കലനയുടെ മാറൊലി' എന്ന പുസ്തകത്തിലും അത്തരം ലേഖനങ്ങള് 

സമാഹരിച്ചിട്ടുണ്ട്. വെര്ജീനിയാ വുള്ഫിന്റെ :'എഴുത്തുകാരിയുടെ മുറി' 

എന്ന പുസ്തകം വരുന്നതിന് എത്രയോ മുമ്പു തന്നെ അത്തരം ആശയങ്ങള് 

ഉള്ക്കൊള്ളുന്ന ലേഖനങ്ങള് രചിച്ചിട്ടുണ്ട. നവോത്ഥാനകാലത്തെ സ്ത്രീ 

നിര്മ്മിതികളില് ആശങ്കപ്പെടുന്നതും, ലിംഗവിവേചനമിലാത്ത സമൂഹത്തെ 

വിഭാവനം ചെയ്യുന്നതുമായ ധാരാളം ലേഖനങ്ങള് 'കലനയുടെ മാറ്റൊലി” 

എന്ന പുസ്തകത്തില് കാണാം. ഉദാഹരണത്തിന്, 1906 ന് ശാരദ എന്ന 

മാസികയിലാണ് കെ ലക്ഷ്മിയമ്മ, 'പുരുഷധര്മ്മം എന്ന പേരില് ഒരു ലേഖനം 

രചിക്കുന്നത്. ഭാര്യാധര്മ്മം, സ്ത്രീധര്മ്മം തുടങ്ങിയ ശീര്ഷകങ്ങളില് സ്ത്രീ 

യെ മാത്രം നിര്മ്മിക്കുന്നതിലെ അപാകതകള് ചുണ്ടിക്കാണിക്കുന്ന പ്രസ്തുത 

ലേഖനം പുരുഷനിര്മ്മിതികൂടി ഉള്ക്കൊണ്ടാകണം നവീകരണപ്രകീയ നട 

പ്പിലാക്കേണ്ടതെന്ന് വാദിക്കുന്നു. സ്ത്രീകളെ നേരിട്ട ബാധിക്കുന്ന നിരവധി 

വിഷയങ്ങള് ചര്ച്ച ചെയ്യുന്ന 1938 വരെയുള്ള പ്രതിനിധാന സ്വഭാവമുള്ള ലേഖ 

നങ്ങള് തെരഞ്ഞെടുത്ത് ദേവിക പ്രസ്തുത കൃതിയില് ചേര്ത്തിടുണ്ട്. 

കുറിപുഴ കൃഷ്ടപിള്ളയുടെ 'വിചാരവിപ്പവം' എന്ന പുസ്ത 

കത്തില് രണ്ടു ലേഖനങ്ങള് സ്ത്രീപ്രശ്ൂങ്ങള് അപഗ്രഥിക്കുന്നവയാണ്. 

സത്രീകളുടെ പാരതന്ത്ര്യം (1941), റഷ്യന് സ്ത്രീകള്” (1944 എന്നീ ലേഖ 

നങ്ങളില് സ്ത്രീയ്ക്കെതിരായ പുരുഷാധീശനിലപാടുകള് വിമര്ശിക്കുന്നു 

ണ്ട്. സ്ത്രീകളുടെ അടിമാവസ്ഥയ്ക്ക് പ്രധാനകാരണം സാമ്പത്തിക സ്വാത 

ന്ത്രമില്ലാത്തതാണെന്നും അദ്ദേഹം നിരീക്ഷിക്കുന്നു. കെ. സരസ്വതി 

യമ്മയുടെ :'പുരുഷന്മാരിലാത്ത ലോകം' (1958) എന്ന പുസ്തകത്തില് സ്ത്രീ 

യുടെ സഞ്ചാരസ്വാതന്ത്ര്ത്തെയും, സാമ്പത്തിക സ്വാതന്ത്ര്രത്തെയും പ്രശ്ൂവ 

ല്ക്കരിക്കുന്നുണ്ട്. സ്ത്രീയുടെ ചലനാത്മകതയെ നിയന്ത്രിക്കുന്ന പുരുഷാ 

ധീശനിലപാടുകളെ അവര് ശക്തമായി വിമര്ശിക്കുന്നു. 
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തൊള്ളായിരത്തി എണ്പതുകളോടെ കേരളത്തില് ശക്തി 

പ്രാപിച്ച സ്ത്രീവാദദര്ശനങ്ങളുടെ പ്രായോഗികനിലപാടുകള് ധാരാളം 

സൈദ്ധാന്തിക വിശകലനങ്ങള് ഉള്ക്കൊള്ളുന്ന പുസ്തകങ്ങളുടെ നിര്മ്മി 

തിക്ക് കാരണമായി. 1989ല് എന് കെ രാമകൃഷ്ണന്, കെ, എം വേണുഗോ 

പാല് എന്നിവര് ചേര്ന്ന് രചിച്ച “സ്ത്രീ വിമോചനം-ചരിത്രം' , എന്ന പുസ്തകം 

ചരിത്രപരവും സൈദ്ധാന്തികപരവുമായ സ്ത്രീദര്ശനങ്ങള് വിവരിക്കുന്നു. 

സച്ചിദാനന്ദന്റെ സ്ത്രീ പഠനങ്ങള് (എഡി -1990 ) എന്ന സമാഹാരം സോഷ്യ 

ലിസ്റ് സ്ത്രീവാദനിരീക്ഷണങ്ങള് ഉള്ക്കൊള്ളുന്നു. സി.എസ്. ചന്ദ്രികയുടെ 

“കേരളത്തിലെ സ്ത്രീ മുന്നേറ്ത്തിറെെ ചരിത്രം' , എന്.കെ. രവീന്ദ്രന്റെ 

'പെണ്ണെഴുതുന്ന ജീവിതം (2010),പി ഗീതയുടെ കൃതികള്-' കണ്ണാടികള് 

ഉടയ്ക്കുന്നതെന്തിന്' (1995, 'ദേവദൂുതികള് മാഞ്ഞു പോവത്' (1999), പെണ് 

കാലങ്ങള് (2010), എഴുത്തമ്മമാര്-തുടങ്ങിയവ കേരളത്തിലെ സവിശേഷമായ 

സ്ത്രീനിലപാടുകളെ മുന്നിര്ത്തിയുള്ള സ്ത്രീപഠനങ്ങളാണ്. ജെ ദേവിക 

യുടെ കൃതികള്- സ്ത്രീവാദം” (2000, ‘കുലസ്ത്രീയും ചന്തപ്പെണും ഉണ്ടായ 

തെങ്ങനെ' (2015), 'പെണ്ണൊരുന്പെട്ടാല് ലോകം മാറുന്നു (2017 മലയാളത്തി 

ലെ സ്ത്രീവാദനിരീക്ഷണങ്ങള്ക്ക് ദിശാബോധം നല്കിയ സൈദ്ധാന്തിക 

രചനകളാണ്. രണ്ടായിരത്തിപ്പത്തിനു ശേഷം ധാരാളം രചനകള് സ്ത്രീവാദ 

നി രീക്ഷണങ്ങളോടെ പ്രസിദ്ധീകരിച്ചിട്ടുണ്ട. മേല്സൂചിപ്പിച്ച പൂര്വപഠനങ്ങ 

ളെല്ലാം ഈ പ്രബന്ധരചനയ്ക്ക് സഹായകമായിടുണ്ട്. സ്ത്രീ വാദനിരീക്ഷണ 

ങ്ങളെ മുന്നിര്ത്തി ധാരാളം ഗവേഷണപഠനങ്ങള് ഉണ്ടായിടുണ്ട. എന്നാല് 

സ്ത്രീവാദപരമായി ശാകുന്തളകഥയുടെ പുനര്നിര്മ്മിതികളെ നിരീക്ഷിക്കു 

ന്ന ഒരു വിശദപഠനം നടന്നിട്ടില്ല. 
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0.7 പ്രബന്ധസ്വരുപം 

ആമുഖം, ഉപസംഹാരം എന്നിവ കൂടാതെ ആറ് അധ്യായങ്ങളാണ് ഈ 

പ്രബന്ധത്തിനുള്ളത്. സൈദ്ധാന്തികനിലപാടുകള് എന്ന ആദ്യ അധ്യായം 

സ്ത്രീവാദനിരീക്ഷണങ്ങളുടെ സൈദ്ധാന്തികമായ അവലോകനമാണ്. നില 

വിലുള്ള സ്ത്രീസ്വത്വബോധം പുരുഷാധീശവ്യവസ്ഥ നിര്മ്മിച്ചെടുത്തതാ 

ണെന്ന് ഈ പ്രബന്ധം നിരീക്ഷിക്കുന്നു. സ്ത്രൈണത ഒരു മിത്താണെന്നും 

കുടുംബം, പുരുഷന് അധീശപദവി നല്കുന്നുണ്ടെന്നും പാശ്ചാത്യ സ്ത്രീവാദ 

നിരീക്ഷണങ്ങളെ മുന്നിര്ത്തി വിശദീകരിക്കുന്നു. പുരുഷ നിര്മ്മിതമായ 

ഭാഷയില് സ്ത്രീ അടയാളപ്പെടുതെങ്ങനെയെന്ന നിരീക്ഷണം പ്രശസ്ത സ്ത്രീ 

വാദിയായ ഡെയ്ല് സ്പെന്ഡറുടെ Man Made Language എന്ന പുസ്തകത്തെ 

മുന്നിര്ത്തി പരിശോധിക്കുന്നു. തുടര്ന്ന് ഭാരതീയവും കേരളീയ വുമായ പാര 

മ്പര്യത്തിലെ ജ്ഞാനധാരകളെ മുന്നിര്ത്തി, വിശദമായ സ്ത്രീവാദനിരീ 

ക്ഷണഘടകങ്ങള് രൂപപ്പെടുത്തുകയും ക്രോഡീകരിക്കുകയും ചെയുന്നു. 

പ്രതിനിധാനസ്വഭാവമുള്ള ശാകുന്തള പുനര്നിര്മ്മിതികളുടെ 

വിശദമായ പഠനമാണ് രണ്ടാം അധ്യായം. പ്രസ്തുത കൃതികളുടെ പ്രമേയത്തി 

ലും ഘടനയിലും വരുത്തിയ മാറ്റങ്ങള് സഹിതം സൂക്ഷമായ വിശകലനമാണ് 

ഈ അധ്യായത്തിലുള്ളത്. ഭാരതം കിളിപ്പാട, ഭാരതംഗാഥ എന്നീ കൃതിക 

ളിലെ ശാകുന്തളോപാഖ്യാനം',ശാകുന്തളം-ആറുദിവസത്തെആടുക്കഥ, ശാകു 

ന്തളം എട്ടുവ്ൃത്തം കൈക്കൊട്ുിക്കളിപ്പാടു,വള്ളത്തോളിന്റെ അച്ചനും മകളും 

(ഖണ്ഡകാവ്യം), വെണ്ണിക്കുളത്തിന്റെ 'ഭര്ത്തൃപരിത്ക്തയായ ശകുന്തള (ഖ 

ണ്ഡകാവ്യം, ,കെ.പി. കുഞ്ഞിലക്ഷ്മിയുടെ ശകുന്തള(ഖണ്ഡകാവ്ൃം., ലളി 

താംബികാ അന്തര്ജ്ജനത്തിന്റെ 'ശകുന്തളതിരക്കഥ), തോപ്പില് ഭാസിയുടെ 

ശാകുന്തളം(നാടകം) തുടങ്ങിയ ഒന്പത് സാഹിത്യകൃതികളാണ് ശാകുന്തള 

പുനരാവിഷ്ക്കരണങ്ങളായി സ്വീകരിച്ചത്. വ്യാസഭാരതത്തിലെ ശകുന്തള 
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കഥയും അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളകഥയും മേല്പ്പറഞ്ഞ കൃതികള് സ്വാംശീക 

രിച്ചതിലുള്ള സൂക്ഷുവിശകലനം, അപഗ്രഥനം, ക്രോഡീകരണം എന്നവയാണ് 

രണ്ടാം അധ്യായത്തില് നിര്വഹിച്ചത്. മഹാഭാരതത്തിലെ സ്വതന്ത്രതര്ജ്ജ 

മയായ ഭാരതം കിളിപ്പാട്ടിലടക്കം എല്ലാ പുനരാവിഷ്ഠാരങ്ങളിലും കാളിദാസ 

പ്രസിദ്ധമായ നാടകത്തിന്റെ സ്വാധീനമുണ്ടെന്നും ലളിതാംബികാ അന്തര് 

ജ്ജനം തിരക്കഥാ രചനയില്, വ്യാസകാളിദാസരചനകള്ക്കു പുറമെ; ഭാരതം 

കിളിപ്പാട്ടിലെ ശാകുന്തളോപാഖ്യാനം , അച്ചനും മകളും തുടങ്ങിയ രചനകളെ 

യും അതേപടി സ്വീകരിച്ചിട്ടുണ്ടെന്നും ഈ അധ്യായത്തില് നിരീക്ഷിക്കുന്നു. 

ലൈംഗികതയെ മുന്നിര്ത്തി സ്ത്രീയെ വിശുദ്ധസ്ത്രീയായും 

വേശ്യയായും കണക്കാക്കുന്ന സവര്ണ്പുരുഷാധീശനിലപാടിനെ ആധാര 

മാക്കിയുള്ള അപഗ്രഥനാത്മകവിശകലനമാണ് മൂന്നാം അധ്യായത്തിലുള്ളത്. 

സ്ത്രീവാദനിരീക്ഷണങ്ങളിലെ വളരെ സൂക്ഷമായ വിശകലന ഉപാധിയാണ 

ത്. ബഹുലൈംഗിതയിലേര്പ്പെടുന്ന സ്ത്രീകളെ അഭിസംബോധന ചെയ്യുന്ന 

വേശ്യ എന്ന പദം; ശകുന്തളയെയും മാതാവായ മേനകയേയും അഭിസംബോധ 

ന ചെയ്യാന് പ്രത്യേക സാഹചര്യങ്ങളില് ഉപയോഗിക്കുന്നതായി കാണാം. 

മധ്യകാലശാകുന്തളപുനര്നിര്മ്മിതികളുടെ ആദ്യ ഭാഗത്ത് ശകുന്തള വിശുദ്ധ 

സ്ത്രീയായും ഭര്ത്ത്യനിരാസഘട്ടത്തില് വേശ്യയായും രൂപാന്തരം പ്രാപിക്കു 

ന്നു. അതേകൃതികളില്, മേനകയെന്ന അമ്മയുടെ വേശ്യാത്വം അവളില് 

ആരോപിക്കപ്പെടുന്നതായും നിരീക്ഷിച്ചിട്ടുണ്ട. ആധുനികതയുടെ കാലത്തു 

ണ്ടായ രചനകളിലാകട്ടെ, മാറിയ സാമൂഹിക സാഹചര്യങ്ങള്, ലൈംഗികാധി 

ഷിതമായി സ്ത്രീയെ വിലയിരുത്തുന്നതിന് നിദാനമായി. ഇത്തരം നിരീക്ഷ 

ണങ്ങളുടെ അപഗ്രഥനവും കോഡീകരണവുമാണ് വിശുദ്ധസ്ത്രീയും വേശ്യ 

യും-അടയാളപ്പെടുത്തലുകളുടെ പ്രത്യയശാസ്ത്രം എന്ന മൂന്നാം അധ്യായ 

ത്തിലുള്ളത് 
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വിശുദ്ധസ്ത്രീകളുടെ രക്ഷാകര്ത്താക്കളെ സംബന്ധിച്ച നിലപാട 

വേദങ്ങളില് തന്നെ ആരംഭിക്കുന്നു. മനുസ്മൃതിയിലെ പുരുഷരക്ഷിതാ 

ക്കളുടെ നിബന്ധന മധ്യകാലശാകുന്തളപുനര്നിര്മ്മിതികളില് അതേപടി 

ആവര്ത്തിക്കുന്നുണ്ട്. രക്ഷാകര്ത്താക്കളുടെ അലംഭാവം, വിശുദ്ധമാതൃത്വ 

ത്തിന്റെ നിബന്ധന എന്നിവയാണ് പില്ക്കാലരചനകളില് കാണുന്നത്. മാതാ 

പിതാക്കള് ഒരു പോലെ ‘ARID സംരക്ഷണത്തിനായി ശ്രദ്ധിക്കണമെന്നും, 

സ്ത്രീയുടെ ഭാഗത്തു നിന്ന് വിട്ടുവീഴുകള് അനിവാര്യമാണെന്നും വരുന്നു. 

ഭാര്യാസംരക്ഷണം ചെയ്യാത്ത പുരുഷനും, പുത്രീസംരക്ഷണം നിര്വഹിക്കാ 

ത്ത പിതാവും ഒരുപോലെ സൂക്ഷ വിചാരണ ചെയൃപ്പെടുന്നു. ശിശുസംരക്ഷ 

ണത്തില് മാതാവിന് വലിയ പ്രാധാന്യം ലഭിക്കുന്നു. ഏറവും അനിവാര്യമായ 

ഘടുത്തില് മേനകയുടെ സഹായം മകളായ ശകുന്തളയ്ക്ക് ലഭിച്ചുവെന്ന് 

പില്ക്കാല എഴുത്തുകാര് കരുതുന്നു. ഇത്തരം നിരീക്ഷണങ്ങളാണ് നാലാം 

അധ്യായത്തില് അപഗ്രഥനവിധേയമാകുന്നത്. 

ആധുനികതയുടെ കാലത്താണ് ഭാര്യാഭര്ത്ത്ൃയബന്ധത്തിലധിഷ്ഠി 

തമായ കുടുംബമാതൃക കേരളത്തില് സര്വത്രികമാകുന്നത്. അതേസമയം 

മധ്യകാലത്ത് എഴുത്തച്ചന് അത്തരം നിരീക്ഷണങ്ങള് ശാകുന്തളകഥയില് 

തന്നെ ചേര്ത്തിടുണ്ട്. അക്കാലത്തെ ഇതരകൃതികളില് ശകുന്തളാ ദുഷ്യന്ത 

ന്മാര് കാമിജനങ്ങള് മാത്രമാണ്. നവോത്ഥാനകാലത്തിനുശേഷം കേരളത്തി 

ല് രൂപപ്പെടു ഭാര്യാ-ഭര്ത്ത്ൃയബന്ധങ്ങളുടെ നിര്വചനങ്ങളില് എഴുത്തച്ചന്റെ 

ശാകുന്തള കഥയുടെ നേരിട്ടുള്ള സ്വാധീനമുണ്ട്. അക്കാലത്ത് കുടുംബത്തി 

ലെ സ്ത്രീയെ രൂപപ്പെടുത്തുന്ന വിചാരധാരകളില് പുരുഷാനുകൂല നിലപാടു 

കളാണുണ്ടായതെന്ന നിരീക്ഷണമാണ് ഈ പ്രബന്ധത്തിലുള്ളത്. അവ ഇന്നും 

നിലനില്ക്കുന്ന ഭാര്യാപദവിയിലെ അടിമാവസ്ഥയ്ക്ക് നിദാനമാണെന്നും 

നിരീക്ഷിച്ചിട്ടുണ്. അഞ്ചാംഅധ്യായത്തിലാണ്, ഭാര്യാപദവി സ്ത്രീയില് 

സൃഷ്ടിക്കുന്ന സംഘര്ഷങ്ങള് പ്രശ്ൂവല്ക്കരിക്കുകയും അപഗ്രഥിക്കുകയും 
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ചെയ്യുന്നത്. ലളിതാംബികാ അന്തര്ജ്ജനത്തിന്റെ തിരക്കഥയില് പുരുഷന്റെ 

മറവി സാധൂകരിക്കുകയും സ്ത്രീയുടെ ക്ഷമാശീലം ഉദാത്തവല്ക്കരിക്കുക 

യും ചെയ്യുന്നുണ്ട. സമവായത്തിലുടെ മാത്രമേ ഭാര്യാപദവി സംരക്ഷി 

ക്കുവാന് സ്ത്രീയ്് സാധിക്കുകയുള്ളു. സൂക്ഷ്മവിശകലനത്തില് ഭര്ത്തൃ 

പദവിക്ക് താഴെയാണ് ഭാര്യയെന്നും, അവളുടെ ജാഗ്രതയിലാണ് ആ സ്ഥാന 

ത്തിന്റെ നിലനില്പ്പെന്നും ഈ പഠനത്തില് നിരീക്ഷിക്കുന്നു. 

സ്ത്രീകഥാപാത്രങ്ങളുടെ ഭാഷ രൂപീകരിക്കുന്നതില് എഴുത്തു 

കാരുടെ നിലപാടുകള്ക്ക് സവിശേഷമായ പ്രാധാന്യമുണ്ടെന്ന് വിശദമാക്കു 

ന്നത് ആറാം അധ്യായത്തിലാണ്. ഭാഷ പ്രയോഗിക്കാന് സ്ത്രീ കഥാപാത്രങ്ങ 

ളെ അനുവദിക്കുകയെന്നത് എഴുത്തുകാരുടെ പരമാധികാരമാണ്. സ്ത്രീകള് 

പ്രകൃതത്തില് മാത്രം സംസാരിച്ചിരുന്ന സംസ്കൃതനാടകരചയിതാക്കളുടെ 

നിലപാടുകള് അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളത്തിന്റെ കൂടെ പുനരാവിഷ്കരണമായ 

മലയാളപുനര്നിര്മ്മിതികളിലുണ്ട്. “സ്ത്രീയെ ഭാഷ പ്രയോഗിക്കാന് അനു 

വദിക്കുക, ‘അവള്ക്ക് കാര്യകാരണസഹിതം സംസാരിക്കാനുള്ള വ്യക്തത 

യുള്ള ഭാഷ നല്കുക' എന്നിങ്ങനെയുള്ള രണ്ട് നിരീക്ഷണ ഘടകങ്ങളെ 

എഴുത്തുകാരുടെ സ്ത്രീപക്ഷനിലപാടുകളെ മുന്നിര്ത്തി പ്രശ്മാധിഷിത 

മായി അപഗ്രഥിക്കുന്ന അധ്യായമാണിത്. സംസ്കാരപഠനത്തിന്റെ ഉള്ക്കാഴുക 

ളും സാമൂഹിക ഭാഷാശാസ്ത്രദര്ശനങ്ങളും ഇത്തരം വിശകലനത്തിന് സഹാ 

യിച്ചിട്ടുണ്ട്. പുരുഷനോട മുഖാമുഖം യുക്ത്യധിഷിതമായി സംസാരിക്കുന്ന 

ഇതിഹാസത്തിലെ ശകുന്തളയല്ല, നാടകത്തിലുള്ളത്. “തലയുയര്ത്തി 

പ്പിടിച്ചു പുരുഷന് തുല്യമായ വ്യക്തിത്വം അവകാശപ്പെടാന് മതിയായ മഹാ 

ഭാരതത്തിലെ ശകുന്തള കാളിദാസന്റെ നിര്മ്മിതിയില് ദുര്ബലയായിപ്പോ 

യ'തായി മുണ്ടശേരി നിരീക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്. എഴുത്തുകാരന്റെ പരമാധികാര 

മാണ് കഥാപാത്രങ്ങളുടെ നിര്മ്മിതിയ്ക്കാധാരം. അത്തരം അധികാരം കഥാ 

പാത്രങ്ങളുടെ ഭാഷാപ്രയോഗത്തെയും സ്വാധീനിക്കും. എഴുത്തച്ചന് ശകു 
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ന്തളയെ ഇതിഹാസത്തിനനുസരിച്ച് ഭാഷ പ്രയോഗിക്കാന് അനുവദിക്കുന്നുണ്ട്. 

എന്നാല് അത്തരത്തിലുള്ള ഭാഷാപ്രയോഗാനുമതി സ്ത്രീയ്ക്ക് തൊള്ളായിര 

ത്തി അന്പതുകള്ക്കു ശേഷമുള്ള ശകുന്തളപുനര്നിര്മ്മിതികള് മാത്രമാണ് 

അനുവദിച്ചു നല്കുന്നതെന്ന് ഈ പ്രബന്ധം നിരീക്ഷിക്കുന്നു. ഉപസംഹാരം, 

ഗ്രന്ഥസൂചി എന്നിവയോടെ ഈ പ്രബന്ധം അവസാനിക്കുന്നു. 

19



അധ്യായം ഒന്ന് 

സൈദ്ധാന്തിക ദദമിക



1.1.1 ചിന്തകള്-ദര്ശനങ്ങള് 

സൈദ്ധാന്തികദര്ശനങ്ങളുടെ വളര്ച്ചയാണ് എക്കാലത്തും 

സാഹിത്യമുല്യനിര്ണ്ണയത്തിന് സാധ്യതനല്കുന്നത്. വ്യവവഹാരമാതൃകകള് 

കാലാന്തരത്തില് ചോദ്യം ചെയ്യപ്പെടുകയും അനുയോജ്യമായ രീതിയില് 

പുനരാവിഷ്ഠരിക്കുകയും ചെയ്തിട്ടുണ്ട്. സ്ത്രീവാദപരമായ അപനിര്മ്മാണ 

ചിന്തകള് രൂപപ്പെടുന്നത് ഴാക ദറിദയുടെ അപനിര്മ്മാണവാദത്തോടെയാണ്. 

അദ്ദേഹത്തിനെ Phallogocentrism എന്ന പ്രയോഗം സ്ത്രൈണതയ്ക്കു മുകളി 

ല് ആണ്മ(ഴദടധധni൯yyയുടെ അധികാരങ്ങള് ചുൂണ്ടിക്കാട്ടുകയുണ്ടായി. സ്ത്രീവാ 

ദം എന്ന അപനിര്മ്മാണപദ്ധതി; ഏകകേന്ദ്രീകൃതമായ അര്ത്ഥഘടനയില് 

നിന്നും വികേന്ദ്രീകരണത്തിലേക്കും അരികുകളുടെ സാംഗതൃത്തിലേക്കുമു 

ള്ള വീക്ഷണസസമ്മ്രദായം ആവിഷ്കരിച്ചു. സൂചകത്തേക്കാളേറെ സൂചിതത്തിന് 

പ്രാധാന്യം ലഭിക്കുന്ന അപനിര്മ്മാണ വിമര്ശനപദ്ധതികളുടെ അനന്തസാധ്യ 

തകള് സ്ത്രീവാദദര്ശനങ്ങള് രുപപ്പെടുത്തിയെടുക്കുവാന് സഹായകരമായി. 

സ്ത്രീയെ ഒരു പാഠമായിക്കണ്ട് പരമ്പരാഗതമായ സൂചകങ്ങളില് നിന്നും 

സ്ത്രീയെന്ന സൂചിതത്തെ പുനര്വായനയ്ക്കു വിധേയമാക്കാന് സ്ത്രീവാദദര് 

ശനങ്ങള്ക്ക് അടിത്തറയായത് അപനിര്മ്മാണപദ്ധതിയാണെന്ന് നിരീക്ഷി 

ക്കാം.1 

1.1.2 സ്ത്രീ ഒരു നിര്മ്മിതിയാണ് 

പ്രത്യേക സാമൂഹിക സാംസ്കാരികമേഖല അതിനനുസൃതമായി 

സ്ത്രീയെ നിര്മ്മിച്ചെടുക്കുകയാണ് ഉണ്ടായത്. കാലങ്ങളായി സ്ത്രീകളെ 

നിര്വചിച്ചതും നിര്മ്മിച്ചെടുത്തതും പുരുഷനാണ് എന്ന ദര്ശനം മുന്പ് 

തന്നെ സിമോണ് ദ ബുവെയെപ്പോലുള്ള സ്ത്രീവാദികള് ഉന്നയിക്കു 
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കയുണ്ടായി. ബുവേ പറയുന്നത് പോലെ സ്ത്രൈണത ഒരു നിര്മ്മിതി; 

മാത്രമാണ്. അല് നിര്മ്മിചെടുത്തത പുരുഷനാണ്. ബുവെയുടെ സെക്കന്ഡ് 

സെക്ട എന്ന പുസ്തകത്തില് ജൈവികമായ സ്തര്രീപുരുഷവ്യത്യാസത്തെ മുനി 

നിര്ത്തി സ്ത്രീയെ പുരുഷന് നിര്വചിച്ച വിധം വിവരിക്കുന്നുണ്ട്. അവളുടെ 

ബൌദ്ധികമായ ശേഷിക്ക് മുകളില് പ്രത്യുല്പാദനപരമായ കഴിവിനെ പ്രതി 

ഷിച് മഹത്വവല്ക്കരിക്കുകയാണ് അതില് പ്രധാനം. പരുഷനെ മുനിനിര്ത്തി 

അവന്റെ അപരഗയനല മാത്രമാണ് സ്ത്രീ എന്ന് ഈ അധികാരം നിര്വചി 

ക്കുന്നു മനുഷ്യവര്ഗം എന്ന സത്തയില് ന്ത്രീ പരിഗണന അര്ഹിക്കുന്ന 

വര്ഗ്ഗമല. രാഷ്ടീയ സാമുഹിക സാമ്പത്തിക ഘടകങ്ങള് ഹരുഷന്റെ താലുര്യ 

ത്തെ മുന്നിര്ത്തിയാണ് നിലകൊളജുന്നത്. അതിലെ അധികാരതലെത്തിന് 

ഒരിക്കലും സ്ഥാനചലനം ഉണ്ടാകുന്നില്ല എന്നും ബുവെ നിതീക്ഷി ക്കുന്നുണ്ട്. 

മാതൃത്വമഹത്വവല്ക്കരണവും ഗാര്ഹിക ഇടങ്ങളിലെ ശിശു, ഭര്ത്തൃ 

ശുശുഷ്യും സ്ത്രീയെ പാര്ശ്വവല്ക്കരിക്കുന്ന ഘടകങ്ങളാണ്. ബുദ്ധിപര 

മായ ചിന്താശേഷിയേക്കാള് അവളുടെ ശാരീരികമായ സേവനങ്ങളാണ് ആവ 

ശ്യം. അത്തരം കഴിവുകളെയാണ് സമൂഹം ഉയര്ത്തിക്കാണിക്കുന്നത്. അതു 

കൊണ്ടു തന്നെ ബൌദ്ധികമായ സ്വയംഭരണത്തിന് സ്ത്രീ ഒരിക്കലും പ്രാപ്യയാ 

കുന്നില്ല. പുരുഷന്റെ ക്രിയാത്മകലോകത്തില് നിശുബ്സേവനം നല്കുക 

മാത്രമാണ് സ്ത്ര? ചെയ്യേണ്ടത്. അമ്മ, ഭാര്യ എന്നീ പാരമ്പര്യാത്മക നിര്വചന 

ങ്ങളില് നിന്നും വ്യതൃയസ്യമായ സ്വത്വരൂുപികരണത്തിന് അവളെ പരുഷാധി 

കാരവ്യവസ്ഥ തടയുന്നു എന്നിങ്ങനെയും സിമോണ് ദ ബുവെ നിതിീക്ഷിക്കു 

ന്ന സ്തീകളുടെ അവസ്ഥ നിര്ണയിക്കുന്നത്; ജൈവിക ഘടകങ്ങളല്ല, 

മറിച് സാമൂഹിക ഘടകങ്ങളാണ്. സമൂഹം സ്ത്രീയെ നിര്മ്മിചെടുക്കുകയാ 

ണ് ചെയ്യുനത്. 
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1.2.3 സ്ത്രൈണത ഒരു മിത്താണ് 

അമേരിക്കന് സ്ത്രിവാദിയും ആകി വിസ്റ്മായ ബെറി ഫ്രീഡന്റെ 

കാപ്പൊടില് സ്തയ്ൌൈണതകമ്രഫമിനിറു ഒരു പുരുഷനിര്മ്മിതമിത്താണ്. 

യുദ്ധാനന്തര അമേരിക്കന് വ്യവഹാരമാതൃകകളെല്ലാം ന്ത്രീകളുടെ ഗാര് 

ഹികവല്ക്കരണത്തെ പ്രോത്ധാഹിപ്പിചചതായി ഒരു സര്വേയിലുടെ അവര് 

കണ്ടെത്തി. അമേരിക്കന് വീടുമ്മയുടെ പേരിലാത്ത ഒരു പ്രശത്തെ സ്ത്രീയുടെ 

LOIS AOA അസ്കിത്വത്തോട ബന്ധാപെടുത്തിയാണ് ഫ്രീഡന് ചരിച്ച 

ചെയ്തത്. അത്തരം സ്ത്രണവ്ൃതിരിക്തതയെ തൃപ്ിപ്പെടുത്തുക എന്ന ല 

ക്ഷ്യം മാത്രമേ സ്തിീയ്ക്ക് ഉണ്ടാവേണ്ടതുളളു. അതിനു തടസ്മം നില്ക്കുന്ന 

തെന്തും പേക്ഷിക്കുകയോ നിരസിക്കുകയോ ചെയേണ്ടതാണ്. വിവാഹം, 

കുട്ടികള്, ലിംഗപരമായ വിധേയത്വം, സുരക്ഷ തുടങ്ങിയ പരമ്പരാഗതമായ 

ചിന്തകളില് നിന്നും മാറി സ്വന്തം താലുര്യങ്ങളിലേയ്ക്ക് ഇറങ്ങാന് സ്ത്രീക 

ളോട് ഫ്രീഡന് ആഹ്വാനം ചെയ്യു. തങ്ങളുടെ വ്ൃതിരിക്തത തിരിച്ചറിഞ്ഞ് 

സ്വതന്രമായ അസ്തിത്വം നില നിര്ത്തേണ്ടതുണ്ട്. സ്ത്രിയെ പൊതുധാരയില് 

നിന്നും പിന്തളളുവാനും സ്വയം അടിച്ചമര്ത്തപ്പെടുവള് എന തെറിലരിക്കു 

വാനും ഇടയാക്കിയത് പുരുഷാധീശവ്യവസ്ഥ നിര്മ്മിചുെടുത്ത സ്തൈണത 

എന്ന മിത്താണ്. അതിനെ മറികടക്കുവാനുളള ആര്ജ്ജവമാണ് സ്തീക്കു 

ണ്ടാകേണ്ടത്ഭ 

ബൈറി ഫ്രീഡന് മുമ്പ് പ്രശസ്ത നരവംശശാസ്ത്രജ്ഞയായ മാര്ഗരറ് മീഡ് 

പനരുഷം, സ്ത്രൈണത എന്നിവയിലുള്ള വേര്തിരിവുകള് എല്ലാ സമൂഹത്തി 

ലും ഒരേ മാതൃ കയിലല്ലെന്ന് കണ്ടെത്തുകയുണ്ടായി. പ്രസ്തുത ആശയത്തെ 

മുന്നിര്ത്തി സ്ത്രീവാദികള് ലിംഗപദവിയുംദ്ഃപഥഃജു ലിംഗ വത്യാസവും 

ടല ഒന്നലെന്ന് സ്ഥാപിക്കുന്ന വിശകലനങ്ങള് നടത്തുകയുണ്ടായി. ലിഗ 
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പദവി സാമൂഹികമായ നിര്മ്മിതിയാണ്. ഇത്തരം പദവി നിര്ണ്ണയിക്ക 

പെടുന്നത് തൊഴില്വിജജനരീതി അടിസ്ഥാനമാക്കിയാണ്. ഇത്തരത്തിലുളള 

തൊഴില് വിഭജനത്തില് വീടുജോലികളും പ്രസവവും ശിശുപരിചരണവും 

സ്ത്രിയുടെ പരിപാവനമായ കര്ത്തവ്യമായി കരുതപെടുന്നു. പ്രശസ്ത അമേ 

രിക്കന് നിരുപകയായ എലിസബത്ത് ജെയിന് ൮ Mans World Womens Space 

എന്ന പുസ്തകത്തില് സാമൂുഹികനിര്മ്മിത മിത്തുകളെ പഠനവിശധേയമാകുന്നു 

ട്. ലൈംഗികാടിസ്ഥാനത്തിലുള്ള തൊഴില് വിഭജനത്തിന്റെ ഫലമായ വീടു 

ജോലികള്, ശിശുസംരക്ഷണം, മാതൃത്വമഹത്വപ്രത്യയശാസ്ത്രങ്ങള് എന്നി വ 

പരുഷന് സ്യഷടിച്ച സാമുഹിക മിത്തുകളിലുടെ സ്ത്രീക്ക് മുകളില് 

നിര്ബന്ധാപുര്വും അടിച്ചേല്പ്പിക്കുകയാണുണ്ടായതെന്ന് ജെയി൯വേ വാദി 

ക്കുന്നുണ്ട്. മ സ്ത്രീവിരുദ്ധമായ ജത്തരം മിത്തുകള് വിവിധകാലങ്ങളില് 

വിവിധ സംസ്കാരങ്ങളില് പുരുഷാധീശവ്യവസ്ഥ നിര്മ്മിചെടുത്തതാണെന്നു 

കാണാം. 

ച കുേടുബം-പാരുഷാധികാരവ്ൃവസ്ഥയുടെ സാംസ്കാരിക നിര്മ്മതി 

സ്ത്രികളുടെ അവകാശങ്ങളും സ്വാതന്ത്രവും ഇല്ലാതാക്കുന്ന 

പുരുഷ്കേന്ദ്രിതസ്ഥാപനമാണ് കുടുംബം, ഭര്ത്താവ്, കുഞ്ഞുങ്ങള്, സാമൂഹി 

ക സുരക്ഷ എന്നിവ മുല്ന്ര്ത്തി കുടുംബിനിയാകാന് സ്ത്രിയെ പരിശീലി 

പിക്കുന്നത് കുടുംബത്തില് നിന്ന് തന്നെയാണെന്ന് സിമോണ് ദ ബുവേഭപറ 

യുന്നുണ്ട്. സ്ത്രീയുടെ കര്ത്തവ്യങ്ങളും കടമകളും നിരന്തരം ഓര്മ്മിപിക്കു 

ന്റ ഇടമാണ് കുടുംബം. ഒരു സാമൂഹിക സാംസ്കാരിക നിര്മ്മിതിയാണത്. 

സ്ത്രൈണ വൃതിരിക്തയെ അംഗീകരിക്കാത്ത കുടുംബഘടനയെ നിരസിച്ച് 

വിമോചനം നേടേണ്ടതുണ്ടെന്നു ബെറ്റി ഫ്രീഡനെപ്പോലുള്ളവര് കരുതുന്നു. 

ഷുലാമിത്ത് ഫയര്സ്റ്റോണ് “ലിഗഭേദത്തി് വെരുഭധ്യാത്മകത് എന്ന 

പുസ്കകത്തില്, സ്ത്രീയും പുരുഷനും തമ്മിലുളള അധികാരവിജജനത്തിന്റെ 
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കേന്ദരബിന്മുവായി കണ്ടത്, ജീവശാസ്ത്രാടിസ്ഥാനത്തിലുള്ള കുടുംബത്തെ 

യാണ്. ഇത്തരം കുടുംബഘടനയിലെ അടിസ്ഥാനമായ നാല് കാരൃങ്ങള് അവ 

ര് പറയുന്നുണ്ട്. 

1. സത്രിയ്ക്ക് പുരുഷനോടുള്ള ഭനതികആശിതത്വം 

2. മനുഷ്യശൈശവത്തിന്റെ നീണ്ടകാലത്തെ ആശിതത്വം 

3, മനുഷ്യ-ശിശുബന്ധത്തിലെ പരസ്മരാശ്രിതത്വത്തിന്റെ മനശ്മാസ്ത്രപര 

മായ സ്വാധി നങ്ങള് 

4 പ്രത്യാല്ലാദനസംബന്ധമായ സ്വാഭാവിക വ്യത്യാസങ്ങളെ അടിസ്ഥാ 

നമാക്കിയുള്ള സ്ര്രി-പുരുഷതൊഴില് വിഭജനം. 8 

സ്ത്രീയുടെ പരാധീനതകള്ക്കെലാം കാരണമായ ഇത്തരം 

കുടുംബഘടന൯ഠ്ിമ്ി ണു ഇല്ലാതാവേണ്ടത് അത്യവശ്യമായി ഫയര് സ് 

റോണ് കരുതുന്നു. അവതരതുടെ അഭിപ്രായത്തില് കുടുംബം എന സ്ഥാപനം 

ഒതു സാമ്പത്തിക സംവിധാനത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില് പ്രവര്ത്തിക്കുന്ന 

താണ്. സ്ത്രിയും പുരുഷനും തമ്മിലുള്ള ഉടമ്ടിയാണ് ഈ സാന്പത്തിക 

സംവിധാനത്തെ നിലനിര്ത്തുന്നത്. ഈ ഉടമ്പടിയില് സ്ത്രിയ്ക്ക് സശക്ഷ 

ണം നല്കുന്നതിന് പ്രത്യുപകാരമായാണ്; അവള്് പുരുഷന്റെ ശാരീരിക 

ആവശ്യങ്ങള് തൃപ്ലിപ്പെടുത്തുനതും മക്കളെ പ്രസവിച്ച് വളര്ത്തുന്നതും പല 

കാര്യങ്ങളും ഉത്തരവാദിത്വത്തോടെ ചെയ്യുന്നതും. ഇത് സ്ത്രീയ്ക്ക് ജീവിത 

കാലം മുഴുവന് പാരതന്ത്രം നല്കുന്നതിനാല് വിവാഹത്തെയും കുടുംബ 

ത്തെയും സാമുഹികതിന്മയുടെ മുര്ത്തരുപമായിട്ടാണ് ഫയര്സ്റോണ് കാണു 

ന്നത്, സ്ത്രി, സദാചാരം, കുടുംബം, നിയമം തുടങ്ങിയ മു൯ക്രമത്തെ മാറി 

നിര്മ്മിക്കേണ്ടതുണ്ടെന്ന് ഫയര് സ്റ്റോണ് അടക്കമുള്ള റാഡിക്കല് ഫെമിനി 

സുകള് വിശ്വസിച്ച കുടുംബത്തെ കുറിച്ചുളള സ്ത്രീചരിത്രവാദികളുടെ 

നിരീക്ഷണം ജെ ദേവിക ഇപ്രകാരമാണ് ചേര്ത്തിടുള്ളത്. സ്ത്രിപക്ഷചരി 
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തവാദികള് പുറംലോകത്തിന് അമിത പ്രാധാന്യം നല്കുന്ന ത്തിക്കു പകരം 

ഗാര്ഹിക-സ്വകാര്യജിവിതത്തിലേക്ക് വെളിച്ചം വീശുനനതും പൊതു-ഗാര് 

ഹികജീവിതങ്ങളുടെ പരസ്പരബന്ധങ്ങള് വെളിവാക്കാന് പോന്നതുമായ ഗവേ 

ഷ്ണ-രച്നാര്തികള്ക്കായി വാദിക്കുന്നു. കുടുംബം, കുടുംബബന്ധങ്ങള്, 

സദാചാരമുല്യങ്ങള് മുതലായവയും ചരിത്രത്താല് നിര്ണ്ദയിക്കുപ്പെടുന്നവ 

യാണെന്ന് സ്ഥാപിക്കുന്നതിലുടെ ഇവിടെ കുടുംബത്തെ പുറംലോകത്തിനെ 

തിരെ നിര്വചിക്കുന്ന ചിന്താശീലത്തെയാണ് വിമര്ശനവിധേയമാക്കിയത്. 

പാരുക്കിപ്രറഞ്ഞാല്, അതേവരെ അവഗണിക്കപ്പെട്ട ചില വശങ്ങളിലേക്ക്- 

സ്ത്രികളുടെ ജീവിതങ്ങളിലേയ്ക്ക്-ശ്രദ്ധ തിരിച്ചു വിടാനാണ് സ്ത്രീ ചരിത്രം 

ശ്മിക്കുന്നത്ള 

സൂക്ഷന്ിരീക്ഷണത്തില് കുടുംബത്തിന്റെ സ്ഥാപനവല്ക്കരണം, 

സ്ത്രീസത്തയുടെ വൃതിരിക്തത ജലാതാക്കുന്നതായും, ഹരുഷാധികാരത്തി 

ന കീഴില്, സ്ഥായിയായ അടിമാവസ്ഥ അവള്ക്കു ലഭിക്കുന്നതായും സ്ത് 

വാദികള് കരുതുന്നു. കുടാതെ ചരിത്രസന്ധികളില് പുരുഷന് അനുകൂല 

മായി നിര്മ്മിച്െടുത്തതാണ് കുടുംബവും ബന്ധങ്ങളുമെന് സത്രീചരിത്ര 

വാദികള് നിരിക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്. 

1.1.5 പുരുഷനിര്മ്മിതമായ ഭാഷ് 

മനുഷ്യന് ഒരു സാമൂഹിക-സാംയ്കാരികജിവിയായി മാറിയത് ഭാഷ 

തര്ജ്ജിചതിനു ശേഷമാണ്. സാമൂഹികമായ ഇടപെടലുകളുണ്ടായതും 

ലോകവീക്ഷണം രൂപപ്പെടുന്നതും ഇതിനു ശേഷം മാത്രമാണ്. ഭാഷയുടെ അന 

ന്തമായ പ്രയോഗസാധൃതകള് മനുഷ്യകുലത്തെ പുരോഗതിയിലേക്ക് നടത്തു 

കയാണുണ്ടായത്. ന്ത്രീവാദപരമായ ചിന്തകള് രുപം കൊളളുന്ന കാലത്തു 

തന്നെ ഭാഷയെക്കുറ്ച്ചും അതിന്റെ പ്രയോഗസാധ്യതകളെക്കുറിച്ചും ചര്ച്ചക 
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ജുണ്ടായി. പുരുഷന്മാരില്നിന്നും സ്ത്രിയുടെ ഭാഷാപ്രയോഗം വൃതിരിക്ത 

മാകുന്നതെങ്ങനെടയെന്ന പഠനവും ആദ്യ കാലം മുതലേ സ്ത്രീവാദികള് 

നടത്തിയിരുന്നു. വെര്ജീനിയാവുള്ഫ് സ്തീകളുടെ വാകുഘടന പുരുഷന്മാ 

രില് നിന്ന് വൃത്യസ്മവും അയവുളളതുമാണെന്ന നിരീകിച്ചിട്ടുണ്ട് ഹെലെന് 

സിഷ്ടവാകട്ടെ സ്ത്രിചേന എനത് ശരീരരചന തന്നെയാണ് എന് കരുതുന്നു. 

സ്ത്രീകളുടെ സംഭാഷണഭാഷയില് പഠനം നടത്തിയ റോബിന് ലാക്കോഫും 

ഡെയ്ല് സ്പെന്ഡറും ന്ത്രികളുടെ സംഭാഷണം പുരുഷന്മാരില് നിന്നും 

വൃത്യസ്തമാണെന് കരുതുന്നുണ്ട്. സത്രീയുടെ ഭാഷ ലിംഗഭേദത്തോടെ നില 

നില്ക്കുന്നുവെന്നും അപ്രകാരം സംഭവിക്കാന് കാരണം, സ്ത്രീക്കും പുരുഷ 

നും ഇടയിലെ അധികാരവ്യതുാസമാണെന്നും അവര് നിരിക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്.ട 

പ്ശസ്സത്രിവാദിയായ ഡെയ്ല് സ്പെന്ഡറാണ് ഭാഷ; 

പുരുഷനിര്മ്മിതമാണെന് നിരിക്ഷിക്കുന്നുത്. Mരേ made Language എന്ന 

പുസ്തകത്തിലാണ് ഡെയ്ല് സ്പെന്ഡര് തന്റെ ദര്ശനങ്ങള് അവതരിപ്പിക്കു 

ന്ത്. നിലവിലുണ്ടായിരുന്ന സ്ത്രീവാദേരിശനങ്ങള് മുനിനിത്തി ഇംഗ്ലീഷ് 

ഭാഷയെ വിലയിരുത്താനാണ് അവര് പ്രസ്തുത പുസ്തകത്തിലൂടെ ശ്രമിച്ചത്. ഭാഷ 

യുടെ ബാഹൃഘടനയില് മാത്രമല്ല സൂക്കുവ്വുവഹാരഘടകങ്ങളിലും സാമു 

ഹിക സാംസ്കാരിക സൂചനകള് ഉളളടങ്ങിയിരിക്കും എന് അവര് കണ്ടെത്തു 

കയുണ്ടായി. നിലവിലുള്ള ഇംഗീഷ്ഭാഷയില് സ്ത്രീകളെയും, കറുത്ത വര്ഗ 

ക്കാരെയും അപഹസിക്കുന്ന ധാരാളം പദങ്ങളുണട് അതിനാല് ഭാഷ പുതുക്കി 

പണിയേണ്ടതുണ്ടെന്ന് അവര് വിശ്വസിക്കുന്നു. നിലവിലുള്ള സ്ത്രീപഠന 

ങ്ങളിലും മനാഃശാസ്ത്രപഠനങ്ങളിലും സ്ത്രിയുടെ ഭാഷാപരമായ അപാകതക 

ള് പുരുഷദാഷയോട് താരതമ്യപെടുത്തിയാള്ണ് വിലയിരുത്തുന്നത്. ലക്കോഫി 

നെ പോലുള്ളവരുടെ പഠനങ്ങള് പോലും സ്ത്രീഭാഷയെയും പ്രയോഗസാധ്യ 

തകളെയും വിലകുറച്ചു കാണുന്ന സമീപനമാണ് സ്വികരിച്ചിടുള്ളത്. സ്ത്രീക 

ളുടെ ഭാഷാപ്രകടനത്തെക്കുറിച്ച് വിലയിരുത്തിയ ലക്കോഫിന്റെ പഠനം, 
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പുരുഷഭാഷയുടെ മേധാവിത്വപരതയെ അംഗീകരിക്കുന്നതാണെന്ന വിമര്ശ 

നമാണ് ഡെയ്ല് സ്പെന്ഡറിനുള്ളത്. യഥാര്ത്ഥത്തില് ഇംഗ്ലീഷ്, പുരുഷനിൽ 

മ്മിതവും ഇപ്പോഴും പുരുഷനാല് നിയന്തിക്കപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്ന ഭാഷയാ 

ണ്. അവരുടെ വീക്ഷണത്തില് ഇംഗ്ലീഷ് ഭാഷയില്, ജൂണാത്മകമായ ആര്ത്ഥി 

കസ്ഥാനമാണ് സ്ത്രീയ്ക്കുള്ളത്. (There is only negative semantic space for females in 

the English Language).-10 ഭാഷയിലെ സൂക്ഷവ്യവഹാരമാത്ൃകകളില് ഒളിഞ്ഞി 

രിക്കുന്ന പുരുഷാനുകൂലനിലപാടുകള് ജൂലിയാ സ്പാന്ലിയുടെ പഠനങ്ങളെ 

മുന്നിര്ത്തി ഡെയ്ല് സ്പെന്ഡര് വിവരിക്കുന്നുണ്ട. ഡോകൃര്, സര്ജന്, 

ലോയര് എന്നിങ്ങനെയുള്ള പ്രയോഗങ്ങള്ക്കു പകരം, സ്ത്രീ ഡോകൃര് എന്നോ, 

സ്ത്രീസര്ജന് എന്നോ ഒക്കെ പ്രയോഗിക്കുമ്പോള് ചില വേര്തിരിവുകള് 

കാണാനാകും. നല സ്ത്രീ എഴുത്തുകാരി എന്ന വിശേഷണത്തില് നിങ്ങള് 

ക്ക് നല്ല പുരുഷ എഴുത്തുകാരനാവാന് സാധിക്കുകയിലെ' ന്ന സൂചന ഒളി 

ഞ്ഞിരിപ്പുണ്ട്. സ്ത്രീയെ ബാധിക്കുന്ന ഇത്തരം ജണാത്മക ആര്ത്ഥിക സ്ഥാന 

ങ്ങള് ഇപ്രകാരമാണ് ഭാഷയില് ഒളിഞ്ഞിരിക്കുന്നതെന്ന് വിശദീരിക്കുകയും 

പരുഷനിര്മ്മിതഭാഷയെ വളരെ അധികം മാറിയെടുക്കേണ്ടതുണ്ടെന്ന് 

നിരീക്ഷിക്കുകയുമാണ് ഡെയ്ല് സ്പെന്ഡര് തന്റെ പുസ്തകത്തില് ചെയ്തതെ 

ന്ന് കാണാം. സ്ത്രീയെയും അവളുടെ ഭാഷാപ്രയോഗത്തെയും അപഹസിക്കു 

ന്ന ഘടകങ്ങള് പുരുഷനിര്മ്മിതഭാഷകളില് ഉണ്ട. അവ സ്ത്രീഭാഷയെ 

ദുര്ബലമെന്നോ അര്ത്ഥവ്യക്തത ഇല്ലാത്തതെന്നോ കരുതുന്നു. പദങ്ങളു 

ടെയോ, വാകൃതലത്തിലോ,അര്ത്ഥതലത്തിലോ അവളുടെ ഭാഷാപ്രയോഗങ്ങ 

ള് വിമര്ശിക്കപ്പെടുന്നുണ്ട്.11 

സ്ത്രീവാദനിരീക്ഷണങ്ങളുടെ ഇത്തരം നിലപാടുകള് ഭാരതീയവും 

കേരളീയവുമായ ജ്ഞാനമണ്ഡലത്തില് നിന്ന് വിലയിരുത്തേണ്ടതുണ്ട്. 
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1.2 സ്ത്രീനിര്മ്മിതി- ഭാരതീയവും കേരളീയവുമായ 

ജ്ഞാനപദ്ധതികളില് 

ഭാരതീയരചനകളില് ബ്രാഹ്മണധര്മ്മശാസ്ത്രകൃതികളിലാണ് 

സ്ത്രീസ്വത്വനിര്മ്മിതിയുടെ വിശദമായ വിവരണങ്ങള് ഉളളത്. സ്ത്രീകളുടെ 

നൈസര്ഗ്ലികമായ ജീവിതക്രമങ്ങളെ നിരീക്ഷിക്കുകയും സൂക്ഷമായി വില 

യിരുത്തുകയും ചെയ്ത ധാരാളം രചനകള് പ്രസ്തുത ഗ്രന്ഥങ്ങളിലുണ്ട്. വൈദിക 

സാഹിത്യത്തിലും, ശ്രുതിസ്മൃതികളിലും, ഇതിഹാസപുരാണാദികളിലും 

സ്ത്രീനിര്മ്മിതിയുടെ ബഹുപാഠങ്ങള് കാണാം. അത്തരം പാഠങ്ങളില് 

നിന്നും സ്വാംശീകരിച്ച ആശയങ്ങളുടെ കോഡീകരണത്തിലൂടെ മാത്രമേ 

ഭാരതീയവും കേരളീയവുമായ ചിന്തകളിലൂടെ രൂപപ്പെടു സ്ത്രീനിര്മ്മി 

തിയുടെ ഘടനയിലേയ്ക്ക് പ്രവേശിക്കാനാകൂു. കൊളോണിയല് ആധുനിക 

തയുടെ കാലത്ത് രുപപ്പെടുത്തിയെടുക്കേണ്ട പൊതുജീവിത്ശകമത്തിന് ദേശി 

യമാതൃകയായ് അക്കാലത്തെ ബദ്ധികസമൂഹം സ്വീകരിച്ചത്, സംസ്കൃതത്തി 

ലൈഴുതിയ ബ്രാഹ്മണജ്ഞാനപദ്ധതികളായിരുന്നുവെന്ന് വോമിളാ ഥാപ്പര് നിരീ 

കഴിച്ചിടുണ്ട് ൩2 കേരളത്തിലും അതേ മാതൃക തന്നെയാണ് സ്വീകാര്യമായത്. 

അതില് ഏറവും സ്വീകാര്യമായത്, കിളിപ്പാട്ടുകളിലുടെ എഴുത്തച്ഛന് സ്വ്വാം 

ശീകരിചുവയായിരുന്നു. മാതൃകാസ്ത്രിപുരുഷന്മാരെക്കുറിച്ചും അവര്ക്ക് 

സ്വികരിക്കാവുന്ന പൊതുജീവിതക്രമതെെക്കുറിച്ചും എഴുത്തച്ചന് കൃതിക 

ളിലൂടെ പ്രചരിച്ച ആശയങ്ങള് കൊളോണിയല് ആധുനികതയുടെ കാലത്ത് 

കേരളത്തിലെ ബൌദ്ധിക സമൂഹം ജാതി-മത-ദേദമെന്റേ സ്വീകരിച്ചു, അത്ത 

രം ച്ര്ചുകള് അക്കാലത്തിറങ്ങ്യ പത്മാസികകളില് ധാരാളമായി നടന്നി 

ടുണ്ട. അതിന്റെ ആതുന്തിക ഫലമാണ് ഇന് കേരളത്തില് കാണുന്ന പൊതു 

മാതൃകയിലുള്ള കുടുംബവ്യവസ്ഥ. 
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ഭാരതീയ സാംസ്കാരികമേഖലയില് നിശബ്ദമാക്കപ്പെടട ചരിത്രമാണ് 

സ്ത്രീയ്ക്കുള്ളത്. വര്ണ്ണാശ്രമധര്മ്മങ്ങള് നിര്മ്മിചെടുത്ത ശേണ്വ്ൃവസ്ഥ 

ഖണ്ഡകാവ്യം സ്തീകളെയെല്ലാം ശുദ്ന് സമാനമായി കണക്കാക്കി. വരേ 

ബ്ൃപ്രുഷന് എന്ന യാഥാര്ഥ്യത്തിനു മുമ്പില് കേവലമായ അസ്തിത്വം അവ 

കാള്പ്പെടാനില്ലാത്ത അദൃശ്യതയാണ് സ്തരീയ്ക്കുണ്ടായത്. പ്രാകൃത ജീവിത 

കമങ്ങളിലുടെ നീങ്ങിയ സ്ത്രയെ യഥാര്ത്ഥത്തില്, പുരുഷാധികാരവ്യവ 

സ്ഥയ്ക്കനുകുലമായി നിര്മ്മിചെടുക്കുകയാണ് ചെയ്തതെന്ന കാണാം 

സത്രീകളുടെ ചരിത്രപരമായ ഭാഗധേയം വിസ്മൃതമാക്കുകയോ നിസ്മാരവ 

ല്ക്കരിക്കുകയോ ചെയ്താണ് പുരുഷാധികാര രാഷ്ദീയവ്യവസ്ഥ അതിന്റെ 

ഘുടന് രുപിീകരിച്ചിരിക്കുന്നത്. സ്ത്രീയെ നിശുബ്ദയാക്കുന്നതിന് കാലങ്ങളായി 

സാംസ്കാരിക-സാമൂഹിക-അധികാര-ഭാഷാവ്യൃവഹാരംഗങ്ങളങില് കര്മ്മനിര 

തരായി ഇടപെടുന്നത് ഇത്തരം അധികാര രാഷ്ട്രീയമാണെന്ന് എന് കെ രവീ 

ദന് അഭിപ്രായപ്പെടുന്നുണ്ട്- 

ചരിത്രം മുതല് നിതൃസ്യുവഹാരത്തിനന്8റെ ദാഷവരെ സകല മേഖലകളിലും 

സ്ത്രീയുടെ സാന്നിധ്യം അദൃശ്യമാക്കിയും സ്ത്രീയുടെ സ്വത്വത്തെ നിഷേധിക്കുന്ന 

വികലബിംബങ്ങള് സൃഷ്ടിച്ചും അവളെ സമൂഹബോധത്തില് നിന്നും പുറന്തള്ളിയും 

ഈ രാഷ്ട്രീയം പ്രരുഷാധികാരരാഷ്ട്രീയം; കര്മ്മനിരതമാണ് . 33 

ഇത്തരത്തില് ന്ത്രീയെ അദൃശ്യമാക്കാനോ നിശബ്ദുമാക്കാനോ 

സഹ്സ്രാബുങ്ങളുടെ ചരിത്രം ആവശ്യമാണ്. ചരിത്രപരമായി നിരിക്ഷിക്കു 

നമ്പോശ് ഭാരതത്തിലും ഇത്തരം സ്തീ ന്മ്മിതികള് ഉണ്ടായിരുന്നതായി 

കാണാം. അതിന് ഭാരതീയ സാമുഹികഘടനയില് നിന്നും പ്രാചീനകാലം 

മുതലേ സ്ത്രിയെ നിര്മ്മിചെടുത്ത ഘടകങ്ങള് വേര്തിരിച്ചെടുക്കേണ്ടതുണ്ട്. 

കവികളുടെയും മഹര്ഷിമാരുടെയും പ്രാര്ത്ഥനാനസ്മുക്തങ്ങളുടെ സമാഹാര 

മായ വേദങ്ങള് മുതൽക്കുള്ള രചനാപാരമ്പര്ൃയത്തിലാണ് ഇത്തരം പുരുഷ 

നിര്മ്മിത ഭാരതീയസ്ത്രീയെ അന്വേഷികോണ്ടതെന നിരീക്ഷിക്കാം. ശ്രുതി 
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സ്മൃതികളിലും ഇതര സംസ്കൃതരചേനകളിലും സ്ത്രീയുടെ പദവി, കര്മ്മമേ 

ഖല, രക്ഷിതാക്കള് ഭഷോസവിശേഷതകള് എന്നിവ വിവരിച്ചിട്ടുണ്ട്. രണ്ടുത 

രം സ്ത്രീകളെയാണ് ബ്വാഹ്മണജ്ഞാനമണ്ഡലം അഥവാ സവര്ണ്ുപുരുഷാ 

ധീശജ്ഞാനമണ്ഡലം നിര്മ്മിചുെടുത്തത്, അതില് ഒന്ന് വിശുദ്ധസ്ത്രീയും 

AGG ചീത്ത സ്ത്രീ അഥവാ വേശ്യയുമാണ്. ശുദ്ധാശുദ്ധിയെക്കുറിച്ുളള 

അടിസ്ഥാന വിശ്വാസങ്ങളാണ് ഇത്തരം വേര്തിരിസുകള്ക്ക് കാരണമായത്. 

സ്ത്രികളുടെ ലൈംഗികമായ ശുദ്ധി, സമുദായത്തിന്റെ ശുദ്ധിയെ നിര്ണ്യി 

ക്കുന്ന്തായി കണക്കാക്കി. സ്വജാതി വിവാഹത്തെ ഉമാ ചക്രവര്ത്തി ഇപ്രകാ 

രമാണ് നിര്വചിക്കുന്നത് 

മതു പ്രത്യേകജാതിയുടെ ഗുണപരമായ സവിശേഷകതകലള പരിരക്ഷിക്കുന്നതിനും 

മറു ജാതികളില് നിന്ന് അതിനുള്ള വ്യത്യാസങ്ങളെ സ്ഥാപിക്കുന്നതിനുമുള്ള ഒരു 

പ്രധാന മാര്ഗ്ഗമാണ് സ്വജാതി വിവാഹം” .14 

സ്വജാതി വിവാഹങ്ങള് ജാതിവ്യവസ്ഥയുടെ തുടര്ച്ചയ്ക്ക് 

നിദാനമായി. അത്തരം വിവാഹബന്ധങ്ങളിലേര്പ്െടുന്ന നല സ്ത്രീകളെ 

നിരര്വുചിചചതെങ്ങനെയാണെന്ന് വിശകലനം ചെയ്യേണ്ടതുണ്ട്. അതോടപ്പം 

നല്ല സ്ത്രീയ്ക്ക് എനെെല്ലാം മാറങ്ങളുണ്ടായാല് ചീത്ത സ്ത്രീയായി രുപ്്പ്പെ 

മെന്നും നിര്വൃചിച്ചിടുണ്ട്. 

1.2.1 വിശുദ്ധന്ത്രി-വേശു 

വിശുദ്ധസ്തീ എന്ന വിദാഗത്തില്പ്പെടുന്നവരെല്ലാം നലസ്ത്രികളാള്ങ്. 

അവര് കുടുംബത്തിനുളളിലെ സ്ത്രീയാണ്. അത്തരം സ്ത്രീകള് apnoea 

റങ്ങുകയോ ഇതര സാമുഹിക സാംസ്കാരിക മണ്ഡലങ്ങളില് ഇടപെടുകയോ 

ചെയ്യുകയില്ല. ഇതിനു നേരെ വിപരീതമാണ് ചീത്തസ്ത്രി അഥവാ വേശ്യ. 

അവള് പുറത്തിറങ്ങുകയും ഇതരപുരുഷന്മാരോട സംസാരിക്കുകയും 
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ചെയും. നൃത്താദികലകള് അഭ്യസിക്കും. നല സ്ത്രീ-ചീത്തസ്ത്രീ വനദങ്ങളു 

ടട നിര്ണ്ണയം സ്ത്രിയുടെ ലൈംഗികകാവസ്ഥയെ മുന്നിര്ത്തിയാണ് പല 

പ്പോഴും നടത്തുന്നത്. ശുദ്ധിയും അശുദ്ധിയുമാണ് അതിന്ടിസ്ഥാനം. കന്യകാ 

വസ്ഥയിലിരിക്കുന്ന സ്ത്രീകള് ശ്രേഷരാണ്. ഏകഭര്ത്ത്യവതയായ സ്ത്രീയും 

അതുപോലെ തന്നെ നല്ല സ്ത്രീയാണ്. എന്നാല് ഒന്നിലധികം പുരുഷന് 

മാരുമായി ഇടപെടുന്നവര് വേശ്യകളാണ്. സവര്ണ്ുപുരുഷ്ജ്ഞാനമണ്ഡലം 15 

നിര്മ്മിച്ച വേശ്യയുടെ സ്ഥാനം കുടുംബത്തിന് പുറത്തായിരുന്നു എന് 

കാണാം. ഈ രണ്ടുവിഭാഗം സ്തീകളും ബ്രാഹണജ്ഞാനപദ്യതി അംഗീകരി 

ചുവര് കുടെയായ്തുന്നുവെന്നും ശയദിക്കേണ്ടതുണ്ട്. തങ്ങളുടെ സുഗമമായ 

സാമൂഹിക ജീവിതത്തിന് അനുഗുണമായ രീതിയില് ശേണീവല്ക്കരണം 

നടത്തിയ അവര്, സ്തീകളെയും രണ്ടു വിഭാഗമായി തിരിടചെുെടുക്കുക 

യായിരുന്നുവെന്ന് കാണാം. 

1.2... വേദകാലചിന്തകള് 

ഉവെദികകാലത്ത്, കന്യകയും, രക്ഷിതാക്കളുള്ളതുമായ സ്ത്രികള്ക്ക് 

ഉയര്ന്ന സ്ഥാനമുണ്ട്, അത്തരം സ്ത്രികള് കുടുംബസ്ഥരാകുമ്പോള് അനുസ 

രിക്കേണ്ട നടപടി ക്രമങ്ങളുടെ വിവരണവും നിയമാവലികളും വേദങ്ങളി 

ലുണ്ട് ഉന്വേദത്തിലെ വിവാഹസുക്ത് ത്തില് ആദര്ശ ദമ്പതീത്വവും ഗ്യഹ് 

സ്ഥധര്മ്മങ്ങളും വരന് വധുവിനോട് പറയുന്നിടത്ത് സ്ത്രീയുടെ mays 

ക്കവും, ഉത്തരവാദിത്വവും ഉറപ്പിച്ചു പറയുന്നുണ്ട്. സുമനസ്വിനിയും തേജ 

സ്വിയുമാകുക് , ഭര്ത്താവിന് ദ്രോഹം ചെയ്യാതിരിക്കുക - എന്നിങ്ങനെ 

ന്ത്രി ചെയ്യേണ്ടവ നിര്ദേശിക്കുന്നത് പുരുഷന് തന്നെയാണ്. യജുര്വ്ുേ 

ത്തിലാകട്ടെ ഭര്ത്ത്യമതികളായ സ്ത്രികള് നല്ലകാര്യങ്ങള് ക്ഷമയോടെ ചെ 

യ്രുന്നവരാണ്. ജലം പോലെ സംശുദ്ധവും മാധുര്യമുളളതും സദാ സന്തോഷ വ 

തികളുമായ സ്ത്രികള് ഗൃഹത്തിന് ഉനര്ജ്ജവും ഐശ്വര്യവും നല്കുന്നു. 7 
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ഇപ്രകാരം സ്വഭാവഗുണവും അചുടക്കവുമുള്ള സ്ത്രി, രുപം കൊളജളുന്നതിന്റെ 

മാതൃകകള് വേദങ്ങളിലുള്ളതായി കാണാം. 

വിവാഹം കഴിക്കേണ്ട കന്യക സഹോദരനില്ലാത്തവളോ, പിതാവാരെന്ന് 

നിശ്ചയമില്ലാത്തവളോ ആകരുതെന്ന് മനുസ്മൃതി നിഷ്ല്ഷിക്കുന്നുണ്ട് 18. 

വിവാഹിതയായ സ്ത്രീയാകടെെ-ജീവിച്ചിരിക്കുന്നവനോ മൃതനോ ആയ 

പതിയ്ക്ക് യാതൊരു കളങ്കവും പതിവ്രതയായ ഭാര്യ ഉണ്ടാക്കരുത്. ഭര്ത്താവ് 

മരിച്ചു കഴിഞ്ഞാല് സ്വമേധയാ പുഷ്ടഫലമുലാദികള് ദക്ഷിച്ച് ശരീരം ക്ഷി 

ണിപ്പിക്കുന്നതാണ് നലത്. വ്ൃഭിചാരചിന്തയാല് പരന്റെ പേരുപോലും പ്രി 

ക്കരുത്. പതിവ്രതയായ സ്ത്രിയ്ക്ക് രണ്ടാമതൊരു ഭര്ത്താവ് ഒരു ശാസ്ത്ര 

ത്തിലും വിധിക്കപെടിട്ടില്് . എന്നാൽ; പതിവ്രതയായ ഭാര്യ മരിച്ചു കഴി 

ഞ്ഞാല് പുരുഷന് വേറെ വിവാഹം കഴിക്കാവുന്നതുമാണ്' .13 

മേല്റഞ്ഞ സ്ത്രിനിര്മ്മിതിയെ വിശകലനം ചെയ്യുമ്പോള് 

ബാഹ്മണപുരുഷാധിപതൃത്തിന്റെ സാമൂഹികാധികാരം വൃക്തമാവുന്നു. 

സ്ത്രികളുടെ ലൈംികതയ്ക്ക് മുകളില് അധികാരപ്രയോഗത്തിലുടെ നിയ 

ന്തണം ഏര്പെടുത്താനുള്ള പരിശ്രമം ഈ ചിന്തകളിലെലാം കാണാവുന്ന 

താണ്. അത്തരം നിയന്രണങ്ങളെ എതിര്ക്കുന്ന സ്ത്രീകള്ക്ക് പ്രസ്തുത മുല 

വിചാരഗന്ഥങ്ങള് കടുത്ത ശിക്ഷാനടപടികള് നിര്ദേശിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 

അവ നടപിലാക്കാനുള്ള ചുമതല അതാതു ദേശത്തെ രാജാക്കന്മാരില് നിക്ഷി 

പമാണ്. ശുദ്ധരായി സ്ത്രീകള് നിലനില്ക്കേണ്ടത് ജാതീയമായ തങ്ങളുടെ 

ഉയര്ച്ച നിലനിര്ത്താനുള്ള ഉപാധിയായി അവര് കരുതി. പാതിവ്രത്വാചരണം 

കുടുംബത്തിലെ സ്ത്രീകള്ക്ക് അനിവാര്യമാണെന്ന് പറയുന്ന മനു; ഗൃഹസ് 

ഥികളായ പുരുഷന്മാര്ക്ക് അതിന്റെ ആവശ്യമില്ലെന്നും നിര്ദ്ദേശിക്കുന്നുണ്ട്. 
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കുടുംബത്തില് സ്ഥാനം ലഭിച്ചിരുന്ന സ്ത്രീകള് രക്ഷിതാക്കള് ഉള്ള 

ന്ത്രികശ് എന്നിവരില് നിന്നും ഇതര സ്ത്രികള് വൃതൃസ്തമരാകുന്നുണ്ട്. 

ഉയര്ന്നശബുത്തില് സംസാരിക്കുന്നവര്, തര്ക്കവിതര്ക്കങ്ങളിലേര്പ്പെ ടുന്ന് 

വര്, ഒന്നിലധികം ഹ്രുഷന്മാരുമായി ബന്ധമുള്ളവര്, രക്ഷിതാക്കള് ഇല്ലാത്ത 

വര്, പുരുഷന്മാരെ തേടി പോകുന്നവര് തുടങ്ങിയ സ്ത്രീകളെലാം ചീത്ത 

ന്ത്രി ഗണത്തില്പെടുന്നു. കുടുംബസ്ഥകളാകുന്ന സ്ര്രീകളെ വേര്തിരിച്ച 

വേദാദികളില് തന്നെ ഇതര സ്ത്രീകളും കടന്നു വരുന്നുണ്ട് ജഗ്വേദത്തിലെ 

ഉഷവര്ണനയില് സഹോദരന്മാരില്ലാത്ത യുവതി പുരുഷന്മാരെ സമീപിക്കു 

ന്നത് പോലെ 2 എന്നിങ്ങനെയും; മനുസ്മൃതിയില്, ഭര്ത്ത്ൃമതിയായ 

ന്ത്രി പരപുരുഷസംയോഗം ചെയ്യതാൽ നിന്ദിതയാവുകയും കുഷ്ഠാദിപാപ 

രോഗങ്ങള് ബാധിക്കുകയും ചെയ്യും എന്നിങ്ങനെയും പരാമര്ശങ്ങളുണ്ട് 

ഇത്തരം സ്ത്രീകളൊന്നും ശുദ്ധസ്ത്രി ഗണത്തില് വരുന്നില്ലെന്ന് നിരീക്ഷി 

ക്കാവുന്നതാണ്. വിശുദ്ധ പദവിഴ്ക്കേര്ഹ്യാകുന്ന സ്തീകളുടെ നിര്മ്മിതി, 

പുരുഷനെ മനനിര്ത്തിയാണ മനു നിര്വഹിച്ചിരിക്കുന്നതെന്നു കാണാം 

സഹോദരന്മാരുള്ള കനക, പതിവ്രതയായ IG), പാതിവ്രത്യാചരണം വൈഗ 

വ്ൃത്തിലും പിന്തുടരുന്നവര് എല്ലാം ശുദ്ധസ്ത്രീകളാണ്. സഹോദരന്മാ 

രില്ലാത്ത സ്ത്രികള്, പരപുരുഷബന്ധമുള്ള വിവാഹിതകള്, എന്നിവരെല്ലാം 

അശുദ്ധഗണത്തില്പെടുന്നു. ബന്ധുവായ പാരുഷന്റെ നേരിട്ടുള്ള സംരക്ഷണ 

യില് കഴിയുന്ന സ്ത്രീകള് മാത്രമേ വിവാഹാര്ഹതയുള്ള സ്ത്രീയായി മാറു 

ന്നുളങു. 

ഭാരതിയ സവര്ണപുരുഷജ്ഞാനമണ്ഡലത്തില്; 'സ്ത്രി ഒന്നുകില് 

മാമുനിമാരുടെ തപസ്റിളക്കി ദേവന്മാര്ക്ക് വിടുപണ് ചെയ്യുന്ന വേശ്യയോ 

ചാരിത്രൃശുദ്ധിയിലുടെ ഭര്ത്താവിന്റെ അന്തന്റ് കാത്തു സുക്ഷിക്കുന്ന 

ഭാര്യയോ വീരപുരുഷന്മാരെ പ്രസവിക്കുന്ന അമ്മയോ ആണ് -എന്ന നിരീക്ഷ 

ണത്തിന് വല്യ പ്രസക്തിയുണ്. 22 പിതാവിന്റെ അന്തനദ് കാക്കുന്ന മകള്, 
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ഭര്ത്തൃസേവനം ചെയ്യുന്ന പതിവത,പൂത്രന് അഭിമാനിക്കാവുന്ന വിധത്തി 

ലുളള ശേഷ്ടമാതാവ്-എന്നീ നിലകളാണ് വിശുദ്ധസ്ത്രീയ്ക്ക് അഭികാമ്യം. 

കേരളത്തില് ബ്രാഹണാഗമത്തിന് മുമ്പുള്ള സ്ത്രീനിര്മ്മിതിക 

ളെക്കുറിച്ച് വ്ൃക്തമായ സൂചനകളില. സംഘകാലകൂതികളിലാകട്ടെ സ്ത്രീ 

കളെ മുന്നിര്ത്തി വിലജനമോ നിയമാവലികളുടെ കഛക്രോഡീകരണമോ 

നടന്നിട്ടില. സംഘകാലകൃതികളില് സ്സൈരിണികളായ ന്ത്രികളെക്കുറി 

ചും പതിവ്രതകളായ സ്ത്രീകളെക്കുറി്ച്ചും ഒരു പോലെ പ്രസ്മാവമുണ്ടെന് 

ഡോ.ഉണ്ണിക്കിടാവിനെപ്പോലുള്ളവര് വിശദമാക്കിയിടുണ്ട് എന്നാല് ബ്രാഹ്മ 

ണാഗമനത്തിനു ശേഷം മനുസ്മൃതി മാതൃകയില് ശുദ്ധാശുദ്ധിയുള്ള MUTA 

ളെക്കുറിച്ചുള്ള നിയമാവലികള് ശാങ്കരസ്മൃതിയിലുടെയും മറും രുപ്പ്പെ 

ടുത്തിയെടുത്തു. 

കേരളത്തില് ബാഹ്മണാഗമനവും അധിനിവേശവും വലിയ പരി 

വര്ത്തനങ്ങളുണ്ടാക്കിയതായി എം.ജി.എസ് നിരിക്ഷിച്ചിട്ടുണ്ട്. അദ്ദേഹം ജപ 

കാരം പറയുന്നു: 

കേരളത്ത ഭാരതീയ സംങ്കാരത്തിന്റെ മുബ്യധാരയിലെത്തിച്ചത് ബ്രാഹ്മണാ 

ധിവാസത്തിന്റെ ഫ്ലമായുണ്ടായ പ്രത്യേകതരം ആര്യ ദ്രാവിഡസമ്മേളനമായി രുന്നു. 

സംബന്ധവ്യവസ്ഥയിലുടെ പ്രാകൃതമായ മരുമക്കത്തായസമ്പദായത്തിന് ലോക 

ത്തില് മററങ്ങുമില്ലാത്തപോലെ പരിഷ്ടൃതസമുഹത്തിനകത്തും സ്ഥാനമുണ്ടായി'.23 

അദ്ദേഹത്തിന്റെ നിരീക്ഷണത്തില് ബ്രാഹണാധിനിവേശകാലത്ത്, 

നിലവിലുണ്ടായിരുന്ന പ്രാകൃതമായ സംബന്ധവ്യവസ്ഥ, കേരളത്തില് നില 

നിര്ത്തുകയാണുണ്ടായത. അതുകൊണ്ടു തനെ സംബന്ധസ്യവസ്ഥയിലെ 

സ്ത്രീ, ബ്രാഹ്മണര് വേളി കഴിക്കുന്ന സ്വസമുദായത്തിലെ സ്ത്രീ എന്നിങ്ങനെ 

രണ്ടു വിഭാഗം സ്ത്രീകള് ഇവിടെയും ഉണ്ടായി. ഒന്നാം വിഭാഗത്തിലെ സ്ത്രീ 
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കള് അനുവര്ത്തിക്കേണ്ട ധര്മ്മങ്ങള് ശാങ്കരന്റതിയിലാണ് ക്രോഡീകരി 

ച്ചിട്ടുള്ളത്. 

1.2.1.3 ശാങ്കരസ്തിയിലെ സ്ത്രീ 

കേരളത്തിലെ നമ്പൂതിരിമാര്ക്ക് പ്രത്യേകമായി ആചരിക്കാനുള്ള 

ധര്മ്മങ്ങളാണ് ശാങ്കരസ്മൃതിയിലുളളത്. ശാങ്കരസ്യത് യെക്കുറിച്ച് ഡോ. കെ. 

പി. ശ്രീദേവി ഇപ്രകാരം നിരിക്ഷിക്കുന്നുണട- 

സംഘകാലത്തിന്റെ അവസാനഘട്ും മുതല് ഏ. ഡി. ഏഴാംനുറ്റാണ്ടു വരെ പല 

ഘടങ്ങളിലായ് കേരളത്തിലെത്തിച്ചേരുകയും വടക്ക് തളിപ്പറമ്പ് മുതല് തെക്ക് 

പന്തളം വരേ നിരവധി അധിവാസകേന്ങ്ങള് സ്ഥാപിക്കുകയും ചെയ്യ കുടിയേറ്റ 

ബാണ വിഭാഗമാണ് നമ്പൂതിരിമാര് എന്നത് പൊതുവെ അംഗീകരിക്കപ്പെടു 

വസ്തതയാണ്. ഈ കുടിയേറ്റ ബാഷണവര്ഗത്തിന്റെ അക്കാലത്തെ ആചാരാനുഷാന 

ങ്ങള് മനുസ്തൃതിയെ ആധാരമാക്കിയുള്ളതായിരുന്നു എന്നും അനുമാനിക്കാം. എന്റാല് 

കമേണ സാമൂഹികമായും സാംസ്കാരികമായും ഇവിടുത്തെ ഒരു പ്രബല ജനവിഭാഗ 

മായിത്തീരുകയും സാമ്പത്തികമായും രാഷ്ളിയമായിപ്പോലും അനിഷേധ്യമയേ 

ആധിപത്യം കൈവരിക്കുകയും ചെയ്തപ്പോള് അത് നിലനിര്ത്തുന്നതിന് വേണ്ടി അവര് 

മനുന്യമൃതിയിലെ ന്യമങ്ങളയും നിബന്ധനകളയും കാലശോനുസ്യതമായി പരി 

ഷരിച്ചു എന് കരുതാവുന്നതാണ്. അവയെ നിഷ്കഠര്ഷയോടെ ആചരിച്ചു വരികയും 

ചെയ്തു. ഇങ്ങിനെ നമ്പുതിരി മാര്ക്കിടയില് നടപ്പിലുണ്ടായിരുന്ന ധര്മ്മശാസനങ്ങളും 

ആചാരാനുഷാനങ്ങളും ഏ. ഡി4-15 നൂറ്റാണ്ടുകളോടു കൂടി ക്രോഡികരിക്കപ്പെടുതാണ് 

ശാങ്കരസ്ൃതി അഥവാ ലഘു ധര്മ്മപകാശീക എന് ചരിത്രകാരന്മാര് അഭിപ്രായ 

പ്പെടുന്നു രൂപകലുന ചെയ്യപെട്ട കാലം ഏതു തന്നെ ആയിരുന്നലും ശരി, ഇരുപ 

താംനുറ്ാണ്ടിന&റെ ആദ്യദശകങ്ങള് വരെ നമ്പൂതിരിയുടെ സാമുഹികജിവിത്മത്തെയും 

വുക്തിജീവിതത്തെയും ചിടുപ്പെടുത്ത്ി നിയന്തരിച്ചിരുന്നത് ശാങ്കരസ്ദ്ൃതിയായിരുന്നു. 

അതുകൊണ്ടു തന്നെ അറുപതോ എഴുപതോ കൊല്ലം മുന്പുവരേയും നമ്പൂത്രി 

സമുദായത്തില് സ്ത്രീ എന്തായിരുന്നു എന്നത് ശാങ്കരസ്ലതിയിലെ ദമ്പതീധര്മ്മം, 
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ഗൃഹസ്ഥ ധര്മ്മങ്ങള്, പഎതമാഹാത്മ്യം, ഭാര്യാഭരണം, സ്ടാര്ത്തവിചാരം, രജസ്വവലാ 

ധര്മങ്ങള്, 4 അനാചാരങ്ങള്, എന്നി അധ്യായങ്ങളില് നിന്നും മനസ്തിലാക്കാവുന്ന 

താണ്. ചരിത്രത്തിന്റെ ഗതിവിഗതികളിലുടെ പുതിയ സാമുഹിക സംവിധാനം രുപപ്പെ 

ടുമ്പോള് അത് സ്ത്രീയെ എങ്ങിനെ ബാധിക്കുന്നു എന്നതിന്റെ ഒരു ചിത്രം കൂടി 

ഇവയില് പ്രതിഫലിക്കുന്നുണ്ട്.24 

അതോടൊപ്പം മലയാളത്തിലെ ബ്രാഹണരുഒ്ട ജിവിതകമങ്ങളും 

ആചാരാനുഷ്ടാനങ്ങളും വിവരിച്ചിട്ടുള്ള ശാങ്കരസ്മൃതി, ഇത്തരം ജ്ഞാന 

മണ്ഡലങ്ങള്ിക്കുണ്ടായ പ്രചാരം വെളി പെടുത്തുന്നുണ്. സ്ത്രിയെ കുലസ്ത്രി 

യായും പരന്ത്രീയായും നിരമ്മിചുടുത്തതിന്റെ കേരളമാതൃക ശാങ്കരസ്ധതി 

യില് നിന്നും വേര്തിരികചെടുക്കാനാകും. പരസ്ത്രീകള്; ബ്രുഹമണേതരസ്ത്രി 

കളാണ്. എലാ സ്ത്രീകളും ശൃുദന്മാര്ക്ക് സമമാണ്. ശാങ്കരസ്മ്ൃതിയെ ചെറാ 

യി രാമദാസ്, പുട്ത്തിവച്ച കേരളഭരണഘടന എന്നാണ് വിശേഷിപ്പിക്കുന്നത്. 

അദ്ദേഹം പറയുന്നു: 

പുതിയ ഇന്ത്യന് ഭരണഘടന നിലവില് വരുന്നതു വരെ, നുറാണ്ടുകളോളം 

കേരളത്തിന്റെ രദ്യോഗിക ബ്രാഹണുഭരണ ഘടനയായി രുന്നു ഇത്. ഇതിലെ അക്ഷര 

ങ്ങളുട തതജ്ഞ കേട്ടാണ് ജാതിികേരളം ചലിച്ചിരുന്നത് ചലിക്കാതിരുന്നത്.25 

ഇന്ത്യന് ഭരണഘടന നിലവില് വരുന്നതിനു മുസ് കേരളത്തിലെ 

സകലജനങ്ങളെയും നിയന്ത്ര ച്ചിരുന്ന നിയമാവലികളുടങ്ങിയതാണ് ശാങ്കരന് 

മൃതി. ബ്വാഹമണജിവിത്രകമമനുസരിച്് ഇതര ജാതികളെയും സ്ത്രീകളെയും 

രുപപെടുത്തിയെടുക്കുവാന് ഈ കൃതി സഹായിച്ചു, അതിണെക്കുറിച്്, ഡോ. 

നെലിക്കല് മുരളീധരന് അഭിപ്രായപ്പെടുന്നത് ഇപ്രകാരമാണ്-- 

‘uti ROO GBM Olea കീഴാളവിദാഗങ്ങളെ കുാല്ക്കീഴിലമര്ത്താനും 

അവര്ധബാഹണര് കുശാഗ്രബുദ്ധിയോടെ ശദ്ധിച്ചു പോന്നിട്ടുണ്ട്, ശാങ്കരസ്മൃതി 
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അടക്കമുള്ള കളളപ്രമാണങ്ങള് ചമച്ച് ശുദ്രരെയും സ്ത്രീകളെയും ഒതുക്കാനുള്ള 

വകബുദ്ധി നമ്പൂതി രിസമുദായം പ്രദര്ശിപ്ിിച്ചിട്ടുണ്ടന്നുളളത് അനിഷേധൃമായ ചരി 

ത്രവന്തുതയാണ്. 26 

തികച്ചും സ്ത്രീവിരുദ്ധമായ ആചാരപദ്ധതികളാണ് ഇതിലുള്ളത്. 

സ്ത്രീകളെ വിശുദ്ധസ്ത്രീയായും വേശ്യയായും വിഭജനം നടത്തി ഇരുവി 

ഭാഗങ്ങളിലും തങ്ങളുടെ സ്വാധീനം ഉറപ്പിച്ചു നിര്ത്താന് അവര്ക്കു സാധിച്ചു. 

കേരളത്തിലെ തെക്കും വടക്കുമുള്ള ബ്വാഹണസ്ത്രീകള് 

എന്തൊക്കെ ചെയ്യണം, എന്തൊക്കെ ചെയ്യരുത് എന കൃത്യമായ നിര്ദ്ദേശ 

ങ്ങള് ഈ ഗ്രന്ഥത്തിലാുണ്ട്. പതിവ്രതകളും കുലീനകളുമായ സ്ത്രീകള് ചെയ്യേ 

ണ്ട കര്മ്മങ്ങളോടൊപ്പം വിധവകളും എന്തെല്ലാം ചെയ്യണമെന്ന് രേഖബെടു 

ത്തിയിരിക്കുന്നു. പതിവ്രതയായ സ്ത്രി എപ്പോഴാണ് വേശ്യയായി മാറുന്ന 

തെന്ന പറയുന്ന ഈ ഗ്രന്ഥം അവരെ ശിക്ഷിക്കുന്നതിനായി സ്മാര്ത്തവിചാരം 

പോലുളള ശിക്ഷാനടപടികളും നിര്ദ്േശിക്കുന്നുണ്ട. ഗൃഹസ്ഥന് പുരാണ 

പ്രസിദ്ധങ്ങളായ സല്ക്കഥകള് പലപ്രാവശ്യവും പത്നിയെ വര്ണ്ണിച്ചു കേശ്പ്പി 

ക്കണം, വ്ൃഭിചാരത്തിനുളള അല്പാകാംക്ഷ പോലും അവളുടെ മനസ്തി 

ലേക്ക് കടക്കാന് സമ്മതിക്കരുത്-എന്നിങ്ങനെ സ്ത്രിയുടെ ലൈംഗികതയ്ക്ക് 

മുകളില് നിയന്തണങ്ങള് . പരഹുരുഷനുമായി സംസര്ഗ്ഗം ണ്ടാകുന്ന നിമിഷ 

ത്തില് തന്നെ കുലസ്ത്രീയായിരുന്ന അന്തര്ജ്ജനം വേശ്യയായി മാറുന്നു .24. 

ഇത്തരത്തില് ബ്രഹ്മണ പിത്യമേധാവിത്വം 165 ല് കേരളത്തിലൊരു അന്ത 

ര്ജ്ജനഒത്തെ സ്മാര്ത്തവിചാരം നടത്തി സമുദായത്തില് നിന്നും ദ്രഷുാക്കു 

കയുണ്ടായി. പ്രസ്മകുത സംഭവത്തെ സി.എസ്. ചനിക വിലയ്്രുത്തുന്നത് 

ഇപ്രകാരമാണ്: 

സ്ത്രീകള് സ്വന്തം തൃഷ്ണകളെ തിരിച്ചറിയുന്നതും അതംഗീകരിക്കുകയും 

അതിനുവേണ്ടി മുന്കൈ എഏടുക്കുകയും ചെയ്യുക എന്നത് ഏതു കാലത്തും 
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പരുഷാധ്പത്ൃത്തിന് അംഗീകരിക്കാനാവാത്ത സദാചാരലംഘനമാണ്. സ്മാര്ത്ത 

വിചാരമുല്ൃശാസനങ്ങള് നിര്മ്മിക്കപെടിടുള്ളതും പല രൂപങ്ങളില് ഇപ്പോഴും സംര 

ക്ഷിക്കപെടുന്നതും ഈ പ്രത്യേക നിയന്തണങ്ങള്ക്ക് വേണ്ടി മാത്രവുമാണ്.27 

സ്മാര്ത്തവിചാരമുല്യശാസനകള് വ്യക്തമായി രേഖപെടുത്തിയ പുസ്മകമാണ് 

ശങ്കേരസ്ധ്തി. 

അതേസമയം, കേരളത്തില് ഇതരജാതികളിലെ സ്ത്രീകള് 

പ്രസ്ത്രികള് മറൊരു രീതിയിലാണ് വിലയിരുത്തപ്പെടുതെന്ന് കാണാം. ജെ 

ദേവിക ചുണ്ടിക്കാണിക്കുന്നതു പോലെ കേരളത്തിലെ ശുദസ്ത്രികള് 

നായര് അനമ്പലവാസി- സമുദായക്കാര് പാതിവ്രത്യം ആചരിക്കേണ്ടതിലെന്് 

കേരളമാഹാത്മ്യം പോലുളള ഗ്രന്ഥങ്ങള് ഉധദ്ധരിച്് കൊണ്ട് പഴമക്കാര് വാദിച്ചി 

രുന്നു, ഇവിടുത്തെ ശുദസ്തികള് ദേവന്മാരെ ആനനിപിക്കുന്നതിനായി 

സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ട അപ്പരസ്കുകളുടെ സന്തതികളാണെന്നും അപ്പരസ്തരീകള്ക്ക് 

പാതിവ്രത്യം ബാധകമല്ലാത്തതുപോലെ അവരുടെ സന്തതികള്ക്കും അത് 

ബാധകമലെന്നും ഈ കൂതികള് പറയുന്നു. 9 ഇതേ ആശയം ഭാരതംഗാഥ 

യിലും ആവര്ത്തിക്കുന്നുണ്ട്- 

തആരണനാര്മാരെന്നിയേയാരുമേ 

കേരളം തന്നിലിന്നാദിയായി 

ചാരിത്രം ചിന്തിച്ചു നില്ക്കേണ്ട് . 

എന്നിങ്ങനെയും, 

'കേരളഭുമിയില് ക്ഷത്രീയനാരികള്- 

OWS HOVE MOS." 3G 
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എന്നിങ്ങനെയും ഭാരതംഗാഥയിലുണ്ട് ബാഹമണന്ത്രികള് ഒഴികെ ആരും 

ചാരിത്രത്തെക്കുറിച്ച് ഓര്ത്ത് നില്ക്കേണ്ടതില. എന്നിങ്ങനെ പറയുമ്പോള് 

വിശുദ്ധസ്തീസ്ഥാനം കേരളത്തിലെ ഇതരസ്ത്രീകള്ക്കുണ്ടാകേണ്ടതില്- 

എന വരുന്നു ശുദ്രസ്ത്രീകളെ സംബന്ധം ചെയ്യുക വഴി ബഹുലഹഗികത 

ഇതര ജാതികളില് നിലനിര്ത്തുകയാണ് ബാഹ്മണസാമൂഹികകമം ചെയ്തതെ 

ന്നു കാണാം. ബഹുലൈഗഹികത ബ്രാഹ്മണാദികള് വരുന്നതിനു മുമ്പ് ഇവിടെ 

നില നിന്നിരുന്ന സാമുഹിക വഴക്കമാണ്. അത് നിലനിര്ത്തുക മാതമാണ് 

അധികാരികള് ചെയ്തത്. മാത്രമല്ല, സംഘകാലകൃതികളുടെ പഠനത്തിലൂടെ 

ഡോ. ഉണിക്കിടാവ് വേശ്യകള്ക്ക് അക്കാലത്തുണ്ടായിരുന്ന പ്രാധാനം വിവ 

രിച്ചിടടുണ്ട.3൩ അത്തരം സാമൂഹിക വഴക്കങ്ങള് പൊതുവെ ഭാരതീയ ജീവിത 

ഛകമമായി നിലനിന്നു പോന്നിരുന്നതുമാണ്. ബഹുലൈംഗികതയിലേര്പെട്ടി 

രുന്ന സ്ത്രീകളുമായി വിഷയാധിഷ്ഠിത ബന്ധം പുലര്ത്താന് കഴിഞ്ഞിരുന്നത്, 

ദ്വിജന്മാര്ക്കായ് രുന്നുവെന്ന് രാജന്ഗുരിക്കള് പറയുന്നുണ്ട് 

കേരളത്തില് വേശ്യ എന്ന സംബോധന ഉണ്ടായിരുന്നെങ്കിലും 

നവോത്ഥാനകാലത്തിനു മുന്പ് ഇന്ന് കാണുന്ന ലൈംഗികത്തൊഴിലാളി എന്ന 

അര്ഥം ഉണ്ടായിരുന്നിലെന്ന്ി രിക്ഷിച്ചിട്ടുണ്ട്ഭഭ മറിച്ച് അഭിമാനകരമായ 

ഒന്നായിരുന്നു അത്. അതീവ സുന്ശിയായി അണിഞ്ഞൊരുങ്ങി, പൊടു തൊട്, 

മുടി കെട്ടിവെച്ചു അലങ്കരിച്ച സ്ര്രീകള് വേശ്യ എന്നറിയപ്പെടു. കേരളീയ 

ആധുനികതയ്ക്ക് മുമ്പ് നില നിന്ന മരുമക്കത്തയേ ക്രമത്തിലെ കുടുംബ 

വൃവസ്ഥയുടെ ഭാഗമായിരുന്നു ബഹുലലൈംഗികത. അത്തരം വ്യവസ്ഥ 

കളിലെ സ്ത്രീകളെ അധമസ്തികളായി കണക്കാക്കുന്നത് പത്തൊന്പതാം 

നൂറ്റാണ്ടിനു ശേഷമാണ്. 

ബഹുലംഗികതയെ അടിസ്ഥാനമാക്കിയുള്ള കുടുംബ-സാമൂഹിക 

വ്യവസ്ഥ അംഗീകരിച്ചു പോന്നതിന് പ്രധാന കാരണം, ബ്രഹ്മണകുടുംബ 
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ത്തില് മുത്തപുത൯ന് ഒഴികെ വേറെയാര്ക്കും അതേ ജാതിയില്പ്പെട സ്ത്രീക 

ളെ വിവാഹം ചെയ്യാന് സാധിക്കുമായിരുന്നില്ല എന്നതിനാലാണ്. സ്വാഭാവി 

കമായും മരുമക്കത്തായ കുടുംബങ്ങളില് സംബന്ധം എന് പ്രതേക ലൈം 

ഗിക ജീവിതം അനുവര്ത്തിക്കുകയാണ് ഉണ്ടായത്. അതുകൊണ്ടു തന്നെയാ 

വണം സംഘകാലകൃതികൾ മുതൽ മണ് പ്രവാളകൃതികളിലൂടെ വെണ്മണി 

കൃതികള് വരെ ബഹുലലംഗികതയിലടിസ്ഥാനമുള്ള ജീവിതക്രമം വിഷയ 

മാക്കിയത്. 34 

ആധുനികതയുടെ കാലത്ത് വിദേശീയരും സ്വദേശീയരും ഇത്തരം 

ബന്ധങ്ങളെ ഒരുപോലെ പരിഹസിക്കാനും സ്ത്രീയെ അധമസ്ത്രീയായി 

കണക്കാക്കോനും തുടങ്ങി. പ്രസ്തുത കാലഘടുത്തെക്കുറിച് സി എസ് ചന്ദ്രിക 

ഇപ്രകാരം വിവരിക്കുന്നു 

1. കൊളോണിയലിസം, സാമുഹികപരിഷ്കാരപ്രസ്ഥാനങ്ങള്, ദേശീയസമര 

ങ്ങള്, ഇംഗീഷ് വിദ്യാജ്യാസം, ഇംഗ്ലീഷ് മിഷനറിമാരുടെ മത്പചരണ്പ്രവര്ത്തനങ്ങള് 

തുടങ്ങി ഭരണകുൂടത്തിന്റെയും വര്ഗ്ഗത്തിന്റെയും രൂപീകരണവുമായി ബന്ധപ്പെട്ട 

എല്ലാ ഘടകങ്ങളും ചേര്ന് ലിംഗപദവീ ബന്ധങ്ങളെ നിയന്തിച്ചു കൊണ്ടിരുന്നു. മരുമ 

ക്കത്തയേത്തിലെ സ്ത്രീകളുടെ പ്രത്യേകിച് നായര്സ്ത്രീകളുടെ സ്വാതന്ത്രത്തെ 

ക്കുറിച്ചും വിവാഹത്െക്കുറി്ച്ചും വഴിവിട്ട സദാചാരതെക്കുനിച്ചും ഉത്ക്കണാപടട 

ബേട്ടിഷ് അധികാരികളും മിഷനറിമാരും ചരിത്രകാരന്മാരും ഈ സബ്വദായത്ത അപ 

രിഷ്ഠ്യ തമെന്ന് വിശേഷിപ്പിച്ചു കൊണ്ടിരിക്കുകയും ചെയ്യു. 

> നായര് സ്ത്രീകള് നയിക്കുന്ന സംബ 

സജീവിതത്തെ വ്ൃദിചാരതുല്യമായി, ചാത്ത്രവുമായി ബന്ധപ്പെടുത്താനും നിര്വചി 

ക്കാനും നിയമത്തെ ഉപയോഗിക്കാനായി. 35 
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12.1.4 കൊളോണിയല് ആധുനികത 

നവോത്ഥോനകാല കേരളത്തിലും വിശുദ്ധസ്ത്രീ.വേശ്യ എന്നിവരുടെ 

സാമൂഹികപദവി നിര്ണയിക്കുന്നുണ്ട്. അധിനിവേശഭാരതത്തില് വികടോറി 

യന് സദാചാരചിന്തകള്ക്ക് കൂടുതല് പ്രാധാനം ലഭിക്കുകയുണ്ടായി. 

ലൈഹികത പാപമാണെന്ന മതകേന്രിതദര്ശനങ്ങളാണ് ഇന്ത്യയില് പൊതു 

വയും, കേരളത്തില് പ്രത്യേകിച്ചും ബാദ്ധികചിന്തകളെ നയിച്ചത്. അത്തരം 

ചിന്തകള്, ആധുനികതയുടെ കാലത്ത് പ്രാചീനമണിപ്രവാളകാവ്യങ്ങളുടെ 

വ്യാബ്യാനത്തിലും പഠനത്തിലും വരേ സ്വാധീനം ച്ലുത്തുകയുണ്ടായി!. 

ആധുനികതാച്ന്തകള് സ്ത്രികളെ രണ്ടായി വിഭജിച്ചു. അതില് വേശ്യ അക 

റി നിര്ത്തേണ്ട ഗണമായിരുന്നു. അവരെ ഭയപ്പെടുകയും, നികൃഷരായി 

കണക്കാക്കുകയും ചെയ്തു, അക്കാലത്ത് പ്രാചിനമണിപ്രവാളപഠനങ്ങള്, ഇ 

ത്തരം മന്വിധികളോടെയാള്ഞ് നടന്നതെന്ന് നിതിക്ഷിച്ചിട്ടുണ്ട്. പ്രസ്മുതകാവ്യ 

ങ്ങള് 'വേശ്യ് എന്ന ഗണത്തെ മുന്നിര്ത്തിയാണ് കാവ്യരചന നടത്തി 

യതെന്നും ഇവ പ്രാചീനചമ്പുകാല കേരളത്തിലെ സാമൂഹികജിര്ണത വെളി 

പെടുത്തുന്നവയാണെന്നും തൃദൃകാല മണിപ്രവാളപഠനങ്ങളെ മുന്നിര്ത്തി 

പഠിച്ചിട്ടുണ്ട് (36). 

ആരാണ് നലസ്ത്രി?; അതില് നിന്ന് വൃത്യസ്മരായ സ്ത്രികള് ഏതു 

രീതിയിലുള്ളവരാണ് എന്ന ചര്ച്ചകള് നവോത്ഥാനകാലത്ത് സജീവമായി നട 

ന്നിരുന്നു എന്ന് കാണാം. കൊളോണിയല് ആധുനികതാദര്ശനങ്ങള് നവവ 

രേണ്യലേഖകരും, മിഷണറിമാരുമാണ് കേരളത്തില് നടപ്പിലാക്കാന് ശ്രമിച്ച 

തന്ന ജെ ദേവിക അഭിപ്രായപെടുന്നുണ്ട്. പുരുഷനയും സ്ത്രീയുടെയും 

സാമുഹികനില നിര്ണയിച്ചതും, നലസ്ത്രീയുടെ കര്മ്മപരിസരം വില് 

തുണെന നിജപെടുത്തിയതും ഇക്കാലത്താണ്- പുരുഷനില് നിന്ന് വൃത്യ 

CHMOD] സ്ത്രിയ് പ്രസവം, ബാലപരചരണം എന്നി രണ്ടു ധര്മ്മങ്ങളുണ്ട്? 37 
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പതിവ്രതയും, പതിസേവാതല്രരും ആണവര്. ആദ്യകാല മാസികകളുടെ 

സുക്ഷ്മപഠനത്തില് നലസ്ത്രീചിീത്തസ്ത്രി മാത്യകകളെക്കുറിച്ചുള്ള ചര്ച്ച 

കള് നടന്നിട്ടുണ്ട്. 

1.2.1.5 തുദ്യകാലമാസികാചര്ചുകളില് 

നല്ലന്ത്രിയ്ക്കുള്ള മാതൃകകള് പുരാണേതിഹാസങ്ങളില് നിന്നും 

സ്വീകരിച്ച ധാരാളം ഉദാഹരണങ്ങള് അക്കാലത്ത് കേരളത്തിലിറങ്ങിയ 

മാസികളിലെ ലേഖനങ്ങളിലുണ്ടായി. ദമയന്തി” എന്ന ലേഖനത്തില് എ. 

മീനാക്ഷിയമ്മ ഇപ്രകാരം പറയുന്നു: 

ദിക പാലക൯ന്മാര് അവളെ വിവാഹം ചെയ്യാനാഗ്രഹിച്ച് അവളോടപേക്ഷിച്ചിട്ടും 

ആദ്യമായി നളമഹാരാജാവിനെ മനസുകൊണ്ട് ഭര്ത്താവായി സ്വ്വീകരിക്കുക നിമി 

ത്തം അവരുടെ സാദ്ദര്യാദി ഗുണങ്ങളിലോ, സനബ്യാനുഭോഗങ്ങളിലോ ലേശം പോലും 

താത്പര്യമില്ലാതെ പതിവ്രതാധര്മ്മത്തെ അനുഷ്ടിക്കുകയേന്നല്് സാധാരണസ്ത്! 

കള്ക്കില്ലാത്ത ഒരു ഗുണമാകുന്നു. ഇത് സകല സ്ത്രീകളും അനുകരിക്കേണ്ട ഖരു 

നിയമമാകുന്നു 38. 

സാധാരണ സ്ത്രീകള്ക്കില്ലാത്ത ഒരു ഗുണമാണ് പതിവ്രത്യാചരണം. 

അത് സകലസ്ത്രികളും അനുവര്ത്തിക്കേണ്ടതാണ്. എന്നിങ്ങനെ ലേഖികയു 

ടെ രണ്ടു പ്രധാന നിരിക്ഷണങ്ങളും നലസ്ത്രീയെക്കുറിച്ചുള്ള ധാരണകള് 

വെളിപ്പെടുത്തുന്നു. കേരളത്തില് നിലവിലുള്ള സ്ത്രീകള് ഇത്തരം മാതൃക 

യിലുളളവരല് അവരെല്ലാം ദമയന്തിയുടെ മാതൃക അനുകരി്കരിക്കേ 

ണ്ടതാണ്, ഒരു നിയമവ്യവസ്ഥ എന്ന നിലയിലാണ് അക്കാലത്തെ സ്ത്രികള് 

നിര്ബന്ധമായും പാതിവ്രത്യാചരണം അനുഷിക്കേണ്ടതാണെന്് മീനാക്ഷിയ 

മമയെ പോലുളളവര് പറയുന്നതെന്, നിരീക്ഷിക്കാം. 
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ട-ലൈെ ലക്ഷ്മിഭായി മാസികയില്; കെ വ് എന്ന ചുരുക്കപ്പേരില് 

വന്ന പ്രതികരണലേഖനത്തില് ഇപ്രകാരം പറയുന്നു. 

സ്തിസ്വദാവത്തി് വിരുദ്ധമായി എന്ത് ചെയ്താലും അത് പ്രകൃതി വിരുദ്ധമാണതെ. 

തനിക്കു പരിചയമോ തന്തോട് സ്നേഹമോ ഇല്ലാത്ത പുരുഷനോട് വിവാഹാദ്യര്ത്ഥന 

നടത്തുവാന് പാടുള്ളതല്ല. അതാണ് ശുര്പ്രണലബ്യയെ മൈരുപ്യമുളളവളാക്കുന്നത്. താട 

ക പൂതന എന്നിവ ഒരാന്നും സ്ത്രീകളല്ല. 

തആധാനിക പെണ്കുട്ടികള് ശകുത്ളമാരെയും ദമയന്തിമാരെയും കണ്ടു 

പഠിക്കണം. ഇംഗീഷുകാരികളുടെ കണ്ണും കരിയുമില്ലാത്ത പാരുഷമല്, സുദദയുടെ 

പ്രരുഷമാണത്രെ സ്ത്രീയ്ക്ക് വേണ്ടത്.” 39 

താടകപുതന,ശുര്പ്പണഖ തുടങ്ങിയവര് സ്ത്രീകളല്ല. ശകുന്തള 

ദമയന്തിസുഭദ്ര എന്നിവരെയാണ് ആധുനിക പെണ്കുട്ടികശ് കണ്ടു 

പഠിക്കേണ്ടത്-എന്നിങ്ങനെയാണ് മേല്റഞ്ഞ ഉദ്ധരണിയുടെ സത്ത. കൊളോ 

ണിയൽ ആധുനികതയിലുമുണ്ടായ സ്ത്രിനിര്്മിതികള്, മുമ്പ് ബ്രാഹ്മണ 

മുല്യവൃവസ്ഥ നിര്മ്മിചുെടുത്തവ തന്നെയായി മാറുന്നത് ഇവിടെ ദര്ശിക്കാം. 

ബാഹണഞജ്ഞാനപദ്ധതി അനസ്ൂശാസിക്കുന്ന വിശുദ്ധസ്ത്രീ-വേശ്യ വനും 

തനെയാണ് കൊളോണിയൽ ആധുനികത ശക്തി പ്രാപിച്ച ഘടുത്തിലും 

മാതൃകയായി വരുന്നത്. നല്ലസ്ത്രീ സ്വഭാവത്തിന് വിരുദ്ധമായി പ്രവര്ത്തിച്ച 

വളാണ് ശുര്പ്രണഖ. അതുകൊണ്ട് അവള് ശിക്ഷാര്ഹയാണ്. അവള്ക്കുളള 

ശിക്ഷ രാമലക്ഷുണന്മാരെ പോലുള്ള പുരുഷന്മാര് നല്കുന്നതാണ്. വിശുദ്ധ 

സ്ത്രീയുടെ നിര്വചനങ്ങളില്പ്പടാത്തവരെ സമൂഹം വേശ്യക്ക് സമമായി 

കരുതിയതായി നിരീക്ഷിക്കാം. പ്രസ്മുത നിരിക്ഷണതെതക്കുറിച്ചു ദേവിക 

ഇപ്രകാരം അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു: 

തറവാട്ടില് പിറന്നവളും ചന്തപ്പെണ്ണും തമ്മിലുള്ള അസമത്വം ഇക്കാലത്തും 

നിലനില്ക്കുന്നുണ്ട്. ജാതിവ്യവസ്ഥ മാറിമറിച്ച കേരളീയ നവോത്ഥാനം ഈ രണ്ടു 

സാംവര്ഗങ്ങ ളയും നല സ്ത്രി-ചിീത്തസ്്തീ ഇരുപതാം നുറ്റാണ്ടില് പുനസൃഷ്ടി 
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AO} eo WOINYO NDT) eee BQ സമുദായത്തിന് സമൂഹത്തില് 

യെൌരണമലമങ്കില് അതിലെ സ്ത്രീകള് പുതിയ ലിംഗമാനൃതയ്ക്് കീടഴ്പ്പെടണടമന്ന 

അലിഖിതനിയമം ഇവിടെ പ്രാവര്ത്തികമായി.സ്ത്രീകള്ക്ക് ഈ നവമാനൃത കൂടാതെ 

സമൂഹത്തി ൽ നിന് സുരക്ഷ ലഭിക്കിലെന്നും വന്നു. നവമാനൃത നിര്വചിക്കുന്ന 

അടക്കവും ഒതുക്കവും ഉളെ സ്തീക്ക് മാത്രമേ ലൈംഗികാതിക്രമത്തിനെതിരെ 

ധൈര്യമായ് പരാതിപ്പെടാന് കഴിയു 46 

വിശുദ്ധസ്ത്രീ നിര്മ്മിതി ബ്രാഹമണമുല്യവ്യവസ്ഥ തങ്ങളുടെ 

സ്ത്രീകള്ക്കു മാത്രമായി നിജപ്പെടുത്ത് യതായി രുന്നെങ്കില്, പില്ക്കാലത്ത്, 

എല്ലാ സമുദായത്തില്പെെടു സ്ത്രീകളും അനുവര്ത്തിക്കേണ്ട ധര്മ്മമായി, ഒരു 

നിയമവ്യവസ്ഥയായി അംഗീകരിക്കുകയാണുണ്ടായത്. അത്തരം നിയമാവലി 

കള്ക്കു പുറത്ത് കാക്കുന്ന സ്ത്രീ, സമുഹത്തിന് അനഭിമതയാണ്. അവള് 

വേശ്യയാണ്. സമൂഹത്തിലിറങ്ങി പ്രവര്ത്തിക്കുന്നവരോ, ഇതരപുരുഷന്മാ 

രുമായി ഇടപെടുന്നവരോ ആയ സ്ത്രീകള് ഇത്തരം നിര്വുചനങ്ങളില് ഉണ്ടാ 

കുന്നില്ല 

എന്നാല് അതേ കാലത്ത് നന്പുതിരിസമുദായ പരിഷ്ഠറിത്താവായിരുന്ന 

വിടി ഭട്ടതിരിപ്പാട്, അന്തര്ജ്ജനങ്ങളെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം വൃത്യസ്തമായ 

നിരീക്ഷണങ്ങള് നടത്തുന്നുണ്ട്- 

ഞാന് ഒരു അബലയാണെന്ന ആവലാതിപെടാതെ ചരിത്രപ്രസിയയായ 

വീരംഗനകളളദ്പോലെയോ സരോജിനീദേവി മുതലായ ആധുനിക ഭാരതീയ വന്തക 

ടെപ്പോലെയോ രാജ്യത്തിനും സമുദായത്തിനും വേണ്ടി ലോകരംഗത്േയ്ക്കിറങ്ങി 

ഒരു നെറ്റി വിയര്പ്പിക്കാന് ഈ അന്തരര്ജ്ജനങ്ങളെക്കൊണ് പറുകയിലെങ്കില് അതെത്ര 

ലജ്ജാവാഹമാണ്.” 41 

നവോത്ഥാനകാലം നിര്ണ്ലയിച്ച ശുദ്ധസ്ത്രിസങ്കലുത്തെ മറൊരു മാ 

ത്ൃകയില് രുപപെടുത്തിയെടുക്കാനാണ് വി. ടി യെപ്പോലുളളവര് ശമിച്ചത്. 
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ശാരീരികമായ അബലത്വമല്ല സ്ത്രിക്ക് വേണ്ടത്. കര്മ്മധീരതയാണ്. അത് 

സമുദായടത്തെയോ രാജ്യത്തെയോ നവീകരിക്കാന് ഉതകുന്നതാകണം. ഇന്ത്യ 

യുടെ സ്വാതന്ത്രസമര കാലത്ത് വി ടി: അന്തര്ജ്ജനങ്ങളോട നിരദ്ദേശി 

ക്കുന്നത് വിശുദന്യിയെക്കുറിച്ചുള്ള വൃതൃസ്മമായ നിലപാടുകളാണ്, ഇതേ 

നിലപാടുകള് പുലര്ത്തിയ സ്ത്രികളും അക്കാലത്തുണ്ടായി രുന്നു.ശാരദ എന്ന 

മാസികയുടെ വിശദമായ പഠനത്തില് നിന്നും വെളിപ്പെടുത്, യഥാര്ത്ഥസ്തരി 

ആരായിത്തിരണടമന്ന സ്ത്രികളുടെ തന്നെ നിരീക്ഷണമായിരുന്നു അവ 

ഇപ്രകാരം ക്രോഡികരിക്കാം: 

1. സ്ത്രീകള്ക്ക് പൊതുജീവിതത്തില് ഇടപെടു, സമൂഹത്തിന് ഉപകാര 

പദമായ തിതിയില് പ്രവര്ത്തിക്കാനാകും. 

2. ലോകോപകാരത്തിനായ് പ്രവര്ത്തിച്ച സ്ത്രികളുടെ മാതൃകകള് പി 

തുടരാനാവും.ഉദാ-ആനന്ദബായിജോഷി ഫോറെന്സ്നൈറിംഗേല് 

3, ഭരണരംഗങ്ങളില് സ്ത്രീകള്ക്ക് മികച്ച പ്രവര്ത്തനം കാഴ്ചു വെക്കാന് 

സാധിക്കും ഉദാ:-മഹാറാണി് സുവര്ണ്ഠമയി, ലേഡി ജെയിന് ഗ്രേ) 

4 സാഹിത്യരച്നയില് തല്വുരരാകുന്നത് അഭിലഷണീയമാണ് ഭൂദാ- 

സരോജിനി നായിഡു. 

5, സ്ത്ര ഏന്ന അവസ്ഥയെയോ ശാരീരികമായ വെല്ുവിളികളെയോ 

അതിജീവിക്കേണ്ടതുണ്ടഉദാ-ഹെലന് കെല്ലര്ക്മ 

കുടുംബകേന്രിതമോ, പതികേനിതമോ ആയ സ്വത്വത്തില് 

നിന്നും വിഭിന്നമായ സ്തീസ്ധത്വം രുപപ്പെടുന്നതിന് ശാരദയെ പോലുളള 

ആദ്യകാലമാസികകളിലെ സ്ത്രീപക്ഷലേഖനങ്ങളോ കുറിപ്പുകളോ സഹാ 

യിച്ചിടുണ്ട് ഭരരണ-സേവനമേഖലയില് പങ്കാളിത്തമുള്ള, സ്വാശ്രയത്വമുളള 

സ്ത്രീകളെ ഇതേകാലത്ത് തന്നെ ശാരദയെ പോലുള്ള സ്ത്രീ മാസികകള് 

വിഭാവനം ചെയ്യിട്ടുണ്ട്. 
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ഭാരതീയ-കേരജിയ സാംസ്കാരിക വീക്ഷണങ്ങള് സ്ത്രീയെ 

രണ്ജു വിഭാഗമായി വേര്ത്ര്ച്ചതായ് കാണാം. ഒരു വിഭാഗം ബാഹ്ണപി 

ത്യ അധികാരവുവസ്ഥയില് പതിവ്രതാരത്നമായി ഗാര്ഹികാന്തരീക്ഷ 

ത്തില് ജീവിക്കുന്ന സ്ത്രീയാണ്. അവര് വിശുദ്ധസ്ത്രീ എന്ന ഗണത്തില്പ്പെടു 

ന്നു. വിശുദ്ധ സ്ത്രീയ്ക്ക് അനുവദിചു നിയമാവലികളില്പെടാത്ത മറൊരു 

വിഭാഗം സ്ത്രികള് വേശ്യ എന്ന വിഭാഗത്തിലാണ് ഉള്പ്പെടുന്നത്. കേരളത്തി 

ല്, കൊളോണിയല് ആധുനികതാഘടുത്തിലുണ്ടായ നവികരണപ്രവര്ത്ത 

നങ്ങളിലെ സ്ത്രീനിമ്മിതിയിലും ഈ രണ്ടുവിഭജനം നടത്തുകയുണ്ടായി. 

സാമൂഹികമായ അത്തരം നടപടികള് സ്ര്രികളുടെ പദവി നിസ്ലേയിച്ചു 

ഒന്നുകില് വിശുദ്ധ സ്ത്രീയായി പൂജിക്കുകയും അല്ലെങ്കില് വേശ്യയായി 

അപമാനിക്കുകയും ചെയ്യുന്നതായി കാണുന്നു. യഥാര്ത്ഥ സ്രീ, ഇത്തരം 

പുരുഷനിര്മ്മിതികളില് നിന്നെല്ലാം വൃതൃസ്മയാണ്. ധീരയും കര്മ്മനിരത 

യുമായ സ്വതന്ത്സ്ത്രീയാണ് സ്ത്രീവിമോചകര് ലക്ഷ്യമാക്കുന്ന യാഥാര്ത്ഥ 

സത്ര. 

12.2 രക്ഷാകര്ത്താവും സ്ത്രീയും 

സ്ത്രീയ്ക്ക് ഒരു രക്ഷാകര്ത്താവ് എന്ന ദര്ശനം ഉണ്ടാകുന്നത് 

കുടുംബത്തെക്കുറിച്ചും സ്വകാര്യസ്വത്ത് നിലനിര്ത്തുന്തിനെ കുറിച്ചുമുള്ള 

സംവിധാനങ്ങളിലാണ്. കുടുംബരുപപരിണാമത്തില് പ്രാചിീനകാലത്തിലെ 

ബഹുലംഗികസ്വസ്ഥയില് നിന്നും വൃത്യസ്തമായ്ി ഏക ദാമ്പത്ൃയവ്യവസ്ഥ 

നിലവില് വന്നെങ്കിലും അവ പുരുഷന് അനുകൂലമായ ഘടനകളാണ് കുടും 

ബത്തിലും സമൂഹത്തിലും ഉണ്ടാക്കിയെടുത്തതെന് സ്ത്രീവിമോചനം എന്ന 

പുസ്മകത്തില് ഏംഗല്സിനെ ഉദരിച്് എ. കെ. രാമകൃഷ്ടനും കെ.എം. വേണു 

ഗോപാലും നിരിക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്- 
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സമുഹവിവാഹത്തിന്റെ കാലത്ത് സ്ത്രീകള് അനുഭവിച്ചിരുന്ന 

ലൈംഗിക സ്വാതന്ത്യം ഓരോ പരിവര്ത്തനഘടുത്തിലും പടിപടിയായി ഇല്ലാതായി 

ഉക്കാണ്ടിരുന്നുവെങ്കിലും പുരുഷന്റെ കാര്യത്തില് അത്തരം സ്വാതന്ത്യത്തിന് 

യാതൊരു ഭംഗവും ഉണ്ടായിട്ടില്െന്് ഏംഗല്സ് അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. പരിഷഘ്യുത സമൂഹ 

ത്തിന്റെ ക്പടസദാചാരത്തികള് സ്ത്രീയുടെ ലൈംഗികതയ്ക്ക് മാത്രമാണ് കടി 

ഞ്ഞാണിടുന്നതെന്നും പുരുഷന്മാരുടെ കാരത്തില് വിവാഹത്തിന് പുറത്തുള്ള 

ലൈംഗികബന്ധങ്ങളും വൃഭിചാരവും താരതമ്േേന ലഘുവായ ഒരു സദാ 

ചാരപ്രശ്മായിരിക്കുമ്പോള്് സ്ത്രീകളുടെ കാര്യത്തില് അവ; ഗുരുതരമായ കുറ്റ 

കൃത്യങ്ങളായി കരുതടപ്പെടുന്നുവെന്നും ഏാഗല്സ് ചൂണ്ടിക്കാട്ുന്നു. ഈ വ്യവസ്ഥ 

യിലെ സനമ്യനായ പുരുഷന് സ്വത്തുടമസ്ഥനായതു നിമിത്തം സ്വയം വീട്ടില് 

ഒന്നാമനാകുകയും സ്ത്രീയെ രണ്ടാംസ്ഥാനദത്തയ്ക്ക് അഥവാ പുരുഷനാല് സംര 

കഴിക്കുപ്പ്ടെണ്ടവള് എന്ന നിലയ്ലേയിക്ക് മാറുകയും ചെയ്തതായി കാണാം.43 

പരുഷ്ന്റെ തൊഴില്പരമായ ഒന്നാംസ്ഥാനം സമൂഹത്തിലും 

കുടുംബത്തിലും ഒരുപോലെ ലഭിക്കുകയും സ്ത്രീപദവി പരുഷനെ അപേ 

ക്ഷിച്ച് രണ്ടാംസ്ഥാനത്താവുകയും ചെയ്തു. 

12.2.1 രക്ഷാകര്ത്താക്കളുള്ള നലസ്ത്രീ 

ബവോഷണമുല്യവ്യവസ്ഥയില് സ്ത്രീയുടെ രക്ഷാകര്ത്താവ്; 

ദശശവബാല്യഘടുങ്ങളില് പിതാവും യയവുനത്തില് ഭര്ത്താവും വാര്ദ്ധകു 

ത്തില് പുത്രനുമാണ്, ജഗ്വേദത്തിലെ ചില സൂക്തങ്ങളില് തന്നെ 

ഭവനത്തില് വെച്ച് വിവേകവും ചിന്തയും നേടിയ ശേഷം ഭര്ത്താവിനെ 

സ്വീകരിക്കുന്ന യുവതികളെക്കുറിച്ച് പറയുന്നുണ്ട് 44. പിതാവോ 

സഹോദരനോ ഇലാത്ത സ്ത്രീ അനഭിമതയാണ്. അവളെ വിവാഹം 

ച്യെരുതെന് സ്ലതിയില് മനു നിഷ്കര്ഷിക്കുന്നുണ്ട. രക്ഷാകര്ത്താക്കള് 

യഥാകാലത്ത് സംരക്ഷിച്ച് പോരുന്നതിനാല് നസ്ത്രിയ്ക്കി സ്വാതന്ത്ര്യ 
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മാവശ്യമില്ല. ബാല്യത്തില് സ്ത്രി, പിതാവിന്റെയും യാവുനത്തില് ഭര്ത്താ 

വിന്റെയും, ഭര്ത്താവ് മരിച്ചാല് പുത്രന്മാരുടെയും അധീനതയില് വര്ത്തി 

ക്കണമെന്നും ഒരിക്കലും സ്വതന്രതയായി പെരുമാറരുതെന്നും മനു നിര്ശ്ശി 

ക്കുന്നുണ്ട്ക്ട ഓരോ ജീവിതാവസ്ഥയിലും പുരുഷാധികാരത്തിന്റെ അധീനത 

യിലാണ് വിശുദ്ധസത്രീയുടെ ജീവിതം. സ്ത്രീ സങ്കല്പം മതങ്ങളുടെ കാഴ 

പാടില്” എന്ന ലേഖനത്തില് പി ഗ്ത ഇപ്രകാരം അഭി പ്രായപ്പെടുന്നു: 

സത്രീയുടെ ബാലകന്മാരങ്ങളും വാര്ദ്ധക്യം പോലും പുരുഷന് പതിച്ചു കൊടുക്കപെടുത് 

മനുസ്മൃതിയിലുടെയായിരുന്നു.46 

എന്നാല് രക്ഷാകര്ത്താക്കള് വേണ്ടത് ബ്രാഹഛണമുല്യവൃവസ്ഥ 

പിന്തുടരേണ്ട സ്ര്രീകള്ക്കായിരുന്നു; അഥവാ മേല്പ്പറഞ്ഞ വിശുദ്ധസ്ശതി 

യ്ക്കായിരുന്നു, ഇതര സ്തീക്കളക്കുറിച്് വ്ൃതൃസ്തമായ നിലപാടുകളാണ് 

ഉണ്ടായിരുന്നത്. അവര്ക്ക് ബ്രാഹ്മണാദി ഉന്നതകുലങ്ങളില്പെടുവരുടെ ജീവി 

തക്രമികരണേത്തനാതകുന്ന വിധത്തില് പാതിവ്രത്വാചരണ നിബന്ധനയോ 

രക്ഷാകര്ത്തൃനിബന്ധനയോ ഉണ്ടായിരുന്നില്ല എന്ന് കാണാം. 

12.2.2 കന്ൃക്കാദാനം -ഏഴുത്തച്ന്റെ നിരീക്ഷണത്തില് 

മഗകാലകേരളത്തില് ബ്രാഹ്മണേതര സ്ത്രികളൊന്നും തനെ 

പിതാവിന്റെ സംരക്ഷണയില് കഴിഞ്ഞവരായിരുന്നില്ല. ഏങ്കിലും എഴുത്ത 

ചന് സ്ത്രികള്ക്ക് ഉത്തമനായ പിതൃരക്ഷിതാവിനെ സങ്കലിക്കുന്നുണ്ട് ശാകു 

ന്ളോപാഖ്യാനത്തില് സ്ത്രീയുടെ രക്ഷിതാക്കളെക്കുറിച്ച് മനുസ്മൃതിയെ 

മുന്നിര്ത്തി വിവരിച്ചിടുണ്ട്. പിതാവ് നിര്വഹിക്കേണ്ട കന്ൃയകാദാനം വിശി 

ഷമായ് എഴുത്തച്ഛന് പരിഗണിക്കുന്നു. അനുശാസനിക പര്വുത്തില് യുധിഷ്ഠി 

രനെ ഭീഷ്ടര് ഉപദേശിക്കുന്നിടത്ത്, 
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ദിവും വിശിഷ്ട വരകസ്യകാ ദാനം 

സര്വുകര്മ്മങ്ങള്ക്കും മുലടമന്നും ചൊലി 

DTS LooGa ho lcthIOGs 366 83) 6 

കന്യകാദാനത്തിനുള്ളൊരു കാലവും” . 

എന്നിങ്ങനെ പറയുന്നുണ്ട്, കന്യകാദാനത്തെ വിശിഷ്ടമായി 

കാണേണ്ടതുളണ്ടന്നാണ് എഴുത്തച്ഛന്റെ പക്ഷം. (കന്യാദാനം എന്നത് ബ്രാഹ്മ 

ണര്ക്കിടയില് വിവാഹത്തെ സൂചിപ്പിക്കുന്ന പദമാണ്. അക്കാലത്തെ മരുമ 

ക്കത്തായവ്യവസ്ഥയില് നമ്പുതിരിസംബന്ധത്തിന് നല്കുന്ന പ്രാധാന്യത്തേ 

ക്കാള് നല്യത് പെണ്കുട്ടികള വിവാഹം ചെയ്ത് അയക്കുന്നതാണെന്ന് അദ്ദേ 

ഹം കരുതിയിരിക്കണം എന്ന നിരീക്ഷണത്തിന് പ്രാധാന്യമുണ്ട്.47 

1.2.2.3 ബാഹണേതരസ്ത്രികളുടെ രക്ഷാകര്ത്താവ് 

ഉവേദികപാരമ്പരയത്തിലധിഷ്ഠിതമായ രക്ഷാകര്ത്തൃത്വമാണ് 

സ്ത്രീകള്ക്ക് ബാഹമണജ്ഞാനപദ്ധതി അനുവദിച്ചത്. എന്നാല് കേരളത്തിലട 

ക്കമുളള ശുദ്ാദി ഇതരസ്ത്രിീകള്ക്ക് സംബന്ധം പോലുള്ള വിവാഹക്രമം 

നല്കിയതും ബ്ാഹ്മണരുടെ സാമുദായിക സാമൂഹിക ജീവിതരീതി 

കള്ക്കനുസ്യതമായിടായിരുന്നു. കുടുംബത്തില് മുത്തപുത്ര൯ മാത്രമേ 

ബാഹണസ്ത്രികളെ വിവാഹം കഴിച്ചിരുന്നുളളു. ബാക്കിയുള്ളവര്ക്ക് ശുദ് 

സ്ത്രീകളുമായി സംബന്ധമായിരുന്നു അനുവദിച്ചത്. അത്തരം ബന്ധങ്ങളില് 

പിതാവ് രക്ഷിതാവായിരുന്നില്ല. മറിച് സ്ത്രീയാടെ കുടുംബത്തിലെ മുത്ത 

കാരണവരായിരുന്നു രക്ഷാകര്ത്തൃസ്ഥാനത്തുണ്ടായിരുന്നത്. തറവാട്ടിലെ 

കുട്ടികള്ക്ക് പിതാവിന്റെ സശക്ഷണം നല്കേണ്ട അമ്മാവന് പലപോഴും 

ക്ര്ക്കശക്കാരനും സ്ഥാപിത താലര്യക്കാരനുമായിരിക്കും. ഉഗ്പ്രതാപവാ 

ന്മാരായിരുന്ന കാരണവന്മാരെക്കുറിച്ച് ഡോ. എസ്. കെ. നായരും പഞ്ചുമേനോ 

49



നെപോലെ അടുഹസിച്ചു നടന്നിരുന്ന അമ്മാവനെക്കുറിച്് കെ.എം. പണിക്ക 

രും ആത്മകഥകളില് അനുസ്ദരിക്കുന്നുണ്ട്. 

“ൃഗ്പ്രതാപവാന്മാരായിരുന്ന ണ്വു മാന്പില് gD സംബന്ധക്കാരന് 

കേവലം നിഷ്പ്രഭനാണ്” -എന്നിങ്ങനെയാണ് എസ്. കെ. നായര് പറയുന്നത്. 

വിട്ടിലെ വിഭവങ്ങളുപയോഗിക്കാനോ സ്വന്തം തിരുമാനങ്ങളളെടു 

ക്കാനോ ഇത്തരം രക്ഷാകര്ത്തൃബന്ധങ്ങള് സ്ത്രീകള്ക്ക് അനുവാദം നല്കി 

യിരുന്നില്ല. തറവാട്ടുകാരണവരെ അനന്തരവര്ക്കു മാതമല്ല സ്ത്രീജനങ്ങ 

ള്ക്കും ഭയമായിരുന്നുവെന്നും മരുമക്കളില് അനുസരണക്കേട് കാണിക്കുന്ന 

വര്ക്ക് വീടുവിലക്കാന്ും ഉണ് മുടക്കാനും മടിയുണ്ടാവാറിലെന്ന് കെ.എം. 

പണിക്കര് ആത്മകഥയില് പറയുന്നുണ്ട്കു 

കുടുംബസ്വത് സ്ത്രികളുടേതായിരുന്നുവെങ്കിലും അവര് തറവാട്ടിന് 

അധിപകളായിരുന്നില. കാരണവരെ തൃശ്രയിച്ചു കഴിയേണ്ട അനേകം അംഗ 

ങ്ങളില് ഒരുത്തി മാത്രമാണവര്. കാരണവര് സഹാനുഭാവമില്ലാത്ത ഒരു സ്വേ 

ച്ഛാപ്രമത്തനാണെന്നു വന്റാല് തറവാടുഹങ്ങളായ സ്ത്രികളും ഇളംതലമു 

റകളും അസംതൃവ്ലിയിലും നിതൃദുരിതത്തിലും കാലം കഴിക്കേണ്ടി വന്നു. 

മരുമക്കത്തായേ വൃവസ്ഥയില് പുരുഷന്മാര്ക്ക്; ഭാര്യ, മക്കള് എന്നിവരോടുള്ള 

തിനേക്കാള് ഉത്തരവാദിത്വം സഹോദരിമാരോടും അനന്തരവന്മാരോടുമായി 

രുന്നു. എന്നാല് അത്തരം ഉത്തരവാദിത്വം ഏടെടുക്കാ൯ തയ്യാറല്ലാതിരുന്ന 

കാരണവന്മാരെക്കുറിച്ചം ഉത്തരവാദിത്വമിലലാത്ത അച്ഛന്മാരേക്കുറിച്ചും 

കേശവദേവ് തഒ്റെ ആത്മകഥ യില് സൂചിപിക്കുന്നുണ്ട- 

“അച്ഛനുണ്്-മക്കളോട ഉത്തരവാദിത്വമില്ലാത്ത അച്ഛന്! മരുമക്ക ത്തായ 

സമ്പ്രദായത്തില്, അച്ചന്മാർക്ക് മക്കളോട് ഉത്തരവാദിത്വമില്ല. മതുമക്കത്തറവാട്ടിലെ 

എല്ലാ അംഗങ്ങളോടും ഒത്തരവാദിത്വമുള്ള ഒരുഭരണാധികാരിയുണ്ട-കാരണവര്. 
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കാരണവര്ക്കും (സ്വന്തം മക്കളോട് ഉത്തരവാദിത്വം ഉണ്ടായിക്കൂടാ. സഹോദരി 

മാരോടും അവരുടെ മക്കളോടുമാണ് അയാളുടെ ഉത്തരവാദിത്വം. അത്തരം 

ഉത്തരവാദിത്വം അസ്വാദാവികമാണ്. elo, 5022000 കുടുംബത്തില് 

തര്ക്കും ആരോടും ഉത്തരവാദിത്വമുണ്ടായില്ല് .50 

ഇത്തരം വ്യവസ്ഥയിലും സ്ത്രിയ്ക്ക് സ്വന്തമായ തീരുമാന 

ങങട്ടുക്കാനോ സ്വന്തം ജീവിതക്രമം നിര്ണ്യിക്കാനോ സാധിക്കുമായ്്രു 

ന്നില്ല എന്നതായിരുന്നു വാസ്തവം. 

എന്നാല് ഇതേ വ്ൃവസ്ഥയെക്കുറിച്ച് അക്കാലത്ത് വ്ൃതൃസ്മമായ 

അഭിപ്രായങ്ങളും ഉണ്ടായിരുന്നു. മരുമക്കത്തായം സ്ത്രീകള്ക്ക് ലഭിച്ച സ്വാത 

ന്കൃമാണെന്നും അത് അവര് ദുര്വ്യയം ചെയ്ുന്നുണ്ടെന്നും ലക്ഷ്ലിബായി 

മാസികയില് പുത്തേഴത്ത് രാമന്മേനോന് അദിപ്രായപ്പെടുന്നുണ്ട്- 

മലയാള സമൂഹത്തില് സ്ത്രീകള്ക്ക് അനുവവദിക്കപ്പെടിട്ടുളള സ്വാതന്ത്യം അവര് 

ആലോപ്ന കുടാതെ ദുര്വ്യയം ചെയ്യുന്നുണ്ടെന്ന് സംശയിക്കണം .51 

സ്ത്രികള്ക്ക് ഈ സ്വാതന്ത്യം അനുവദിച്ഠകൊടുക്കേണ്ടതുണ്ടോ 

എന്നല് നവോത്ഥാനകേരളവരേണ്ുപുരുഷന്മാര് വളരെ ശക്തമായി ചര്ച്ച 

ചെയ്തിരുന്നെന്ന് നിരിക്ഷിക്കാം. 

1.2.2.4 പിതൃത്പനിര്മ്മിതി 

നവോത്ഥാനകാലഘട്ടത്തില് അമ്മാവനേക്കാള് അച്ഛന് പ്രാധാനും 

ലഭിച്ചു. അച്ചന് കേന്ദ്രിതമായ കുടുംബഘടന കേരളത്തില് രൂപം കൊളളുന്നത് 

IYO കാലത്താണ്. നായരസമുദായ പരിഷ്ഠരണനേതാക്കളില് പ്രമുഖനായ 
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മന്നത്ത് പദുനാഭേന്റെ പിതാവ് നിലവന ഇല്ലത്ത് ഈശ്വരന് നമ്പുതിരിയായിരു 

ന്നു. തന്റെ ജനനശേഷം അച്ചന് വിവാഹബന്ധം വേര്പെടുത്തിയതായി അദേ 

ഹം ആത്മകഥയില് സൂചിപ്പിക്കുന്നുണ്ട- 

മൂത്തപുതിയായ പാര്വ്വതിയമ്മയെ വിവാഹം ചെയ്തത് വാകത്താനത്ത് 

നീലവനയില്പത്ത് ഈശ്വരന് നമ്പുതിരി എന്ന മലയാള ബ്രാഹ്മണനായി രുന്നു. അവര്ക്കു 

ണ്ടായ ആദ്യഹ്ൃത്നാണ് ഞാന് -- എന്റെ ജനനശേഷം അധികം താമസിയാതെ 

അച്ഛന് വിവാഹ്ബന്ധം വേര്പെടുത്തിപ്പോയി' . 52 

നായര്കുടുംബങ്ങളില് അമ്മാവനായ്രുന്നു പ്രാധാനം. 

കുടുംബത്തിലെ സ്ത്രീകളെ നമ്പുതിരിയോ നായരോ ആയ പുരുഷന്മാര് 

സംബന്ധം ചെയ്യുകയായിരുന്നു പതിവ്. അത്തരം വിവാഹബന്ധങ്ങളില് 

തീരുമാനമെടുക്കുവാനുളള അധികാരം അമ്മവാനായിരുന്നു. സ്ത്രീയ്ക്ക് 

പൊതുവെ വലിയ പ്രാധാന്യം ഉണ്ടായിരുന്നില്ല എന്നാല് സമുദായപരിഷ്ഠ 

രനശ്രമങ്ങളിലേര്പെടിരുന്ന സമയത്ത് നമ്പുതിരിസംബന്ധം പോലുളള 

വിവാഹര്തികളെ മനത്ത് പത്മനാഭന് ശക്തമായി എത്ിര്ത്തിരുന്നതായി 

തകഴിയുടെ ആത്മകഥയില് പരാമര്ശിക്കുന്നുണ്ട്. അന്ന് വലിയ വീടുകളി 

ലെ കുഞ്ഞുങ്ങളുടെ പിതാക്കന്മാര് പട്ടന്മാരും മലയാളബ്വാഹ്മണരുമാണ്. 

മരുമക്കത്തായ കുടുംബത്തില് അച്ഛന് എന്ന പദത്തിന് പ്രസക്തിയില്ല, ബ്രാഹഛ 

വിവാഹത്തെ മന്നം അത് ശക്തമായ് എതിര്ത്തു . 

അച്ഛന് കേന്ദ്രിതമായ കുടുംബവ്യവസ്ധായ്ക് രുപം നല്കാനാണ് 

അക്കാലത്തെ സാമുദായിക പരിഷ്കര്ത്താക്കള് ശ്രമിച്ചത് നിരീക്ഷിക്കാം. 

മന്നത്ത് പത്മനാഭന്റെ ഒരു പ്രസംഗത്തെ പറ്റി തകഴി തന്റെ ആത്മകഥയില് 

വിവരിക്തുന്നുണ്ട്- 

ഈ കാലഘടുത്തില് ചങ്ങനാശേരി പരമേശ്വര൯പിള്ളയുടെയും മന്നത്ത് 

പത്മനാഭനന്യും നേതൃത്വത്തില് ആളോഹര്ദാഗത്തിന് പ്രക്ഷോഭണം നടക്കു 
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കയാള്ഛ്, ഒരു പ്രക്ഷോഭണം സംഘദിപ്പിക്കുമ്പോള് അതിന് ആക്കം കിട്ടുവാന് വേണ്ടി 

വികാരങ്ങളുങട ഏത് കമ്പിയില് തൊടണടമന് മന്നത്തിനെപ്പോലെ അറിയാവുന്ന 

മറൊരാള് ഇല ജറങ്ങിത്തിരിക്കുന്ന കാര്യങ്ങളൊക്കെ ഒരുമാതിതി കടവ്റില് കൊണ്ട് 

ഉചന്ന് എത്തിക്കാന് അദ്ദേഹത്തിന് കഴിയുന്നതും അതുകൊണ്ടാണ്. നാടാകെ നടന്ന് 

അദ്ദേഹം പ്രസംഗിച്ചു, ഒരു പ്രസംഗം ഞാനും കേട്ടതാണ്. കാരണവരെയും അമ്മാവി 

യെയും അമ്മായി തഅമ്മാച്ചണ്റെ ചെവിയിലോതുന്ന തലയിണപ്പഞ്ചതന്ത്രത്തെയു 

ഉമാടക്കക്കുറിച് സരസമായി പറഞ്ഞ് സഠസ്കില് കുടിയിരിക്കുന്ന അനന്തരവരെ 

കൈയ്യിലെടുത്ത് അദ്ദേഹം ചോദിച്ചു: 

വല്ലവരുടെയും കുട്ടികള തീറ്റിപ്പോറ്റാന് എന്തിന് നാം കഷ്ടപ്പെടുന്നു? 

വല്ലവരുടെയും കുട്ടികളെന്നാല് സ്വന്തം അനന്തരവരാണ് കേട്ടോ! ആ ചോദ്യം 

സഹോദരിയോടുള്ള സ്നേഹത്തെ, നുറാണ്ടുകളായ് നായന്മാരില് ലയിച്ചു കിടക്കുന്ന 

അനന്തരവരോടുള്ള വാത്സല്യത്തെ, ഒരു കാലത്ത് ദദമായിരുന്ന ഒരു സാമൂഹിക 

സാംവിധാനത്തിന്െ കീഴഘടകമായ കുംടുംബതെെക്കുറിച്ചുളള കുടുംബ സങ്കല്പ്പ 

ത്തെ എല്ലാം തുടത്തെറിയുന്നു. സ്വന്തം രക്തത്തില് ജനിച്ച കുട്ടികളെ സ്നേ ഹിക്കണ 

മന്ന് പഠിപ്പിച്ചില്ലെങ്കിലും അതിനു പ്രാധാന്യമില്ലാത്ത സംവിധാനത്തോടുള്ള ഏതി 

ര്പുണ്ടാകുന്നു കുട്ടികള സ്നേഹിക്കാന് തോന്നുന്നു.53 

രക്ഷാകര്ത്താവിന്റെ സ്ഥാനത്ത് പിതാവിനെ നിര്മ്മിചെടുക്കുന്ന 

പകീയ എപ്രകാരമാണ് നടന്നതെന്നെതിന്റെ മാത്യക ഈ ആത്മക്ഥാംശ 

ത്തില് നിന്ന് വേര്തിരിച്ചെടുക്കാം. തനിക്കും തന്റെ സഹോദരിക്കും മരുമക്ക 

ത്തായ വ്യവസ്ഥയോടാണ് കുടുതല് താത്പര്യമെന്ന് അദ്ദേഹം പറയുന്നുണ്ട്. 

ച്രുക്കത്തില് പിതാവ്: എന്നത് അക്കാലത്ത് നിര്മ്മിചെടുത്ത കുടുംബ 

അധികാരവ്യവസ്ഥയായിരുന്നുവെന നിരീക്ഷിക്കാം. 

പിതൃദായകമത്തിലേക്ക് മാറേണ്ടതിന്റെ ആവശ്യകത സാഹി 

ത്വാദി രചനകളിലും സാമൂഹിക വിമര്ശനലേഖനങ്ങളിലും ണ്ടായി മാതൃ 

ദായ ക്രമത്തില് നിന് മാറ) പിത്മദായകമത്തിലേക്ക് നായര്സമൂഹം മാറുന്ന 

വിഷയമാണ് ഇന്ദുലേഖയിലുളളത്. യുറോപ്യന് മാതൃകയിലുള്ള കുടുംബ 
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ജീവിതമാണ് അതിന് നിദാനമെന്ന് കാണാം. എന്നാല് പൂര്ണമായും വൈദേ 

ശിക മാതൃകകള് പിന്തുടരുന്നതിനോട അന്നത്തെ സാമൂഹിക സാമുദായിക 

പരിഷ്ക്കര്ത്താക്കള് എതിരായിരുന്നു, പിത്ൃദായകമത്തിലധിഷ്ടഠിതമായ 

ജീവിതകമീകരണത്തിന്, യുറോപ്യന് മാതൃകയ്ക്ക് ബദലായി അവര് സ്വീക 

രിചുത് ബ്രാഹണജ്ഞാനചിന്തയിലധിഷിതമായ കുടുംബജീവിതകമമായി 

രുന്നു. സ്വതന്ത്ര സ്തര്രിസങ്കലും അതോടുകുടെ ഇല്ലാതാവുകയാണ് ചെയ്തത്, 

പില്ക്കാലത്ത് കേരളത്തില് മനുസ്മൃതിയിലധിഷിതമായ 

പുരുഷസംരക്ഷിത ജീവിതത്തിലേയ്ക്ക് സ്ത്രികള് മാറിവരുകയുണ്ടായി. 

മകള്, ഭാര്യ 'അമ്മ എന്നി ജീവിതഘടുങ്ങളിലെലാം സ്ത്രീയ്ക്ക് പുരുഷനായ 

രക്ഷാകര്ത്താവുണ്ടാകുന്നല് തന്നെയാണ് അഭികാമും. ഇത്തരം നിലപാടുക 

ളെല്ലാം പില്ക്കാലത്ത് ചോദ്യം ചെയ്യപ്പെടെങ്കിലും ഇന്നും കേരളീയകുടുംബ 

വൃവസ്ഥ സാമാന്യമായി പുരുഷകേന്രിതമായ രക്ഷാകര്ത്തൃത്വമാണ് 

പിന്തുടര്ന്നു പോരുന്നതെന്നു കാണാം. സ്ത്രീയ്ക്ക് പുരുഷനാങ് രക്ഷകേ 

ര്ത്താവ്. ഇത് കാലങ്ങളായ് അംഗീകരിച്ചു പോരുന്നുണ്ട്. പുരുഷന്മാര് സംര 

AUB AGM സ്ത്രി അനഭിമതയാണ്. അത്തരം സംരക്ഷണ വൃവസ്ഥ 

യില് സ്ത്രീയുടെ സ്ഥാനം രണ്ടാമതാണ്. അതുകൊണ്ടു തടന്ന, സ്ത്രീകളുടെ 

സംരക്ഷണയില് കഴിയുന്നത് രണ്ടാം കിടയാണ്. അവിടെയും ഒരു പുരുഷന്- 

അത് പുത്നായാലും -അംഗീകാരമുള്ളതാണ്, അഭിലഷണീയമാണ്. 

1.2.3 ഭാരാഭര്ത്തൃബന്ധാവും സ്രത്രീപദവിയും 

പ്രകൃത്യാ, വൃതൃസ്തവ്ൃക്തിത്വമുളള വര്ഗമായ സ്ത്രിപരുഷന്മാര് 

ജീവിതകാലം മുഴുവന് ദാര്യാ-ഭര്ത്തൃബന്ധത്ത്ലധിഷ്ിതമായി ജീവിക്കു 

മ്പോള് സ്ത്രീയുടെ സ്ഥാനം, ധര്മ്മങ്ങള്, കര്മ്മങ്ങള് എന്നിവ സ്വത്വനിരമ്മി 

തിയുമായി ബന്ധപ്പെടുത്തി സമഗ്രമായി നിരിക്ഷിക്കേണ്ടതാണ്. അത്തരം 
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സ്ത്രീത്വങ്ങള് നിര്മ്മിചെടുത്തത് സാമുഹിക-അധികാരബോധ്യങ്ങളില് 

നിന്നാണെന്ന് കാണാം. ഭാരതത്തിലെ സമുഹരുപീകരണചരിത്രത്തില് 

ബാഹണധര്മ്മശാന്ത്രാദികളുടെ അനുവര്ത്തന കാലത്തിന് മുമ്പ് വ്ൃതൃസ്മ 

മായ ജീവിത്രകമമാണ് നിലനിന്നതെന്ന് ചരിത്ര-നരവംശ-സാമുഹിക പഠന 

ങ്ങള് വിലയിരുത്തിയിട്ടുണ്ട്. പ്രസ്തുത വേട്ട-പെറുക്കിത്തിനി സമൂഹങ്ങളുടെ 

ഇടയില്, സ്ഥിതി-സമത്വവാദത്തിലധിഷിതമായ സമൂഹങ്ങളെ കാണാനാവു 

മനി ആസ്ട്രോ- അമേരിക്കന് സാമുഹിക ശാസ്ത്രജ്ഞയായ ജെര്ദ ലെര്ണ 

റെ മുനിനിര്ത്തി ഉമാ ചക്രവര്ത്തി ന്രിക്ഷിച്ചിട്ടുണ്ടട അത്തരം സമൂഹങ്ങ 

ളില് സ്ത്രൈണയുടെ ദേഗമായ പ്രത്യാല്പാദനകര്മ്മത്തിന് വലിയ പ്രാധാന്യ 

മുണ്ടായിരുന്നു. ഈയ സമുഹത്തില് സ്തൈണ ലൈംഗികതാനിയന്ത്രണം 

പുരുഷന്മാര്ക്ക് ഏടെടുക്കേണ്ട ആവശ്യമുണ്ടായിരുന്നില്ല. പില്ക്കാല ഭാരത 

ത്തില് വൈദികജ്ഞാനന്ര്മ്മിതികളിലാണ് പുരുഷനിയന്തിത കുടുംബ 

വ്യവസ്ഥയെക്കുറിച്ചം ശ്രേണീകരിച്ച സാമൂുഹികബന്ധങ്ങളെക്കുറിച്ചുമുള്ള 

ലിഖിത നിയമങ്ങള് രുപപ്പെടു വന്നത്, വൈദിക മന്ത്രങ്ങളുടെ വിശകലന 

ത്തില് നിന്നും അവ, അതിശക്തമായ പുരുഷാധിശമ്വഭാവങ്ങള് പഹുലര്ത്തു 

ന്നുവെന്ന് ഉമാ ച്കവര്ത്തി വിലയിരുത്തുന്നു. ബാഹ്മണധര്മ്മശാസ്ത്ര 

കൃതികളിലെല്ലാം സ്ത്രൈണ ലൈംഗികതയെയും പ്രതില്പ്രാദന പ്രകീയക 

ളെയും നിയന്ത്രിക്കുന്നതിനുള്ള നിര്ദ്േശങ്ങശ് രേഖപെടുത്തിക്കാണുന്നു. 

ബാഹ്മണജ്ഞാനമണ്ഡലം നിര്മ്മിചുെടുത്ത അത്തരം നിര്ദ്ദേശങ്ങളും നിയമാ 

വലികളുമാണ് ഭാര്യയെന്ന നിലയിലുള്ള സ്ത്രിനിരമ്മിതിയക്ക് ആധാരം. 

1.2.3.4 പതിവ്രതയായ ഭാരയ 

വേദാദികളില് വിവാഹസമ്വദായമാണ് ഭാര്യ എന്നും ഭര്ത്താവ് 

എന്നുമുള്ള പദവീ വിഭജനം കുടുംബത്തില് ഉണ്ടാക്കിയത്. ഭരത്ത്യ നിര്ദ്ദേ 

ശങ്ങള് അനുസരിക്കുന്ന, വിധേയത്വത്തോടെ പെരുമാറുന്ന ആദരണാദിവില 
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ഷ്കളണിഞ്ഞ സ്ത്രീയാണ് വേദങ്ങളിലെ ഭാര്യ. ഭാര്യ എന്ന നിലയ്ക്കുള്ള 

സ്ത്രിയുടെ ധര്മ്മം പാതിവ്രവത്യാചരണവും, ഭര്ത്തൃശുശുഷയുമാണ്. പ൪്നി 

യത്രേ ഗൃഹം എന്നും ഗ്ൃഹ്ത്തില് ദ്രരയായ ഭാര്യയുണ്ടല്ലേോ് ടട എന്നും 

ടക്ക് സൂക്തങ്ങളില് ചേര്ത്തിടുണ്ട്. വരന് വധുവിന് വേണ്ടി ഇന്ദ്രനോട് പ്രാര് 

ത്ഥിക്കുന്ന മറൊരു ജക സൂക്തത്തില്; സ്ത്രീയെ സല്പുത്രവതിയും 

സരനഭാഗ്യവതിയും ആക്കാനും അവളില് പത്ത് പുത്രന്മാരെ ഉണ്ടാക്കി 

ത്തരാനും ആവശ്യപ്പെടുന്നുണ്ട്ട പുത്രന്മാരുടെ ജന്മത്തിലാണ് ഒരു സ്ത്രി 

യുടെ സൌഭാഗ്യം നിലനില്ക്കുന്നതെന്൯ വേദങ്ങളും അര്ത്ഥമാകുന്നുണ്ടെന്ന് 

ന്രീക്ഷിക്കാം. ആത്മപരവും ശാരീരികപരവുമായ്ി ശക്തയാവുന്നതാണ് 

ഭാര്യാപദവിയ്ക്ക് അന്റുയോജ്യം എന്ന് യജുര്വേദം അനുശാസിക്കുന്നു. ഭര്ത്തൃ 

ഹിതാനുസാരിണിയും പുതോല്പാദകേയുമായ സ്ത്രീയുടെ ഒരേയൊരു ലാഭം 

ഭര്ത്താവാണെന്ന് അഥര്വവേദം സക്കിക്കുന്നുണ്ട്. സ്വധര്മ്മത്തില് നിന്നും 

സ്ത്രീ വീഴ്ച്ച വരുത്തിയാല് പരുഷന് അവളോട സ്വഹിതമനുസരിച്ച് പെരു 

മാറാനും അഥര്വ്വവേദം അനുജ്ഞത നല്കുന്നുണ്ട്.57. അതുകൊണ്ടു തന്നെയാ 

കണം പില്ക്കാലത്ത്, മനുസ്ധലതിയില് പാരുഷന്യാര്വിവാഹം കഴിക്കാന് 

പാടില്ലാത്ത പത്ത് കുലങ്ങളെക്കുറിച്ച് പറയുമ്പോള് 'സ്ത്രിനന്താനം മാത്രം 

ജനിക്കുന്ന കുലം ഒഴിവാക്കേണ്ടതാണെന്് നിര്ദേശിക്കുന്നത് 58 യജുര്വേദ 

ത്തിലും ജക്കുക്തങ്ങളിലെ ഭാര്യാസങ്കലും തനെ ആവര്ത്തിക്കുന്നു.സ്നേഹം, 

നല്ല ശീലം, നല്ല ദൃഷ്ടി കുലിന മനസ്തത എന്നിവ ഭാര്യയുടെ നല സ്വഭാവങ്ങ 

മാണ്. എന്നാല് അവളുടെ കര്മ്മമാകടെുെ അന്ന് ത്തെ നല്ലവണ്ണം പാകമാ 

ക്കു ന്തിനു കൈകശള്ക്കുണ്ടാവേണ്ട കുശലതയാണ്.ടട ദാര്യയെ സന്തോഷി 

പിക്കുക, പൂജിക്കുക, എണന്ന് നിര്ദേശങ്ങള് വൈദിക കാലത്തും ന്ലൃതികാല 

ത്താം നിലനിന്നിരുന്നു. നല്ല തആുടയാഭരണാദികള് നല്കി അവളെ സന്തോഷി 

പിക്കുന്നതാകടെ, 'സല്പുത്രലബ്ബി' ക്കാണ്. പുരുഷപ്രജയെ ഉല്പ്പാറിപ്പിക്കു 

ന്ന സ്ത്രീമാത്രമേ ശേഷ്ടയാകുന്നുളളു. വിരന്മാരായ ഹരുഷന്മാര്ക്ക് വീരന്മാരാ 

നയ പുത്രന്മാര് ജനിക്കാനുള്ള കാരണം മാത്രമായി ഭാര്യമാറുന്നു. ഫരുഷനായ 
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ഭര്ത്താവിനെ സന്തോഷിപ്പിക്കുകയും അവന്റ് കുലം പൂതുഷനിലുടെ തന്നെ 

നില നിര്ത്തുകയും ചെയുക എന്ന ധര്മ്മമാണ് സ്ത്രിയ്ക്കുളളത്. 

1.2.3.2 ശാങ്കരസ്മൃതിയിലെ ഭാര്ൃ-ഭര്ത്താവ് 

കേരളബാഹണരുടെ ജീവിതക്രമങ്ങള് വിവരിച്ചിട്ടുള്ള ശാങ്കരസ് 

മൃതിയില് വിവാഹത്തെക്കുറിചും സ്ത്രീധര്മ്മങ്ങളെക്കുറിച്ചം വിവരി 

ചിടുണട് ഡോ. കെബി. ശ്രീദേവി ഇപ്രകാരം പറയുന്നു. അടിസ്ഥാനപരമായി 

നോക്കുമ്പോള് ശാങ്കരസ്തതിയില് പ്രതിഫലിക്കുന്ന സ്ത്രീയെക്കുറിച്ചുള്ള 

കാപ്പൊട് മനുന്റൃതിയില് നിന്നും വ്ൃതൃസ്തമല. ഗര്ദ്രഹണത്തിനു വേണ്ടി 

യാണ് സ്ത്രീ സൃഷ്ിക്കപെട്ടിടുളളത് എന്നും സ്ത്രീ ക്ഷേത തുല്യയാണ് 

എന്നും ഇവിടെ ക്ഷ്േേതമെന്നത്ിന് വിളഭുമി എന്നാണ് അരിഥം സന്തതിയുടെ 

വിശുദ്ധിക്ക് വേണ്ട് സ്ത്രീയെ പ്രയത്നപുര്വും രക്ഷിക്കേണ്ടതാണ് എന്നും 

മനുസ്മൃതി അനുശാസിക്കുന്നുണ്ട്. ചാതുര്വര്ണ്ൃത്തിലധിഷിതമായ അന്ന 

ത്ത സമുഹത്തില് വര്ണ്സങ്കരമെന്ന വിപത്ത് സംഭവിക്കാതിരിക്കാന് 

വേണ്ടി ക്ഷേത്വിശുദ്ധിയെ കാത്ത് സുക്ഷിക്കുക എന് ഉദ്ദേശ്യത്തോടെയാണ് 

മനുസ്മൃതിയിലെ വിവാഹത്തിന്റെയും സ്ത്രിപുരുഷബന്ധങ്ങളുടെയും നിയമ 

ങ്ങള് രുപപ്പെടുത്' . സുക്ഷമമായി നിരിക്ഷിക്കുമ്പോള് ബ്ാഹ്മണജ്ഞാനവ്യ 

വസ്ഥ സൃഷ്ടിച്ച ജാതിശ്രേണികരണമാണ് പരിശുദ്ധമായ വിവാഹബന്ധമെ 

ന്നും ഭാര്യാഭര്ത്ത്യബന്ധമെന്നും ഉളള നിര്വചനത്തില് കാണാനാവുന്നത്. 

സ്ത്രീയെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളമുള്ള ശാങ്കരസ്റതിയിലെ വിശധിനിഷേ 

ധങ്ങള് വിവാഹവ്യവസ്ഥയുടെ അനുബന്ധങ്ങളാണ്. അവ ഭാര്യയുടെ മാത്രം 

ധാര്മ്മങ്ങളാണ്. അവ താഴെപറയുന്ന വിധത്തില് കഛോഡീകരിക്കാം- 

1. ഭര്ത്താവ് ഉണ്ണന്നതിനു മുന്പോ ദര്ത്താവിണൊരുമിച്ചോ ഉണ 

രുത്. 

2, പത്നി ഭര്ത്താവ് ഉണ്ട ഇലയില് തന്നെ ഉണ്ണണം. 
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3. ഭര്ത്താവിന് വിരോധമായി ഒരുവാക്ക് പോലും പറയരുത്. 

4. ഭര്ത്താവിന് വേറെയും ഭാര്യമാരുണ്ടെങ്കില് അവരെ സഖികമള 

പ്പോമല വിചാരിക്കണം. 

5. ഭര്ത്താവിന്റെ അച്ഛനമ്മമാരെ നിത്യവും ശുശ്ുഷിക്കണം. 

6. പുതന്മാരെ ശകാരിക്കാന് പാടില്ല അവര്ക്ക് നല്ല ഭക്ഷണം 

കൊടുക്കണം. 

7. പാല് കുടിക്കുന്ന കുഞ്ഞിന് കൃത്യമായി അത് നല്കണം. 

ദേഷ്യത്താൽ അവരെ ശപിക്കരുത്. കുട്ടി കരഞ്ഞാല് കാരണ 

മന്വേഷിച്ചു വേണ്ടത് ചേയ്യണം. 

8, ഭര്ത്താവിനെ പൂജിക്കണം. 

9, കുലന്ത്രിീകള് തീര്ത്ഥയാത്ര നടത്തരുത്ദര്ത്താവിന്റെ കാല് 

കഴുകിയ വെള്ളം അവര്ക്ക് ഗംഗാതിര്ത്ഥമാണ്. 

10. വിധവയായ സ്ത്രീ മലയാളത്തിന്റെ അതിര്ത്തി വിട്ട മറ്റൊരിട 

TBM CGO MINTO IH പോകത്ത്. 

11. COONQWMAMSs MEloNwd cyoMAMIM GGG 

12. സ്ത്രികള്ക്ക് വേദോച്ചാരണം കേള്പ്പാന് പാടില്ല അധികമായ 

വിദ്യാഭ്യാസം ആവശ്യമില്ല. 

13, സ്ത്രീകള് പാട്ടു പാടുകയോ, നൃത്തം ചെയ്യുകയോ പാടുളളതല്ല. 

14. ബാഹ്മണസത്രികള്ക്ക് ഭര്ത്താവൊഴിച്ച് മറൊരു പുരുഷനെ 

കാണ്മാന് പാടില്ല. 

15. അവര് ഫുറത്തിറങ്ങി സഞ്ചര്ക്കുമ്പോള് മറക്കുടയും തുണയും 

വേണം തക്ക സഹായികളുമുണ്ടായിരിക്കണം രാത്രി വഴി നട 

ക്കരുത്, ഉത്സവകാലങ്ങളില് അമ്പലത്തില് പോവരുത്. 

16. ഭര്ത്താവ് ജീസിച്ചിരിക്കുമ്പോള് ത്നിച്ചു വ്വതങ്ങളനുഷ്ഠിക്കുന്ന 

ഭാര്യ ഭര്ത്താവില് തൃയുസ്സിനെ നശിപ്പിക്കുകയും ഭയങ്കരമായ 

നരകത്തിലെത്തുകയും ചെയ്യും 

17. ഭര്ത്താവിന്റെ ഉച്ചിഷ്ടം ഭക്ഷിക്കുന്നവള്ക്ക് വ്രതലോപം കൊണ്ടു 

ഉള രോഷം സംഭവിക്കുന്നില്ല.61 

58



സ്ത്രിയുടെ ശരീരത്തിന് മേലും സാമുഹിക ജീവിതത്തിനു 

മേലും കടുത്ത നിയന്ത്ണങ്ങളാണ് ശാങ്കരസ്മൃതിയേറപെടുത്തിയതെന്നു 

കാണാം. ഇങ്ങനെ സാമൂഹികവും വൈയക്തികവുമായ ഒടേറെ വിധി 

നിഷേധങ്ങളെക്കൊണ്ട് നമ്പൂുതിരിസ്ത്രീയുടെ ലോകത്തെ ആകാവുന്നത്ര 

സങ്കുചിതമാക്കുകയും ജീവിതത്തിന്റെ വര്ണദംഗികളെയെലാം കെടുത്തി 

ക്കളയുകയും ചെയ്തു ശാങ്കരസ്മൃതിയെന്ന് ഡോ. കെ. ശ്രീദേവി നിരീക്ഷിക്കുന്നു 

ണ്ട്.2 ഇരുപതാംനുറാണ്ടിന്റെ ആദ്യപകുതി വ്രെ ഇത്തരം ജീവിതകമങ്ങ 

ളിലുടെയാണ് പതിവതകജളും കുലീനകളുമായ ബ്രഹേണസ്തരീകള് കടന്നു 

പോയത്. അല്ലാത്തവരെയെലാം വേശ്യകളായും കണക്കാക്കാക്കി. 

മേല്പ്പറഞ്ഞ ധര്മ്മശാസ്ത്രാദികളിലെ ഭാര്യാധര്മ്മങ്ങള് 

സത്രീകളുടെ ജൈവശാസ്ത്രപരമായ ക്മങ്ങള്് നിയന്ത്രിക്കുന്നതിനുള്ള 

പരിശ്രമങ്ങളാണ് നിര്വഹിക്കുന്നത്. സ്ത്രീകളുടെ പ്രാകൃതസ്വദാവ-അനുശി 

ചലനങ്ങളെ മാറിയെടുത്ത് ഗുണസനന്നയായ മാതൃകാന്ത്രിയായി പരി 

വര്ത്തിപികുെടുക്കാനുള്ള പരിശ്രമം ബാഹണജ്ഞാന പ്ദ്ദതികള് രുപ 

പെടുത്തിയെടുത്തു. അത്തരം മാത്ൃകാന്ത്രീകളെ ഇതിഹാസാദി കൂതിക 

ളില് നമുക്ക് ദര്ശിക്കാനാവും. മധ്യകാലകേരളത്തില് ഇതിഹാസങ്ങളുടെ 

പുനരാബ്യാനത്തിലൂടെ എഴുതകച്ഛന് ലക്ഷ്യമാക്കിയത് ബ്രാഹ്ണധര്മ്മശാ 

സത്രങ്ങളുടെ പ്രചാരണമായിരുന്നു. മാതൃകാദാര്യയെക്കുറിച്ചുളള അദ്ദേഹ 

ത്തിന്റെ നിരീക്ഷണം വളരെ പ്രധാനടപപടുതാണ്. 

1.2.3.3 എഴുത്തച്ഛന്റെ നിരീക്ഷണം 

ബാഹ്മണജ്ഞാനങ്ങളെ മുന്നിര്ത്തിയാണ് എഴുതച്ചന്, കിളിപ്പാ 

ടില് ധര്മ്മാദികള് വിവരിച്ചിടുള്ളത്. ലക്ഷുണോപദേശത്തിനു ശേഷം മാതാ 

വിനോടു രാമന് ഇപ്രകാരമാണ് പറയുന്നത്: 
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“അച്ഛനങ്ങെന്തുള്ളിലിച്ചയെന്നാലതി- 

ങ്ങിച്ചയെന്നങ്ങുറച്ച്റേണമമ്മയും 

ഭര്ത്തുകര്മ്മാനുകരണമദത പാതി- 

വത്യൃനിഷാ വധുനാമെന്നതു നിര്ണ്ണയം” .63 

ഭര്ത്ത്യപ്രവര്ത്തിയെ അനുകരിക്കലാണ് പാതിവ്രത്യനിഷ്ഠയുളള 

ഭാര്യമാരുടെ ധര്മ്മം. അതുകൊണ്് അച്ഛന്റെ തീരുമാനഒത്ത അമ്മ മാന് 

ക്കേണ്ടതാണെന്ന് പുത്രന് ഉപദേശിക്കുന്നു. സ്വന്തം തീരുമാനമെടുത്ത കൈ 

കേയിയോട എഴുത്തച്ചന് ക്ഷമിക്കാനാവാത്തത് ഭര്ത്താവായ ദശരഥന്റെ മര 

ണത്തിന് കാരണക്കാരിയായ കൈകേയിയെ എഴുത്തച്ഛന് വിശേഷിപ്പിക്കു 

ന്നത് ദുഷ്ടേദരാത്മാവേ മഹാപാപി , ജര്വ്യത്ത മാനസേ, ഭര്ത്തൃഘാതകിീ 

എന്നിങ്ങനെയാണ്. അതുപോലെ സീത രാമനെ ഭര്ത്താവ് എന് സംബോ 

ധന ചെയ്യുന്നുണ്ട്, വനവാസത്തിനൊരുങ്ങുന്ന ഭര്ത്താവിനൊപ്പം തനിക്കും 

പോകണമെന് അവള് ആഗ്രഹിക്കുന്നു. സ്ത്രീയെ സംരക്ഷിക്കാന് കഴിവു 

ളളവനാണ് ഭര്ത്താവ്. ടേ നാളായാണിചര്തത്തിലാകട്െ, 

"ROMO OAH ഭര്ത്താവൊഴിഞ്ഞു വിധിച്ചതി- 

ലൈര്രത്തനനേകാഠ നാരിക്ളകൊടമാം താനും” - 66 

എന്നിങ്ങനെ സ്ത്രീയ ഒരു ഭര്ത്താവാണ് അഭികാമ്യം എന്നും, പുരുഷന് 

ഒന്നിലധികം നാരികളെ വിവാഹം ചെയ്യാവുന്നതാണെന്നും പറയുന്നുണ്ട്. 

എന്നാല് സ്ത്രീ ഒന്നിലധികം വിവാഹം ചെയ്യുമ്പോള് മാന്യന്മാര് വിധിച്ചതി 

ന്പ്രകാരം പ്രായശ്ചിത്തം ചെയേണ്ടതുണ്ട. ഇത്തരം നിരീക്ഷണങ്ങളെലാം 

വേദ-ശ്രീതി- സ്മൃതികളെ മുന്നിര്ത്തി എഴുത്തച്ഛന് രുപപ്പെടുത്തിയെടുത്ത 

താണെന്നു കാണാം. 
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എഴുത്തച്ഛന് ബാഹ്മണര്ക്ക് അതിശക്തമായ സ്വാധിനമുണ്ടാ 

യിരുന്ന മധ്യകാലത്ത് ജീവിച്ച വ്യക്തിയാണ്. അദ്ദേഹത്തിന് ബ്രാഹ്മണരോടും 

അവരുടെ മൂല്യ വ്യവസ്ഥയോടും പ്രകടമായ ഭക്ത്യാദരങ്ങളുണ്ടായിരുന്നു 

വെന്ന് ഡോ. പി. ഉഷ മഹാഭാരതം കിളിപ്പാട്ടിനെ മുന്നിര്ത്തി, രേഖപ്പെടു 

ത്തിയിടുണ്ട്. 

ബഹ്മത്തെ മാത്രമല്ല, ബ്രാഹ്മണനെയും തികഞ്ഞ ഭക്ത്യാദരങ്ങളോടെയാണ് 

ആചാര്യന് കണ്ടിരുന്നത് എന്നതിന് ഈ കൃതിയില് വൃക്തമായ സൂചനകളുണ്ട്. 

ആസ്തിക പര്വവത്തില് അമൃതഹരണത്തിന് പുറപ്പെടുന്ന ഗരുഡനോട് പാലാഴിയുടെ 

കരയിലുള്ള നിഷാദരെ ഭക്ഷിച്ചുകൊള്ളു എന്നും എന്നാല് അബദ്ധത്തില്പോലും 

ബ്രാഹ്മണര് അതില്പ്പെട്ടുപോകരുതെന്നും വിനത പറയുന്നു” .67 

വേദജ്ഞരായ ഭൂദേവന്മാരാണ് ശ്രേഷരെന്ന് പ്രസ്തുത ഭാഗത്ത് വിന 

താവാക്കുകളിലൂടെ എഴുത്തച്ചന് സുചിപ്ിക്കുന്നത്. സൃഷ്ടി/സ്ഥിതി/ലയ 

കര്ത്താക്കളായ ബ്രഹ്മാവ്,വിഷ്ണ,ശിവന് എന്നിവരും ദേവേന്ദ്രദിയായ ദേവഗ 

ണങ്ങളും പഞ്ചഭൂതങ്ങളും വേദങ്ങള്ക്കു സമമല്ലെന്നും അതിനാലവരെല്ലാരേ 

ക്കാളും മികച്ചത് ബ്രാഹ്മണനാണെന്നും അദ്ദേഹം കരുതുന്നു. ബ്രാഹ്മണരോളം 

മഹത്വം മറാര്ക്കുമില്െന്നും ഏഴുലോകത്തിനും ആധാരമായത് അവരാണെ 

ന്നും, അവരെ നിന്ദിക്കരുതെന്നും വ്യക്തമാക്കുന്നു. ഭൂദേവരായ ബ്രാഹ്മണര്ക്ക് 

ദൈവതുല്യമായ സ്ഥാനമാണ് ആചാര്യൻ നല്കിയിരിക്കുന്നതെന്നും ഉഷ 

നിരീക്ഷിക്കുന്നു. കാശ്യപ-ത്ഷക സംവാദത്തിലും സംഭവപര്വത്തിലെ 

യയാതി-ദേവയാനീ സംഭാഷണത്തിലും നിഗ്രഹ-ശാപ-അനുഗ്രഹശക്തികളെ 

ക്കുറിച്ച് പരാമര്ശമുണ്ട്. ബ്രാഹ്മണരെ പേടിക്കേണ്ടതുണ്ട് അനുസരിക്കേണ്ട 

തുണ്ട്-എന്നിങ്ങനെയാണ് അദ്ദേഹത്തിന്റെ പക്ഷം.68 പി.കെ. ബാലകൃഷ്ടനും 

എഴുത്തച്ചന്റെ കൃതികളില് ബ്രാഹ്മണപക്ഷപാതിത്വവും ബ്രാഹ്മണധര്മ്മ 

ശാസ്ത്രാദികളോടുള്ള അഭിമുഖ്യവുമുണ്ടെന്ന് നിരീക്ഷിച്ചിട്ടുണ്ട്.ട ഡോ. 

ചേലനാട്ട അച്യുതമേനോനാകട്ടെ, മധ്യകാലകേരളത്തില് നമ്പൂതിരി വിദ്യാ 

61



ഭ്യാസത്തിന് ബദലായി എഴുത്തച്ഛന് സമ്പ്രദായം കൊണ്ട് വന്ന് ബദ്ധികമായി 

സ്വസമുദായത്തെ ഉയര്ത്തിയെടുക്കാനാണ് അദ്ദേഹം ശ്രമിച്ചതെന്ന് 

നിരീക്ഷിച്ചിട്ടുണ്ട.7൦൭ ചുരുക്കത്തില് മധ്യകാല കേരളത്തിലെ സാമൂഹിക 

അധികാര വ്യവസ്ഥകളെ നിയന്ത്രിക്കുന്നവരുടെ ജീവിതമാത്ൃകയില് 

പൊതുജനജീവിതക്രമവും രൂപപ്പെട്ടുവരേണ്ടതുണ്ടെന്ന് എഴുത്തച്ചന് കരുതി. 

അത്തരത്തില് മധ്യകാലത്തിലെ ബ്രാഹ്മണേതരസ്ത്രീകള്, ബ്രാഹ്മണസ്ത്രീ 

കളുടെ ജീവിതരീതികള് സ്വീകരിക്കാവുന്നതാണെന്ന് അദ്ദേഹം കിളിപ്പാടു 

കൃതികളില് സൂചിപ്പിക്കുകയുണ്ടായി. അദ്ദേഹത്തിന്െവാദങ്ങളെല്ലാം ന 

വോത്ഥാനകാലത്താണ് കുടുതല് സ്വീകാര്യമായത്. 

12.3.4 ആധാനികകാലം-ഭാര്ൃയഭര്ത്തൃപദവി നിര്മ്മിതികളുടെ കാലം. 

കൊളോണിയല് ആധുനികതയുടെ വക്താക്കളും നവോത്ഥാനകാല 

പ്രവര്ത്തകരും കേരളത്തില് ഏറവുമധികം ശദ്ധിച്ചത് ഭാര്യാഭര്ത്തൃപദവി 

കള് നിര്മ്മിച്ചെടുക്കാനാണ്.ടടാ-ല് പുറത്തിറങ്ങിയ ഇന്ദ്റലേഖയെന്ന നോവ് 

ല് മുതൽ സ്ത്രീ പദവിയും പുരുഷപദവിയും ചച്ച ചെയുന്നുണ്ട്. മരുമക്കത്താ 

യ വുൃവസ്ഥയും സംബന്ധവ്യവസ്ഥയും നിലനില്ക്കെ തന്നെ ഭര്ത്ത്ൃകേ 

(BIG അണുകുടുംബവ്യവുസ്ഥ കൊളോണിയല് ആധുനികതയെ മുനിനി 

ര്ത്തി അവതരിപ്പിക്കാന് ഒ. ചന്തുമേനോന് കഴിഞ്ഞു. ഇംഗ്ലിഷ്മാത്യകയിലു 

ളള ജീവിത്കമമാണ് പാരമ്പര്യത്തെ എതിര്ത്തിറങ്ങിപ്പോകുന്ന ആധുനിക 

നായര്യുവാവിന് ലഭിക്കുന്നത്. എന്നാല് ച്രസ്താതപുരുഷന്റെ ഭാര്യാപദവി 

നായേരയുവത്യെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം രണ്ടാംസ്ഥാനം മാത്രം ലഭിക്കു 

നതായിരുന്നു അതാകട്ടെ വിക്ടോറിയന് മാതൃകയിലുള്ള കുടുംബവുമായി 

രുന്നുവെന് പ്രത്യേകം ശദ്ധിക്കേണ്ടതുണ്ട്. കളകൃര് സ്ഥാനത്തുള്ള പുരുഷനെ 

അനുഗമിക്കേണ്ട മാത്ൃകാഭാര്യയായി ഇന്ദുലേഖ മാറുന്നു. 
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1.2.3.5 ഭാര്യാധാര്മ്മം-കെ രാമക്ൃഷടപിളളയുടെ വാത്സ്യായന 

സൂൃത്രവ്വാബഖ്യാനങ്ങള് 

കേരളപഞ്ചികാ പ്താധിപര് സ്വദേശാഭിമാനി കെ രാമകൃഷ്ടപിളളയുടെ 

നേതൃത്വത്തില് 102- ജൂണില് തിരുവനന്തപുരം നേറ്റീവ് പ്രെസ്ില് നിന്നും 

അചുൂടിച്ച വാത്ധ്യായനസുത്രവ്യാഖ്ലാനങ്ങള് ലഘുപുസ്തമകം ഇരുപതാം നൂറാ 

ണ്ടിന്റെ ആരംഭത്തിലുള്ള ദാര്യാപദവിയുടെ സ്ഥാനം വിലയിരുത്തുന്നു. 

വാത്ധ്യായനസുത്രങ്ങള് 11 എണ്ണമാണ് വിശദീകരിക്കുന്നതെങ്കിലും, അതിനോ 

ട് ചേര്ന് നില്ക്കുന്ന വേദം, സ്മൃതി, പുരാണം, നീതി, രാമായണം ഭാരതം, 

കാളിദാസാദി കാവ്യസുക്തികള് എന്നിവയില് നിന്നും ഉല്ധരണങ്ങള് ചേര് 

ത്തിടുണ്ട്. ഇന്ത്യയിലെ സ്തീകളുടെ ദുരവേസ്ഥയ്ക്കു കാരണമായി വിശേ 

കള് പറയുന്നത് പരുഷന്മാര് സ്ത്രികളെ അടിമകളെപ്പോലെ ഗണിക്കു 

നതുകൊണ്ടാണ്- വിദേികളുടെ ഇത്തരം ചിന്തകള്ക്ക് പകരമായിട്ടാണ് 

മേല്പറഞ്ഞ പുസ്തകം രചിക്കുന്നതെന്് അദ്ദേഹം വെളിപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്. 

ന്ത്രികളെ മാനിക്കുന്ന ആര്യന്മാരുടെ ചിന്തകളാണ് ഇതിലടങ്ങിയിട്ടുളളത്. 

ഇന സ്ത്രീധര്മ്മങ്ങള് ഏവ? ഈ ധര്മ്മസ്ഥാപകന്മാര് ആര് ? ഇങ്ങനെയുള്ള 

പല പ്രശങ്ങള്ക്കും ഈ ചെറിയ പുസ്തകം ഒരു ഉത്തരമായിരിക്കും” - എന്നിങ്ങ 

നെയാണ് തന്റെ ശമടത്തെക്കുറിചു രാമകൃഷ പിളള പറയുന്ത്.കേരളത്തിലും 

പരിഷ്കരണപ്രക്രിയകള്ക്ക് മാതൃകയായത് ബ്ാഹ്മണധര്മ്മശാസ്ത്രാദികളാ 

ണെന്ന് ഇദ്ദേഹവും സൂചിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്. പ്രസ്പുത പുസ്കകത്തില് അദ്ദേഹം 

പറയുന്ന കാര്യങ്ങള് ഇപ്രകാരം കോഡിീകരിക്കാം- 

1 ഭാര്യ ഭര്ത്താവിനെ ഉള്ളുകൊണ്ട് വിശ്വസിച്ചു ദൈവത്തെ 

എന്നപോലെ കരുതുക. അവന് അനുകുലമായവ മാത്രം ചെയ്യു 

bb. 
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2, ഭര്ത്താവിന്റെ അഭിപ്രായപ്രകാരം മാതമേ ദാര്യ കുടുംബ 

കാര്യങ്ങള് മചയ്യാസു. 

3, സ്ത്രീകള്ക്ക് മുഖ്യമായ ചിന്ത വിട്ടുകാര്ുങ്ങളലൈറ്റിയാകണം 

4. കാരണം ഗൃഹസ്ഥന്മാര്ക്ക് പുരുഷന് വീടിനേക്കാള് മനോഹര 

മായിരിക്കുന്നില്ല 

5. ഭര്ത്താവിന്റെ അമ്മഅച്ഛന്,വേലക്കാര്,നാത്തുന്, അവരുടെ ഭര് 

ത്താവ് എന്ന് വരോട് മര്യാദയ്ക്ക് പെരുമാറണം. 

&. ഭിക്ഷുണ്,സന്യാസിനി,ബുദ്ധജൈനവിശ്വാസികളായ സന്യാ 

സിനികള്, വശീകരണ ഒൌഷധമുപയോഗിക്കുന്ന സ്തീകള് 

തുടങ്ങിയവരുമായി ഭാര്യ സംസര്ഗം ചെയ്യാന് പാടുളളതല്ല. 

7. ഭര്ത്താവിന്റെ ഇഷ്ടാനിഷ്ടങ്ങള്, തരോഗ്യപരമായ കാര്യങ്ങള് 

എന്നിവ ശദ്ധിച്ചിട്ടാവണം ഭാര ഭക്ഷണം തയാറാക്കേണ്ടത്. 

8. വെളിയില് നിന് വരുന്ന ഭര്ത്താവിന്റെ സ്വരം കേട്ടാലുടന് 

തന്തെ ഞാനെന്തു ശുശ്രൂഷ ചെയ്യണം എന് പറഞ്ഞു അത് 

ചെയ്യാന് തയ്യാറായ! നില്ക്കണം 

9 ഉവളിയില് നിന്ന് വരുന്ന ഭര്ത്താവിന്റെ കാല്ലഴുകുന്ന കൃതം 

വേലക്കാരിയല്ല, ഭാര്യ തന്നെ ചെയ്യേണ്ടതാകുന്നു. 

10. അലങ്കാരവിജുഷിതയായാണ് soa, ഭര്ത്താവിന്റെ മുന്പില് 

നില്ക്കേണ്ടത്. 

11. ഭര്ത്താവ് അമ്ത ചെലവ് ചെയ്താല് ഭാര്യ ഇക്കാര്യം ശരിയ 

ല്ലെന്ന് വാത്സല്യവിനയങ്ങളോടു കൂടി ഏകാന്തത്തില് ബോധ്യ 

പ്പടുത്തണം.71 

ഇങ്ങനെ പതിനൊന്ന് ദാര്യാധര്മ്മങ്ങള് പുസ്കകമാക്കി 

നവോത്ഥാനകാലത്ത് പ്രസിദ്ധീകരിച്ചതില് നിന്നും കുലീനസ്തിയ്ക്ക് 

ബാഹ്മണചിന്താപദ്ധതികള് നിര്ദ്ദേശിച്ച പെരുമാററച്ചട്ടങ്ങള് എല്ലാവിഭാഗം 

കേരളീയസത്രീകളും അനുവര്ത്തിക്കേണ്ട മാതൃകയാണെന്ന് എഴുത്തുകാരന് 
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കരുതുന്നതുകൊണ്ടാണ്. ഇത്തരം പ്രവണതകളെ ജെ. ദേവിക ഇപ്രകാരമാണ് 

വിലയിരുത്തുന്നത് 

“സ്തീകളെ പുര്ണ്ണമായും ഭര്ത്തൃകുടുംബത്തിന്റെ കീഴിലാക്കുന്ന, സ്ത്രീകള്ക്ക് 

അവകാശങ്ങള് അധികവും നിഷേധിക്കുന്ന ന്വന്തം കുടുംബവുമായി അവരെ 

അറുത്തുകളയുന്ന, വിവാഹം ചെയ്യാത്ത സ്ത്രീകള്ക്ക് സമൂഹത്തില് അംഗത്വ 

മിലെന്നു പോലും കത്തുന്ന ബാഹഛണവിവാഹാദര്ശമാണ് ഇന്ത്യള് വൈവാഹിക 

സദചോരമമെന്ന് ഈ പുതിയ ആശയവ്യവസ്ഥ സ്ഥാപിച്ചു. മദ്രാസിലും ചെന്നെ മറ്റും 

ഉന്നതവിദ്യാഭ്യാസത്തിനായി എത്തിയ നായരയുവാക്കളില് പലരും ജതിന്റെ 

സ്വാധീനത്തിലായ് മലബാറില് നിലവിലുള്ള വിവാഹരീതി വെറും വെപ്പാട്ടി 

വ്ൃവസ്ഥ് യാണെന്ന് അവര് വാദിച്ടു തുടങ്ങി??? 

നയേന്മാര് മുതല്ക്കുള്ളവരുടെ കുടുംബഘടനയില് സ്ത്രികളുടെയും 

പുരുഷന്മാരുടെയും പദവികള്ശ് പുനര്ശ്രമീകരിച്ത് നവോത്ഥാനകാല 

ത്താണ്. ആധുനിക വിദ്യാഭ്യാസം ലഭിച്ച ഫ്രുഷന്മാരാണ് ഇത്തരം നവീകരണ 

പ്രവര്ത്തനങ്ങള്ക്ക് പരിശ്രമിചുത്. അതുവഴി, കുടുംബത്തിന്റെ കേന്ദ്രമായ 

പുരുഷന ഉന്നത പദവികള് ലഭിക്കുകയും ചെയ്യത് ഇക്കാലത്താണ്. സ്വാഭാവി 

കമായും ഭാരയ എന്ന സ്ത്രിയുടെ പദവി രണ്ടാമതായി മാറി. ലിംഗവിവേച 

NOMS കേരളമാത്യകകള് ആരശിച്ചത് നവോത്ഥാനകാലത്താണെന്നും 

അവ സ്ത്രീവിരുദ്ധമായിരുന്നുവെന്നും മേല്പ്പറഞ്ഞ വിശകലനങ്ങളില് 

നിന്നും മനസ്ലിലാക്കാം. എന്നാല് ജതേകാലത്ത് ആധുനിക വിദ്യാഭ്യാസം 

ലഭിച്ച സ്ത്രീക് തങ്ങളുടെ നിലപാടുകള് അക്കാലത്തിറങ്ങിയ 

മാസികകളിലുടെ അവതരിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട, എങ്കിലും 130 കളോടെ പുരുഷനി 

ര്മ്മിത ഭാര്യാമാതൃകകള്ക്കാണ് പ്രാധാനും ലഭിച്ചതെന നിരീക്ഷിക്കാം. 

ചുരുക്കത്തില്, വിവാഹത്തിലൂടെ ഭാര്യ-ഭര്ത്തൃബന്ധത്തില് 

ജീവിക്കുന്ന സ്ത്രീകള്ക്ക് പുരുഷനെ അപേക്ഷിച്ച് താഴ്ന്ന സ്ഥാനമാണുള്ളത്. 
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ധര്മ്മങ്ങളും കര്ത്തവ്യങ്ങളും സ്ത്രിയെ പുരുഷന്റെ ദാസിയാക്കി നിര്മ്മി 

ചെടുക്കുകയാണ് ചെയ്യല്. ഭര്ത്താവിനാണ് അധീശപദവി ഉളളത്. ഗൃഹവേല 

കളോടൊപ്പം ശിശുസംരക്ഷണവും സ്ത്രിയുടെ നിര്ബന്ധിത കര്മ്മമാണ്. 

ഇതേ മാതൃകയിലുള്ള ജീവിതമാണ് സാമാന്യമായി ഇന്നത്തെ കേരളത്തില് 

അനുവര്ത്തിച്ചു വരുന്നതെന്ന് കാണാം. 

1.2.4 സതിയും ഭാഷാപ്രയോഗവും 

സംസാരിക്കുന്ന അഥവാ ദാഷ കൈകാര്യം ചെയ്യുന്ന 

സ്ത്രീയെക്കുറിചുള്ള നിരീക്ഷണം സ്ത്രിവാദപരമായ ദര്ശനങ്ങളില് വളരെ 

പ്രധാനപ്പെടുതാണ്. വിവേചന ബുദ്ധിയിലാത്തതുകൊണ്ടാണ് മലയാളഭാ 

ഷ്യില് സ്ത്രീകളെ നപുംസകലിംഗപ്രത്യയത്തില് സംബോധന ചെയ്യുന്ന 

തെന്ന നിരീക്ഷണം ഇരുപതാംനുറാണ്ടില്പ്പോലും നിലനിന്നിരുന്നു. അതു 

കൊണ്ടു തനെ ബുദ്ധിയും വിവേചനശേഷിയുമില്ലാത്ത വര്ഗ്മായ സ്ത്രീകള് 

ഭാഷ എങ്ങനെ കൈകാര്യം ചെയ്യു എന്നത് പ്രത്യേകം നിരിക്ഷിക്കേണ്ട 

വസ്കുതയാണ്. എഴുത്തുകാരുടെ സാമൂഹിക വീക്ഷണങ്ങളും രാഷ്ടി 

യാധികാരചിന്തകളും, പുരുഷാധീശമനോലഭാവവും എപ്കാരമാണ് MOA 

ഥാപാത്രങ്ങളുടെ ഭാഷാപ്രയോഗസാധ്ൃതകളെ നിരര്മ്മിചെടുത്തതെന്ന് പരി 

ശോധിക്കാനാവും. എഴുത്തുകാര് സ്ത്രീകഥാപാത്രങ്ങള്ക്ക് നല്കിയ പദങ്ങള്, 

വാക്ൃഘടന, ആശയസ്തുടത, ദര്ശനങ്ങള് തുടങ്ങിയവ നിരിക്ഷിക്കുന്ന 

തിലലുടെയാണ് അത്തരം സുക്ഷുവ്യവഹാരങ്ങളിലെ സ്ത്രിവിരുദത വേര്തിരി 

ചുടുക്കാനാവുക. സ്ത്രീയെ; നന്നായി ഭാഷ കൈകാര്യം ചെയ്യിക്കാനും 

നിശുബ്യാക്കാനും എഴുത്തുകാരുടെ നിലപാടുകള് കൊണ്ട് സാധിക്കും. 

സ്ത്രീയുടെ ഭാഷപ്രയോഗത്തെ നിര്ണയിക്കുന്ന അത്തരം ഘടകങ്ങള് 

രുപപ്പെടുത് നിരിക്ഷിക്കേണ്ടതാണ്. 
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1.2.4.1 സ്തീയുടെ ഭാഷാപ്രയോഗം വിമര്ശനാത്മകമാണ് 

ഇന്ത്യന് സാഹിതൃസാംസ്കാരികചരിത്രത്തില് സ്ത്രിയുടെ 

ഭാഷണടത്ത നിലവാരമില്ലാത്തതോ നിയന്ത്രണമേര്പ്പെടുത്തേണ്ടതോ രണ്ടാം 

കിടയായോ കരുതിയിരുന്നു. ജഗ്വേദത്തില് സ്ത്രീകള് ഹരുഷന്മാരുമായി 

സംവാദത്തിലേര്പ്പെടിരുന്നതായി കാണാം. എന്നാല് സൂക്ഷ നിരീക്ഷണത്ത്ി 

ല് അത്തരം സംവാദങ്ങള് അവളെത്തന്നെ അധിക്ഷേപിക്കുന്നതോ പുരുഷദാ 

ഷ്ണഞത്തെ അപേകടിച്ച് യുക്തിരഹിതമായതോ നിലവാരമില്ലാത്തതൊ 

ആയിരുന്ന് കാണാം. ഉദാഹരണത്തിന് ഉര്വുശിയുമായുള്ള പുരുരു 

വസ്ധിന്റെ സംഭാഷണത്തിനിടയില് -പെണ്ണുങ്ങള്ക്ക് സ്നേഹിക്കലിലല ചെന്നാ 

യ്ക്കളുടേതാണ അവരുടെ ഹൃദയം എന്നിങ്ങനെ സ്ത്രീളര്വശി തന്നെയാണ് 

പറയുന്നത്. സ്ത്രിയെ അധിക്ഷേപിക്കാന് അവളുടെ ഭാഷ തന്നെ സ്വീകരി 

ച്ചിരിക്കുന്നു. സ്ത്രീവിരുദ്ധമായ അഭിപ്രായപ്രകടങ്ങള്ക്ക് സ്ത്രികഥാപാത് 

ങ്ങളെ തന്നെ ഉപയോഗിക്കുന്നത് പഴയകാലം മുതല് തനെ കാണാവു 

ന്താണ്. വൈവസ്വരായ യമനും യമിയും തമ്മിലുള്ള ഭാഷണത്തിലാകട്ടെ, 

സഹോദരനെ കാമിക്കുന്ന സ്ത്രീയുടെ ദുര്ബലമോ അശ്രീലചിന്തകള് ചേര്ന്ന 

തോ ആയ ദാഷയാണ് ഉളളത്ത അക്കാലത്ത് മാറിയ സാമൂഹിക വ്യവസ്ഥ 

യ്ക്ക് അനുഗുണമല്ലാത്ത ഭാഷണമാണ് സ്ത്രീയ്ക്കുളളത്. മാറത്തെ അറിയണ 

HAIN, അനുവര്ത്തിക്കണഒമന്നുമാണ് പുരുഷന് സ്ത്രീയെ ഉപദേശിക്കുന്നത്. 

ബ്ഹദാരണ്ുകോപനിഷത്തില് വിദൃഷിയായ ഗാര്ഗി; യാജ്ഞ 

വല്ക്യൃനോട ആത്മതത്ത്വാന്വേഷണം ചെയ്യുന്നുണ്ട്. എന്നാല് ഗാര്ഗിയുടെ 

യുക്തിയുക്തമായ ചോദ്യങ്ങള്ക്കു മുമ്പില് ഉത്തരം മുടുന്ന ആ ബ്രഹജ്ഞാനി 

ഗാര്ഗിയെ; നിന്റെ ശിരസ്സ് താഴെ വീണുപോകാതിരിക്കടെ,എന് പറയുന്നു 

ണ്ട. പ്രസ്മാത ഭാഗം ഉദധരിച്ചുകൊണ് ഉമാ ചരകവര്ത്തി ഇപ്രകാരം പ്റയുന്നു:- 
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ഗാര്ഗ്ഗിയുടെ ചോദ്യങ്ങള് സാണജ്ദതയും വേഗതയുമുള്ളവയായി രുന്നു.അതുകൊണ്ട് 

മ്വല്ം പ്രയോഗിച്ച് (YOCLENES ഭയപെടുത്തണമായിരുന്നു. ബലപ്രയോഗം നടരത്യഖ്മന്ന 

ഭീഷണികൊണ്ട മാത്രം സ്ത്രികളെ നിശുബ്ദരാക്കുവാന് സാധിക്കും. വിശുദ്ധജ്ഞാനം 

പുരുഷന്മാര്ഒ്കൊപം സ്വന്തമാക്കാന് അനുവദിക്കാത്ത തരത്തില്, ബാഹ്മണസ്ത്! 

കളുള്പ്പെടെ, എല്ലാ സ്ത്രീകളെയും, അതിന്റെ മണ്ഡലത്തില് നിന്നും ആട്ടിയകറ്റാന് 

കാരണമായത് ഗാര്ഗ്ഗിയുടെ എതിര്ചുവയുള്ള ചോദ്യങ്ങളാണ്. ആത്യന്തികമായി, 

സ്ത്രീകളുടെ ചോദ്യങ്ങള് അവരുടെ പുരുഷന്മാരുടെ പ്രത്യയശാസ്ത്രത്തിനു കീഴില് 

മുങ്ങിപ്പോയി. എന്നിങ്ങനെ പ്രശസ്ത ദള്ത് സ്ത്രീപക്ഷ എഴുത്തുകാരിയായ കുമുദ 

പാവ്ഡേയുടെ അഭിപ്രായത്തെ മുന്നിര്ത്തി ഉമാ ച്കവര്ത്തി വിവരിക്കുന്നുണ്ട്. 77. 

ശാങ്കരസ്മൃതിയിലാകടെ, തിരണ്ടിരിക്കുന്ന സ്ത്രീകള്ക്ക് മരുളളവരെ 

കാണാനോ ഇതര വസ്തുക്കള് സ്വര്ശിക്കാനോ അനുവാദമിലെന് പറയുന്നു. 

മുന്നി ദിവസങ്ങള്ക്കു ശേഷം കുളിച്ചു മാറുടുത്താല് മാത്രമേ സാധാരണ 

ജീവിതത്തിലേയ്ക്ക് പ്രവേശനമുണ്ടായിരുന്നുള്ളു എന്ന നിബന്ധന സ്വിക 

രിച്ചിട്ടുണ്ട. അതുവരെ മറുള്ളവരുമായി സ്തീകള്ക്ക് സംഭാഷടമടക്കം 

നിഷേധിച്ചതായിക്കാണാം. 

1.2.4.2 സസ്തേേതനാടകങ്ങളിലെ സ്ത്ീഭാഷ 

സംസ്കൃതനാടകങ്ങളിലാകട്െെ സ്ര്രീഭാഷ നീചകഥാപാത്രങ്ങള്ക്ക് 

സമമായ്രുന്നു. ഉത്തമരായ പുരുഷന്മാര് നലു സംസ്കൃതത്തില് സംസാരിച്ച 

പ്പോള് ഉത്തമം മധ്യമ-നീചദ്മിലാതെ സ്തീകള് പ്രാകൃതത്തില് സംസാരി 

ച്ചു. ഭാസനാടകമായ സ്വപ്വാസവവദത്തത്തില് യാഗന്ധരായണനും വാസവ 

ദത്തയും തമ്മിലുള്ള ഒരെ ചെറിയ സനംഭാഷണശകലം നോക്കുകം- 

യനഗന്ധരായണ:-ഭവവത്ി! ഏവമനിര്ജ്ഞാതാന് SDI UDG . 

വാസവദത്ത -അയ്യ: നഹി പരിസ്തമോ പര്വേദം ണ ഉപ്പാദ്ദി, ജഹ അശ. പരിദവേോ. 
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സംസ്കൃതത്തിലായിരുന്െങ്കില് വാസവദത്ത പറയേണ്ടിയിരുന്നത്- ആര്യ! 

ത്ഥാ പരിശ്രമഃ പ്രിഖേറം നോത്പാഠയത്, യ്ഥായം പരിലവേട് എഏന്ന്ങ്ങനെ 

യാണ്.78 

ഭാസന്റെ മറൊരു നാടകമായ പ്രതിമാനാടകത്തിലാകട്ടെ ദശര്ഥരാജാവും 

ഭാര്യ കാസല്യയും തമ്മിലുളള സംഭാഷണം ജ്പകാരമാണ് കൊടുത്തിരിക്കു 

ന്നത് 

രാജാവ്- കിം കിം സര്വുജനഹൃദയനയറാഭിരാമസ്യ്യ രാമസ്യ ജനനീ ത്വമസി 

കാസ്ല്യാ. 

കാസല്യാ :-മഹാരജേ സ ഏവ മന്ദഭാ ഇണി ഖു അഹം 

സംസ്കൃതത്തിലായിരുനെങ്കില് കനസല്യ പറയേണ്ടിയിരുന്നത്-മഹാമാജ! 

സവ മന്ദഭമഗിന? ചല്ലഹം 78 എന്നിങ്ങനെയാണ് ന്ത്രികഥാപാതങ്ങള്ക്ക് 

ഉത്തമസംസ്കൃതം തനെ ഭാഷയായി നല്ലാമായിരുന്നിട്ടും അപ്രകാരം ചെയാത്। 

രുന്നതില് അക്കാലത്തെ ബാഹ്മണാധികാരജ്ഞനേപദ്ധതികളുടെ സ്വാധീന 

മാണ് ഉളളതെന് കാണാനാകും. 

സംസ്കൃതനാടകങ്ങള് ഉത്തമപുരുഷന്മാര്ക്കു മാത്രമേ സംസ്കൃ 

തഭാഷയില് സംസാരിക്കാന് അര്ഹത നല്കിയുളളു. ബാക്കിയുള്ള കഥാ 

പാത്രങ്ങള്ക്ക് പ്രകൃതഭാഷയാണ് നല്കിയത്. സംസ്കൃത നാടകങ്ങളിലെ 

നസ്ത്രികഥാപാതങ്ങളുടെ ഭാഷയെക്കുറിച്ച് സാമൂഹിക ദാഷാവിജ്ഞനേം 

എന്ന കൂതി ഇപ്രകാരമാണ് ന്തീക്ഷിക്കുന്നത്-- 

MAR OS IPR) സാല് നാടകങ്ങളില് പ്ധാനക്വാാപ്രരണ്ങളലെല്ലം 

സംസ്കൃതത്തിലാണ് സംസാരിക്കുക. ഉയര്ന്ന സാമുഹികസ്ഥിതിയിലുളളവരായാലും 

സ്ത്രികള്, കുട്ടികള്, രോഗികള്, ചച്ചന്നവേഷക്കാര് എന്നിവര് പാകൃതഭാഷയില് 

മാത്രമേ സംസാരിക്കു. പ്രാകൃതത്തിന് സംയസ്കൃതത്തിന്റെയത്ര മാസ്ൃതയില്ലല്ലോ. 
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മാനൃതയുള്ളവര് സംസ്കൃതത്തിലേ സംസാരിക്കു എന്നാകാം ഇതിന്റെ അര്ത്ഥം. സുക്ഷ് 

മമായി നിരീക്ഷിക്കുമ്പോള്, സ്ത്രീകളുടെ സാമൂഹിക പദവി തനെയാ ണ് അത്തരം 

ഭാഷ നല്കുവാന് സംസ്കൃതനാടകരച്യി താക്കളെ പ്രേരിപ്പിച്ച ഘടകമമന്ന് നിതീക്ഷി 

യ്ക്കാം.86 

സംസ്കൃതത്തിന്റെ വകഭേദമായിരുന്നു, പ്രാകൃതം. ബദ്ധ 

ഭാഷയായ പാലിയോടാണ് പ്രകൃതത്തിന് കൂടുതല് അടുപ്പം. അധികാരത്തി 

ന്റെയും പനരോഹ് തൃത്തിന്റെയും സാദ്ധൃതകള് നില നിര്ത്താന് ബ്രാഹ്മണര് 

സംസ്തരിചുെടുത്ത ഭാഷ ഉപയോഗിക്കുകയാണുണ്ടായത്. സ്വാഭാവികമായും 

ൌന്നത്ൃത്തിന്റെ പ്രതീകമായി ഭാഷ മാറുന്നു. ഇന്ത്യയിലെവിടെയും ബ്രാഹ്മ 

ണര് അധികാരകേന്ദങ്ങളുടെ പിന്ബലത്തോടെ മാത്രമാണ് പാരോഹിത്യ 

ത്തിന്റെയും സാന്പത്തിക മേഖലയുടെയും ഉയര്ന്ന അവസ്ഥയിലെത്തിയത്. 

ശ്രേഷബ്രാഹ്മണരോടൊപ്പം രാജാക്കന്മാര്ക്കും - നിലനില്പ്പിനെ മുന്നിര്ത്തി 

ബഹുമാന്യപദവി നൽകുകയുണ്ടായി. അത്തരം താല്വര്യങ്ങളുടെ ഭാഗമായാണ് 

ഉത്തമപുരുഷന്മാര്ക്കും നാടകാദികളില് ശ്രേഷഭാഷയായ് കരുതുന്ന സംസ്കൃ 

തപ്രയോഗം നല്കിയതെന കരുതാം. ബാഹ്മണരില് തന്നെ ശ്േഷ്ഠരായിക്ക 

രുതാറില്ലാത്തവര്ക്കും കഥാപാത്രസ്ൃഷ്ഠികളില് വേണ്ടത്ര പ്രാധാന്യം ലഭിച്ചി 

രുന്നില്ല ബുദ്ധിയുടെയും ശുദ്ധിയുടെയും സാന്പത്തികാടിത്തറയുടെയും 

ദിര്ഘകാലസംശക്ഷണമാണ് യാഥാര്ത്ഥത്തില് ബാഹ്ണജ്ഞാനത്തിന്റെ 

അടിസ്ഥാനം. അത്തരം അറിവുകളില് വ്യാപാരിക്കുന്നവര്ക്കുള്ള പ്രാധാന്യം 

മറാര്ക്കും കൈമാറാന് അവര് തയ്യാറായിരുന്നില് ഭാഷ നിലനിര്ത്തിപ്പോ 

രുന്ന ഒഓന്നത്യം ന്ത്രീകള്് കഥാപാത്രമായി വരുന്ന നാടകങ്ങളിലൊന്നും 

തന്നെ നല്കാന് രചയിതാക്കള് തയ്യാറായില്ല എന്നതാണ് വാസ്തവം അതിന് 

അടിസ്ഥാനമാകടദ്ലെ ൌന്നത്ൃപദവിയും, അധീിശമനോഭാവവുമാണെന്് നിരീ 

കഴിക്കാം. 
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1.2.4.3 അച്ചിചരിതങ്ങളിലെ 'തെഴുത്ത കളുടെ ഭാഷ 

ഉണ്ണിയച്ചിഉണ്ണിച്ചിരുതേവീചരിതങ്ങളില് അങ്ങാടികളിലെ വില്രന 

ക്കാരികളായ സ്ത്രീകളുടെ സംഭാഷണം ചേര്ത്തിടുണ്ട്, അത്തരം സംഭാഷ 

ണങ്ങള് വെറുപ്പുളവാക്കുന്നവയോ ചിരിയ്് കാരണമാവുനവയോ ആണെന് 

അതാതു ഗ്രന്ഥകാരന്മാര് സുചിപ്പിക്കുന്നുണ്ട് ഉണിയച്ചീ ചരിതത്തിലെ ഗന്ധ 

ര്വന് ഭാവം ഇപ്രകാരമാണ് ഏഴുത്തുകാരന് ചേര്ത്തത് Messen 

പരസ്തമം UOHOIEDIOS (UPBOSTORTM CUOTMBIOS നസംഘമത്ത കങ്ട് ഉവെറുമ്ശോടെ 

അയാള് മുന്നോട് പോയ? .81 

(Cc OMONOU UO UORENTIOL)- 

ത്തക്കശാം കണ്ജുവര്ത്തങ്ജു പോയാനാസയ സാധാരണക്കാരായ സ്തീകളുടെ 

സംഭാഷണം നായകന് വേറുപ്പുളവാക്കുന്നതാണ്. 

ഉണിച്ചിരുതേവിചരിതത്തിലാകട്ടെ, 

നാണം കെട്ടിടയിടുടനകമും 

പുറമും ചിന്തകളൈഞ്ഞൊക്കവിടമു- 

മപി മറ്റൊരിടമുമുടനെ കാടി- 

കാട്ടികൈവിരല് ചുട്ടിയെതിര്ത്തി രു- 

പക്കമുമേവര്ക്കും ചിരിനലിയും- 

വണ്ണം പ ഭൂമ ചിറങ്ങാടിയിലെ ദാസിപ്പെണ്ണങ്ങളുടെ സംഭാഷണം 

മറ്റുളളവര്ക്ക് ചിരിയുണ്ടാകുന്നതാണ്.പരസ്മരം ആക്ഷേപിക്കലോ, ശപ്ക്കലോ 

ആണ് അവരുടെ ഭാഷയില് ഉള്ളത്. 
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..2.44മരുമക്കത്തായകുടുംബത്തിലെസ്തരീയും ഭാഷാ പ്രയോഗവും 

കേരളത്തിലെ നമ്പുതിരിസംബന്ധത്തില് നായര് സ്ത്രീ 

ഉപചാരവാക്കുകള് ഉപയോഗിക്കാന് നിര്ബന്ധിതയായിരുന്നു. അതുകൊണ്ടാ 

ണ് ഇന്ദുലേഖ ഞാന് എന് സ്വയം സംബോധന ചെയ്യുമ്പോള് സൂരിനമ്പൂതിരി 

ആശ്ചരൃചകിതനാകുന്നത്. കാമുകനായ മാധവനോട് നേര്ക്കുനേരെ താര്ക്കി 

കരീത്യില് സംസാരിക്കുന്നവളാണ് ഇന്ദുലേഖ. നവോത്ഥാനകാലത്തെ 

സ്ത്രീമാതൃക എന്ന നിലയില് അദേഹത്തിന്റെ വീക്ഷണകോണുകള് അവ 

തരിപ്പിക്കാന് ഇന്ദ്ലേഖയകക് ചന്തുമേനോന് ശബും നല്കി. മലയാളത്തിലെ 

സ്ത്രീകള് അന്യരാജ്യങ്ങളിലെന്ന പോലെ പാതിവ്രത്ൃധര്മ്മം അനുസരി 

ക്കാത്തതിനെയും ഭര്ത്താക്കന്മാരെ യഥേഷ്ടം സ്വികരിക്കുകയും ഉപേക്ഷിക്കു 

കയും ചെയുന്നതിനെയും പുരുഷന്മാരുടെ നേര്ക്ക് ഗര്വ്വോടെ നോക്കുന്നതി 

നെയും മറും മാധവന് വിമര്ശിക്കുമ്പോള് ബുദ്ധിമതിയായ സ്ത്രീ സംസാ 

രിക്കുന്ന രീതിയില് മറുപടി! നല്കുന്നുണ്്ടഃ അക്കാലത്തെ നായര്-നമ്പൂതിരി 

സ്ത്രികളുടെ താരതമ്യം നടത്തി നവോത്ഥാനപരമായ മാറങ്ങള് വേണ്ടതെ 

വിടെയാണെന ചുണ്ടിക്കാട്ടി സംസാരിക്കുന്നത് ഇന്ദുലേഖ എന്ന സ്ത്രീയാണ്. 

സാമൂഹികമായ അനാചാരങ്ങള്ക്കു നേര ഉറക്കെ സംസാരിക്കുവാന് സ്ത്രീ 

കള്ക്കും സാധിക്കും എന് ചന്തുമേനോന്റെ ഇന്മുലേഖാ നിര്മ്മിതി സൂചി 

പ്പിക്കുന്നു. 

യാഥാര്ത്ഥത്തില്; അക്കലേത്തെ പല നായര് തറവാടുകളിലും 

കാരണവര് എത്തുമ്പോള് സ്ത്രീ സംഭാഷണങ്ങള് നിശബ്ുമാകുന്ന ദൃശ്യം കെ 

എം പണിക്കര് ആത്മകഥയില് രേഖപ്െെടുത്തിയിടുണ്ട്- 

അദ്ദേഹം പഞ്ചുമേനോനെപ്പോലെ അടുഹസിച്ച്, പഞ്ചപുച്ഛമടക്കി പിറകെ നട 

ന്നിരുന്ന ചിലരോടൊരുമിച്ച് ചാലയിലേയ്ക്ക് വരുന്നതും എ൦൯ അമ്മുമ്മ പേടിച്ച് വിറ 
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ചുകൊണ്ട് നാലുകെട്ടിലേക്ക് മറയുന്നതും അതുവരെ ഉത്സവസ്ഥലം പോലെ കോലാ 

ഹലമായിരുന്ന ആ വീട് പെട്ടന് നിശ്ൂബ്ുതയിലാഴുന്നതും എനിക്ക് ഇപ്പോഴും ഓര് 

മയാ 84 

സ്ത്രികളുടെ ഉച്ചത്തിലുള്ള സംസാരം, വാഗ്വാദങ്ങള് എന്നിവ തടയുന്ന 

രീതി കുടുംബങ്ങളില് ഉണ്ട്, അന്തസും ആദ്ജാത്യവുമുള്ള കുടുംബങ്ങളില് 

സ്ത്രീകളുടെ ശബ്ദം പുറത്തുകേട്ടുകുടാ എന്നാണ് വിധിയെന്ന് തആത്മകഥയ്ക്കൊരു 

ആമുഖത്തില് ലളിതാംബികാ അന്തര്ജ്ജനം എഴുതിയിട്ടുണ്ട് ഭട ഇപോഴും 

ടതുവായ സ്ത്രീയുമായുള്ള സംഭാഷണവും ഇടപെടലും മണ്ഡലകാലങ്ങളി 

ലും മറും നിഷിദ്ധമാണ്. 

൧2.45 സാമൂഹികഭാഷാവിജ്ഞാന്ത്തിലെ 

സ്ത്രീഭാഷാനിരീക്ഷണങ്ങള് 

ഡോ. ഉഷാനമ്പൂതിരിപ്പാടിന്റെ സാമുഹിക ഭാഷാവിജ്ഞാനം എന്ന 

ക്തി 1984-ലാണ് ആല്യമായി പ്രസിദ്ധീകരിക്കുന്നത്. പ്രസ്മാതഗ്രന്ഥത്തിലെ 

ആറാം അധ്യായത്തില് സ്ത്രീകളുടെയും ഹഫരുഷന്൯മാരുമടയും ഭാഷ പഠനവി 

ധേയമാക്കുന്നുണ്ട്. അവരുടെ നിരീക്ഷണങ്ങള് ഇപ്രകാരം ക്രോഡികരി ക്കാം- 

 സ്ത്രിപുരുഷഭാഷാവ്യത്യധാസം; ഭാഷയ്ക്കുള്ളിലെ eാഷ്രിanguagetie] 

എന്ന് വിശേഷിപ്പിക്കാം. 

© സ്തിഭാഷയ്ക്ക് ഒരു ഭാഷാഭദേത്തിന്റെ സ്ഥാനമില. 

സ്ത്രിയുടെ മാനസികവും സാമുഹുകവും ശാരീരികവുമായ ചില 

വൃതൃസ്കത, ഭാഷാപ്രയോഗങ്ങളിലും അവിടവിടെ ചില വൃതുാസങ്ങള് 

വരുത്തുന്നുണ്ട്. 

ം രണ്ടു തരത്തില് സ്ത്രീലാഷകളെ നിരീക്ഷിക്കാറുണ്ട്. ഒന; സ്ത്രീകളു 

ടേതു മാത്രമായ ചില ഭാഷണസവിശേഷതകളാണ്.മറൊന സാമുഹിക 
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മായ പല കാരണങ്ങള് കൊണ്ട് സ്ത്രികളുടെ ഭാഷ എന്ന വ്യവഹാര 

ത്തില് ഉള്പ്പെടുന്നവയുമാണ്. 

മനുഷ്യന് (പുരുഷന് എന്ന വ്ശേഷാല് അര്ത്ഥം മനുഷ്യന് എന 

പദത്തിനുണ്ടു എന്ന പൊതുപദത്തില് പുരുഷനും സ്ത്രിയും ഉള്പ്പെടു 

നതിനാല് ഭാഷയില് തന്നെ പുരുഷമേധാവിത്വം ഉണ്ട്. 

e Language and Women’s place of) കൃതിയില് റോബിന് ലക്കോഫ് 

പറയുന്നത്, വാക്കുകള് തെരെഞ്ഞെടുക്കുന്നതിലും, വാകുഘടനാ 

നിയമങ്ങളിലും ഈണത്തിലും സ്ത്രീകളും ഫരുഷന്മാരും വൃത്യാസ 

മാണ്ടെ ന്നാണ്. 

൦ പ്രത്യേക താല്വരുങ്ങള് പ്രകടിപ്പിക്കല്, ശുന്യവിശേഷണപ്രയോഗം , 

അനുബന്ധചോദല്യങ്ങളുടെ (ത്യ tag) ആവര്ത്തനം ഉറപ്പില്ലാത്ത 

പദപ്രയോഗം ഉപ്ചാരപദപ്രയോഗം എന്നിവയിലെല്ലാം സ്ത്രിഭഷ 

വ്യതിരിക്ത പ്രകടിപ്പിക്കുന്നതായി ലാക്കോഫ് വിവരിക്കുന്നുണ്ട്. 

൦ പില ട്ഡഗില്ലിന്റെ Social identity and linguistic sex differentiation എന 

ലേഖനടത്ത മുന്നിര്ത്തി കുടുംബബന്ധങ്ങള്,സാമൂഹിക സുരക്ഷ, 

തൊഴിലിടങ്ങളിലെ അംഗികാരേം,എന്നിവയുടെ അടിസ്ഥാനനേത്തില് 

ന്ത്രിദാഷ അന്തസ്തുറതായി തീരണമെന് അവര് ആഗ്രഹിക്കുന്നതായി 

നിരീക്ഷിക്കുന്നു. 

൦ ദലയ്ാളത്തില് ബന്ധസുചകപദങ്ങളുടെ പ്രയോഗത്തില് സ്ത്രീപുരുഷ 

വ്ൃത്യാസമുണണ്ട്.ഉദാ-ആങ്ങള പെങ്ങള്, ഒടപ്രന്നോള്,ഓപ്പോള് 

൦ വിശേഷണങ്ങള് വ്ുക്ഷേപകപദങ്ങള് തുടങ്ങിയവയുടെ പ്രയോഗങ്ങ 

ശ് ആവശ്യമുള്ളിടത്തും ജലാത്തിടത്തും സ്ത്രീകള് ചേര്ക്കുന്നുണ്ട്. 

൦ ഗാരിയായ ഉച്ചാരണത്തിലും പ്രയോഗങ്ങളിലും സ്ത്രീകളാണ് അധികം 

നിഷ്കര്ഷിക്കുന്നത്.എന്തും പച്ചയായി പറയാന് പുരുഷന് മടിക്കുന്നില്ല. 

എന്നാല് പച്ചയായി പറയാതെ, സ്തീ ശിഷ്ടോക്തിയെ Geen) 

ക്കുന്നു. 
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© MVENMintonation GO EC കാര്ൃമെടുക്കുകയാണെങ്കില്, പ്രുഷന്മാരു 

GSO) കുറേക്കൂടി ശക്തമാണെന്നും സ്ത്രീകളുടേത് വിധേയത്വം 

കലര്ന്നതാണേന്നും കാണാം. 

ം ഇന്നും സ്ത്രീയുടേത് വിധേയത്വത്തിന്റെയും ഉറപില്ലായയയുടേയും ഭാഷ 

യാണ്; പുരുഷന്മാരുടേതാകടെുെ, അധികാരത്തിന്റെയും ഉറപ്ിനന്്റെയും 

തണ്. 88 

1.2.4.6 സ്ത്തിീഭാഷാനിരീക്ഷണങ്ങള്- അധികാരവും ഭാഷയും” എന്ന 

കൂതിയില് 

COUN AHOUIO ഭാഷയും എന്ന പി.എം. ഗ്രീഷിന്റെ 

പുസ്തകത്തില് ഭാഷയെ മുന്നിര്ത്തിയുളള ഗവേഷണ നിരീക്ഷണങ്ങളാണ് 

രേഖപെടുത്തിയിടുളളത്. സമൂഹത്തിന്റെ അവസ്ഥാന്തരങ്ങളും അധികാര 

ബന്ധങ്ങളും ഭാഷയെ സ്വാധീനിക്കുന്നുണ്ടെന്ന നിലപാടാണ് പ്രസ്തുത രചന 

യ്ക്കാധാരം. അധികാരവും ലിംഗവിവേചനവും ഭാഷയില് പ്രതിഫലിക്കുന്ന 

തെങ്ങനെയയെന്ന് അദ്ദേഹം വിവരിക്കുന്നു. 

© (രത്ണ്-പ്ണ്വൃത്യാസം ജീവശാസ്ത്രപരമാണെങ്കിലും ലിംഹഗവിവേ 

ച്നം ഉണ്ടാകുന്നത്, സാമൂഹികവും സാമ്പത്തികവുമായ കാരണങ്ങളാ 

ലാണ്. 

© ദാഷ്, മതം, നിയമം, രാഷ്ട്രീയം തൊഴില്, വീട്ടിലെ വ്യവഹാരം എന്നി 

വയിലെല്ലാം ആധുനിക സമുഹത്തില് പുരുഷനേക്കാള് താഴ്ന്ന നില 

വാരം മാത്രമേ സമുഹം സ്ത്രീയ അനുവലിച്ചു കൊടുത്തി ടുളജു. 

൦ (സമുഹത്തിന്റെ സാമ്പത്തികഘടന സ്ത്രിയിലല്ല, പുരുഷനിലാണ് 

കേന്ദ്രികരിക്കപെടുന്നത് എന്നതാണ് ആധുനിക സമൂഹത്തിലെ ലിംഗ 

വിവേചനത്ത് റ പ്രധാന കാരണം. 
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൦ കുടുബോന്തരിക്ഷത്തിലും സാമുഹിക മേഖലകളിലും അധികാര 

പ്രകടിപ്പിക്കുന്ന പ്രകാരങ്ങളായ നിയോജകം, വിധായകം എന്നവ 

പുരുഷന്മാരേക്കാള് കുറഞ്ഞ തോതിലേ സ്ത്രികള് ഉപയോഗിക്കു 

ന്നുളജു. 

© GOMOIG നിലനില്ക്കുന്ന ലിഹഗവ്വേചനം പുരുഷമേധാവിത്വ 

സമൂഹത്തിന്റെ ഘടനയുടെ പ്രതിഫലനങ്ങളാണ്. 27 

സ്ത്രീയുടെ ഭാഷാപ്രയോഗം പുരുഷന്മാരില് നിന്നും വ്ൃതൃസ്തമാണ്. 

വേദകാലം മുതല്ക്കു തനെ സ്ത്രിീലാഷയ്ക്ക് നിലവാരം കുറവാണെന്നു 

കരുതുന്നു വൈകാരികവിക്ഷോടങ്ങള് സ്ത്രികളുടെ ഭാഷാപ്രയോഗത്തെ 

സ്വാധീനിക്കാറുണ്ട്. ഉത്തമനായ പുരുഷന്റെ മുഖത്തുനോക്കി താര്ക്കിക 

രീതിയില് സംസാരിക്കാന് പാടുളളതല്ല സ്ത്രികള് ഉറക്കെ സംസാരിക്കുന്നത് 

അഭിലഷണിയമല്ല. ഇപ്രകാരം ന്ത്രി ഭാഷാപ്രയോഗത്തെ രണ്ടാംകിടയാക്കി 

കാണുന്ന സമിപന൭ത്ത മുന്നിര്ത്തി ശാകുന്തളപുനര്നിര്മ്മിതികള് നിരി 

ക്ഷിക്കുന്നത് സ്ത്രീവാദനിരീക്ഷണങ്ങളുടെ പ്രായോഗികപാഠാമാോയി കാണാം. 

13 പത്തൊന്പതാം നൂറാണ്ടിനു മുമ്പുള്ള മലയാളകൃതികളിലെ 

സ്ത്രീനിര്മ്മിതി-തെരഞ്ഞെടുത്ത കൃതികളുടെ പഠനം. 

മലയാളത്തില് കണ്ടുകിടിയ ആദ്ൃരചനകള് മുതല്, രഞ്ജു 

ഗണത്തിലാണ് ന്ത്രീകളെ നിര്മ്മിചെടുത്തത്. 

1. പാാടുരചനകളില്പെടു ഇതിഹാസാദിഇതിവ്ൃത്തങ്ങളിലെ മാതൃകാ 

സ്ത്രീകള് അഥവാ വിശുദധസ്ത്രി സീത്ദമയന്തി, പാഞ്ചാലി 

2, മനിപ്രവാളസാഹിത്യത്തില് പരാമര്ശിക്കുന്ന വാരംഗനമാര് അ്ലഥഥവാ 

വേശൂ. 
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നവോത്ഥാനകാലം വരെ ഇത്തരം രണ് നസ്ത്രീമാത്ൃകകളിലാണ് 

എഴുത്തുകാര് സ്ത്രീകളെ നിര്മ്മിച്ചെടുത്തത്ചിരാമന്, കണശ്ുന്മാര എഴുത്ത 

ചന്ൻ തുടങ്ങിയവര് ഒരു വിഭാഗവും പ്രാചിനമണിപ്രവാളകൃതികള്, കൃഷ്ട് 

ഗാഥ, ഭാരതംഗാഥ മുതല് വെണ്മണി സാഹിത്യം വരെ രണ്ടാമത്തെ വിഭാഗ 

ത്തിലും പെടുന്നു. സുക്ഷുനിര്ിക്ഷണത്തില്, ഒന്നുകില് പതിവ്രത അലെങ്കില് 

വേശ്യ എന്ന രണ്ട് സ്ത്രീവിഭജനമാണ് മലയാള സാഹിത്യത്തില് മധ്യകാലത്ത് 

ഉണ്ടായിരുന്നതെന് കാണാം. 

മലയാളത്തിലെ ആദ്യകാലചേനകളുള്പ്പെടുന്ന പാടുകൃതികളിലെല്ലാം 

ബാഹഛണജ്ഞാനപദ്ധതികള് ആവര്ത്തിക്കുന്നുണ്ട. രാമായണം, ഭാരതം, 

ഭഗവത്ഗീത തുടങ്ങിയ സംസ്കൃതപ്രസിദ്ധങ്ങളായ രചനകളുടെ സ്വതന്ത്ത 

ര്ജ്ജമകളാണ് രാമചരിതകാരനും കണശ്ന്താരും ചെയ്തത്. പ്രാദേശിക ഭാഷയി 

ലേക്ക മേല്പ്പറഞ്ഞ ജ്ഞാനനിര്മ്മിതികളജുടെ പ്രചാരണമാണ് അവര് ലക് 

ഷ്യം വെച്ചത് 

൧.2.8.2 രാമചരിതം വാദ്യീകിരാമായണത്തിന്റെ സ്വതന്ത്രുനരാവി 

ഷ്ക്കാരമാണ്. അതുകൊണ്ടുതന്നെ വാല്ലീകിയില് നിന്നും വൃതൃയസ്മമായി, 

കമ്പരാമായണത്തിന്റെ മാതൃകയില് ഭക്തിപ്രചരണം കൂടി രാമചരിതകാ 

രന് ലക്ഷ്യമാക്കിയിരുന്നു,. വേപുരാണഇതിഹാസാദികളിലെ ബ്രാഹ്മണ 

ജ്ഞാനമണ്ഡലത്തിന്റെ പ്രചരണമാണത്. അതു കൊണ്ടുതന്നെ സീതാനി 

ര്മ്മിതിയിലും ഇതേ തൃശയങ്ങള് അദ്ദേഹം പുലര്ത്തിയതായി കാണാം. ഉദാ 

ഹരണത്തിന്- നൂറിപന്തണ്ടാം വൃത്തത്തിലെ അഞ്ചും ആറും പാട്ടുകളില്, 

ലങ്കയില് വച്ച് രാമന് സീതയെ ആക്ഷേപിക്കുന്ന ഭാഗങ്ങളാണ് ഉള്ളത്്.അവ 

ഇപ്രകാരം കരോഡികരിക്കാം. 
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1. അയോദ്ധ്യാനഗരം ഭരിച്ച രാജാക്കന്മാരില്, നിയൊഴിഞ്ഞു ഏത് സ്ത്രീക 

ളാണ് നിലകേട് ഉണ്ടാക്കിയിട്ടുളളത് ? ഇത്രമാത്രം അപമാനംാ.ആരുമു 

ണ്ടായിട്ടുമില്ല, വന്നു കഴിഞ്ഞു പോയിട്ടുമില്ല. എലാ സ്ത്രീകളിലും വച്ച് 

നിനക്കാണ് പാടവമുളളത്. 

2, നിശിചരനായ രാവണന്റെ തൊഴില് കൊണ്ടും നിന്റെ ലക്ഷുണനോടു 

ളെ പരുഷവചനങ്ങള് കൊണ്ടും, എള്ിയവര്പോലും കാകാല്സ്ഥ്കുല 

ത്തിന് കളങ്കം പറയുമാറ് എനിക്ക് കനത്തു കനത്തു പോയ് വളരും 

വണം അവസാനമില്ലാത്ത മാനഭംഗം എജുപ്പത്തില് നിനക്ക് വരുത്തു 

വാന് കഴിഞ്ഞുള്ള 

എന്നിങ്ങനെ വാല്യീകിഞക്കാളുപരി സീതയെ ചിീരാമന്റ് രാമന് വഴക്കു 

പറയുന്നുണ്ട്. അതില് ഏറവും പ്രധാനം, സ്ഥാനത്തില് ഇളയവനാണെകിലും 

ലക്ഷണൻ എന്ന പുരുഷനെ പരുഷവചനം പറഞ്ഞതാണ് സീതയുടെ വലിയ 

തെറ്റ്. അതുകൊണ് തന്റെ കുലത്തിനു മുഴുവനായി അവള് കളങ്കം വരുത്തി. 

സീതയെ വീണ്ടെടുത്തത് പരാക്രമവീര്യവും പരരുഷവും ലോകരെ 

അറിയിക്കുവാന് മാത്രമാണെന്നും അവള് ചെയ്തത് ഒതറാണെന്ന് രാമന് 

ചുണ്ടിക്കാണിക്കുകയും ചെയുന്നിടത്ത് സ്ത്രിയെ മാത്രം കുറ്റം പറയുന്ന് 

വാലദ്ദീകിയുടെ പക്ഷം പിടിക്കുകയുംഅതിലും കവിഞ്ഞു അവളുടെ ഭാഷണ 

ത്തെക്കുടെ മോശമായി ചിത്രികരിക്കുകയുമാണ് ചിരമാ൯ന് ചെയ്തതെന് 

കാണാം. ഇപ്രകാരം രാമായണാദി സംസ്കൃതരചനകളിലെ സ്ത്രിനിമ്മിതി 

യുടെ ആവിഷ്ഠാരമാണ് ചീരാമനും ചെയ്തതെന കാണാം. 

1.2.5.2 കണശൂൃരാമായണത്തിന്റെ ആമുഖത്തില് ഡോ പുതുശ്ശേരി 

രാമചന്രന് ഇപ്രകാരം പറയുന്നുണ്ട- പതിന്നാലാം ശതകത്തില് കേരളത്തി 

ലാരംിച്ചു നവോത്ഥാനസംരംഭങ്ങളുമായി ബന്ധപെടുത്തി വേണം നിരണം 
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കൃതികളെ നാം വിലയിരുത്തേണ്ടത്. വാല്ലികിരാമായണം, വ്യാസഭാരതം, 

ഭാഗവതപഹുരാണം തുടങ്ങ് സംസ്കൃതത്തിലെ പ്മാഖകൃതികള് ഗരവബോധം 

ഉകൈവിടാതെയും കാവ്യരസം ചോര്ന്നു പോകാതെ യും മുല്യപ്രതിഷ്ഠാപേ 

നലകഷ്ും മു൯നിര്ത്തി അഭ്യസ്തവിദ്യരുടെ ഭാഷയിലേക്ക് പകര്ന്നു വെ 

യക്കുകയുണ്ടായി അവര്. കേരളത്തിലെ സാംസ്മാരികവോത്ഥാന സംരംഭങ്ങ 

ളുടെ പ്രാഥമിക പ്രയോക്താക്കളായിരുന്നു അവട ദഗവത്ഗിതയടക്കമുള്ള 

സംസ്കൃതരചനകളെ, നവ്വീകരിച്ച പാടാഭാഷയിലേക്ക് തര്ജ്ജമ ചെയ്തത കണ്ണശു 

ന്മാരുടെ ലക്ഷ്യം ബ്രാഹണജ്ഞാനപദ്ധതികളുടെ സംസ്ഥാപനമായിരുന്നു. 

സ്വാഭാവികമായും വേദാദികളിലെ സ്ത്രീനിര്മ്മിതിയുടെ സ്വതന്രതര്ജ്ജമ 

തന്നെയായിരുന്നു അവരുടെ കൃതികളിലും ആവര്ത്തിച്ചത്. 

1.2.5.3 എഴുത്തച്ഛന് മധ്യകാലകേരളിയ സമൂഹത്തെ നവീകരിക്കാന് 

ലക്ഷ്യമിട്ിരുന്നതായി അഹോേത്തിനന്്റെ കൃതികള് വെളിപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്. 

അദ്ധ്യാത്മികപാതയില് മുന്നേറേണ്ടത് കേരളീയന്റെ ആവശ്യമായി അദ്ദേഹം 

കണ്ജുരാമായണം കിളിപ്പാട്ടില്; ദശരഥന്റെ മരണത്തില് വിലപിക്കുന്ന 

ഭരതന് ഇപ്രകാരമാണ് അമ്മയായ കൈകേയിയെ പറയുന്നത്-- 

പം കോപിച്ചു നോക്ക്ടിനാന് മാതരം 

ദക്കോധാഗ്ന്തന്ന്'ല് ദഹ് ച്ുുപോം അമ്മയെ- 

ന്നാധി പൂണ്ടിടിനാര് കണ്ടു നിന്നോര്കജളും 

ഭര്ത്തവിനെ കൊന്ന പാപേ മഹാഘഷോരേ! 

നിസ്ത്രപേ' നിര്ദ്രയേ! ദുഷ്ദേ നിശാചരി!” 90 

പിതാവിന്റെ മരണത്തിന് കാരണമായത് തന്റെ മാതാവായ 

കൈകേയിയുടെ പ്രവൃത്തികളാണ്. അതിനാല് ഭര്ത്തൃഹത്യ ചെയ്യ സ്ത്രീയെ 

ഭാരതനോടൊലപ്പം എഴുത്തചുനും ശക്തമായി ഭര്ത്സിക്കുന്നു. ഭാരതംകിളിപ്പാ 

ടിലെ സംഭവപര്വ്ത്തില് പാഞ്ചാലീ വിവാഹതെക്കുറിച്ച് യുധിഷ്ഠിരനും 
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പാഞ്ചാലരാജാവും സംസാരിക്കുമ്പോള് എഴുത്തച്ചനറെ ഭാഷ്യം ഇപ്രകാരമാണ് 

ചേര്ത്ത്-- 

നിശ്ചയം വേദലോകവിരു്മിതു പാര്ത്താല് 

ദുശ്ചരിത്രങ്ങള് നിങ്ങള്ക്കില്ല തോന്നിടേണ്ടു- 

രലത്തനാനേകാ ഭാത്യമാമരയുണ്ടാക്കീടാ- 

ഒമാരുത്തിക്കനേകം ഭര്ത്താക്കന്മാരരുതല്ലോ 

വേദത്തില് വിധിച്ചതു തന്െയല്ലെന്നാകിലും 

ലോകര്ക്കു കേട്ടാല് മതമായ്രിക്കണമല്ലോ 

വേദത്ത്!ല് വിധിയില്ല ലോകര്ക്കും മതമല്ല 

പാതിത്യം വരുമെന്നാല് നരകമതുമുണ്ടാം”. 91 

ദവേദാദികള്ക്കു വിരുദ്ധമായത് എഴുത്തച്ഛന് പ്രത്യേകം ചുണ്ടിക്കാണി 

ക്കുന്നത് ശ്രദ്ധിക്കേണ്ടതാണ്.ഒരുസ്ത്രിയ്ക്ക് ഒന്നിലധികം ഭര്ത്താക്കന്മാര് 

വേദങ്ങള് പ്രകാരം പാടുള്ളതല. പാഞ്ചാലിഷ്ക അങ്ങനെ സംഭവിച്ചതില് 

പാഞ്ചാലനോളം ദുഃഖം എഴുത്തച്ഛനും ഉണ്ട്. ഭാരതം മുലത്തെക്കാള് കൂടുതല് 

പ്സ്മുത വിവാഹത്തിലെ അപാകതകള് വേദശാന്ത്രപ്രകാരം വെളിപ്പെ 

ടുത്താന് അദ്ദേഹം ശ്രമിക്കുന്നുണ്ട്. അതോടടാപ്പം സ്ത്രീ ഒന്നിലധികം വിവാ 

ഹം കഴിച്ചാല് മാന്യന്മാര് പറയുന്ന പ്രകാരം പ്രായശ്വിത്തം ചെയ്യേണ്ടതുടണ്ടെ 

ന്നും അഹം പറയുന്നുണ്ട്. ആ മാന്യന്മാര് ബ്വാഹണശ്രേഷ്യന്മാരാണ്. 

അവരുടെ വേദാദി ശുത്ൃസ്മൃതികളിലെ വിധികളനുസരിച്ചാണ് സ്ത്രീ പാ 

യശ്ചിത്തം ചെയേണ്ടത്. ബ്രാഹ്മണജ്ഞാനമണ്ഡലത്തിനെ പ്രയോക്താക്കളാ 

യി പാട്ടു കവികളോടൊപം എഴുത്തച്ചനും മാറുന്നതായി കാണാം. 

1.2.5.4 പാടുപ്രസ്ഥാനത്തിനു സമാന്തരമായി നിലകൊണ്ട മണിപ്രവാള 

പ്രസ്ഥാനത്തില് വ്ൃത്യസ്മമായരീതിയില് സ്ത്രീകളെ അവതരിപ്പിക്കുകയു 

ണ്ടായി, മധ്യൃകാലകേരളത്തിലെ സാമൂഹ്ക സാംസ്കാരിക മേഖലകളില് 
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ബാഹണര്ക്കുണ്ടായിരുന്ന അധികാരം ബാഹഛണേതരസ്തികളെ വ്യത്യസ്ത 

മായാണ് നിര്മ്മിചെടുത്തത്. പാതിവ്രത്യം ആചരിക്കുന്ന സ്ത്രീകളില് 

നിന്നും വ്ൃത്ൃസ്തരായിരുന്നു ഇവര്. വരേണ്ൃപുരുഷന് പതിവ്രതയും വേശ്യയും 

ഒരേസമയത്ത് പ്രാപൃരായിരുന്നു. മണിപ്രവാളസാഹിതൃത്തിലെ നായികമാര് 

മരുമക്കത്തായികളായിരുന്ന സ്തീകളാണെന നിരിീക്ഷിച്ചിടടുണ്ട്.ട2 

L2.5.5 വൈശികതന്ത്രംപാചിനചമ്പുക്കള്ലഘു കാവ്യങ്ങള് സന്ദേശ 

കാവ്യങ്ങള് പ്ശനോത്സവം തുടങ്ങിയ കൃതികളില് ആദ്യകാലമണിപ്രവാള 

സ്ത്രികളെ കാണാനാകും. ച്രസ്മൃത നായികമാര് ദേവദാസികളായി രുന്നു എന്ന് 

ഇളുംകുളവും അല്ല, നായര്സ്ത്രികളായിരുന്നു എന് കാണിപ്പയ്യൂര് ശങ്കരന് 

നമ്പൂതിരിയും പില്ക്കാലത്ത് ഡോ പി സോമനെ പോലുള്ള ഗവേഷകരും 

നിതീക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്. ഏത് ജാതിയില് പെട്ടു സ്ത്രീ എന്നതിറനേക്കാളുപരി 

അത്തരം സ്ത്രീകളുടെ നിര്മ്മിതി കൊണ്ട് ലക്ഷ്യമാക്കിയതെന്തായിരുന്നു 

എന്ന നിരീക്ഷണത്തിനാണ് ഇവിടെ കുടുതല് പ്രസക്തിയെന്നു കാണാം. 

വൈശികതന്രരം എന്ന കൃതിയില് ജത് വ്യക്തമായി പറയുന്നുണ്ട്. വൈശികം 

കൊണ്ട് പുരുഷനെ തൃപ്ലിലെടുത്തി സമ്പത്ത് സമാഹരിക്കുകയാണ് പ്രധാന 

ലകഷും. ബ്രഹ്മേണരും ഇതരസമ്പന്ന വര്ഗവും ഉള്പ്പെടു വരേണ്ുപുരുഷനെ 

യാണ് തൃവ്ലിപ്പെടുത്തേണ്ടത്. എന്നാല് അര്ഹതപ്പെടുവരുമായി ബന്ധം മാത്ര 

മേ പാടുളളു എന്നും നിഷ്കര്ഷിക്കുന്നുണ്ട്. അലെങ്കില്, ശുര്പ്രണഖയ്ക്ക് സംഭ 

വിചചൃതുപോലെയുള്ള നാശം ഉണ്ടാകാനിടയുണ്ട്. 

“വല്ലോരിലും മത്യിലോരുമുറുത്ത സംഗം 

നന്നലപോല് നളിനസുന്ദരി നമ്മുളാര്ക്ക്; 

കേള്പ്പിലയോ തദിഹ ശൂര്പ്പരണഖയ്ക്കു പെണ്ണേ! 

(THO തുടങ്ങിയതു രാമനില് വാഞ്ഛകൊണ്ടേ $3 
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അതിരുവിട്ട ബന്ധങ്ങള് പാടിലെന്ന് പറയുന്നു പോല് 

എന്നിങ്ങനെയും അഥവാ അങ്ങനെ ചെയ്താല് ശുര്പ്ണഖയ്ക്കു സംഭവിച്ച 

തുപോലെ നാശം സംഭവിക്കാമെന്നും പറയുന്നിടത്ത് ഇതെല്ലാം നിയന്ത്രിക്കു 

ന പുരുഷാധികാരവ്യവസ്ഥയെ കുറിച്ചുളള സൂചനയാണ് ഉള്ളത്. രാമന് എന്ന 

അര്ഹതയില്ലാത്ത ആഗ്രഹമാണ് ശുര്പ്പണഖയുടെ നാശത്തിനു ഇടയാക്കിയ 

GH. അത്തരം ആഗ്രഹങ്ങള് പുരുഷനാല് താന്നെ ഇല്ലാതാക്കപ്പെടുമെന്ന 

സൂചനയാണ് വൈശികതന്ത്രം തന്നെ നല്കുന്നത്. 

1.2.5.6 അച്വീചരിതങ്ങളിലാകടെ സ്വര്ഗുലലോകവാസികളായ ഗന്ധാര്വ്വന്, 

ഇന്രരല്, ചന്ദന് തുടങ്ങിയവര് യഥാകമം ണിയച്ചി, ഉണ്ണിച്ചിരുതേവി, ഉണിയാടി 

എന്ന സ്ത്രീകളെ സന്ദര്ശിക്കുവാന് ഭുമിയിലേക്ക് വരികയാണ്. 

കേരളത്തിലെ മൂന് ഭുവിദാഗങ്ങളങില് ജിവിച്ച സ്ത്രീകളാണ് അവര്. 

ഉണിയച്ചിചര്തം വടക്കന് കോടുയമത്തെ പഴയഞ്ചേരിഭഗവതിയുടെ ഉപാസ 

കനായ തേവന് ച്രികുമാനാണു രേോിച്ചത്. ഉണിച്ചിരുതേവീചരിതം മധ്യ 

കേരളത്തിലെ എടപുളിനടുത്തുള്ള ശുകപുരം ഗ്രാമക്കാരനായ കവിയാണ് 

രചിച്ചത്, ഉണിയാടിച്രിതം; തെക്കന്കേരളത്തിലാണ് ഉണ്ടായത്. കായംകുളം 

രാജാവിന്റെ അധികാരപരിധിയില്പ്പെടുന്ന കണ്ടിയുരിലെ ദാമോദര ചാക്യാ 

രാണ് രചയിതാവ്. കവികള് സ്വന്തം നാട്ടിലെ പ്രശസ്മരായ സ്ത്രികളോടൊപ്പം 

ഗാമീണപ്രകൃതിയും നഗരജീവിതവും വര്ണിക്കുകയാണുണ്ടായത്. ഒരേമാ 

തൃകയിലുള്ള രപനാശൈലിയാണ് മുന്നു കവികളും സ്വീകരിച്ചതെന്ന് പില് 

ക്കാലത്തു നിരിക്ഷിച്ചിടുണ്ട അച്ചിചരിതങ്ങളില്; സ്ത്രീകളെ പുകഴത്തു 

നതോടൊപ്ം പ്രകൂതി, അങ്ങാടികള് ക്ഷേതങ്ങള്, കൊട്ടാരങ്ങള് തുടങ്ങി 

മധ്യകാല കേരളത്തിന്റെ പരിച്ഛേദമാണ് വര്ണ്ണിച്ചതി. ഉണിയച്ചി, ഉണിച്ചിരു 

തേവി, ഉണ്ണിയാടി തുടങ്ങിയ സ്ത്രികളും പദ്യരത്നം കൃതികളില് പരാമർശി 

ക്കുന്ന മലീനിലാവ്, ഇജളയച്ചി ഞ്ടിയച്ചി ചെറിയച്ചി തുടങ്ങിയവരും 

സ്വര്വേശ്യയായ ഉര്വശ്യില് നിന്നോ, അപ്പരസ്തുകളില് നിന്നോ വംശാവലി 
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ആരംഭിക്കുന്നവരാണ്. സ്ത്രീകളുടെ അംഗോപാംഗവര്്ണനകളാണിതില് 

പ്രധാനം. എന്നാല് രാമചരിതത്തിന് ഒടുവിലായി സീതയെ വര്ണ്ണിക്കുന്നതും, 

വാനരന്മാര് അദ്യമായ് സീതയെ കാണുന്ന രംഗവും ഇതേ മാത്ൃയകയിലാണെ 

ന്ന് നിരിക്ഷിച്ചിടുണ്ട്, കവികള് അക്കാലത്തു നിലനിന്നിരുന്ന പൊതുകാവ്യ 

രചനാ മാതൃകയിലാണ് രചന നിര്വഹിച്ചതെന്് കരുതാം. തൃത്യപുരുഷാ 

ര്ത്ഥപ്രാപ്ന് ലക്ഷൃമാക്കിയുള്ള അതിസാധാരണ ജീവിതമാണ് അച്ചിീചരിതങ്ങ 

ളിലുളളത്. സ്വന്തം പ്രകൃതിയും അവിടത്തെ എലാ വിഭാഗം മനുഷ്യരും 

അവരുടെ സാമൂഹികമായ ഇടപെടലും കവിതയ്ക്ക് വിഷയമായി. ബ്രാഹ്മ 

ണേതരസ്ത്രീകളായിരുന്നു ഇതിലെ സ്ത്രീകള്. അവര്ക്ക് അക്കാലത്തെ 

സമുഹം വളരെ പ്രാധാനും നൽകിയതായി കാണാനാകും. തൃതീയപുരുഷാ 

ര്ത്ഥലബ്ബി മാത്രമല പ്രസ്മുത സ്ത്രീകളുടെ ധര്മ്മം; മറിച് അവര് നടികള് 

കൂടിയായിരുന്നു എന്നും അവരുടെ ഗൃഹം നാനാജാതി ജനങ്ങളുടെ സംഗമ 

ഭൂമിയായിരുന്നു എന്നും ജക്കാവ്യങ്ങള് വെളിപ്പെടുത്തുന്നു. സന്ദേശ 

കാവ്യങ്ങളും, ചന്രോത്സവവും ഇതേ മാത്യകയിലുള്ള രചനകളാണ്. സന്ദേ 

ശകാവ്യങ്ങളിലെ സ്ത്രികള് രാജാക്കന്മാരെ നേരിടു സ്വികരിക്കുന്നുണ്ട. ഉണ്ണ 

നിലി സന്ദേശത്തില്; സന്ദേശഹരന് വേണാട്ടുരാജാവായെ തൃലാപ്പുര് മുപ്രന് 

ആദിതൃവര്മ്മയെ ഉണിയച്ചി, വെള്ളൂര് നാണി,ചെറുകര കുടുത്തി, ചെറുകര 

ഉണിയാടി, മുത്തുറ് ഇളയച്ചി, കണ്ടിയുര് കുറുങ്ങാടു ഉണ്നിലി കുറുങ്ങാടു 

രണ്ടാളണുനീലി കുറാങ്ങാടു ഉണിച്ുക്കി, കുറുങ്ങാടു പിരുതേവി, കൈതക്കാട് 

ന്ുന്ദരികള്, കണ്ടംകുളം സുന്ദരി, മുണ്ടയ്ക്കല് ചെറിയത് തുടങ്ങിയ 

സ്ത്രീകള് സ്വികരിക്കാന് എത്തുകയോ; ഇവരെ നന്ദരിശിക്കണമെന്ന് കവി 

രാജാവിനോട നിഷ്ഠര്ഷിക്കുകയോ ചെയുന്നുണ്ട്. ഇതരപുരുഷപരിവാരത്തോ 

ടൊപ്പം മുന്നിരയില് തന്നെയാണ് ഇത്തരം സ്ത്രീകളുടെ സ്ഥാനം. മാത്രമല്ല, 

തങ്ങളെക്കുറിചു കാവൃമെഴുതുന്ന കവികള്ക്ക് നല്കാന് തക്ക സമ്പത്തും, രാജാ 

വിന് സമാനമായ കീര്ത്തിയും ഇവര്ക്കുണ്ടായിരുന്നു എനതും പ്രതേകം 

നിരിക്ഷിക്കേണ്ട വസ്തുതകളാണ്. 
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1.3.5.7 എന്നാല് പില്ക്കാലത്തു ഇത്തരം കാവ്യങ്ങള്- 

“നമ്പൂതിരിമാരുടെ പുളപ്പുകാലത്തെ വെളിപ്പെടുത്തുന്നു” 95 - 

എന്നിങ്ങനെയും ; 

“എട്ടാംള്തകത്തില് സന്മാര്ഗദീപവും മുന്നില്പിടിച്ചു വൈദികധര്മ്മ 

പ്ച്രണത്തിന്നു വാജും പരിച്യുമേന്തി കേരളത്തില് പ്രവേശിച്ച വിജ്ഞാനമു 

ര്ത്തികളും സമരനിപുണര്ുമായ ഭടുന്മാരല്ല പതിമുന്നാം ശതകത്തിലെ നമ്പൂതിരിമാര് 

ശിഷ്ാചാരമമന്ന പേരില് സന്മാര്ഗത്തിന്റെ സകലസീമകളയും അതിലംഘിച്ചു 

ജീവിതം നയിച്ചിരുന്ന ഒരു സമുദായമായി അവര് അധപതിച്ചു ക്ഷേേരം വക വന്തു 

ക്കളില് നിന്നും ലഭിചു വമ്പിച്ച ആദായവും ക്ഷേത്രപരിസരങ്ങളിലെ അഴിഞ്ഞ ജിവി 

തവുമായിരുന്നു ഇതിനു കാരണം” -96 

എന്നിങ്ങനെയും; 

“ഏതായോലും കിട്ടിയിടുള്ള കൃതികള്അച്ചിചരിതങ്ങള് കേരളത്തിലെ 

ഗാമങ്ങളുടെ പ്രകൃതിവിലാസവായ്യും ജീവിതശശൈലികളുംപട്ടണങ്ങളുമടയും അങ്ങാ 

ടികളുടെയും ചെഴിപ്പും, ന്യൂനപക്ഷമെങ്കിലും സമുദായത്തിലെ നിയാമകശക്തിയാ 

യിരുന്ന ഉപരിതലസ്ഥരുടെ സന്മാര്ഗ്eലഭംശമെല്ലാം തെളിഞ്ഞു നിഴലിക്കുന്ന വര്ണ്ണ 

ഭാസുരമായ മണിക്കണ്ണാടികളാകുന്നു” 97 

എന്നിങ്ങനെയുംനിരവധി വിമര്ശനങ്ങള് പ്രസ്മുത കാവ്യങ്ങളെ സംബന്ധിച്ച് 

ഉണ്ടായിടുണ്ട. വിര്ശനങ്ങളുടെ പൊതുഘടകങ്ങള് ഇപ്രകാരം ചുരുക്കാം. 

1. കേരളത്തിലെ ബ്ാഹമണസമൂഹത്തിന്റെ അധീശത്വം സാമുഹിക 

സാംസ്കാരിക മേഖലകളയാകെ നിയന്തരിച്ചിരുന്നു. 

2, ഇതരജാതിയില്പെടു സ്ത്രികളോടുള്ള ഇവരുടെ ബന്ധം സന്മാര്ഗ്രഭം 

ശമാണ് വേളി പ്പെടുത്തുന്നത്. 
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ഇത്തരം നിരീക്ഷണങ്ങളെലാം നവോത്ഥാനകാലത്തിനു ശേഷമുണ്ടായ 

സാമൂഹിക പരിവര്ത്തനങ്ങളെയും സാംസ്കാരിക മാറങ്ങളെയും മുന് നിര്ത്തി 

ഉണ്ടായതാണ്. ചുരുക്കത്തില് ബ്രാഹ്മണര്ക്ക് പ്രാധാന്യമുണ്ടായിരുന്ന കാലമാ 

യിരുന്നു പത്തൊന്പതാം നൂറാണ്ടിനു മുമ്പുള്ള കേരളം. അതുകൊണ്് തന്നെ 

അക്കാലങ്ങളിലിറങ്ങിയ സാഹിതൃകൃതികളിലെല്ലാം ബ്രാഹ്മണജ്ഞാന 

മണ്ഡലമുള്ക്കൊള്ളുന്ന വിഷയങ്ങള് സ്വീകരിക്കുകയുണ്ടായി. സ്വാഭാവിക 

മായും അത്തരം കൃതികളിലെ സ്ത്രീനിര്മ്മിതികള് ബ്രാഹ്മണാനുകൂലമ 

നോഭാവങ്ങള് സ്വീകരിച്ച് നടന്നവയാണെന്നു നിരീക്ഷിക്കാം. 

സ്ത്രീവാദനിരീക്ഷണങ്ങളുടെ പശ്ചാത്തലത്തില് ശാകുന്ത 

ളകഥയുടെ പുനരാവിഷ്ഠാരങ്ങള് സമഗ്രമായി അപഗ്രഥിക്കേണ്ടതുണ്ട്. തെര 

ഞ്െെടുത്ത ശാകുന്തളപുനര്നിര്മ്മിതികളുടെ വിശദമായ അവലോകനമാണ് 

രണ്ടാമത്തെ അധ്യായത്തില് നിര്വഹിക്കുന്നത്. തുടര്ന്നുള്ള അധ്യായങ്ങ 

ളില് ശാകുന്തളപുനര്നിര്മ്മിതികള് സൂക്ഷമായി അപഗ്രഥിക്കുകയും 

സൈദ്ധാന്തികമായി വിലയിരുത്തുകയും ചെയുന്നു. 
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കുറിപ്പുകള് 

1. ഫെമിനിസം:സിദ്ധാന്തവും പ്രയോഗവും എന്ന ലേഖനത്തില് ഡോ. ജാന്സി 
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ജാന്സി ജെയിംസ്, ഫെമിനിസം:സിദ്ധാന്തവും പ്രയോഗവും, ൭ഫമ71൬Wo; 

പ്രസാ. എന് ജയകൃഷ്ടന്,(കേരളഭാഷാ ഇന്സിറ്റ്യൂടു,തിരുവനന്തപുരം,2011) 

പു. 18. 

2. Arpitha Mukhopaadhyay, Simone de beauvoir and Raadical feminism , Sumith 

chakrabarthy,Edi. feminisms , (Orient Black Swan,Hyderabad 2018), pp. 30-34. 

3, Ibid pp.37. 

4. എം. കെ. രാമകൃഷ്ണന്, കെ. എം. വേണുഗോപാലന്,റാഡിക്കല് ഫെമിനി 
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സിദ്ധാന്തം (പസക്തി ബുക്ക് ഹയസ്,പത്തനംതിട്ു, 2016൭,പു. 122-125. 
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ഭാരതത്തിലും കേരളത്തിലും എല്ലാ ജാതിവിഭാഗങ്ങളും അനുസരിച്ചു പോന്ന 

വയാണ്. 

16 . ഉഗ്രന് വിവവള്ളത്തോള് നാരായണമേനോന് ധദടടട; പുനര് 

മുദ്രണം, സാഹിത്യപ്രവര്ത്തക സഹകരണസംഘം, നാഷണല് ബുക്ക് സാള്, 

കോടുയം,2016 ),പ.661. 

17. മജുശ്യ്േദത്ംഹാതംഹഎ.വി. രാധാകൃഷ വൈദിക്, സൂക്തം 50, പ 147. 

18 .യസ്യാസ്തു ന ഭവേത് ഭ്രാതാ ന 

വിജ്ഞായേതവാ പിതാ 

നോപയച്ഛേത താം പ്രാജ്ഞ: 
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പുത്രികാ ധര്മ്മശങ്കയാ 

(സഹോദരനില്ലാത്തവളെ പുത്രികാ ധര്മ്മശങ്കയാല് വിവാഹം കഴിക്കരുത്. 

പിതാവാരെന്ന് നിശ്വയമില്ലാത്തവളെയും വിവാഹം കഴിക്കരുത് 

മന്യതസമ്ൃത? വ്യാഖ്യാ:പ്രൊഫ. എന്. ഗോപിനാഥന് നായര്, (വിദ്യാരംഭം 

പബ്ലിഷേഴ്സ്, ആലപ്പുഴ, 1997 പു. 93. 

19. അതേ പുസ്തകം, പു. 224. 

20 ഡോ. കെ കുഞ്ചുണ്ിരാജ ഡോ. എം. എസ്. മേനോന്,(എഡി 

),ളേശഗ്വേദത്തിന്റെ സാഹിത്യമൂലം-സംസ്കൃതസാഹിത്ൃൃചരിത്രം, (കേരളസാഹി 

തൃ അക്കാദമി, തൃശൂര്, 2002),പു. 78-79. 

21. മന്യസമ്യത? വ്യാഖ്യാ:പ്രൊഫ. എന്. ഗോപിനാഥന് നായര്, (വിദ്യാരംഭം 

പബ്ബി ഷേഴ്സ്, ആലപ്പുഴ,1997പു. 226. 

22. എന്. കെ. രവീന്ദ്ര, സ്ത്രീയെ നിഷ്ബുയാക്കുന്ന സാഹിത്യസംസ്കാരം , 

കലാ കനമുദി, 9 ലക്കം, ജനു 1994), പൂ. 56. 

മദഡോ.എംജി.എസ്. നാരായണന്,അധിനിവേശം വ്യവസായവിപ്ലവം 

ദേശീയത വിജ്ഞാനവിസ്ഫോടനം, 500 വര്ഷത്ത കേരം ചില് റിവ ടക 

ങ്ങള് (എഡി വിജെവര്ഗീസ്്,ഡോ.ഹന്. വിജയമോഹനന്പിള്ള, ഡോസ്മറി 

യാ സക്കറ്യ താരതമ്യപനേസംഘപംചങ്ങനാശ്േ൪ കറന്റ് ബുക്കു, കോടുയം, 

1999), ൨3.14 

24, അതേ പുസ്തകം, പു. 269. 

25, DOOD HELPED (കാക്ിപുര്വുഭാഗം, ഭാവ്യാടി.സി പരമേശ്വ 

രന് മുന്നത്പുനരചടി പരിശോധകന് ചെറായി രാമദാസ്, സാഹിത്ൃപ്രവര്ത്ത 

ക സഹകരണ സംഘം, നാഷണല് ബുക്ക് സാള് കോട്ടയം,2017,പൂ. 5 

26. മുരളീധരന്. ഡോ.,, നെല്ലിക്കല് മകര്ള ജാതിവിവരണം ഭറയിന്ബോ ബുക് 

പബ്ലിഷേഴ്ച് ചെങ്ങന്നുര്,ാഠാമപു.296 

27. സി. എസ്. ചന്ദ്രിക കേരളത്തിന്റെ സ്ത്രീ ചരിത്രങ്ങള്, സ്ത്രീ മുനേറ്റങ്ങള്, 

ഡി സി.ബുക്ക്, കോടുയം, 201൭ പു. 65. 
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28. ജെദേവിക, കുലത്ത്തിയും ച്ത്തച്ഞ്ഞാം ഉഞ്ഞായമതങ്ങമ ? കേരളാ ശാ 

ന്ത്രസാഹിതൃപരിഷത് തൃശ്നര്,20ട ), പു. 31 

29.ചെറുശ്േേരിഭാരതം,കേരളസാഹിത്ൃയഅക്കാദമി,തൃശൂര്, ഒന്നാം പതിപ്പ്,1974 

പു.18. 

30. അതേ പുസ്തകം. പൂ. 30 

31 ഡോ. ഉണിക്കിടാവ്, സWംാഘകാലകൃതികകിളല തമിഴ് നംശ്കാരം, (കേരള 

സാഹിത്യഅക്കാദമി,തൃശൂര്,2007),പു.115-120. 

32. വിദ്യാസമ്പന്നരും ധനികരുമായ വ്യക്തികള്ക്ക് മാത്രമേ നാഗരികനായി 

ത്തീരാനും വേശ്യകളൊടൊത്ത് വിഷയനിബദ്ധമായ ജീവിതം നയിക്കാനും 

കഴിഞ്ഞിരുന്നുള്ളൂ എന്ന് രാജന് ഗുരുക്കള് നിരീക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്.എന്നാല് 

വിദ്യാഭ്യാസവും ധനികരുമായവര് ശുദ്രന്മാരായിരുന്നില്ല, മറിച്ച് ദ്വിജന്മാര് 

അഥവാ ബ്രാഹ്മണരായിരുന്നുവെന്നും അദ്ദേഹം സൂചിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്. 

രാജന് ഗുരുക്കള്,കാമസൂത്രത്തിന്റെ സാമൂഹിക പശ്ചാത്തലം, മിത്ത് 12Dം 

സമൃഹം,(പ്രസക്തി ബുക്ക് ഹസസ്,പത്തനംതിട്ു,2009),പു. 97 

ദു.യാക്കോബ് തോമസ്, വേശ്യ-പാഠം ചരിത്രം ആധുനികത, പഴയ കൃത? 

പുതിയ വായന ജന.എഡി . ഡോ . വി. പി. മാര്ക്കോസ്,എഡി. ഡോ. മ്യൂസ് മേരി 

ജോര്ജ്ജ്, (ഭൂമി മലയാളം,വിദ്വാന് പി ജി നായര് സ്മാരക ഗവേഷണകേന്ദ്രം, യു. 

സി. കോളജ്, ആലുവ,2011),പു.139-141. 

34.കൂടുതല് വായനയ്ക്്,ഡോ. ഉണിക്കിടാവ്, സഘകാലകaൃDിaകaില wal 

സംദഷ്കാരം, (കേരള സാഹിത്ൃഅക്കാദമി,തൃശൂര്,2007, 

സി. എസ്. ചിക, കേരളത്തി സ്ത് ചരങ്ങൾ സ്ത? മന്നോങ്ങള് 

ഡി. സിബുക്ക്, കോട്ടയം, 2016, പു.88-89. 

36.കെ.വി. ദിലീപ് കുമാര്, ചെറുശ്േരിയുടെ ഭാരതഗാഥ, താപസം റിസര്ച്ച് 

ജേര് ണല്, വാല്യം ലക്കം-3, ജനുവരി, 2009,പ.349-350. 

37. ജെ. ദേവിക, കൃലത്തിീശയും ചറതച്ഞണണം ഉഞ്ങായമതങ്ങണ 7? (BACB 

ശാസ്ത്ര സാഹിത്യപരിഷത് തൃശ്ശൂര്, }, 03.38, 
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38, എ. മിനാക്ഷിയമ്മ, ദമയത്ത? ശാരദപസ്തകം 1 ലക്കം 5, 1905, പൂു.1 

39 കെ.വി, പ്രതികരണലേഖനം,(ലക്ഷിിഭായി,1915), പു.188. 

കുജെ ദേവിക, കുലന്ത്യും ച്റതച്ഞ്ണാം ഉഞ്ങായതങ്ങാന ? കേരള 

ശാസ്ത്ര സാഹിത്യപരിഷത്ത്യശ്കര്,.ാനേ) പു 

41 വി.ടി, ഭട്ടത്തിരിപ്പാട്, സമ്പൂര്ണകൃതികള് 

4. ജൂലിയാ ഡേവിഡ്, ആദ്യകാല മാസികകളിലെ സ്ത്രീശാക്തീകരണം- 

ശാരദയെ ആസ്ുദമാക്കി ഒരു പഠനം ഗവേഷണപ്രബന്ധം-യുജ്സിമൈനര് 

റീസേര്കച്ച് പ്രോജകറ്,2016. 

43, എം.കെ. രാമകൃഷ്ണന്, കെ. എം. വേണുഗോപാലന്,റാഡിക്കൽ ഫെമിനി 

സം: ലിംഗവ്ൃയത്യാസവും ലൈംഗിക പദവിയും, MWMINNEDI2IN0. 2hOUMo V7 

ദാമം (്പസക്തി ബുക്ക് ഹസസ്,പത്തനംതിട്ട, 2016,പു.183,184. 

44. SGULIGMoaNh® വിവവള്ളത്തോള് നാരായണമേനോന് വടടടപുനര് 

മുദ്രണം, സാഹിത്യപവര്ത്തക സഹകരണസംഘം, നാഷണല് ബുക്ക് HOB, 

കോടുയം, 2016). 

45,2൭0൮൬സമ്ൃത? വ്യാഖ്യാ:പ്രൊഫ. എന്. ഗോപിനാഥന് നായര്, (വിദ്യാരംഭം 

പബ്ലിഷേഴ്സ്, ആലപുഴ ,1997പു. 

46. പി. ഗീത, സ്ത്രീസങ്കലം മതങ്ങളുടെ കാഴുപ്പാടില്,൭ഫമ?ന/സം, പ്രസാ. എന് 

ജയകൃഷ്യന്,(കേരളഭാഷാ ഇന്സിറ്റ്യൂട്ട, തിരുവനന്തപുരം, 2011),പു. 82. 

47.ങനനംസിനി എ പി, നാടോടിസ്വവത്വം എഴുത്തച്ചന്റെ കിളിപാട്ടുകളില്, 

ഗദവഷ ണപ്രബന്ധം, കേരള സാഹിത്യ അക്കാദമി .2017 ,പുറ൦ം-195,196. 

48. എസ്. കെനായര്, ആത്മകഥ (സാഹിത്യപവര്ത്തകസഹകരണസംഘം, 

കോട്യം,1972,പുറഠ-22,23. 

4. പികെ. ബാലകൃഷ്ന്,കകാത്വ്യവന്ഥയും കേരളചരതവ്ും. (ഡിസി ബുക്ക്, 

കോടുയം,2015.പൂ.85. 

കേശവദേവ്, മാര്മ്മകളുടട ലോകത്തില് സാഹിത്യപ്വര്ത്തകസഹക 

രണ സംഘം, കോടുയം,197? പുറം-27 
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52. പുത്തേഴത് രാമന്മേനോന് നമുദായചരിഷ്ഠമണം, ഫറഠ-44). 

ട2.മന്നത്ത് പത്മനാഭന്, എല് ജിവിത ശൃമണകള് ഒന്നൊം ഭാഗം, എന്.എസ്. 

എസ്. പ്രസ്, തിരുവനന്തപുരം, പു.1.2. 

ടു.തകഴ് ശിവശങ്കരപ്പിളള, എയ് ബ്ാല്യകാലക്ഥ (മംഗളോദയം, തൃശ്ശര്, 

1967},0J%. 102. 

ളമ ച്കവര്ത്തി, ക്ാതിയെ ലിംഗവശക്കരിക്കസ്വോശ്വിവപി.എസ് മനോ 

ജകുമാര്ശാതൃഭുമി ബുക്ക, കോഴിക്കോട്,2008ു.പു. 55 

55. SAMIGMVIANI® വിവ:വള്ളത്തോള് നാരായണമേനോന്, വടടപുനര്മു 

ദനം, സാഹിതൃപ്രവര്ത്തക സഹകരണസംഘം, നാഷണല് ബുക്ക് സാള്, 

കോടുയം, 23൭, ജക്ാ3-53-4 ടുക്: 3-53-26,൦.513,514. 

6.അതേ പുസ്തകം, പൂ. 823. 

മേഴ്സി കെ വിസ്ത്രീസങ്കലം ആനന്ദിന്റെ നോവലുകളില് -ഗവേഷ 

ണപ്ബന്ധം( കേരള സാഹിത്യ അക്കാദമി, തൃക്ക 2006, പുറം-19 

58.207ൃന്മ്ൃത? വ്യാഖ്യാ:പ്രൊഫ. എന്. ഗോപിനാഥന് നായര്, (വിദ്യാരംഭം 

പബ്ലിഷേഴ്സ്, ആലപ്പുഴ,1997)പു. 92. 

59. മജ്യേദനസഷമഹഎ.വി. രാധാകൃഷ് വൈദിക്സദൂക്തം 50, എ 147. 

60.ഡോ. കെ.ബി. ശ്രീദേവി,കേരളത്തിലെ നമ്പൂതിരിസ്ത്രീകളുടെ ഗതകാല 

ചരിത്രവും വര്ത്തമാനാവസ്ഥയും, 300 വര്ഷത്ത കേരളം ക്ല 

ത്റിവടയ്മമങ്ങള് എഡ്) വിലെവര്ഗീസ്്് ഡോ.എന്. വിജയമോഹനന്പിള്ള, 

ഡോയ്തറിയാ സക്കറിയ ത്രാരതമ്ൃപഠനസംഘം ചങ്ങനാശേരി, കറന്റ് ബുക്ക് 
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അധ്യായം രണ്ട് 

ശാകറുന്തള കയുടെ പ3ുനര്നിര്മ്കിതി - 
ഒരടു അവലോകനം



ഒന്നേകാല് ലക്ഷം ശോകങ്ങള്. രണ്ടായിരത്തി നാസ്ററ്റി നാല 

ത്തിരണ്ട് അധ്യായങ്ങള്, നൂറില്പരം ഉപപര്വുങ്ങള്, പ്തിനെടു പര്വുങ്ങള്, 

ആയിരത്തിലധികം ഉപാബ്യാനങ്ങള്-എന്നിവയുള്ക്കൊള്ളുന് ബ്ൃഹര്ഗ്രന്ഥ 

മാണ് മഹാഭാരതം. മഹാഭാരതത്തിലെ ഭീഷ്മോലത്തി മുതല് യുധിഷ്ടിരന്റെ 

സ്വര്ഗ്ഗാരോഹണം വരെയുള്ള കേന്ദകഥയും, ഉപകഥകളും, ഇന്തൃയിലെ 

എലാത്തരം പ്രാദേശിക സാഹിത്യരുപങ്ങളിലും പ്രതുക്ഷപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്. മലയാ 

ഉത്തിലും കണ്ശുകൃതികള് മുതൽ വൈവിധ്യമാര്ന്ന രചനാ ശൈലികളില് 

വ്യതൃസ്ത ഭാവനകളില് മഹാഭാരതകഥകള് ആവി ഷ്ഠരിച്ചിട്ടുണ്ട്, വ്യാസഭാ 

രതത്തിന്റെ നേരിടുള്ള വിവര്ത്തനം, സ്വതന്ര്രപുരാനാവിഷ്കരണം എന്നി 

ങ്ങനെ രണ്ടു വിധത്തിലാണ് ഇതിഹാസങ്ങളെയും അതിലെ ഉപകഥകളളയും 

എഴുത്തുകാര് ഉപജീവിച്ചു കാണുന്നത്. മലയാളത്തില് കുഞ്ഞിക്കുടന് തമ്പു 

രാന്, വള്ളത്തോള് നാരായണ മേനോന്, വിലാ കെ പ്രകാശം തുടങ്ങിയ 

വരാണ് നേരിട്ടുളള വിവര്ത്തനം നിര്വ്വഹിച്ചത്. ക൦ശുന്മാര്, എഴുത്തച്ചന്, 

Sapo) വാര്യര്, കുഞ്ചന്നമ്പ്യാര് തുടങ്ങിയവര് മഹാഭാരതത്തിലെ 

പ്ഥാനകഥയുടെയോ ഉപകഥയുടെയോ സ്വേച്ഛചാനുസരണമുള്ള പുനരാവിഷ്ഠ 

രണം നടത്തിയവരാണ്. 

2. വുാസഭാരതവും ശാകുന്ത ളോപാഖ്യാനവും 

വ്യാസമഹാഭാരതത്തില് ശകുന്തളോപാഖബ്യാനം പുരുവംശകഥയു 

ടെ ഭാഗമായാണ് വിവരിച്ച്രിക്കുനനത്. ആദിപര്വം 68 മുതൽ 74 വരെയുളള 

ഏഴധ്യായങ്ങളില് മുന്നുറിജരുപത്തേഴു ശോകങ്ങളിലായാണ് പ്രസ്തുത ഉപാ 

ഖ്യാനം നിബന്ധിച്ചിടുള്ളത്. ശാകുന്തളകഥയുടെ ആരംഭം, പുര്വു ഇതിഹാസ 

കലേ ടണം ഇണ്ഠത്തിലാണെന് ഒറാമീളാ ഥാപ്പര് പറയുന്നു: ശകുന്തളയെ 

ക്കുറിച്ച് ശഥപ്ത ബ്വാഹ്മണത്തില് പറയുന്നുണ്ട്. അതില് അവളെ, ഉല്കൃഷ്ട 

ഗോത്രത്തില്പ്പെടു ഭാരതരുമായിട്ടാണ് ബന്ധപ്പടുത്തിയിട്ടുളളത്. ശാകുന്തള 
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കഥയുടെ മറൊരു പരാമര്ശം, ഐതരേയ ബ്രാഹമണത്തിലാണ്. എലാ ദിക്കുക 

ജും കിഴടക്കിയ ദീിരഘതമസ്തിനാല് രാജ്യാഭിഷിക്തനാക്കപെട; ഭരതനെ 

ക്കുറിച്ചാണ് പ്രസ്മുതകൃതിയില് പരാമര്ശിക്കുന്നത്. 2 

ശകുന്തളാദുഷയന്ത്മാരുടെ ജീവിതവും പ്രണയവും പരിണതികളുമാണ് 

ശാകുന്തളോപാഖബ്യാനത്തിലെ പ്രമേയം. കുഞ്ഞിക്കുട്ടന് തമ്പുരാന്റെ വ്യാസ 

ഭാരതം വിവര്ത്തനത്തില് ശകുന്തളോപാഖ്യാനം; 

1. ദുഷ്യന്തന്റെ നായാട് 

2. കണ്പഡതപോവനവര്ണന 

3, മേനകാപ്രേഷണം 

A, ശകുന്തളയുടെ ജനനകഥ 

5. ശകുന്തളയുടെ ഗാന്ധര്വുവിവാഹം 

6. ശകുന്തളാസ്വീകാരം 

എന്നിങ്ങനെ ആറു ശീര്ഷകത്തിലാണ് ചേര്ത്തിട്ടുളളത്.3 

പുരുവംശത്തില് ജനിച്ച രുഷ്യന്ത്രാജാവിന്റെ അതിശക്തമായ 

നായാടു വര്ണനയോടെയാണ് പ്രസ്തുത ഉപാഖ്യാനം ആരംഭിക്കുന്നത്. നായാടി 

നിടെ ദുഷ്യന്തന് കണ്ഡാശ്രമത്തിലെത്തുകയും, തപസ്വിനിരുപം പൂണ്ട കന്യ 

കയായ ശകുന്തളയെ കാണുകയും ചെയ്തു. ബ്രഹചാരിയായ കണ്വമുനിയ്ക്ക് 

എപ്രകാരമാണ് ഒരു മകള് ജനിക്കുകയെന്ന രാജാവിന്റെ ചോദ്യത്തിന്, താന് 

മേനകാ വിശ്വാമിത്രന്മാരുടെ പുത്രിയും, കണ്ഡമുനിയുടെ വ്ളര്ത്തുപുത്രിയു 

മാണെന്നാണ് ശകുന്തള മറുപടി നല്കുനത്. ശകുന്തള ക്ഷത്രിയസ്ത്് ത 

ന്െയയേതിനാല് അവളെ ഗാന്ധര്വ്ുവിധിപ്രകാരം വിവാഹം കഴിക്കാന് 

തൃഗഹിച്ച രാജാവ്, അവളോട അനുമതി ചോദിച്ചു. തന്റെ പുത്രനെ രാജാ 

വാക്കണമെന്ന നിബന്ധനയില് ശകുന്തള ഗാന്ധര്വവിവാഹത്തിന് സമ്മതി 

ചു. ശകുന്തളയെ ഉചിതസമയത്ത് യഥാവിധി സ്വരാജധാനിയിലേക്ക് കൂട്ടി 

ക്കൊണ്ടു പോകാമെന്ന് രാജാവ് ഉറപു നല്കി. ദിവൃദൃഷ്ഠിയാല് കാര്യങ്ങള് 
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മനനസ്തിലാക്കിയ കണ്വന് സന്തുഷ്നാവുകയും, കരുത്തനും കിര്ത്തിമാനു 

മായ പുത്രന് ഉണ്ടാകടെ എനന് ശകുന്തളയെ അനുഗ്രഹിക്കുകയും ചെയ്തു. 

ശകുന്തളയുടെ കുഞ്ഞ് സര്വുദമനന് എന്ന പേരില് അറിയപെട്ടു. ഹിംഗ്രജന്തു 

ക്ളെമായി അടുപ്പമുള്ള ബാലന് വിവണോ മഹാഭാരതത്തില് വ്യാസന് 

പ്രതേകം ചേര്ത്തിട്ടുണ്ട്. പിന്നീട ശകുന്തളയേയും പുതനെയും കണ്വന് 

ുഷ്ൃന്തരാജസന്നിധിയിലേക്ക് അയച്ചു. രാജാവ് നടന്ന വസ്തുതകടളാന്നും 

ഓര്മ്മയിലാത്തതു പോലെ അവളെ അധിക്ഷേപിച്ചു. ശകുന്തളയ്ക്ക് ഷ്യ 

വും അപമാനവും ഉണ്ടായെങ്കിലും സംയമനം പാലിച്ച് രാജാവിനെ ചോദ്യം 

ചെയുന്നു. തന്റെ പാതിവ്ത്യത്തെയും, പുരുഷജീവിതത്തില് ഭാര്യയ്ക്കും 

മകനുമുള്ള പ്രാധാന്യത്തെ പറ്റിയും അവള് വിവരിക്കുന്നു. എന്നാല് രാജാവ് 

അവരെ സ്വികരിക്കാന് വിസമ്മതിക്കുന്നു. മാതമലു അവടര അധിക്ഷേ 

പിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. അത്തരം അധിക്ഷേപങ്ങളെ ശകുന്തള അതിശക്ത 

മായ ഭാഷയില് ചോദ്യം ചെയുന്നു. രാജാവിനേക്കള്് മികച്ചതാണ് തന് ജന്മ 

മെന്ന് വാദിക്കുന്നു. വാഗാനലംഘകനായ രാജാവിനെ അതേരീതിയില് വിമര് 

ശിചുശേഷം പോകാന് തുടങ്ങുമ്പോള്, ശകുന്തള പറഞ്ഞതെല്ലാം ശരിയാ 

ണെന്ന അശരീരിയുണ്ടാകുന്നു. ആചാര്യന്മാര് നിറഞ്ഞ സദന്ധ്യരോട ദേവ 

വാക്യം കേള്ക്കാനും, പുത്രനെയും ശകുന്തളയെയും സ്വീകരിക്കാനും രാജാവ് 

അപേക്ഷിക്കുന്നു. പിന്നിട് ദുഷ്ൃന്തപുത്നായ സര്വുദമനനെ ഭരതനെന്ന പേ 

രില് യുവരാജാവായ വാഴിക്കുന്ന. 

പ്ശസ്മനിരുപകനായ ജോസഫ് മുണ്ടശ്േരിയുടെ നിരീക്ഷണത്തില്, 

വ്ാസഭാരതത്തിലെ ശകുന്തളയുടെ നിര്മ്മിതി ഇപ്രകാരം കോഡികരിക്കാം. 

1. ശകുന്തള ഒന്നാന്തരം തന്റേോടക്കാരിയാണ്. 

2. ദുഷ്ൃന്തനോട് മുഖാമുഖം സംസാരിക്കുന്നു. 

3, ഗന്ധര്വുത്തിന മുമ്പ് തന് ഭാവിയെ മുന്നിര്ത്തി വാള്ാനങ്ങള് 

വാങ്ങുന്നു. 
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4. കാമിനിയുടെ പ്രേമത്തെക്കാള് ഒരമ്മയുടെ ധാര്മ്മികരോഷമാണു 

63630). 

5. ഒരു റൊമാന്റിക് ലരവില് സ്വയം അബലയായിത്തീരുന്നവളല്ല. 

6. പുരുഷന്റെ അധിനായകത്വത്തെ സാധുകരിക്കാനോ സ്ത്രീയുടെ 

സ്വതഃസിദ്ധമായ തന്റേടത്തെയും അവകാശബോധത്തെയും അസാ 

ധുവാക്കാനോ മഹാഭാരതകാരന് ശ്രമിച്ചില്ല എന്നുകൂടെ മുണ്ടശ്ശേരി 

നിരീക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്.4 

2.2 കാളിദാസന്റെ നാടകനിര്മ്മിതി 

വ്യാസഭാരതത്തില് നിന്ന് വൃത്യസ്തമായി ഇതിഹാസളഉപാ 

ഖ്യാനത്തിനു പ്രസിദ്ധമായ പുനര്നിര്മ്മിതി നല്കിയത് കാളിദാസനാണ്. 

സംസ്കൃതനാടകങ്ങളില് വളരെ പ്രസിദ്ധമാണ് അദ്ദേഹത്തിന്റെ അഭിജ്ഞാ 

നശാകുന്തളം. മഹാഭാരതത്തിലെ കഥാഭാഗത്തില് അനവധി സംഘര്ഷാത്മ 

കരംഗങ്ങള് കൂട്ടിച്ചേര്ത്താണ് ശാകുന്തള നാടകം നിര്മ്മിച്ചത്. കഥാപാത്ര 

ങ്ങളെ കൂട്ടിച്ചേര്ക്കാനും പ്രമേയത്തില് വലിയമാറ്റങ്ങള് വരുത്താനും അദ്ദേ 

ഹം ശ്രമിച്ചു. ഏഴ് അങ്കങ്ങളിലായാണ് അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളം നാടകം വിഭ 

ജിച്ചത്. ശാന്തമായ കണബ്ഡാശ്രമപരിസരത്ത് നായാട്ടിനായി എത്തുന്ന ദുഷ്യ 

ന്തന്, മുനികുമാരന്മാരുടെ ക്ഷണപ്രകാരം ആശ്രമത്തിനകത്ത് പ്രവേശിക്കു 

ന്നതും ശകുന്തളയുമായി പ്രണയബദ്ധനാകുന്നതും, ഗാന്ധര്വ്വവിധി പ്രകാരം 

വിവാഹിതരാകുന്നതും, വേര്പിരിയുന്നതുമാണ് ആദ്യത്തെ മൂന്ന് അങ്കങ്ങ 

ളിലെ പ്രതിപാദ്യം. ആശ്രമ ത്തില് നിന്ന് ഭര്ത്തൃഗൃഹത്തിലേക്ക് ശകുന്തളയെ 

പറഞ്ഞയക്കുന്ന നാടകീയ മുഹൂര്ത്തങ്ങളാണ് നാലാമങ്കം. രാജകൊട്ടാ 

രത്തില് വച്ച് ശകുന്തളയും ദുഷ്യന്തനും പരസ്മരം അഭിമുഖീകരിക്കുന്ന 

അഞ്ചാമങ്കാ കൂടുതല് സംഘര്ഷാത്മകമാണ്. അഭിജ്ഞാന മോതിരത്താല് 

ശകുന്തളാവൃത്താന്തമെല്ലാം ഓര്മ്മ വന്ന് ദുഃഖിതനായ ദുഷ്യന്തനെ, പിന്നീട 

അസുരനിഗ്രഹത്തിനായി ഇന്ദ്രസദസ്ിലേക്ക് കൊണ്ടു പോകുന്നത് ആറാമങ്ക 
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ത്തിലാണ് വിവരിക്കുന്നത്. ശുഭപര്യവസായിയായ ഏഴാമങ്കത്തില് ശകുന്ത 

ളാദുഷ്ൃന്തന്മാരുടെ പുനസ്തമാഗമം രേഖപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. മുണ്ടശ്ശേരി 

യുടെ നിരീക്ഷണത്തില് പ്രധാനമായി നാലു കാരണങ്ങളാലാണ് മഹാഭാരത 

കഥയില് കാളിദാസന് മാറ്റങ്ങള് വരുത്തിയത്. ഒന്ന് -ബദ്ധദര്ശനത്തില് 

പ്രധാനപ്പെടു 'വൈരാഗ്യ'ത്തിനെതിരായി 'ഗാര്ഹസ്ഥ്യത്തിന് പ്രാധാന്യം നല് 

കിയ കവിയാണ് കാളിദാസന്. രണ്ട് -ഉത്തമ ഗാര്ഹസ്ഥൃയത്തില് ശരീരമാത്ര 

നിഷ്മായ സ്ത്രീപുരുഷബന്ധത്തില് നിന്ന് വൃത്യസ്തമമായി ഉദാത്തമായ സംശു 

ദ്ധിയുടേതോയ അവസ്ഥ ഉണ്ടായി വരുന്നു. മുന്ന-സംസ്കാരദീപുനായ മനുഷ്യ 

ന് സാമുഹൃജീവിയാകാനുള്ള തിടുക്കത്തില് കൃത്രിമമായി നിര്മ്മിച്ചെടുത്ത 

താല്പര്യങ്ങളില് ഒന്നാണ് പ്രേമം. നാല്- കൃത്രിമമായി ഉണ്ടാക്കിയെടുത്ത 

വയെല്ലാം മാനവസംസ്കാരത്തിന്റെ നേടുങ്ങളാണ്. ഇപ്രകാരം പ്രത്യേക സാംസ് 

കാരികലക്ഷ്യങ്ങള് ശാകുന്തളോപാഖ്യാനത്തിന്റെ പുനരാവിഷ്ഠകരണത്തിന് 

കാളിദാസനെ പ്രേരിപ്പിച്ചിരിക്കാനിടയുണ്ട്.5 

കേരളത്തിൽ കൊളോണിയല് ആധുനികതയോടെ ഇതിഹാ 

സാദികളിലെ പ്രധാനകഥകള്ക്കും ഉപകഥകള്ക്കും അതിലെ സവിശേഷ 

മായ കഥാപാത്രങ്ങള്ക്കും വളരെ പ്രാധാന്യം ലഭിക്കുകയുണ്ടായി. വൈദേശി 

കജ്ഞാനമണ്ഡലത്തിനു ബദലായി സ്വദേശീയ അപരങ്ങളെ കണ്ടെത്തുന്ന 

തും വ്യാഖ്യാനിക്കുന്നതും മാതൃകാനിര്മ്മിതികള് നടത്തിയെടുക്കുന്നതും 

ഇക്കാലത്താണ്. മഹാഭാരതത്തിലെ ഉപകഥയായ ശാകുന്തളോപാഖ്യാനത്തെ 

ഉപജീവിച്ച് കാളിദാസന് രചിച്ച അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളത്തിന് ആധുനികതാ 

വ്യവഹാരങ്ങള്ക്കിടയില് വലിയ പദവി ലഭിച്ചത് മാരാര് ചൂണ്ടിക്കാണി 

ക്കുന്നുണ്ട്:- 

'വിശ്വസാഹിത്ൃത്തില് ഭാരതീയസാഹിത്യത്തിനുള്ള സ്ഥാനം,അതില് 

കാളിദാസാദികള്ക്കുള്ള സ്ഥാനംം അവയില് ശാകുന്തളത്തിനുള്ള സ്ഥാനം 

എന്നിവയെപ്പറ്റിയെല്ലാം ഇനി വാഴ്ത്തുവാന് ബാക്കിയില്ല.പാശ്ചവാതൃരും പരരസ്ത്യ 

രുമായ-സര് ഡബ്ദു ജോണ് ഗോയ്ഥെ, മോണിയര് വില്യംസ്, ഹംബോള്ട, 
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ഡോഷെഗല് മാക്ട മുള്ളര്, കീത്ത്, മകഡൊണാള്ഡ്, ബങ്കിം ചന്ദ്ര ചാറ്റര്ജി, ദ്വിജേ 

ലാല് നോയി, രവീന്രനാഥ ടാഗോര്, ശീ അരവിന്ദൻ, സരോജിനി നായിഡു മുത 

ലായ- വളരെ വലിയ വലിയ ആളുകള് അതിനെ പറ്റി എഴുതിയിട്ടുള്ളവ കൊണ്ട് ശാകു 

നത്തള പ്രശംസാ ഭണ്ഡാഗാരം തിങ്ങിനിറഞ്ഞിരിക്കുന്നു? 8 

ദഷ്ന്തന് എന്ന രാജാവ്, സ്ത്രീയെന്ന നിലയില് ശകുന്തള, 

വ്ാസഭാരതവും കാളിദാസനാടകവും തമ്മിലുള്ള വ്ൃതാസങ്ങള്-തുടങ്ങ്ി 

നിരവധി ഘടകങ്ങള് പില്ക്കാലത്തു പരിശോധനവിഷയങ്ങളായി. വൈദേ 

ശികവും സ്വദദശീയവുമായ വിചാരധാരകശ് ഇത്തരം വിലയിരുത്തലു 

കള്ക്ക് നിദാനമായി. മുണ്ടശേരിയുടെ ‘കാലത്തിന്റെ കണ്ണാടി ൫954 എന്ന 

നിരുപണഗ്രന്ഥത്തില് വ്യാസശാകുന്തളവും കാളിദാസശാകുന്തളവും തമ്മി 

ൽ താരതമും ചെയ്ത് വിലയിരുത്തുന്നു. പ്രസ്മൃത പഠനത്തിലെ നിരീക്ഷണ 

ദ ഇപ്രകാരം കോഡികരിക്കാം. 

മുണ്ടശ്ശേരി; കാളിദാസനും കാലത്തിന്റെ ദാസന് എന്ന പഠനം 

കവി സാമൂഹിക ജീവിയാണെന്ന അടിസ്ഥാനനിലപാടിലുന്ന് യാണ് നടത്തി 

യത്. സമൂഹമനസ്തിന്റെ സ്വാധീനം സാഹിതൃയകാരന്മാരില് ഉണ്ടാകുമെന്നും 

അത് കാളിദാസന്റെ ശാകുന്തളത്തിലും ഉണ്ടാകുമെന്നും അദ്ദേഹം കരുതി. 

അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളകഥയില് ഗാന്ധര്വുവിവാഹത്തിലെ പൊള്ളത്തരം 

വേര്പാടിന്റെ പൊള്ളുന്ന മാനസികാവസ്ഥയില് പരിഹരിക്കപെട പുനഃസമാ 

ഗമനത്തോടെ കലര്പ്പററ അനുരാഗമായി ജീവിതം മുഴുവന് നിണ്ടു നില്ക്കുന്ന 

സ്നേഹമായി പരിണമിക്കുകയുമാണ് ചെയ്യല്. ഇത് കാളിടാസിയ സംസ്കാര 

ത്തിന്റെ ജീവനായിത്തനെ മുണ്ടശേരി കണക്കാക്കുന്നുണ്ട്. സ്ത്രീപക്ഷത്തു 

നിന്ന് നോക്കുന്ന മുണ്ടശേരി വൃതൃയസ്മമായ നിലപാടാണ് തുടര്ന്ന് സ്വീകരി 

ക്കുന്നത്. നാടുവാഴി പ്രഭുക്കന്മാര് നായാട്ടിനും മറും പോകുമ്പോള് കണ്ടെത്തു 

ന്ന കന്ദാജനങ്ങളെ കാമപൂര്ത്തിക്കു വേണ്ടി യഥേഷ്ടം ഉപ്യോഗ 

പ്പെടുത്തിയിരുന്നു. കാര്യം കഴിഞ്ഞിടൊടുവില് മാറാപ്പേറേണ്ടി വരുന്ന 
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കന്യാജനങ്ങള് വാഗ്ലാനങ്ങള് പാലിച്ചകിടുവാനും അവകാശങ്ങള് നേടിയെടു 

ക്കാനുമായി കയറില്ച്ചെല്ലുമ്പോള് അത്തരം കാമുകന്മാര് കൈമല ര്ത്താറുണ്ടെ 

ന്റ വസ്തുതയാണ് മഹാഭാരതത്തില് മറച്ചുവെക്കാതെ പറഞ്ഞത്. സത്യ മര്യാദ 

കള്ഒക്കെതിരായി രുഷുന്തന് കള്ളം പറഞ്ഞത് മനുഷ്യരെ ജയേന്നിടാണ്. 

സ്വേചചാപ്രഭുക്കന്താരുടെ തൊലി പൊളിച്ചുകാടി നാണം കെടുത്തി നന്നാക്ക 

ണേമെന്നായിരിക്കണം മഹാലാരതകാരന് ഉദ്ദേശിച്ചത്. പുരുഷന്റെ അധിനായ 

കത്വത്തെ സാധുകരിക്കാനോ സ്ത്രിയുടെ സ്വതഃസിദലമായ തന്റേടത്തെ 

യാം അവകാശബോധത്തെയും അസാധുവാക്കുവാനോ മഹാഭാരതകാരന് 

ശമിച്ചില്ല എന്നുകുടെ മുണ്ടശ്ശേരി നിരിക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്. എന്നാല് അഭിജ്ഞാ 

നശാകുന്തളത്തിലെ സാമുഹികനിര്മ്മിതി ശകുന്തളയ്ക്കെതിരെ സ്വീകരിച്ച 

നിലപാടുകള് അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളത്തില് നിന് മുണ്ടശേരി വേര്തിരിച്െടു 

ക്കുന്നുണ്ട. അവ ഇപ്രകാരമാണ്- 

1. സ്ത്രീയുടെ സാമൂഹികപദവി താഴെ ആക്കി. 

2, ദുര്വാസാവിന്റെ കഥ ശകുന്തളയ്ക്ക് എതിരാണ്. സ്ത്രീയുടെ ശ്രദ്ധ 

ക്കുറവ് വിമര്ശിക്കപെടുന്നു. 

3, ദുഷ്യന്തന്റെ ശകുന്തളന്്രോസം മഹാഭാരതത്തിലെപ്പോലെ 

അധര്മ്മഭ്തി കൊണ്ടല്ല, മറിച്ച് ദുര്വാസാശാപത്താല് പുര്വുകഥ 

വിസ്മരിച്ചതിനാലാണ്. 

4, ശാപമോക്ഷത്തിനാഗാരമായ വാള്ാനങ്ങള് ശള്ശകുന്തളയില് നിന്നും 

മറച്ചു വെയ്ക്കപ്പെടുന്നു. 

ട, താജാവിനാല് മാത്രമല്ുസ്വജനങ്ങളാലും ശകുന്തള വിമര്ശനവിധേയ 

യാകുന്നു. 

6. സ്ത്രീയുടെ വൃക്തിസ്വാതന്ത്രും നിരസിക്കപ്പെടുന്നു. 

7. സ്ത്രീയെ പുരുഷന്റെ ഉപരഭോഗ്യവിഭവങ്ങളില് ഏറവും മികച്ച aay 

മാത്രമാക്കി. 
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8. ദുഷൃന്തന് എന്ന പുരുഷനെ മാത്രം ബാധിക്കുന്ന ഒന്നാക്കി ശാകുന്തള 

കഥയെ രുപമാറ്റം വരുത്തി. 

സ്ത്രിവാപേരമായ നിരീക്ഷണങ്ങള് കേരളത്തില് ശക്തമാകു 

ന്നതിനു മുമ്പു തനെ മുണ്ടശേരി രചിച്ച നിരുപണമാണിത്. ആത്യന്തികമായി 

ചുഷണമനുഭവിക്കുന്ന വര്ഗത്തെ അഭിസംബോധന ചെയുന്ന പ്രത്ൃയശാസ്ത്ര 

നിലപാട വിമര്ശകനിലുളളതു കൊണ്ടാണ് കാളിദാസനെ പക്ഷപാതപ 

രതയെ ചോദും ചെയാന് അദ്ദേഹത്തിന് കഴിഞ്ഞതെന നിരീക്ഷിക്കാം. മഹാ 

ഭാരതകാലത്തു നിന്നും വൃത്യസ്മമായി കുറേക്കുടെ സംസ്കാരസസന്നനാകാന് 

ശമിചു പുരുഷന് സ്ത്രീയുടെ സഹജമായ തന്റേടത്തെയും സ്വാതന്ത്രത്തെ 

യും ഇല്ലായു ചെയ്യാന് ശ്രമിച്ചു എന്നതാണ് വാസ്തവം. 7 

കാളിദാസനെ വിമര്ശിച്ചുകൊണ്ടുള്ള മുണ്ടശേരിയുടെ നിലപാടുകളെ 

മാരാര് എതിര്ക്കുന്നുണ്ട്. ഇതിഹാസത്തിലോ നാടകത്തിലോ വിഷയാസക്ത 

നായ സ്വേച്ചാപ്രജുവായി കാളിദാസന് ദുഷുന്തനെ ചിത്രികരിക്കുന്നില്ല. ശകു 

നതളയെ താത്കാലികമായാണ് നിരസിക്കുന്നത്. അതാകട്ടെ അവളുടെ നിശ്ച 

യദാര്വ്്യം പരീക്ഷിക്കാനും ജനങ്ങളെ ബോധ്യപ്പെടുത്താനുമാണ് അപ്രകാരം 

ചെയ്തത്. മാരാര് പറയുന്നത് ജതാണ്-- 

1. സൈന്യത്തെ ഇന്ന സമയത്ത് അയക്കാംശകുന്തളയെ കൂട്ട് കൊണ്ട് 

വരാന്) എന് പറഞ്ഞിട്ടില്ല. 

2. വനതരുണിയ്ക്ക് രാജ്യം വാഗ്ാനം ചെയ്ത ദുഷ്യന്തനെ അതിസാഹ് 

സമായ നടപടിയുടെ അര്ഹത ശകുന്തളയില് പരീക്ഷിക്കേണ്ടതാണ്. 

അതുകൊണ്ടാണ് സൈന്യത്തെ വൈകിച്ചത്. 

3. കാട്ടിലെ സ്ത്രീയ്ക്ക് രാജ്യം അര്ഹിക്കുന്നുണ്ടെങ്കില് അത്തരം പരി 

ക്ഷണങ്ങളെ അവള് നേരിടുക തന്നെ ചെയ്യും. 

4. നടേകത്തിലെ ശകുന്തള തരളചിത്തയും സരളഹൃദയയുമാണ്. 
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5, നയേകനെ വേണമെങ്കില് നമ്മുടെ ചിലര് ചെയ്യുമ്പോലെയും ശീ.മുണ്ട് 

ശേരി കാണുംപോലെയും കരുതിക്കുടി യുവതിവഞ്ചനം ചെയ്തു നടക്കു 

ന്ന ഒരുത്തനാക്കാമായിരുന്നു; പക്ഷെ അത് പിശാചക്ഥയേ ആവു. മനു 

ഷ്ൃകഥയാവില്ല 

6. ദുര്വ്വാസാശാപം കേള്ക്കാതിരുന്ന നായിക വികാരത്താല് ദുര്ബലയാ 

ണ്. ഇതിഹാസത്തിലെ അശരീരിവാക്ൃത്തിനുള്ള പ്രാധാന്യം മാത്രം 

ദുര്വാസാവിന്റെ ശാപത്തിന് നല്കിയാല് മതി. അല്ലാതെ മുണ്ടശേരി 

കരുതുന്നത് പോലെ ആരില് നിന്നും ഒന്നും ഒപിയെടുക്കാനുളളതല്ല 

ത്തു ശാപ. 

7. വ്യാസന് ചളിയില് ചവിടാതെ അകന്നു നിന്നു കാളിദാസന് ചളിയില് 

ചവിട്ടി, കാല് വെടിപ്പായി കഴുകി.ള 

മാരാരുടെ ഇത്തരം വാദങ്ങളൊന്നും മുണ്ടശ്ശേരിയുടെ 

നിരീക്ഷണങ്ങളെ മറി കടക്കാന് പോന്നതായിരുന്നില. സ്ത്രിയെ കുറിചുള്ള 

അഹേഹേത്തിന്റെ നിരിക്ഷണങ്ങളെലാം ബ്ാഹ്മണജ്ഞാനമണ്ഡാലത്തിലെ പര 

മ്പരാഗതസങ്കലങ്ങള് സ്വികരിക്കുന്നവയാണ്. സ്ത്രീയെ കേവലം പരീക്ഷ 

ണവസ്തുവാക്കുന്ന നിലപാടുകളാണ് മാരാര് ഈ പഠനത്തില് സ്വീകരിച്ചതെ 

ന്ന നിരീക്ഷണം ശദ്ധേയമാണ്ട മാത്രമല്ല, ശകുന്തള എന്ന സ്ത്രീയെ രണ്ടാം 

തരമാക്കുന്ന കാള്ദാസനന്റെ പുളിങ്ങ് പ്രയോഗത്തിലെ ആശയം, മാരാരും 

ആവര്ത്തിച്ചിടുണ്ട. അഭിജ്ഞാന ശാകുന്തളം രണ്ടാം അങ്കത്തില്, ഈന്തപഴം 

തിന്നു ചെടിച്ചവന് പുളിങ്ങ തിന്നാല് കൊള്ളാമെന്് തോന്നാറുണ്ടെന്ന് 

പറയുന്നത്, വിദുഷകനാണ്. നഗര-കാനനവ്യത്യാസം സ്തീിശരീരത്തിലാരോ 

പിച്ചും പുരുഷന്റെ കാമാസക്തി മു൯നിര്ത്തിയുമാണ് ഈ വിമര്ശനം വരു 

CO. പക്ഷെ ന്ത്രിക്കള വളരെ തരം താഴ്ത്തുകയും, അവമര ശരീരത്തെ 

യാം സാമുഹിക ഛരറപാടുകളെയും ആസ്പദമാക്കി വിലയിരുത്തുകയും ചെയ്ത 

തില് വലിയ അപാകതകള് കാളിദാസന് രണ്ടാംഅങ്കത്തില് വരുത്തിയിട്ടു 
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ണ്ട്, അതിനു സമാനമായി 1364 ല് മാരാര് “കാട്ടിലെ സ്ത്രിയുടെ രാജ്യാര്ഹ 

യോഗൃത അളക്കേണ്ട തുണ്ടെന്്” 10 പറയുമ്പോള് സ്ത്രിയെ വിലയിരുത്താന് 

പുരുഷനും അധികാര വ്യവസ്ഥയ്ക്കും തന്നെയാണ് അവകാശം എനന ചിന്ത 

ഉറപ്പിക്കുകയാണ്. മാരാരുടെ മനുഷ്യസങ്കലും അങ്ങനെ നോക്കുന്പോള് പുരു 

ഷന് മാത്രം ഉള്പെടുന്നതാണ്. പുരുഷന്റെ നിരീക്ഷണത്തിലോ സംരക്ഷണ 

ത്തിലോ വിലയിരുത്തലിലോ മാത്രമാണ് സ്ത്രീ കടന്നു വരുന്നത്, അവന് 

അളക്കുന്നതിനനുസരിച്ച് മാത്രമാണ് സ്ത്രീയ്ക്ക് മുല്യം ലഭിക്കുന്നത്. മുണ്ടശേ 

രിയുടെ സതീപക്ഷസമിപനത്തില് നിന്നും വളരെ വൃത്യയ്തവും പരമ്പരാഗത 

ധാരണകളിലധിഷിതവുമാണ് മാരാരുടെ ശാകുന്തളപഠനം എന് നിരീക്ഷി 

൭90. 

ആദ്യകാല മാസികകളുടെ ഘടും മുതലേ ശാകുന്തളക്ഥയെക്കുറിച്ചു 

ധാരാളം പഠനങ്ങള് ്ടായിടുണ്ടെങ്കിലും സ്ത്രീയുടെ പദവിയെ മുന്നിര്ത്തി 

പരിശോധിച്ച നിരീക്ഷണങ്ങള് കുറവായിരുന്നു. തൊള്ളായിരത്തിഅനപ 

തുകളോടെ രൂപപ്പെട്ട “പുരുഷന്റെ ചുമതല യായ സ്ത്രീയെ അവലംബ 

മാക്കി വൃതൃസ്തവും പ്രസിദ്ധവുമായ രണ്ടു നിരീക്ഷണങ്ങളാണ് മുണ്ടശ്േ 

ര്യുടേതും മാരാരുടേതെന്നും കാണാം. 

2.3 എഴുത്തഷുന്റെ ശാകുന്തളോപാഖ്ുാനം 

മലയാളത്തില് എഴുത്തച്ഛന്റെ ഭാരതം കിളിപാട്ടിലാണ് 

ശാകുന്തളകഥയുടെ സ്വതന്രതരപുനര്നിര്മ്മിതി ആദ്യമായി കാണുന്നത്. അതി 

നു മുമ്പ് രചിചതും എഴുത്തച്ഛനെ സ്വാധീനിച്ചതുമായ ഭാരതമാലയില് 

ശാകുന്തളോപാഖ്യാനം ചേര്ത്തിടില്ല എന്നാല് കണശുഭാരതത്തില് ശകുന്ത 

ളോപാഖ്യാനം ചേര്ത്തിട്ടുമുണ്ട്. എഴുത്തചു൭ന് ആധ്യാത്മരാമായണം കിളി 

പാട, ഭാരതം കിളിപ്പാട് എന്നീ കൃതികള് ഇതിഹാസങ്ങളുടെ സ്വതന്ത്രവും 
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മാക്കി, തന്റെ സാമുഹിക സാംസ്കാരിക ചുറുപാടുകളില് നിന്നു കോണ്ട് അവ 

യ്ക്ക് പുനരാവിഷദരണം നല്കുകയായിരുന്നു അദ്ദേഹം ചെയ്തതെന്ന് കാണാം. 

എഴുത്തകക്കലര് മഹാഭാരതം സംഭവപര്വത്തില് ജഇരുന്ൂറി 

എണ്പത്തിയൊന്പത് ഈരടിയിലാണ് ശാകുന്തളകഥ നിബന്ധിച്ചിടുള്ളത്. 

വ്യാസഭാരത കഥയുടെ സ്വതന്ത്രവും സംക്ഷിപ്പവുമായ പുനര്നിര്മ്മിതിയാ 

ണ് അദ്ദേഹം നിവവേഹിച്ചത്, മുലകഥയില് അനാവശ്യമെന്നു തോന്നിയ 

ഭാഗങ്ങള് അതേപടി പേക്ഷിച്ചു ഭക്തി, സദാചാരബോധനം, സതൃനീതി 

ധര്മ്മാചരണം തുടങ്ങ് തനിക്കു പറയാനുള്ള ഭാഗങ്ങള് വിശദമായി ചേര്ത്തു. 

അതായത് വ്യാസഭാരതത്തില് നിന്നും പ്രധാന ആശയങ്ങള് സ്വീകരിച്ചും 

ചിലത് തളളിക്കളഞ്ഞും തന്റേതായ കുട്ടിച്ചേര്ക്കലുകള് നടത്തിയും സര്ഗ്ഗാ 

ത്മകമായ പുനര്നിര്മ്മിതിയാണ് എഴുത്കച്ചന് നിര്വഹിച്ചത്, അദ്ദേഹം 

'വിപുലന ത്തിന് മാതൃകയാക്കിയത് കാളിലേസന്റെ അഭിജ്ഞാനശാകുന്ത 

ളം നാടകമാണെന്് ഡോ. ടിബി. വേണുഗോപാലപ്പണിക്കര് നിരീകിച്ചിട്ടു 

ണട്: എഴുത്കചന് സംക്ഷേപണത്തില് വരുത്തിയ മാഠങ്ങള് ഇപ്രകാരം 

ക്രോഡികരിക്കാം: 

8 മുലകൃതിയില് സവിസ്തരം പ്രതിപാദിച്ചിട്ടുള്ള പില ഭാഗങ്ങള് 

ഏഴുത്തചന് ന്നോ രണ്ടോ വാകുങ്ങളിലൊതുക്കി. 

1. ഉദമഭാരതത്തില് വിശദമായ് വ്വരിച്ചിട്ടുളള വനവര്ണനയും ദുഷ്യ 

ന്തന്റെ നായാടും പത്തു വരികളിലാണ് അദ്ദേഹം ചേര്ത്തത്. 

2. (ഉദാ വിശ്വാമിത്രനെ വശഗനാക്കാന് ഇന്ര്രൻ മേനകയെ നിയോഗിക്കുന്ന 

ഭാഗം ഇരുരുവരുടെയും ദ്ഘേ സംഭാഷണങ്ങളാല് നിബന്ധിതമാണ്. 

പ്രതേകിച്ചും മേനക അതിലെ ഭവിഷ്യത്തുകള് ചുണ്ടിക്കാണിക്കുന്ന 

ഭാഗങ്ങളും വായുഭഗവാനോട സഹായമഭ്യര്ത്ഥിക്കുന്ന ഭാഗങ്ങളും ഒഴി 
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വാക്കിപ്രസ്തത ഭാഗം എഴുതച്ചന് രണ്ട ഈരടികളിലാണ് ചേര്ത്തി 

ടുളളത്.12 

@ മുലകഥയിലെ ചിലഭാഗങ്ങള് പൂര്ണമായും ഒഴിവാക്കി. 

1. ഉദ ശകുന്ത്ളാനസ്ധീകരണത്തിനായി അശരീരിയുണ്ടായ സന്ദര്ഭ 

ത്തില്, ശകുന്തളാവ്യത്താന്തം തനിക്കറിയാമായിരുന്നിട്ടും പറയാ 

CAINE സദസ്യരില് ശകുന്തളയെപ്രതി, ദുര്വിചാരശങ്ക ഭയന്നിടു 

ണെന്ന മുലത്തിലുള്ള ഭാഗം എഴുത്തച്ഛന് ഉപേക്ഷിക്കുന്നു. പകരം 

അശരീരി കേടയുടന് തന്നെ സന്തോഷത്തോടെ പത്നിയോടും 

പുത്രനോടുമൊപ്പം കഴിഞ്ഞു പോന്നുവെന്നു പറഞ്ഞ് ആബ്യാനം 

അവസാനിപ്ിക്കുന്നു. 

2, ഉദ മുലകഥയില് ദുഷുന്തന് ശകുന്തളയെ കണ്ടമാത്രയില് 

തനിക്ക് അനുരാഗമുണ്ടായതിനാല് അവളാരാണെന്ന അന്വേഷണ 

മാട് നടത്തുന്നത്. സ്വജന നകഥ അവള് തനെ വിവരിച്ച ശേഷം 

മാത്രമാണ് ക്ഷത്രീയസ്ത്രീയാണെന്ന വിവരം വെളിപ്പെുത്തുന്നത്. 

എന്നാല് എഴുത്തച്ഛന്റെ ദുഷ്യന്തനാകട്െ, ക്ഷതിയ സ്ത്രീ കളിലലാ 

ത തനിക്ക് 'ചിത്തജതാപമുണ്ടാവില്െന്ന് ഉറപ്പിക്കുന്നു, ഈ ഭാഗത്ത് 

എഴുത്തച്ഛന് കാളിദാസന്റെ അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളം ഉപജിവിച്ചിട്ടു 

ണ്ടന്ന് ഡോ ടി ബി വേണുഗോപലേപ്രണിക്കര് അഭിപ്രായപ്പെടു 

ന്നുണ്ട്.13 

ജനമേജയന്റെ ആവശ്യപ്രകാരം വൈശമ്പായനൻ പറയുന്ന 

രീതിയിലാണ് മഹാഭാരതകഥ മുലകൃതിയില് നിബന്ധിച്ചിരിക്കുന്നത്. 

എന്നാല് എഴുത്തച്ഛനാകട്ടെ, കിളിയോടുള്ള ഭാഷണം കഥാപാത്രങ്ങളുടെ 

സംഭാഷണം, കവിഭാഷണം എന്നിവയിലുടെയാണ് കഥാഗതി ന്യന്തരിക്കു 
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ന്ത്. പലഭാഗത്തും എഴുത്ച്ഛന് എന്ന കവിയുടെ ശക്തമായ ഭാഷണമാണ് 

ഉയര്ന്നുകേള്ക്കുന്നത്. 

ചുരുക്കത്തില് വ്യാസദഭാരത്തിനുള്ളില് കാളിദാസനാടകവും 

ചേര്ത്ത് സ്വന്തമായ പുനരിനിര്മ്മിതിയാണ് എഴുത്തച്ഛന് നിര്വഹിച്ചതെന്ന് 

നിതീക്ഷിക്കാം. 

2.4 ഭാരതംഗാഥയും ശാകുന്തളവും 

കനരവപാണ്ഡവകഥ അടിസ്ഥാനമാക്കി സ്വന്തമായ കല്നകള്ക്ക് 

പ്രാധാന്യം നല്കി രചിച്ച കാവ്യമാണ് ഭാരതംഗാഥ.വ്യാസഭാരതത്തിലെ പ്രധാ 

നകഥാഭാഗങ്ങള് ചേര്ത്ത് പ്രത്യേക ഉപശീര്ഷകങ്ങളിലായി ഘടിപ്പിച്ച 45 

അദ്ധ്യായങ്ങളും 566൦ ഈരടികളുമാണ് പസ്തുത കൃതിയിലുള്ളത്. 

സംഭവമാദിയായ് സാഹാരത്തോളവ്ും 

സംക്ഷേപമായിടു ചെല്ലുനെന്നാല്” 14 

എന്നിങ്ങനെ ഭാരതകഥ, സംഭവം മുതല് സംഹാരം വരെ 

സംക്ഷേപിക്കുകയാണ് താന് ചെയ്യുന്നതെന് പറയുന്നതില് നിന്ന് തന്നെ; 

തന്റേതായ പുനര്നിര്മ്മിതിയാണ് കവി ഉദ്ദേശ്vിച്ചതെന്നു കാണാം. 1974ല്, 

കേരളസാോഹിത്യഅക്കാഡമി ചെറുശേരി ഭാരതം എന്ന പേരിലാണത് apc 

റക്കിയത്. 

ഭാരതംഗാഥയുടെ മുന്നാംഅധ്യായത്തില് ശാകുന്തളോപാഖ്യാനം എന്ന് 

ശീര്ഷകത്തില് തന്നെയാണ് കഥാഖ്യാനം നിര്വഹിച്ചിട്ടുളളത്. മഹാഭാരതം 

മുലകൃതിയെക്കാളുപര്!, കാളിദാസന്റെ അഭദിജ്ഞാനശാകുന്തളം എഴുത്തു 

ന്റെ ഭാരതം കിളിപ്പാട് എന്നി കൃതികളാണ് ശാകുന്തളോപാഖ്ുാനരചനയ്ക്ക് 

ഭാരതഗാഥ ഉപജീവിച്ചിടുള്ളത്. നായാട്ടിനു പുറപ്പെടു ദുഷ്യന്തന് കണ്വതപോ 

വനത്തിലെത്തുന്നതും മറു മുനിമാരെ വന്ദിച്ച ശേഷം കണ്ഡാശ്രമത്തില് ശകു 
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ന്തളയെ കാണുന്നതും ദാരതം കിളിപാട്ടിന്റെ മാതൃകയിലാണ് രചിച്ചത്. ശകു 

ന്തളയുടെ ജനനക്ഥാവിവരണത്തില് വസിഷ്ഠ-വിശ്വാമിത്രന്മാരുടെ ശത്രുതാ 

കാരണമായി സൂചിപ്പിക്കുന്ന കഥ കവി പ്രത്യേകം ചേര്ത്തതാണ്. വസിഷനി 

ല് നിന്നുണ്ടായ ദുരനുവേമാണ് ബ്രഹര്ഷിയാകണമെന്ന മോഹം വിശ്വാമിത്ര 

നിലുണ്ടാക്കിയത്. 94 ഈരടികളിലാണ് വസിഷ്ഠനും വിശ്വാമിത്രനും കാമധേ 

നുവിന് വേണ്ടി യുദ്ധം ചെയ്യ കഥ വിവരിക്കുന്നത്. പ്രസ്മുതഭാഗം മുലകഥയി 

ലോ, എഴുത്തച്ഛന്റെ കിളിപ്പാട്ട്ലോ, അഭദിജ്ഞാനശാകുന്തളത്തിലോ പരാമര് 

ue lesan ley. 

ദുര്വാസാവിന്റെ VAIGIN MhaYo QU@ycwmoM രീതിയിലാണ് 

ഭാരതഗാഥയില് ചേര്ത്തുകാണുന്നത്. കാളിദാസന്റെ ശകുന്തള Dottyamoan 

ക്കുറിച്ച് ഓര്ത്തിരുന്ന് ബാഹ്മണപുജ ചെയ്യാതിരുന്നതിനാലാള്് ശാപം ഏല് 

ക്കുന്നത്. ഗാഥയിലാകളെു, തന്റെ മോതിരം പുഴയില് വീണുപോയപോള് അവ 

ശ് അലറിക്കരഞ്ഞതിനാലാണ് മഹര്ഷി ശപിക്കുന്നത്, കൊട്ടാരത്തിലെ 

ത്തിയ ശേഷം അവള് യഷ്ൃന്തനോട സംസാരിക്കുന്നത് കേരളത്തിലെ നാട്ടിന് 

പുറത്തെ ഒരു വീട്ടമ്മയെ പോലെയാണ്. 

ക്ഷോണിവന് തന്നുടെ ചാരത്തു ചെന്നിട്ടു 

തൂണും മറഞ്ഞങ്ങു നിന്നു ചൊന്നാൾ 

കാന്താരം തന്നില് നിന്നെനെന്്യമ്പോടു 

ഗാന്ധര്വമായിട്ു വേട്ടു പിന്നെ 

ഇഷ്ടമായി മേവുനന്നൊരെന്നയുമിങ്ങനെ 

യിട്ടും കളഞ്ഞു നി പോന്നതെന്തേ 15 

വനത്തില് വെച് തന്നെ വിവാഹം ചെയ്തെങ്കിലും അവിടെ 

ഉപേക്ഷിച്ചു പോന്നതെന്തെന്ന് ചോദിക്കുന്ന രംഗം വാതിലിനു മറഞ്ഞു നിന് 

സംസാരിക്കുന്ന നാടന് വീട്മ്മയെ, എന്ന പോലെയാണ് അവതരിപ്പിച്ചിട്ടു 

ളളല്, പിന്നീട് ശകുന്തളയെ തിരിച്ചറിയാതെ രാജാവ് തിരസ്തരി ച്ചപ്പോള് അവള് 
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മടങ്ങുന്നു. മോതിരം തിരിച്ചു കിട്ടിയപ്പോൾ പഴയക്ഥകളെല്ലാം ഓര്മ്മ വന്ന 

രാജാവ് അവരെ തെരഞ്ഞ് കാടു തോറും നടക്കുന്നു.അങവസാനം ഭാര്യയെയും 

പുത്രനെയും കണ്ടെത്തി രാജ്യത്തിലേക്ക് കൂട്ടികൊണ്ടു വരുന്നു. 

മഹാഭാരതകഥയിലെ ശാകുന്തളോപാഖ്ൊനം 348 ഈരടികളിലാക്കി 

സംക്ഷേപിക്കുന്നതിന് ചില ദാഗങ്ങള് വിടുകളയാനും പുതിയ ആശയങ്ങള് 

കുട്ടിക്ചേര്ക്കാനും ഗാഥാകാര്ല് ശമിച്ചിടുണ്ടെന്നു കാണാം. ആദുന്തര സൂച 

നകള് വെച്ച് ഭാരതഗാഥ രചിച്ചത് ഒരു ബ്വാഹണനാണെന് ചിറക്കല് ടി ബാല 

കൃഷ്ന് നായര് നിരി്ക്ഷിച്ചിട്ടുണ്ട. ജാതിശ്രേണിയില് ബാഹ്മണര്ക്ക് പ്രാധാന്യ 

മുണ്ടായിരുന്നതിന് ഭാരതംഗാഥയില് പ്രമേയപരമായി ചില തെളിവുകളുണ്ട്. 

ധര്മ്മപുത്രരുടെ രാജസുയത്തോടനുബന്ധിച്ച കഥാഭാഗത്ത് കേരളം വാണ 

ത്രിഗര്ത്തന് എന്ന രാജാവിന്റെ യും മകളുടെയും കഥ പറയുന്നുണ്ട് ത്രിഗര്ത്ത 

നന് അഗ്നിഭഗവാനന്്റെ സഹായമുണ്ടായിരുന്നു. അണി, ബ്രാഹ്മണവേഷത്തില് 

തിഗര്ത്തപുത്രിയുമായി സംസര്ഗം ചെയ്യുകയും കാടാരത്തിലുളളവര് 

അത് കണ്ടുപിടിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു, ആ ബ്രാഹണ൯ന് അഗിയാണെന്ന 

റ്ഞ്ഞപ്പോള് ത്രിഗർത്തൻ സന്തോഷിക്കുകയും അഗ്നിയെ ആദരിക്കുകയും 

ചെയ്തു. അന്ന് മുതല് അഗ്നി രണ്ടു നിയമങ്ങള് കേരളത്തില് ഏര്പ്പെടുത്തി. 

കേരളത്തില് ബഹ്ണസ്ത്രീകള് മാത്രം ചാരിത്രവതം അനുഷ്ഠിച്ചാല് മതി. 

മറൊന്ന് കേരളത്തിലെ ക്ഷത്രീയ സ്ത്രീകളുടെ ഭര്ത്താക്കന്മാരായി ബ്രാഹഎ 

ണര് മാറമടു. ഇങ്ങനെ രണ്ടു നിയമങ്ങള് കവി ഇപ്രകാരമാണ് ചേര്ത്തത്. 

ആരണനാരിമാരശെന്നിയെ (യു 

കേരളം തന്നിലിന്നാദിയായി 

ചാരിത്രം ചിന്തിച്ചു നില്ക്കേണ്ടതിലതയന് 

കാരുണ്യം കൊണ്ടതു തേറിനാലും 

പാതിവ്രത്യത്തിന&റെ ഭംഗത്തെക്കൊടണ്ടൊരു 

പാതകമില്തു തേറിനാലും. 
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മറ്റൊന്ന്, 

കേരളഭൂമിയില് ക്ഷത്രീയനാരികള്- 

BHIOENMIEEIS കാറ തല് 

ഇപ്രകാരമുള്ള വരികള് കേരളത്തില് ബാഹണര്ക്ക് കുടുതല് 

പ്രാധാന്യം ലഭിക്കുന്ന കാലത്തു രചിച്ചതിനാലാണെന നിരീക്ഷിക്കാം. കേര 

ത്തില് മരുമക്കത്തയേം ഉണ്ടാവുകയും നമ്പൂതിരിമാര് സംബന്ധസബ്പദായം 

സ്ധീക്രിക്കുകയും ചെയ്യ സവ്വിശേഷ ചരിത്ര-സാമുഹിക സാഹചര്യവുമായി ചേര്ത്തു 

വ്ച്ചാല് ഈ പ്രകരണത്തിന്റെ അര്ഥം ലഭിക്കുമെന് കെ വി ദിലീപ് കുമാര് 

നിതീക്ഷിച്ചിടുണ്ട്. മാത്രമല്ല ഇരുപതാംനൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആല്യപകുതിയിലും ഇപ 

കാരം ബ്രാഹ്മണര്, ക്ഷത്ീയ സ്ത്രീകളുടെ ഭര്ത്താക്കന്മാരായിരുന്നു എന്ന 

വസ്തുത്ര കാണിപ്പയൂരിന്റെ ആത്മകഥയിലും മറും പരാമര്ശിക്കുന്നുണ്ട്.18 

കട ശാകുന്തളം -ആനുദിവസത്തെ ആടുക്കഥ 

ശാകുന്തളക്ഥയുടെ ശ്രദ്ധാര്ഹമായ മറൊരു പുനരാവിഷ്ഠാരമാണ് 

ശാകുന്തളപതനറുദിവസത്തെ ആടുക്കഥ. തിന് ത്മടക്കഥകള് എന് പേരി 

ൽ ഡോ. എസ്. കെ. നായര്, പ്രൊഫ. ആനന്ദക്കുട്ടന് നായര്, അക്കിത്തം എന്നി 

വര് സമാഹരിച്ച കൃതികളുടെ ആമുഖത്തില് ഇതിന്റെ രചയിതാവ് കല 

ക്കത്ത് കുഞ്ചന് നനമ്പ്യാരാണെന്ന് ഉള്ളൂര് കരുതുന്നതായി രേഖപ്പെടുത്തി 

യിട്ടുണ്ട്. അത് ഇപ്രകാരമാണ്: 

കര്ത്താവിനെ പറി ഇപ്പോഴും തീര്ഞ്തൊന്നും പറയാറായിട്ടില്ല. ഉള്ളൂര് 

നിഷ്ഠൃഷപര്ശോധന നടത്തി അഭിപ്രായമപടുന്നു രാഘവന് നമ്പ്യാരുടെ കൃതിയല്ാ 

ശാകുന്തളമെന്ന്. രാമപാണിവാനോയ കുഞ്ചന് HTL LOMIOIS അന്ത്യകാലകൃതിയാണെ 

ന്നത്േ അദ്ദേഹം പ്രസ്മാവിക്കുന്നത്രാമപാണിവാദനും കുഞ്ചനമ്പ്യാരും രണ്ടു വ്യക്തി 

കളാണെങ്കില് ശാകുന്തളം രാമപാണിവാദണ്റെ എന് പറഞ്ഞാല് കൂടുതല് യുക്തി 
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യുക്തമാകും.17₹ അതിനര്ത്ഥം കുഞ്ചന് നമ്പ്യാര് അത്തരമമാരു കൃതിയെഴു 

താന് സാധൃതയില എന്ന തന്നെയാണെന്ന് കരുതാം. 

അതേസമയം ഡോ. എസ്. കെ നായര് കലക്കത്ത് താഘവന്൯ന് 

നമ്പ്യാരുടേതാണെന്് ചോലുയരുപേണ് പ്രസ്തുത ആടുക്കഥയെന്ന് സൂചിപ്പി 

ക്കുന്നുണ്ട്. 18 കാളിദാസന്റെ അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളം നാടകത്തെ പ്രധാനകഥ 

യായി നിലനിര്ത്തി നിരവധി പരിവര്ത്തനങ്ങള് വരുത്തിയാണ് തൂറ് ദിവസ 

ത്തെ ആടുക്കഥ രചിച്ചിട്ടുള്ളത്. ദുഷ്യന്തരാജാവിന്റെ നായാടു കണ്പാശ്രമ പ്രവേ 

ശനം, ശകുന്തളാസമാഗമം അഭിജ്ഞാനം നല്കിയ ശേഷമുളള വേര്പാട്, ദുര് 

വാസാവിന്റെ ശാപം, രാജാവിന്റെ നഗരത്തിലേക്കുള്ള തിരിച്ചുപോക്ക്- ഇത്ര 

യും ഘട്ടങ്ങള് മാത്രമാണ് ആടുക്കഥയുടെ പ്രധാനകഥാദാഗത്ത് ചേര്ത്തി 

ടുളളു രാജാവ് നഗരത്തിലേക്ക് തിരിച്ചുപോകുന്നതോടുകുടി ആടുക്കഥ അവ 

സാനിക്കുന്നു. അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളത്തിലെ വളരെ പ്രധാനപ്പെടുതെന് കവി 

ക്ക് തോന്നുന്ന ഭാഗങ്ങള് മാത്രമെടുത്താണ് ആറ് ദിവസമായി തിരിച്ചിട്ടുളളത്. 

അതിനനുസരിച്ച് ക്ഥാഗതി നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നു, ഓരോ ദിവസത്തിലും 

ദുഷ്യന്തരാജാവ് ഒരോ രാക്ഷനന്മാരുമായി ഏല്ദുമുടുന്നു. കാളിദാസകൂതി 

യില് രണ്ടാം അങ്കുത്തിലാണ് കണ്ഡബതപോവനമേഖലയിലെ രാക്ഷസന്മാരുടെ 

ശല്യത്െക്കുറിച് പരാമര്ശമുളളത്. അവരില്നിന്നും രക്ഷനേടാന് ആശമ 

ത്തിലെ മുനികള് ദുഷുന്തനോട് സഹായം അദ്യര്ത്ഥിക്കുന്നുണ്ട. ആടുക്കഥ 

യിലാകടെ, ദുഷ്യന്തന് എന്ന നായകന് ഒരു പ്രതിനായകനെ കവി സൃഷ്ടിക്കു 

ന്നുണ്ട്. ദക്ഷോനാഥന് എന്നാണ് ആ രാക്ഷസരാജാവിന്റെ നാമധേയം. തന്നെ 

ഇന്ന് പോലും ഭയമാണെന്നതില് അയാള് അഭിമാനം കൊള്ളുന്നുണ്ട്. അയാ 

ള്ക്കും തപസപുത്രിയായ ശകുന്തളയില് താല്പര്യമുണ്ട്. കണ്പതപോ 

വനത്തെ തകര്ത്ത് ശകുന്തളയെ തനിറേതാക്കുക എന്നതാണ് രാക്ഷസ രാജാ 

വിന്റെ ലക്ഷും. മധുകരന്, വജദംഷ്ട്രന്,മായാവി, വീരബാഹു, ടക്ഷേോ 

നാഥന് എന്ന് രാക്ഷസന്മാരും ധുമകേശ! എന്ന രാക്ഷസിയും വിവിധ സല 
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ങ്ങളിലായി ദുഷ്യന്തനോട് ഏരുമുടുന്നു. ദുഷൃന്ത്നെപ്പോലെ തനെ ശകുന്തള 

യ പ്രണയിക്കുന്ന പ്രതിനായകനെ സങ്കല്പ്പിച്ച ശേഷം, നിലവിലുള്ള പ്രണയ 

കഥയ്ക്ക് സമാന്തരമായി മറൊരു കഥ പറയുകയാണ് ആൂടുക്കഥാകാര൯ന് 

ചെയ്തത്. കുടാതെ രാമനെ സമീപിച്ച ശുര്പ്രണഖയ്ക്ക് സമാനമായി ധ്രമവതി 

എന്ന രാക്ഷസ് ദുഷുന്തനെ കാമാര്ത്ഥം സമീപിക്കുന്നുണ്ട്. അവള്ക്ക് ശൂര്പ്പ 

ണഖയ്ക്കു സംഭവിച്ചതിനു സമാനമായി ശരിരഛേദം ഉണ്ടാകുന്നു.എല്ലാ 

രാക്ഷസന്മാരെയും നിഗ്രഹിക്കുന്നതോടൊപ്പം തന്നെ പ്ധാനകഥയിലെ 

സംഭവങ്ങളും നടക്കുന്നുണ്ട്. എന്നാല് കാളിദാസനാടകകഥ മുഴുവനായും 

വിവരിക്കുന്നുമില്ല. യുര്വ്വാസാവിന്റെ ആഗമനം, ശാപം, ശാപമോക്ഷം എന്ന് 

ങ്നെയുള്ള ഭാഗങ്ങളോടെ, പ്രധാനകഥ അവസ്ധാനിക്കുന്നു. 

2.5.1 കഥാസംഗ്രഹം ഒന്നാംദിവസം 

ചന്ദവംശരാജാവായ ദുഷുന്തന് നായാട്ടിന് തേരാളിയുമൊന്നിച്ചു 

വനത്തിലെത്തി. ഒരു കുഷ്ടമൃഗടത്തെ പിന്തുടര്ന് അതിനെ ശരമെയ്ത് വീഴ്ത്താ 

നൊരുങ്ങിയപ്പോള് കണബ്ഡശിഷ്യന്മാര് തടഞ്ഞ്, ആശമമൃഗത്തെ വധിക്കരു 

തെന്നി അപേക്ഷിച്ചു. തുടര്ന്ന് രാജാവ് ആശ്രമത്തിലേക്ക് പോയെങ്കിലും 

കണ്വന് ശകുന്തളയുടെ ദോഷപരിഹാരം നടത്താന് മറെങ്ങോ തീര്ത്ഥാടന 

ത്തിന് പോയിരിക്കുകയായിരുന്നു. ആ തപോവനത്തിനു സമീപമുള്ള കാട്ടില് 

അതിമായനെന്ന ഒരു രാക്ഷസന് പാര്ത്തിരുന്നു കണ്ബന് ആൃശമത്തിലില്ല 

എന്നറിഞ്ഞ് അവൻ ശകുന്തളയെ അപ്ഹരിക്കുന്നതിന് മധുകരന് എന്ന 

അയച്ചു. ശകുന്തളയും തോഴിമാരും ദുഷുന്തനുമുള്ള പശ്ചാത്തലത്തില് മധു 

കര്ന് അവളെ ആക്രമിക്കുകയും ദുഷ്യന്തന് രാക്ഷസനെ പലായനം ചെയ്യി 

ക്കുകയും ചെയ്തുതുടര്ന്ന് രാജാവ് കന്യകമാരുടെ സ്വാഗതസല്ക്കാരങ്ങള് 

സ്വീകരിച്ചു. 
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2.5.2 രണ്ടാംദിവസം 

ദുഷ്ന്തന് കണ്വാശ്രമത്തിലെ കന്ുയകമാരോട സംസാരിക്കുക വഴി, 

ശകുന്തളയുടെ മാതാപിതാക്കള് മേനകാവിശ്വാമിത്രന്മാരാണെന് മനസിലാ 

കുന്നു. അവള് ക്ഷത്രിയസ്ത്രിയാണെന് മനസിലായതോടെ രാജാവ് . സന്തോ 

ഷവാനാകുന്നു. അതേസമയത്ത് ദുഷ്യന്തന് അടിച്ചോടിച്ച മധുകരന് അതിമാ 

യന്റെ സമീപത്തെത്തി നടനവ വ്വരിക്കുന്നു. കൂടുതൽ ആള്ബലത്തോടെ 

വീണ്ടും ദുഷയന്തനിഗ്രഹത്തിനായ് പഫുറപെടുന്നു. ഈ സമയത്ത് ശകുന്തള 

യാം തോഴിമാരും വൃക്ഷങ്ങള് നനച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുകയായിരുന്നു. തൃക്ര 

മണോത്സുകരായി വന്ന രാക്ഷസന്മാരെ രാജാവ് ആക്രമിച് തോല്പ്പിച്ചു. 

അതോടെ കണബ്വാശ്രമവാസികള്ക്ക് സംതൃപ്പിയായി. 

2.5.3 മുന്നാാദിവസം 

ശകുന്തളയ്ക്ക് തന്നില് പ്രേമയുണ്ടെന് ദുഷ്യന്തന് പ്ല ലക്ഷണങ്ങള് 

കൊണ്ട് അനുമാനിച്ചു, അദ്ദേഹത്തിന് ഉറക്കം കുറഞ്ഞു. ശകുന്തളാചിന്ത 

തന്നെ എപ്പോഴും വിദുഷകനായ മാഡവ്യന് നായാട്ടു കാരണം മടുപ്പു വന്നു 

തുടങ്ങിയിരുന്നു, ശകുന്തളയുടെ സനന്ദര്യാതിശയത്തെപ്പറി രാജാവ് മാഡവ്യ 

നോട് സംഭാഷണം നടത്തുമ്പോള് ധുമ്രകേശി വരുന്നു. തന്റെ ഭര്ത്താവായ 

മഗധുകരന്റെ മരണത്തിന് കാരണക്കാരനായ ദുഷന്തനോട പക വീട്ടാന് 

വന്നവങളെങ്കിലും രാജോവിനെ കണ്ടപ്പോള് കാമാര്ത്തയാകുന്നു. ശകുന്തളയുടെ 

വേഷമണിഞ്ഞ് അവള് ദുഷ്യന്തനോട പ്രണയാഭ്യര്ത്ഥന നടത്തുന്നു.അവള് 

മായാവിയാണെന്ന് മാഡവ്യന് മനസിലാകുകയും രാജാവ് അവളുടെ മുക്കും 

മാലയം അറുത്തു കളയുകയും ചെയ്യുന്നു, തപന്വികള് രാജാവിനെ അന്നു 

ഗഹിച്് പുഷ്ടഫലാദികള് കാഴ വച്ചു. രാജാമാതാവിന്റെ സന്ദേശമനുസരിച്ച് 

നഗരത്തിലേക്ക് പോകേണ്ടതുണ്ടായെങ്കിലും രഷ്യന്തന് ആശ്മം വിടാന് 
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മനന്റ് വന്നില്ല, മുനികാര്യത്തിനെന്ന മട്ടില് അദ്ദേഹം താമസിക്കുകയും മാഡ 

വ്ൃനെ നഗരത്തിലേയ്ക്ക് പറഞ്ഞയക്കുകയും ചെയ്തു മധുകരന്റെ മര 

ണവാര്ത്തയറിഞ്ഞ് സഹോദരനായ വജംദംഷ്ടന് പക വീട്ടാന് വന്നു. 

ദുഷ്ന്തന് അവനെയും നിഗ്രഹിച്ചു. കുറെനാള്കുടെ ആശമത്തില് 

താമസിച്ചു. 

2.5.4 നാലാം ദിവസം 

ദുഷ്യന്തന് രാവിലെ വിജനസ്ഥലത്ത് ഇരിക്കുമ്പോള് ശകുന്തളാര്ത്ഥമുള്ള 

അനുരാഗചിന്ത അദേഹത്തെ അലട്ടി.മാലിനിതിരത്തുള്ള വളളിക്കാടിലില് 

മാരതാപപരവശയായി ശകുന്തള സഖിമാരുടെ ശുശ്രുഷയേറ് വിശ്രമിക്കുന്ന 

രംഗം രാജാവ് നേരിട് കണ് സ്വയം തൃപ്നായി. ആ സമയത്ത് അതിമായന്റെ 

പ്തിപുരുഷനായ മായാവി എന്ന രാക്ഷസന് രാജാവ് നോക്ക്യിരിക്കെത്ത 

ന്നെ ശകുന്തളയെ മായകൊണ്ട് മറച്ചു. കാമുകനായ ദുഷ്യന്തന് ആകെ വിഷ 

ണനായ്ി. പെടന്ന് ദേവവാകും കേട്ടു, മായാവിയുടെ മായാപ്രയോഗത്തില് 

നിന്ന് ശകുന്തള രക്ഷ നേടി എന്ററിഞ്ഞു പലായനം ചെയ്തുകൊണ്ടിരുന്ന 

മായാവിയെ ആഗ്നേയാസ്ത്രം കൊണ് ദുഷ്യന്തന് വധിച്ചു. വളളിക്കുടിലില് 

വിശ്രമിച്ചിരുന്ന പ്രണയിനിയെ രാജാവ് പിന്നിട് സമീപിക്കുന്നു. 

ടട അഞ്ചാംദിവസം 

വിരഹാതുരയായ ശകുന്തള വളളിക്കുടിലില് സഖികളുമൊത്ത് 

വിഷാദമഗ്നയായ് ഇരിക്കയാണ്. രാജാവിണെ സബിയുമട മനോഗതം അറിയി 

ക്വാനുളള ഉപായമാലോചിക്കുന്നു. ഒടുവില് പ്രേമലേഖനം കുറിക്കാന് 

അവര് തീരുമാനിക്കുന്നു, ഇതെല്ലാം വള്ളിക്കുടിലില് മറഞ്ഞു നിന് കേടു 
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രഷ്ന്തന് പെടുന്ന അവരുടെ മുന്പില് വന തറ അനുരാഗതിവ്രത വെളി 

പ്പെടുത്തുന്നു. 

അതേസമയം മധുകരപത്നിയായ ധുമകേശി അതിമായന്റെ മുന്നില് 

സങ്കടം ബോധിപ്പിച്ചു. ശകുന്തളാപഹ്രണത്തിന് യത്നിച്ചപ്പോള്ൾ ദുഷ്യന്തന് 

തന്നെ അംഗഭഗപ്പെടുത്തി എന് അവള് രാക്ഷസാധീശനെ അറിയിച്ചു. അതി 

മായന് പകവിട്ടാന് പുറപ്പെടു. 

വള്ളിക്കുടിലില് ദുഷന്തനെയും ശകുന്ത്ളയെയും തനിച്ചാക്കിയിടു 

സഖികള് പോയി. അപ്രതിക്ഷിതമായ ഗയതമിയുടെ വരവില് രാജാവ് 

വള്ളിക്കുടിലില് മറയുകയും; ശകുന്രള കാമുോേകനോടെന്ന പോലെ 

വളളിക്കുടിലിനോട് യാത്ര പറയുകയും ചെയ്തു. 

അതിമായാണനേന്ന രാക്ഷസന് കണ്വാശ്രമം ആക്മിച്ച,. രഷുന്ത൯ന് 

അവനെ സൈസന്ൃത്തോടെ ആക്രമിച്ചോടിച്ചു.അന്ന് രാത്രി ദുഷ്യന്തന് 

ശകുന്തളയെ ഗാന്ധര്വ്വമായ്ി പരിണയിച്ചു. 

2.5.8 ആറാം ദിവസം 

ശകുന്തളയുമൊത്ത് സന്തോഷത്തോടെ കഴിഞ്ഞ രാജാവിനോട് 

മുനിമാര് വന് നന്ദി അറിയിച്ചു. രാക്ഷസാക്രമങ്ങള് പരിഹരിച്ചതില് സന്തോ 

ഷ്മറിയിച്ചു. തുടര്ന് രാജാവ് ശകുന്തളയോട യാത്ര ചോദിക്കുന്നു. ആ സമ 

യത്ത് രാക്ഷസ രാജാവായ അതിമായന് ശകുന്തളയെ എങ്ങനെയെങ്കിലും 

സ്വാധിനപ്പെടുത്താന് ശമിക്കുകയായിരുന്നു. വീരബാഹു എന്ന അനുചരന് 

ദുഷ്യന്തനെ ആകമിച്ച് ബന്ധിച്ചുകൊണ്ടു വരാമെന്ന പറയുന്നു. അതിമായന് 

അനുമതി നല്കുന്നു. 

115



ദുഷ്യന്തന് ശകുന്തളയോട് യാത്ര പറയുന്നു. പിരിയുമ്പോള് ഒരു മോതിരം 

നല്കി അതിലെഴുതിയിട്ടുളള നാമധേയത്തിലെ ഓരോ അക്ഷരവും ഓരോ 

ദിവസവും എണ് ഒടുവിലത്തെ അക്ഷരമാകുമ്പോള് കൊട്ടാരത്തിലേക്ക് 

ശകുന്തളയെ കൊണ്ടുപോകാന് പുരോഹിതന് തന്നെ വരുമെന്ന് ദുഷുന്തന് 

അവളെ സമാശ്വസിപ്പിച്ചു പ്രിയവിരഹം കൊണ്ട് അദേഹത്തെ തനെ ചിന്തി 

ച്ചു കൊണ്ടിരുന്നശകുന്തളയ്ക്ക് അതിഥിയായിവന്ന ദുർവാസാവിനെ മാനി 

ക്കാന് കഴിയാതെ വന്നു മഹര്ഷി കോപിച്ചു, ഭര്ത്താവ് അവളെ ഓര്ക്കാതെ 

പോകടെുെ എന ശപിച്ചു. മുദ്രമോതിരം കാണിച്ചാല് സൂരണയുണ്ടാകുമെന്നു 

ശാപമോക്ഷം നല്കി. ദുഷ്യന്തന് മാര്ഗമധ്യേ ആകുമിച്ച രാക്ഷസരെ നിഗ്രഹിച്ച് 

നഗരത്തിലെത്ത് മാതാവിനെ വന്ദിച്ച്. 19 

സൂക്ഷമായി നിരിക്ഷിക്കുമ്പോള് ശാകുന്തളകഥ മുഴുവനായും 

പറയുക എന്നതിനേക്കാളുപരി ഓരോദിവസവും യുയോത്സുകമായി അവ 

തരിപ്പിക്കുക എനതായിരുന്നു അടുക്കഥാരനാലക്ഷുമെന് കരുതാം. വീര 

രസപ്രധാനമാണ് ആടുക്കഥ. 

2.8 ശാക്കുന്തളകഥ-കൈകൊട്ുിക്കളിപ്പാടില് 

തിരുവാതിര്പൊട്ടുകളുടെ രചനയിലൂടെ പ്രശസ്തിയാര്ജ്ജിച്ചു 

വ്ൃക്തിയാള്് മച്ചാടു ഇളയല്. ശാന്തമ്പിളളി നാരായണന് ഇളയതെന്നാണ് അദ്ദേ 

ഹത്തിന്റെ മുഴുവന് പേര്. 1750 മുതല് 1843 വരെയാണ് അദ്ദേഹത്തിന്റെ ജീവി 

തകാലം. 1977ല് വിദ്വാന് മച്ചാടെളയത്-ജീിവിതവും കൃതികളും എന്ന പേരില് 

സി. പി. കൃഷനെളയത് അദ്ദേഹതെക്കുറിച്ചും കൂതികളെക്കുറിച്ചും സമ 

ഗ്പഠനം തയ്യാറാക്കിയിട്ടുണ്ട്. പ്രസ്മുതകൃതിയില് ഇളയതിനെക്കുറിച്ച് നീരി 

കടിക്കുന്ന കാര്യങ്ങള് ഇപ്രകാരം വിവരിക്കാം. 
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൦ പുത്തേഴത്ത് രാമന് മേനോന്; ശക്തന്തമ്പുരാന് എന ജീവചരിത്രഗന്ഥ 

ത്തില് മചാട് ഇളയത് അസാമാന്യമായ കവിതാവാസനയും സാഹിത്യാ 

ഭിരുചിയും കലര്ന്ന കലാകാരനായിരുന്നു എന് അഭിപ്രായപെട്ടിടുണ്ട്. 

൦ ദാഷാകേരളസാഹ് തൃചതരിത്രത്തില് ഉളള അദേഹത്തിന്8റെ രെന 

കള് ചേനാസയഷ്ടവം തികഞ്ഞ ഭാഷാകൃതികളായിരുന്നുവെന്ന് നിരീ 

ക്ഷിക്കുന്നു. മാത്രമല്ല അതിമനോഹരങ്ങളായ അത്തരം പാട്ടുകള്, 

അതിനു മുന്പുണ്ടായ കൃതികളെ അന്തര്ധാനം ചെയ്യിച്ചു എന് അനു 

മാനിക്കാവുന്നതാണ് എന്നിങ്ങനെയും അഭി പ്രായപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 

© മുനോധര്മ്മവും ഫലിതവും കലനാരസികത്വവും തികഞ്ഞ കവിയാണ് 

മച്ചാട് ഇളയത് എന് അദ്ദേഹത്തിന്റെ കൃതികള് തെളിയിക്കുന്നതായി 

വടക്കുംകൂര് അഭിപ്രായപ്പെട്ടിടുണ്ട്. 

൦ സസ്ക്ൃതഭാഷാപണ്ഡിതനും, ജ്യോതിശാസ്ത്രവിദഗ്ധനുമായിരുന്ന ഇള 

WO), പെണ്ണുങ്ങള്ക്ക് പാടിക്കളിക്കാനും അവരുടെ പ്രീതി നമ്പാദിഫഷ്നു 

മായ് സ്വമേധയാ അല്ല; മറിച്ച ശക്തന് തമ്പുരാന്റെ ആവശ്യാര്ത്ഥമാ 

ണ് കൈകൊട്ുിക്കളിപ്പാട്ടുകള് രചിച്ചത്. 

൦ ഇളയ്തിന്റെ പാടുകള്ക്കെല്ലാം പാടികേള്ക്കാനുളള സുഖവും കളിച്ചു 

കാണാനുള്ള രസവും അന്യാദ്ൃശമാണ്. 

തുഞ്ചന്റെ യും കുഞ്ചന്റെ യും ചുവടുപിടിച്ച് നല്ല മലയാളത്തില് കവനം 

ചെയ്തു തുടങ്ങിയത് വെഞ്മണി നന്പുത്രിപ്പാടന്മാരാണ് എന്ന ഒരു 

ധാരണ ചില സാഹിത്ൃരസികന്മാര്ക്ക് ഉണ്ടെങ്കില് അതിനു കാരണം 

ഇളയതിനെ വിസ്ൂരിച്ചതുകൊണ്ടാണ്. 

ചുരുക്കത്തില്, മച്ചാട് ഇളയതിന്റെ രചനാസവിശേഷതകള് തിരിച്ചറിയുന്ന 

വിധത്തില് സമഗ്രമായ ആമുഖമാണ് സി. പി, കൃഷ്ടനെളയത് ചേര്ത്തിട്ടുള്ള 

തന് കരുതാം.20 
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തിരുവാതിരപ്പാടുകള്ക്ക് സാഹിത്യലോകത്തിലേയക്ക് പ്രവേശനം 

നേടിക്കൊടുത്തത് മചാടു ഇളയതാണെന് എസ്. ഗുപ്ന്നായര് ന്രിക്ഷിച്ചി 

ടുണ്ട. തിരുവാതിരക്കളിപാട്ടുകളുടെ പ്രധാന ഉപയോക്താക്കള് സ്ത്രികളാണ്. 

സ്ത്രികളുടെ സംഘങ്ങളാണ് തിരുവാതിരക്കളി നടത്തുന്നത്. കേരളത്തില്, 

സ്ത്രികളുടെ മാതം ആഘോഷമാണ് ധനുമാസത്തിലെ തിരുവാതിരനോമ്പും 

മറ അനുബന്ധ ആചാരങ്ങളും. അതിന്റെ ഭാഗമായാള്ണ് തിരുവാതിരക്കള! നട 

ത്തുന്നത്. 

കുളിരുന്ന മഞ്ഞുകാലത്തെ കുസാതെ, വെളുപ്പിനെ എഴുനേറ് നെഞ്ഞറ്റം 

വെള്ളത്തിലിറങ്ങി നിന് നീന്തിത്തുടിക്കുകയും പകലൊക്കെ പാടിക്ക്ളി 

ക്കുകയും ചെയ്യുന്നതിന്റെ വിനോദാംശം ഒരു വശത്തും അനുകൂലമായ ദാമ്പ 

തൃത്തിന് വേണ്ടിയുള്ള വതദീക്ഷയും ഈശ്വരഭജനവും മറുവശത്തും ഒരു 

പോലെ താങ്ങി വളര്ത്തിയതാണ് നമ്മുടെ തിരുവാതിരയുത്സവം,1 എന്ന 

ഗുവ്വന്നായരുടെ നിരീക്ഷണം ശ്രദ്ധേയമാണ്. 

സുമംഗലികളായ സ്ത്രീകള് ഭര്ത്താവിന്റെ ആയുന്തിനും ക്ഷേമ 

ത്തിനും ഒപ്പം കുടുംബത്തിന്റെ ഐശ്വര്യത്തിനും വേണ്ടി തിരുവാതിരവതം 

അനുഷ്ടിക്കുന്നു. കന്റുകമാര് നല്ല ഭര്ത്താവിനെ ലഭിക്കുവാനാണ് വ്രതം അനു 

ഷിക്കുന്നത്. നിലവിലാളളതോ, വരാനുള്ളതോ ആയ ല്ര്ത്താവ് എന്ന പരുഷ 

നെ മുന്നിത്ത്തി സ്ര്രീസംഘങ്ങളൊരുമിച് ആചരിക്കുന്ന അനുഷാനത്തി 

ന്റെ ഭാഗമാണ് കൈകൊട്ടിക്കളി. 

വാസഭാരതത്തിലെ ശാകുന്തളോപാഖ്യാനമാണ് ശാകുന്തളം എടു 

വൃത്തത്തിലെ പ്രമേയത്തിന് ആധാരം. എന്നാല് രചനാഘടുത്തില് എഴുത്ത 

HOG ദാരതം കിളിപ്പാട്ടിലെ ശാകുന്തളോപാഖ്യാനം അതേപട! അനുകരിക്കു 

അനുകരിക്കു കയാണ് അദ്ദേഹം ചെയ്തത്. പ്രസ്തുത കൃതിയിലെ; 
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“ഓടും മൃഗങ്ങളെ തേടി നരപതി 

കാടകം പുടക്കാരു നേരത്തിങ്കല്” -എന്നിങ്ങനെയും, 

കല്യാണീ കളവാണ് ചൊല്ലു നിയാരെന്നതും 

കല്യേ നീയാരുടയ പത്രിയെന്നും 

നിന്മുലമെനിക്കുള്ളില് മന്മഥവിവശത 

മേന്മേൽ വന്നുദിക്കുന്നു നിര്മ്മലാംഗി'” 

-എന്നിങ്ങനെയുമുള്ള വരികള് വളരെ പ്രശസ്മമാണ്.നിരവധി സാഹിതൃച 

ര്ത്രഗന്ഥങ്ങളില് പ്രസ്തുത വരികള് എടുത്തു ചേര്ക്കുകയും സാഹിതൃമേന്മ 

വര്ണിക്കപെടുകയും ചെയ്തിട്ടുണ്ട്. എസ് . ഗുപ്ലനായര്പറയുന്നു- 'ശാകുന്തള 

ത്തിലെ പാടുകള് കൈകൊടുിക്കുളിപ്പാടുകാര്ക്ക് മാര്ഗദര്ശകങ്ങളായി തീര് 

ന്വയാണ്. സ്തൈണദാവങ്ങള്ക്കും ലോലവികാരങ്ങള്ക്കും സര്വ്വാംഗീണ 

മായ സ്വാധീനത ഈ പെണ്പാട്ടുകളില് കാണാം. വര്ണ്ണനകളും കഥാബ 

ന്ധവും എലാം ഈ സ്ഥായീഭാവത്തെ മനസ്മില് കണ്ടുകൊണ്ടു തന്നെ” പേര് 

സൂചില്പിക്കുന്നത് പോലെ കഥാഭാഗം എടുഭാഗങ്ങളിലായി തിരിച്ചാണ് 

കാവ്യരചന നിര്വഹിച്ചത്. 22 

2,61 എഴുത്തച്ഛന്റെ സ്വാധീനം 

കാളിദാസന്റെ അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളത്തേക്കാള് മച്ചാട് ഇളയതിനെ 

സ്വാധീനിച്ചത് എഴുത്തച്ഛന്റെ ഉപാഖ്യാനമാണ്. ഒന്നാം വൃത്തം ആരംഭിക്കുന്ന 

ര തന്നെ, മധുതമാൊഴ് ശാരിക വന്നാലും നീ എന് പറഞ്ഞിട്ടാണ് ശാരിക 

പൈതലായ എഴുത്തച്ുനന്്റെ കിളിമകളിലൂടെ ഇളയതും കാവ്യമാരംഭ് ക്കുന്നു. 

ഗുരുവന്നശേഷം നെലുവായില് കൃഷ്ടനെയും, കരിവദനന് ദാരതി കൃഷ്ണ 

ന്മാരെയും വണങ്ങുന്നു. ദുഷ്യന്തന്റെ NEWS, കണ്ഡാശ്രമവര്ണ്ണന, ശകുന്തളാദ 

ശനം തുടങ്ങിയവ 36 ഇഈരടികളില് വളരെ ചാരുക്കിയാണ് കവി വിവരിക്കു 
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ന്ത്. മുന്നാംഭാഗത്ത് കണ്വമുനി എവിടെപ്പോയെന്ന ദുഷ്യന്തന്റെ ചോദ്യത്തി 

ന് ശകുന്തള ഇപ്രകാരമാണ് മറുപടി പറയുന്നത് 

“കായ്മനികളറുപാനായ് പോയിതു- 

കാശൃയപനെന്നറിഞ്ഞാലും” 23 

ഏഴുത്തച്ഛന് കിളിപ്പാട്ടില് പ്രസ്മൃത ഭാഗം ചേര്ത്തിരിക്കുന്നത് 

ഇപ്രകാരമാണ്, 

ടാടയടു പഴണോമകകൊടണ്ടു വന്നീടുവാനായ് 

പോയിതു പ്താ,വൊരു ണ്ടേ നാഴിക പാര്ത്താല്.24 

സൂക്ഷനിരിക്ഷണത്തില്, എഴുത്തച്ഛന് വിവരണാത്മകമായി ചേര്ത്തവ 

ഇളയത് വളരേ ചുരുക്കി ഹൃദ്യമായി പുനരാവിഷ്ടരിക്കുകയാണെന കാണാം 

താപസബീജത്തിന് നാശമിലെന്ന് കണ്ടാണ് മേനക ശകുന്തളയെ ഉപേക്ഷി 

ചുഠതന്ന എഴുത്തച്ഛന്റെ നിരീക്ഷണം ഇളയത് കാമ്പൃത്തില് അതേപടി ചേര് 

ത്തിട്ടുണ്ട്. പ്രസ്തുത ഭാഗം മുല്കൃതിയിലോ കാളിദാസകൃതിയിലോ ഇല്ലാത്ത 

താണെന്ന് ഈ പ്രബന്ധത്തില് മുമ് സൂചിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട്. 

ക്ഷ്ത്രിയസ്ത്രീയിലെന്നി മറ്റുള്ള നാര്മാരില് 

ചിത്തജതാപമേനിക്കുണ്ടാവാന് മുലമില്ല് -25 എന്ന എഴുത്തച്ഛന്റെ ആശയം; 

“ചെല്രുതത്തേ മയ്ക്കണ്ണിമാര്കളില് 

ചെല്ലുമാറില്ലെന്റെ ചിത്തം -28 എന്നിങ്ങനെ കവി സ്വീകരിച്ച് മാറിയെഴതിയി 

രിക്കുന്നു. മറൊരുഭാഗത്ത്, ശകുന്തളാദുഷ്യന്തസംവാദത്തിനിടെ: 

പുത്രനെക്കൊണ്ടേ പിതൃക്കള്ക്കുര്ധ്വലോകഫപ്രാപ്പിയുള്ളു' എന്നിങ്ങനെ മച്ചാട് 

ഇളയല് ചേര്ക്കുന്നുണ്ട്. പ്രസ്മത ആശയം എഴുത്തച്ഛന്റെ കിളിപ്പാട്ടിലെ; 

പുന്നാമമായിട്ടുള്ള നരകത്തിങ്കൽ നിന്ന് 
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തന്നുടട പിതാവിനെ ത്രാണനം ചെയ്തിടുന്നവ൯' - 28 എന്ന്! വരികളുടെ ആശയം 

സ്വീകരിച്ച് എഴുതിയവയാണ്. ചുരുക്കത്തില് എഴുത്തച്ഛന്റെ കിളിപ്പാട്ടിന്റെ 

വലുതായ സ്വാധീനം മച്ചാടു ഇളയതിന്റെ കൃതിയിലുണ്ട്. 

കബ്വോപദേശം, ദുഷുന്തനുമായിടുള്ള ശകുന്തളയുടെ ദീര്ഘ 

സംഭാഷണം എന്നിവ വളരെ ചുരുങ്ങിയ വരികളില് മാത്രമാണ് അദ്ദേഹം 

സ്വീകരിച്ച കാണുന്നത്. സാരോപദേശങ്ങള്, തത്ത്വചിത്തകള്, നീതിവാക്യ 

ങ്ങള് തുടങ്ങിയവയൊന്നും ഇളയത് സ്വീകരിച്ചിട്ടില. തിരുവാതിരക്കളിപ്പാ 

ടിന ചേരുന്ന ച്നോശൈലിയിലേയ്ക്ക് എഴുത്തച്ഛന്റെ കിളിപ്പാട്ിനെ രുപമാറം 

ചെയ്യതായ്ി കാണാം. 

കാളിദാസന്റെ അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളത്തിലെ എഴതുച്ചന് സ്വീക 

രിക്കാത്ത രണ്ടു ആശയങ്ങള് കവി സ്വീകരിച്ചതായി കാണുന്നു. മച്ചാട് 

ഇളയതിന്റെ ദുഷ്യന്തന്,ശകുന്തളഞെക്കാണുമ്പോള്, 

ആദരണങ്ങളില്ിവള്ടക്കെങ്കിലും 

ദശോഭയ്ക്കൊരു കുറവില്ല 29 

എന്നിങ്ങനെ ദുഷ്യന്തന് ചിന്തിക്കുന്നുണ്ട. ആഭരണങ്ങളില്ലാത്ത 

ശകുന്തളയെക്കുറ്ച്ച കാളിദാസശാകുന്തളത്തിലെ നാലാമജ്ത്തിലാണ് വിവ 

രിക്കുന്നത്. അവള്ക്കു വേണ്ടി ആടയാഭരണാദികള് നല്കുന്നത് വ്യക്ഷലതാ 

ദികളാണ്. വിവാഹ്ത ഭര്ത്താവിനു മുന്നില് അണിഞ്ഞൊരുങ്ങി നില്ക്കേ 

ണ്ടതുണ്ടെന്ന ശുതിസ്മൃതിചിന്തകളാണ് കാളിദാസന് അവതരിപ്പിക്കുന്നത്. 

അത്തരം ചിന്തകളെ മുനിനിര്ത്തി തന്നെയാണ് ഇളയതും പ്സ്തുതവര്ണന നട 

ത്തിയതെന കാണാം. 

ആറാം ഭാഗത്ത് ഭര്ത്തൃഗൃഹത്തിലേക്ക് പോകാന് സമയമായെന 

പറയുമ്പോള് ശകുന്തള ദുഖിക്കുന്നു. 
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“കനിവേറും നിജതാതനേയും മുനി- 

കന്ൃകളാം സഖിക൦ളയുമശേഷം 

വിരവോടു വേര്പിരിയുന്നതു ചിത്തേ 

കരുതുകയാലതിഖിന്നതയോടും” 39 എന്നിങ്ങനെയാണ് കവി പ്രസ്മാത ദാഗം 

വിവരിക്കുന്നത് മുനികന്യകളായ സഖിമാരെക്കുറിച്ച കാളിദാസനാഛണ് പറയു 

ന്നത്. വുാസഭാരതത്തിലോ എഴുത്തച്ഛന്റെ കിളിപ്പാട്ടിലോ അത്തരം കഥാ 

പഠത്രങ്ങള് വരുന്നില്ല. 

മച്ചാട ഇളയന്റെ കാവ്യത്തില്, എടാം ഭാഗത്ത്, കവി ശകുന്തളയോട് 

ക്ഷമായാചനം നടത്തുന്ന രാജാവിനെ അവതരിപിക്കുന്നുണ്ട്. കാളിദാസനാട 

കത്തില് ഏഴാമങ്കത്തിലണേ പ്രസ്തുത ഭാഗം വരുന്നത്. ഇളയതിന്റെ ദുഷ്യന്തന് 

ഇപ്രകാരം പറയുന്നു-- 

അരുതേ നിരസമകതളിരില് 

പരമാര്ത്ഥം തവ പരിദവഒമൊട്ടുമേ 

പരിചൊടുളളിലുദിക്കരുതേ 

ദയയില്ലാത്തൊരു ശാനിവനെന്നു 

ദയിതേ ഹൃദ! കരുതരുതേ 

പയാ കേവലമപ്ഠരാധാം 22 

സപദി സഹിക്ക സമസ്തമിദാനിം”.31 

എന്നിങ്ങനെ ഉളളു തുറന പശ്ചാത്തപിക്കുന്നവനാണ് ദുഷുന്തന്. 

ശകുന്തളയെന്ന തന്റെ ദയിതയോട നിരസമരുതെന് പറയുന്നു. സ്ത്രികളുമാ 

യി നേരിട് ബന്ധപ്പെടുന്ന ഒരു കളിയുടെ ഭാഗമായ കാവ്യത്തില്, കവി ഇപ്രകാ 

രം ചേര്ത്തത് ബോധപു൪വുമാകാനാണ് സാധ്യത. ചുരുക്കത്തില്, കാളിദാസ 

നും എഴുത്തചുനുമാണ് കവിയെ കുടുതല് സ്വാധീനിച്ചതെന് കാണാം. 
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27 അഷുനും മകളും -വളളത്തോളിന്റെ പുനര്നിര്മ്മിതി 

കാളിദാസന്റെ പ്രഖ്യാതമായ അഭ്ജ്ഞാനശാകുന്തളം നാടകത്തെ 

മുന്നിര്ത്തിയാണ് അച്ഛനും മകളും എന്ന ഖണ്ഡകാവ്യം വള്ളത്തോള് 

നാരായണ മേനോര്ന് രചിച്ചത്. കാളിദാസന് സങ്കലിചെുടുത്ത ഒരു കാവ്യസാഹ 

ച്രൃത്തില് നിന് പുതിയൊരു സന്ദര് സൃഷ്ടിചെടുത്ത് നാടകീയമായി 

അവതരിപ്പിക്കുകയാള്് വള്ളത്തോള് ചെയ്തത്. ദുഷ്യന്തനാല് പരിതൃക്തയായ 

ശേഷം അമ്മയായ മേനക, ശകുന്തളയെ കാശൃയപാശ്രേമത്തിലെത്തിക്കുന്നു. 

അവിടെ വച്ച് പിതാവായ വിശ്വാമിത്രന് ശകുന്തളയെ കാണുന്നതും സംസാരി 

ക്കുന്നതുമാണ് കാവ്യപ്രമേയം. സമസ്തകേരള സാഹിത്യപരിഷത്തിന്റെ ആഭി 

മുബ്ൃത്തില് കോടുക്കലില് വച്ച് നടന്ന കവിതാമത്സരത്തില് വിഷയം നല്കി 

യത് വളളത്തോൾ നാരായണമേനോന് ആയിരുന്നു. ഭര്ത്ത്ൃപരിത്യാഗശേഷ 

മുള്ള ശകുന്തളയുടെ ആശ്മജീവിതമായിരുന്നു വിഷയം.സി. എസ്. നായര് 

ഇപ്രകാരം പറയുന്നു 

പരീക്ഷ്യന്മാരുടെ പ്രയത്നഫലങ്ങളില് പരീക്ഷകനായ മഹാകവിക്കുണ്ടായ 

അസംതൃദ്ലിയായിരിക്കാം അദ്ദേത്തിന്റെ പ്രഗങ്ങഭമായ പ്രതിഭാശക്തിയെ ആ 

പരിക്ഷാവിഷ്യത്തിലേക്കു തന്നെ തിരിച്ചു വിടുത്.അതിനെ മധുരഫലമത്രെ ഇപ്പോള് 

സഹ്ൃദയസമക്ഷം അവതര്പിച്ചിരിക്കുന്ന ഈ അച്ഛനും മകളും . 32 

വളളത്തോള്ക്കവിതകളിലെ നായികാസൃഷ്ടഠിയെ മുനിനിര്ത്തി 

തായാട; ശങ്കരന് ഇപ്രകാരം വിലയിരുത്തുന്നു - 1914 ല് രചിച്ച ബന്ധനസ്ഥനായ 

അനിരുദ്ധനിലാണ് വളളത്തോൾ വ്യത്യസ്തയായ നായികയെ സൃഷ്ടിക്കുന്നത്- എന്നി 

ങാഖനയും; സ്മനനി തംബകബര്യാരികളില് കുടുങ്ങിക്കിടക്കുന്ന ജീവിതമല്ല അവരു 

ടത്, സാമാന്യമനുഷ്യന്റെ സാമാനുസ്വഭാവം കലര്ന്ന തന്റേടികളാണവര്' എന്നി 

നെയും അദ്ദേഹം അഭിപ്രായപ്പെടുന്നുണ്ട് 33 
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സ്ത്രികളെ ശരീരമാത്രനിഷ്മായി അവതരിപ്പിക്കുന്ന ആലദ്യകാ 

ലരചനാരീതികളില് നിന്നും അദ്ദേഹം സ്വയം മാറം വരുത്തുകയും; സ്വതന്ത്ര 

കളും വൃക്തിത്വമുളളവരായി അവരെ ചിത്രീകരിക്കാന് ശമിക്കുകയും 

ചെയ്തിട്ടുണ്ട്. പാര്വതി ശിഷ്യനും മകനും; ചമ്പകവല്ികകൊച്ചു സീത്ഒരു 

ഹെന്ദവസ്ത്രി ഭാരതസ്ത്രികള് തന് ദാവശുദ്ധി, അന്തര്ജ്ജനംപ്ട്ടില് 

പൊതിഞ്ഞ തീക്കൊള്ളി) തുടങ്ങിയ സ്ത്രീകള് വള്ളത്തോളിന്റെ മുന്കാല 

സ്ത്രീകഥാപാത്ങ്ങളില് നിന്നും വ്യത്യസ്തരാണ്. കൊളോണിയല് ആധുനി 

കതാസങ്കല്പ്രത്തില് നിന്നും ദേശീയതാബോധത്തില് നിന്നുമാണ് ഇത്തരം 

സ്ത്രികളുടെ നിര്മ്മിതിയെന നിര്ക്ഷിക്കാം. അച്ഛനും മകളും എന്ന കാസ 

ത്തിലെ ശകുന്തളയും ഇതേ മാതൃകയില് കവി സൃഷ്ടിചുെടുത്തതാണ്. 

കാശ്യപ്മഹര്ഷിയെ കണ്ട് വനദിക്കാനാണ് സ്വശിഷ്ൃനായ ശുനശ്േ 

ഫനുമൊന്നിച്ച് വിശ്വാമിത്രന് വരുന്നത്. അവിടെ വച്ച് അദ്ദേഹം സ്വന്തം പുതി 

യേയും ദയഹിത്രനേയും കാണുന്നു. ശകുന്തളയോട വാത്സല്യത്തോടെ സംസാ 

രിക്കുകയും ദുഷ്ൃന്തപരിത്യാഗകഥ കേടു ശപിക്കാനൊരുങ്ങുകയും ചെയ്യുന്നു. 

ശകുന്തള അത് തടയുകയും മുനിയെ സമാധാനിപ്പിക്കുകയും കാവ്യം അവ 

സാനിക്കുന്നു. പ്രധാനമായും കവി കഥ വിവരിക്കുന്ന രീതിയിലാണ് കാവ്യ 

ഘടനയുള്ളത്. ഇടയ്ക്ക് കഥാപാത്രങ്ങളുടെ സംഭാഷണവും കവിയുടെ ആത്മ 

ഭഷേണവും കഥാഗതി നിയന്തിക്കുന്നു, കവിയുടെ ആത്മഗതങ്ങളാണ് അച്ഛ 

നും മകളും എന്ന കാവ്യത്തിന് സവിശേഷമായ പുനര്നിര്മ്മിതി നല്കുന്നത്. 

വിശ്വാമിത്രന് സരര്വുദമന൦നെന്ന ശകുന്തളാപുതനെ ആലിംഗനം 

ചെയ്യുന്ന രംഗമാണ് സുക്ഷുതയോടെ കവി സൃഷ്ടിച്ചത്. കവിയുടെ ആത്മഗ 

തങ്ങളാണ് അദേഹത്തിന്റെ നിലപാട് വ്യക്തമാക്കുന്നത്. മുത്തച്നെകാശ്യ 

പമഹര്ഷിയെ കാണിച്ചു തരാമെന് പറഞ്ഞാണ് സര്വുദമനന് വിശ്വാമിത്രന് 

സമീപത്തേക്ക് ഓടിയടുക്കുന്നത്. കാശുപ്മഹര്ഷിക്ക് മാനുഷദാവത്തോടു 
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കൂടിയ ബാലന് ദഹിത്രനായുണ്ടാവാനിടയിലെന്നും വിശ്വാമിത്ര ഓര് 

ക്കുന്നു. തുടര്ന്ന് കവിയുടെ ആത്മഗതം ഇപ്രകാരമാണ് ചേര്ക്കുന്നത്- 

ആരാണ് ഈ കുഞ്ഞെന്ന് ചോദിക്കാനല്ല; പെടുന്ന ആ കുഞ്ഞിനെ മാറത്തൊ 

ന് അണയ്ക്കാനാണ് ജഷി പ്രയവാന് ആഗ്രഹിച്ചത്. സാഹ്സക്കാരനായ പൈ 

ല് ആ വിമുക്തനെ നിമിഷനേരം കൊണ്ട് ഐഹികത്തിലേയ്ക്് വീണ്ടും 

വലിച്ച താഴ്ത്തി. വീണ്ടും എന്ന പദം കവി ബോധപൂര്വം ചേര്ത്ത 

താണെന്നു കാണാം. മുമ്പ് മേനകയാണ് ബ്ഹര്ഷിയെ ഐഹികത്തിലേയ്ക്ക് 

പിടിച്ചു താഴ്ത്തിയതെങ്കില് ഇപോള് ബാലനാണ് അപ്രകാരം ചെയ്യത്. 

ലാകിക ജീവിതവും ആധ്യാത്മികജിവിതവും ചേര്ത്തുനോക്കിയ കവി, 

അതില് ആദ്യത്തേതിന് പ്രാധാന്യം നല്കുന്നതായി കാണാനാകും. മുത്തച്ഛന് 

കുഞ്ഞിനെ എടുത്ത് പുണരുമ്പോഴുണ്ടാകുന്ന ഓരോ ഭാവങ്ങളും കവി സ്ധൂക്ഷു 

തയോടെ വിവരിച്ചിടുണ്. വിശ്വാമിത്രന് എന്ന മുനിയോട കവിക്ക് ചോദിക്കാ 

നുളളത് ഇപ്രകാരമാണ്- 

ഞാനൊന് ചോദിക്കട്ടെ സാദരം മഹാമുനേ; 

ധ്ാനത്തിലുള്ച്ചേരുന്നാ സച്ചിദാനന്ദം താനോ 

മാനിച്ചിയിളം പുമെയ് പുല്കിലുളവായോ- 

രാനന്ദമിതോ ഭവാോന്നധികം സമാസ്ധവാദ്യം!” 34 

കടുത്ത ധ്യാനത്തിനും ബഹഛര്ഷിയാകാനുള്ള കുഠിനപര്ശ്രമ 

ത്തിന്ുമാണ് വിശ്വാമിത്രന് ലരകികബന്ധങ്ങളുപേക്ഷിചചത്. തപന്ധ്വിയുടെ 

ഗ്യാനത്താല് ലഭിക്കുന്ന സച്ചിദാനന്ദമാണോ അതോ പത്രസ്മര്ശനം നല്കുന്ന 

തആനന്ദമാണോ വലുതെന് കവിയുടെ ചോദും കൊളോണിയല് ആധുനികത 

യുടെ കാലത്ത് പിതാവ് എന്ന സവിശേഷമായ നിര്മ്മിതിയെ മുന്നിര്ത്തി 

കവി ചോദിച്ചതാണെന്ന കാണാം. ആയത് എഴുത്തച്ഛന്റെ ഭാരതം കിളിപ്പാട്ടിലു 
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“പ്രസ്റര്ശനത്തില്പരം സ്ലര്ശനസുഖമില്ല -എന്നിങ്ങനെയും; 

സൂര്ശന വസ്തുക്കളില് ശേഷ്ത്വം തനയനും 

സ്വര്ശനസുഖമനുഭവിക്ക ഭവാനിപ്പോശ്” 35 

എന്നിങ്ങനെയുമുള്ള വരികളിലെ ആശയത്തിന്റെ മറൊരു 

തരത്തിലുള്ള ആവര്ത്തനമാണ് ത്. വളളത്തോൾ, വിശ്വാമിത്രനെ നയിക്കുന്ന 

ര ഗാര്ഹസ്ഥൃത്തിലേക്കാണ്. പിതൃകേന്ദ്രിതമായ കുടുംബവ്യവസ്ഥ രുപം 

കൊളളുന്ന കാലത്ത് ഏഴുതിയ ഈ കാവ്യം കുടുംബതത്തെക്കുറിച്ചുളള കവി 

യുടെ ഉറചു ധാരണകളില് നിന്നും ഉണ്ടായതാണ്. . 

“അപരിചിതത്തോളിലശുങ്കാ തലചായ്ച്ചാ- 

നറിയപെടാത്തേതോ ചേര്ച്ചയാല്പ്ോലെ ബാലന്” 36 

അറിയപ്പെടാത്ത ഏതോ ചേരച്ചയിലാണ് വിശ്വാമിത്മഹര്ഷിയുടെ ആ 

ബാലന് വിശ്വാമിത്രമഹര്ഷിയുടെ തോളത്തിരിക്കുന്നത്. അറിയപ്പെടാത്ത 

ചേര്ച്ച എന്നത് കവിയുടെ രക്തബന്ധസൂചകമായ കാവ്യപ്രയോഗമാണ്. ബാല 

കനിലെ ക്ഷാത്രതേജസ്തും ജഷിയിലെ ബ്രാഹ്മതേജസ്മും കവിയ്ക്ക് നേത 

രഞ്ജകമായി. അനുഭവപെടുന്നു. വിശ്വാമിത്രനെപ്പോലെ തപശുക്തിയുള്ള 

മഹര്ഷിയിലും പുത്രിയോടും പയത്നോടും പിതൃനിര്വിശേഷമായ സ്നേഹ 

മണ്ടെന്ന് പറയാനാണ് കവി പ്രസ്തുതരംഗം കൊണ്ട ഉദേശിച്ചത്. 'കാളിധസന് 

ശാകുന്തളത്തിൽ മേനകയ്ക്കൊരു മാത്ൃഹുദയം നല്കിയത് പോലെ അച്ഛനും മകളും 

എന്ന കൂതിയില് വിശ്വാമിത്രന് ഒരു പിതൃഹൃദയം നല്കുകയാണ് കവി” എന് എം. 

ലീലാവതിയുടെ അഭിപ്രായം ഇവിടെ പ്രസക്തമാണ്.37 

എന്നാല് പിതൃധര്മ്മങ്ങള് നിര്വഹിക്കാന് സാധിക്കാത്ത 

വിശ്വാമിത്രനെ കവി വിമര്ശിക്കുകയാണ് യഥാര്ത്ഥത്തില് ചെയുനത്. കേശ 

വദേവ് തന്റെ ആത്മകഥയില് ഹയുന്നതുപോലെ ഉത്തരവാദി ത്വമില്ലാത്ത 
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പിതാവിനെ കവിതയിലുടെ ചോദ്യം ചെയ്യുകയാണ് വള്ളത്തോള്. ഇത്തരം 

ഉത്തരവാദിത്വങ്ങള് പുരുഷന് ചെയ്തു തീര്ക്കേണ്ടതാണെന്ന ബോധം രൂപപ്പെ 

ടു വരുന്ന കാലമാണത്. 

ശകുന്തള തന്റെ പുത്രിയാണെന്നറിഞ്ഞതോടെ സന്യാസിയായിടും 

വിശ്വാമിത്ര കണ്ിരുറന്നുപോയി. Here കാല്ക്കല് വനിച്ച ശകുന്തളയെ 

പിടികചുഴുന്നേല്ലിച്് നെറുകയില് പത്തുസ്ുറ് ഗാഡാം മുകര്ന്നുമകളുടെ കണ്ണീര് 

താടച് മറേ കയ്യാല് പുറത്തു മന്ദം തടവിക്കൊണ്ടിരുന്നു. സ്വധര്മ്മനിര്വൃഹണ 

ത്തില് നിന്നും വൃതിചലിച്ച പിതാവിന്റെ സ്വാഭാവികമായ സ്നേഹ്പ്രകടന 

മായി കവി ആ രംഗം അവതരിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. “അപതൃവാത്സല്യമേ, വശി 

യും വശഗന് തേ- ഭജ സന്താനവാത്സല്ൃത്തിന് മുമ്പില് ഇന്ദ്രിയനിഗ്രഹം ചെയ്ത 

ടുഷിയും വശഗനാണ്. അതുകൊണ്ടു തടന്ന തന്റെ ഓമല്കുമാരിയെ ദുഷ്യ 

ന്തന് സ്വച്ചന്ദമുപേക്ഷിച്ച വാര്ത്ത വിശ്വാമിത്നെ കോപാകുലനാക്കുന്നു. 

“പകര്ന്നു ഭാവം പെടന്നാക്കാലരുദ്രാകാര- 

നുതിര്ന്നു മിഴിയില് നിന്നെരിതിപ്പൊരിമേന്മേൽല്' .39 

വിശ്ചാമിത്രനന്െ കോപത്തെ പറി തായാട ശങ്കരന് ഇപ്രകാരം 

അഭിപ്രായലെടുന്നു:- 

കുദ്ധനായ വിശ്വാമിത്ന് പ്രാപഞ്ചിക ശക്തികള്ക്കു കൂടി അധ്ൃഷ്ൃനാണ്. 

തപശക്തികൊണ്ട് ബ്രഹ്മാവിനെപ്പോലും വിളിച്ചു വരുത്തിയ കനശികന്റെ 

വിശ്വരുപമാണത്. അദ്ദേഹം ദുഷ്യന്തനെ ള്പിച്ചാല് ശപിച്ചതു തന്നെ. ഈ 

ക്ഷോഭത്തെ ശമിപ്പിക്കുന്നതിന് ശകുന്തളയക്കേ കഴിയു” 40 

എന്നെയോര്ത്തടങ്ങണം എന്നാണ് ശകുന്തള അദ്ദേഹത്തോട അപേ 

ക്ഷിക്കുന്നത്. ഉഗ്രവേധവ്യത്തിയാല് കത്തിനശിക്കാനിടവരരുത്. ഭര്ത്തൃ 
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നാശിനിയായിത്തിരാന് താങ്കളുടെ പുത്രിയെ അനുവദിക്കരുത്. തന്റെ മാതാ 

പിതാക്കള് ചെയ്ത അതേ പ്രവ്യത്തി ഭര്ത്താവും ചെയ്തുവെന്നതാണ് വാസ്തവം. 

അച്ഛനമ്മമാര് മുമ്പേ ഉപേക്ഷിച്ചു നിര്ഭാഗ്യയെ ഭര്ത്താവും സ്വച്ഛനദമുപേക്ഷി 

ച്ചുവെന്നു മാത്രം. തന്റെ നിര്ഭാഗ്യം കൊണ്ടാണ് ഇങ്ങനെയെല്ലാം സംഭവിച്ചത്. 

മാതാപിതാക്കള്ക്ക് വേണ്ടാതിരുന്ന ഒരുവളെ ഭര്ത്താവിനും വേണ്ടാത്തതില് 

ശകുന്തളയ്ക്ക് അത്ഭുതമില്ല. രക്ഷിതാക്കള് സംരക്ഷിക്കാത്ത maria aco 

വാഹിക ജീവിതത്തിലും സംരക്ഷണം ഉണ്ടാവണമെന്നില. സ്ത്രീയുടെ രക്ഷി 

താക്കളുടെ അലംഭാവമാണ് ശകുന്തളഴ്ക്ക് സംഭവിച്ച ദുരിതങ്ങള്ക്കെല്ലാം 

കാരണം. ശ്രുതി -സ്മൃതികളിലെ രക്ഷാകര്ത്ത്ൃസങ്കല്പട്തെ മുന്നിര്ത്തി 

യാണ് ഈ ചിന്തകള് കവിതയിലുശള്്ച്ചേര്ത്തതെന്ന് നിരിക്ഷിക്കാം. അതിന് 

ആധാരമായ കാലം കൊളോണിയല് ആധുനികതയുടേതാണെന്നും പ്രത്യേ 

കം ശ്രദ്ധിക്കേണ്ടതുണ്ട്. 

28 ഭര്ത്തൃപരിതൃക്തയായ ശകുന്തള-വെണ്ണിക്കുളം ഗോപാലക്കുറുല്ല് 

മറൊരു സ്വതന്ത്രമായ പനര്നിര്മ്മിതിയാള്ണ്, വെണ്ണിക്കുളം ഗോപാല 

AYN ഭര്ത്തൃപരിത്യക്തയായ ശകുന്തള. കോട്ടയ്ക്കലില് വച്ച് നടന്ന 

സാഹിത്യപരിഷത്തിന#6റെ ത്രിതീയ സമ്മേളനം സംബന്ധിച്ചുണ്ടായ കവിത 

പരീക്ഷയ്ക്ക് അയച്ചു കൊടുത്തതാണ് പ്സ്മുത ലഘുകാവ്യം. കാളിദാസന്റെ 

അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളം നാടകത്തെ ഉപജീവിച്ചാണ് കാവ്യരചന നടത്തിയിടു 

BBO), 

ദുഷ്ൃന്തരാജസന്നിധിയില് വച് ഭര്ത്താവിനാല് പരിത്യക്തയാകുന്ന 

ശകുന്തളയെ അവതരിപ്പിച്ചുകൊണ്ടാണ് കാസ്യം ആരംഭിക്കുന്നത്. രാജാവിനാ 

ല് മാത്രമല്ല അതുവരെ ഉണ്ടായിരുന്ന ബന്ധുജനങ്ങളാലും തിരസ്തൃതയാവുന്ന 
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ശകുന്തള മാനസികമായി തന്നെ തകര്ന്നു പോകുന്നതായി കവി പറയുന്നു. 

ഭയസംഭമവേപിതാംഗിയായ അവൾ ഇപ്രകാരം പൂലന്പുന്നു-- 

“നെറികെടു ജഗത്തിനുള്ള വന്- 

മറിമായങ്ങള് അറിഞ്ഞുടായ്യയാല് 

വെറുത കുഴിയില് പതിച്ചുപോയ് 

വിറകൊളേളണ്ടിന്ി മുഡചേത്ന ” 41 

ഈ ലോകത്തിന്റെ നെറികേടുകള് തിരിച്ചറിയാത്തതിനാല് കുഴിയില് 

പത്ിച്ചുപോയി തന്റെ ചേതന. അല്ലയോ താത, അടങ്ങന്റെ പിഴ പൊറുത്തു 

തരേണം. രാജാവിന്റെ വിസ്മൃതി കാരണം അനാഥയായിത്തീര്ന്ന ഗര്ഭിണി 

Mo ദിനയുമായ എനിക്ക് യഃഖം താങ്ങി ജീവിക്കാന് വയ. അമ്മേ, എനിക്ക് 

നിത്യവിശ്രമം തരിക -എന്നിങ്ങനെ 'പതിയില് പെട്ട പൈതലൈെപോലെ' 

തളര്ന് കരയുന്നവളാണ് ഒന്നാം ഭാഗത്തിലെ ശകുന്തള.രണ്ടാംഭാഗത്തു മാതാ 

വായ മേനക ശകുന്തളയെ ശുശ്രുഷിക്കുന്ന രംഗമാണ് ഉളളത്. തന്റെ മകള്ക്കു 

വിവേകപുര്വ്മായ ഉപദേശങ്ങള് നൽല്ക് തകര്ന്നുപോയ അവളുടെ മനോ 

നില നേരെയാക്കാന് ശ്മിക്കുന്ന മാതാവായി മേനകയെ കവ! അവതരി 

പിക്കുന്നു. മനുഷ്യരുടെ പരിഹാസവാക്കുകൾ ഭുമിയില് ചുറിയടിച്ചാലെന്ത്, 

ഈശ്വരസന്നിധ് വാസ്മവമറിഞ്ഞീടുക തന്നെ ചെയ്യും 42 -എന്നിങ്ങനെയും 

അഴല് നീക്കുക,മംഗളത്തിനാ- 

യെഴുന്നേറമ്മയെയാന്മിക്കുക “43 

എന്നിങ്ങനെയും മേനക പുത്രിയെ ആശ്വസിപ്പിക്കുന്നു, തുടര്ന്ന് ശകുന്തള 

സ്വയം സമാധാനിക്കാനുള്ള ശമങ്ങള് നടത്തുന്നു. തനിക്കു സംഭവിച്ചതെല്ലാം 

ഓര്ക്കുകയും, എല്ലാം സധൈര്യം മറികടന്നു പിറക്കാനിരിക്കുന്ന കുഞ്ഞിനു 

വേണ്ടി ജീവിക്കാന് തീരുമാനിക്കുകയാണ് ചെയ്യുകയാണ് ഒവെണിക്കുള 
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ത്തിന്റെ ശകുന്തള.കുമാരനാശാന്റെ ചിന്താഷ്ട്യായ സീതയുടെ ചേനാശശൈലി 

യാണ് കവി ശകുന്തളാചിന്തകള്ക്ക് നല്കിയതെന്ന് ന്തിീക്ഷിക്കാം. രാജാവ് 

കനിവില്ലാതെ അവളെ ഉപേക്ഷിച്ചുവെങ്കിലും ശകുന്തളയുടെ മനസ്ത് 

രജോവില്ത്തന്നെയാണ്. പൈതലിൽ വിശ്ചാസമര്പ്പിച്ചുകൊണ്ട് ജീവിക്കാനാ 

ഗ്ഹിക്കുന്ന അവള്, കടുത്ത ജീവിതചര്യകളിലുടെ വിധിക്കനുകുലമായി 

നിങ്ങുന്നു. വിപരീത വിധിയില് തോല്ക്കാതെ ഉറചുവിശ്വാസത്തോടും ലളിത 

വും, ദൃവഡവുമായ മനോ-ശാരീരികാവസ്ഥകളോടെയും ശകുന്തളയെ വ്യത്യസ്ത 

കാഴയിലുടെ കവി പരിവര്ത്തിപ്പിക്കുന്നു.ഒടുവില് ദുഷ്യന്തനെ കാണുമ്പോള് 

കം ഞാന്ന്; 

ഉമലിയും മേനിയോടസ്ഥിമാത്രനായ്' 424 

എന്നിങ്ങനെ ശകുന്തളയെപ്പോലെ ദുഷുന്തനും അസ്ഥിമാത്രനും ദുഖിതനും 

ആണെന്ന് അവശ് മനസ്റിലാക്കുന്നു. അവളനുദവിച്ച ദുഖത്തോളം വരി 

ല്െങ്കിലും ദുഷുന്തനും ദരുഖിതനായ്രുന്നു എന്ന കവിചിന്ത, പ്രണയത്തി 

ലധിഷിതമായ സ്ത്രി പരുഷബന്ധത്തെ വെളിപ്െടുത്തുന്നു. 

ടെ ശക്കുന്തള-കെ പി കുഞ്ഞിലക്ഷ്ിയുടെ ഖണ്ഡകാവ്യം 

1947-൫8 തൃശൂരിലെ മംഗളോദയം പ്രസ്വിലാണ് കെ പി കുഞ്ഞിലക്ഷ്മി 

യുടെ ശകുന്തള ' എന്നഖണ്ഡകാവും പ്രസിദ്ധീകരിച്ചത്. കാളിദാസ്ദനന്്റെ അഭി 

ജ്ഞാനശാകുന്തളം കഥയാണ് പ്രസ്കുതകൃതിയുടെ രനയ്ക്കാധാരം. കാളിദോ 

സകഥ, ശകുന്തളയുടെ പക്ഷത്തുനിന് അവതരിപ്പിക്കുന്നു എന്നതാണ് ഈ 

കൃതിയുടെ പ്രത്യേകത. തികച്ചും സ്വതന്ത്മായ വിക്ഷണങ്ങള് ഇതിൽ ഉള് 

പെടുത്തിയിടുണട. പുര്വുംഉത്തരം എന്നിങ്ങനെ രണ്ടു ഭാഗങ്ങളിലായി കാവും 

വിജേിച്ചിരിക്കുന്നു. ഫുര്വുഭാഗത്ത് ആറും , ഉത്തരഭാഗത്ത് ഏഴും ഉപവിഭദാഗങ്ങ 

ളുണ്ട്. ശകുന്തളയുടെ ജനനത്തോടെയാണ് കാവ്യം ആരംഭിക്കുന്നത്. ജനിച്ച 
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ഉടനെ മകളെ വേര്പിരിയേണ്ടി വരുന്ന മേനകയുടെ വേദനയോടൊപ്പം; സന്ദ 

രമായ്തെന്തോ സംഭവിക്കാനൊരുങ്ങുന്നതായുള്ള പ്രകൃതി ചിത്രീകരണവും 

ആദ്യ ഭാഗത്ത് കവയിത്രി ചേര്ത്തിടുണ്ട. മാതാപിതാക്കള്ക്കു വേണ്ടാതിരുന്ന 

വിലയില്ലാ ഗര്ദമായിടുല്ല മറിച്ചു ഭാരതത്തിന്റെ പ്രതിഷായ്ക്കായി ജന്മദാരം 

വഹിച്ച ദൈവതമായിട്ടാണ് കെ.പി. കുഞ്ഞുലക്ഷ്യിയമ്മയുടെ ശകുന്തളാ 

സൃഷ്ടി, 

“ഭാരതത്തിന് പ്രതിഷയ്ക്കായ് ജന്മ- 

00 വഹിച്ച ദവതം”.45 

ഭാരതസംസ്ഥാപനത്തിനായി പിറവിയെടുക്കാനി രിക്കുന്ന കുഞ്ഞിന്റ 

മാതാവിന് ലഭിക്കേണ്ട ഈന്നത്യം എല്ലാ ഭാഗത്തും കവി! നല്കുന്നുണ്ട്. ബാല്യ 

കാലത്തെ ശകുന്തളക്ക് കണ്വമുനിയുടെയും ഗയതമിയുടെയും സ്നേഹസനമ്പ 

ന്റമായ വാത്സല്ലാദികശള്് ലഭിക്കുന്നുണ്ട്. അവള്ക്ക് തോഴിമാരെ കിടുന്നു. 

അവളുടെ സ്വതന്ത്രമായ തീരുമാനങ്ങളും ബാല്യകാലം മുതലേ അംഗീകരിച്ചു 

കിട്ുന്നുണ്ട. ബാല്യം യാവുനം,പ്രണയം, വിരഹം, ഭര്ത്തൃഗ്ൃഹത്തിലേക്കുള്ള 

യാത്ര എന്നിവയാണ് പുര്വഭാഗത്ത് ചേര്ത്തിരിക്കുന്നത്. ഇതിഹാസത്തില് 

നിന്നും സംസ്കൃതനാടകത്തില് നിന്നും വൃതൃസ്മമായ വ്യക്തിത്വം ശകുന്ത 

യ്ക്ക് ഈ കാവ്യത്തില് കെ പി കുഞ്ഞുലക്ഷി നല്കുന്നുണ്ട് ദുഷ്യന്തന്റെ 

കൊട്ടാരത്തിലെ ദുരനുഭവങങളൊന്നും കവിതയിലില്ു ദുരന്താനുദവങ്ങള്ക്കു 

ശേഷം മാതാവായ മേനക ശകുന്തളയെ കാണുന്നതോടുകുടിയാണ ഉത്തര 

ഭാഗം ആരഭിക്കുന്നത്. തന്റെ ഏറ്റവും വലിയ തെ ജനനത്തോടെ മകളെ 

ഉപേക്ഷിക്കേണ്ടിവന്നതാണെന്ന് മേനക ദുഃഖത്തോടെ പറയുന്നു- 

പാടുന്ന ഹൃയേത്തേോ- 

ടാത്മസ്നയാനമത്യകക്കെ 

വിട്ടുപോം ജനനിയെ- 

ചുണ്ടിടും സമുദായം.” 48 
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സമുദായവും ലോകന്തിയും പഴിക്കുന്നത് നാരിയെ മാത്രമാണ്. 

ജനകനെയല്ല. അതിനുകാരണം സമുദായം പുരുഷന്മാരില് പക്ഷപാതിത്വം 

കാണിക്കുന്നതാണ്. സമുദായം തന്നെ, പുരുഷന്മാരുടെ ഇച്ച മാത്രം നടക്കണ 

HANI ആഗ്രഹിക്കുന്നത്. 

നാരിയെപ്പഴിക്കടു- 

CHIT AOAC - 

പുരുഷാദിജാതൃത്തിന് - 

ജഡമ്ങ്ങികൊതെ-47 

എന്നിങ്ങനെ മേനകയുടെ വാക്കുകളാല് അക്കാലത്തെ പുരുഷാ 

ധികാരവ്യവസ്ഥ നിര്ണയിക്കുന്ന സ്ത്രീദൈന്ൃത വെളിപ്പെടുത്തുന്നു.തന്റെ 

മകളുടെ ശൈശവവും ബാല്യവും ദുരെയിരുന്നാണെങ്കിലും താന് ശ്രദ്ധിച്ചിരു 

ന്നു അവളെ സ്നേഹിക്കാനാവാഞ്ഞതില് ഏറെ പ്രയാനപ്പെട്ടിരുന്നു എങ്കി 

ലും ഇന് ഞാന് മകളോട് മാപ്പുചോദിക്കുകയാണ്. ആരുപേക്ഷിച്ചാലും സ്വന്തം 

മകള് അമ്മയ്ക്ക് സ്വീകാര്യയാണ് എന്നിങ്ങനെ നിരാലംബയും ദുഖിതയുമായ 

ശകുന്തളയ്ക്ക്, മാതാവ് ശക്തി പകരുന്നുണ്ട്. 

“ഒന്ന് കണ്മിഴിക്കു നീ 

ജീവിതം തന്ത്തേന- 

ല്െന്നറിഞ്ഞപ്പോള് തന്ന 

തട്ടിയങ്ങെറിഞ്ഞാലോ 745 

ജീവിതത്തിന്റെ ഏറവും ദുര്ഘടമായ അവസ്ഥയിലുടെ കടന്നുപോയ 

ശകുന്തളയ്ക്ക് ശക്തി പകരുന്നതായിരുന്നു മേനകയുടെ ആഗമനവും ന്വീകാ 

രവും. മാതാവ് അവളെ കാശൃയപാശ്രമമാരീചമുനിത്തിലെത്തിക്കുന്നു. മേന 
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കയെന്ന മാതാവിനെ ഉയര്ത്തിക്കാണുന്ന കാവ്യമാണിത്. മാതാവിന് 

കുഞ്ഞാങ്ങളിലുണ്ടാകുന്ന സ്വാധീനമാണ് കവയത്രി ഉയെര്ത്തിക്കാണിക്കു 

ന്ത്. ഈ കാവ്യത്തില്, മേനക സ്വരര്വേശ്യയായ കഥാപാത്രമല്ല മറിച് 

മാതൃത്വത്തിന്റെ മഹത്തായ മാതൃകയില് സൃഷ്ടിച്െടുത്ത കഥാപാത്രമാണ്. 

അവരുടെ ഇടപെടലുകളിലും ശകുന്തളയോടുള്ള ഉപദേശങ്ങളിലും അതുണ്ട്. 

തുടര്ന്ന് കാവ്ദഭാഗം ശകുന്തളയുടെ ചിന്തകളിലുടെയും ആത്മ 

ഭാഷണങ്ങളിലൂടെയും വികസിക്കുന്നു. ഭര്ത്തൃനിരാസത്താല് തകര്ന്നു 

പോകുന്ന സ്ത്രീയുടെ ആത്മ വേദനകളും അവയെല്ലാം മറികടക്കാനുള്ള ശ്രമ 

ങ്ങളും തുടര്ന്നുള്ള ഭാഗങ്ങളില് ചേര്ത്തിട്ടുണ്ട് ഉത്തരഭാഗത്തിന്റെ മുന്നാം 

ഖണ്ഡത്തില് ആരാണ് സ്ത്രി എന്തും അവളുടെ വികാരവിചാരങ്ങള് 

അവള്ക്കു തടന്ന വിനയാകുന്നതെങ്ങണനെയെന്നുമുള്ള ശകുന്തളാചിന്തകള് 

ചേര്ത്തിരിക്കുന്നു. 'ന്ത്ൃവഞ്ച്ത സനഭാഗ്യമുര്ത്തികശ് എന്നാണ് കവി സ്ത്രീ 

കളെ വിശേഷിപ്പിക്കുന്നത്. അതിന്നു കാരണവും കെ. പി. കുഞ്ഞുലക്ഷ്മി 

കടണ്ടത്തുന്നു. 

'ആണിനായജന് സൃഷ്ടിച്ചു പെണ്ിനെ 

ജ്ഞാനിയോതിയാല് പാജായ് വരാപ്ദം' . 48 

കവയതി ബോധപൂരവും ചേര്ത്ത മേനകദാഷണങ്ങളിലും, ശകുന്തളാ 

ചിന്തകളിലും സ്ത്രിയുടെ യഥാര്ത്ഥ അവസ്ഥ ഉള്കൊള്ളുന്നുണ്ട് കാളിദാസ 

നാടകത്തില് ശകുന്തളയുടെ വൃക്തിദുഃഖത്തേക്കാള് രാജാവിന്റെ ദുഃഖവിവര 

ണത്തിനാണ് പ്രാധാനം ലഭിച്ചത്. 194 കാലഘടുത്തില് ഒരു സ്തീ, ശാ 

കുന്തളകഥ വിഷയമാക്കി കാവ്യം രചിച്ചപ്പോള് പ്രസ്മൃതകഥയിലെ സ്ത്രീ 

യ്ക്കാണ് പ്രാഗാന്യം ലഭിച്ചതെന് ന്രിക്ഷിക്കാം. പുരുഷസമുഹത്തെ ഒന്ന 

Sho തളളിപ്റയാനോ സ്ത്രീകളെ ഉയര്ത്തിക്കാട്ടി വേര്ത്രിക്കയോ അല്ല 
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പസ്തുതകാവ്യം ശമിച്ചത്, മറിച്ച സമൂഹത്തിലെ സ്ത്രീയുടെ ദയനീയാവസ്ഥ 

വെളിപെടുത്താനുള്ള പരിശ്രമമാണ് എഴുത്തുകാരി നടത്തിയതെന്ന് നിരീ 

ക്ഷിക്കാം. കണ്ഡമുനിയെ ആദരിക്കുന്നു പുത്നെ സംരക്ഷിക്കുകയും 

സ്നേഹിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന ശകുന്തള ഭര്ത്താവിന്റെ ഏറ്റാപറച്ചിലില് സര്വ 

ദുഃഖവും മറക്കുന്നു. പതസംരക്ഷണമെനന സ്ത്രിധര്മ്മം ഈ കാവ്യത്തില് 

ആവര്ത്തിച്ചു വരുന്നുണ്ട് കാളിദാസശാകുന്തളത്തില്, ദുരീവാസാവിണനെ ആദ 

രിക്കാഞ്ഞതിനാലാണ് ശകുന്തളയ്ക്ക് ദുരനുഭവങ്ങളുണ്ടായത്. എന്നാല് 

കുഞ്ഞുലക്ഷ്ലിയുടെ രഷ്യന്തന് തെറ്റിന്റെ ഭാഗധേയം ഏറെടുക്കാന് തയ്യാ 

റാണ്. തന്നെ ഓര്ത്തിരുന്നതു കൊണ്ടാണ് ശകുന്തളയ്ക്ക് മുനിയെ ആദരി 

ക്കാനാവാതെപോയത്. അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളത്തിന്റെ വ്യത്യസ്തമായ അവത 

രണമാണ് കെ പി കുഞ്ഞുലക്ഷ്മി ശകുന്തള എന്ന ഖണ്ഡകാവ്യത്തില് നിര്വ 

ഹിച്ചതെന് നിരിക്ഷിക്കാം. 

2.10 ശകുന്തള-ലളിതാംബികാ അന്തര്ജനത്തിന്റെ തിരക്കഥ 

കൊട്ടാരക്കര കോട്ുവടും ഇലത്തില് 1906 ലാണ് ലളിതാംബികാ 

അന്തര്ജ്ജനത്തിന്റെ ജനനം. ആധുനികകേരളരുപികരണേചരിത്രപശ്ചാത്തല 

ത്തിലാണിത്. പുരോഗമനേച്ഛനുക്കളായ പിതാവിന്റെയും ഭര്ത്താവിന്െയും 

പരിഗണനകളും സഹായങ്ങളുമാണ് തന്റെ സാഹിത്യസപര്യയെ മുന്നോടു 

നയിച്ചതെന് അന്തര്ജ്ജനം ആത്മകഥയില് പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്. 

ലളിതാംബിക അന്തര്ജനത്തിന്റെ ശകുന്തള എന്ന തിരക്കഥ 

പസിദ്ധീകരിച്ചല്് ാഠാലാണ്. 10 ലാണ് പ്രസ്മതകൃത് ഉയോസ്റുഡിയോയ്ക്കു 

വേണ്ടി സിനിമയായത്. കാളിദാസന്റെ അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളം, വ്യാസഭാരത 

ത്തിലെ ശകുന്തളോപാബ്യാനം, ഭാരതംകിളിപ്പാട്ടിലെ ശകുന്തളോപാഖ്യാനം, 

വള്ളത്തോളിന്റെ അച്ചനും മകളും തുടങ്ങിയവയെല്ലാം തന്റെ തിരക്കഥാരേ 
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നയ്ക്ക് അന്തര്ജ്ജനം ഉപജിവിച്ചിടുണ്ട. സിനിമയ്ക്കനുയോജ്യമായ രംഗവിഭ 

ജന ത്തോടെയാണ് തിരക്കഥയാരംഭിക്കുന്നത്. ദശ്ൃയത്തിന്റെ അനന്തസാധ്യത 

കള് ഉപയോഗപ്പെടുത്താന് എഴുത്തുകാരി ശ്രദ്ധാപൂര്വം ശമിച്ചിട്ടുണ്ട്. 

തിരക്കഥ യിലെ അമ്വത്ത്ിയേഴാം സീനില് അച്ഛനും മകളും എന്ന ഖണ്ഡകാ 

വ്യത്തിലെ ആശയങ്ങള് അതേപടി ചേര്ത്തിടുണ്ട. തിരക്കഥയാരംഭിക്കുന്നത് 

സിനിമയുടെ ദൃശ്യസാധ്ൃതയും, ആസ്വാകേ ശ്യോ പിടിച്ചുപറാനിടയുളള നാട 

കീയരംഗങ്ങള് ആവിഷ്ഠരിച്ചുകൊണ്ടുമാണ്. ശകുന്തളയുടെ ജനനകഥയാണ് 

ആദ്യ മൂന്ന് സീനുകളില് ചേര്ത്തത്. മേനകവിശ്വാമിത്രന് കണ്വമുനി 

താടങ്ങിയ കഥാപാത്രങ്ങളാണ് ആദൃരംഗങ്ങളില് വരുന്നത് വിപണനസാധ്യ 

തയ്ക്ക് പ്രാധാന്യം കൊടുത്തതുകൊണ്ടാവണം മേനകാവിശ്വാമിത്രന്മാരുടെ 

പ്ണയരംഗങ്ങളില് നിന്നു സിനിമയാരാംഭിച്ചത്. മലയാളത്തിലെ ശാകുന്തള 

പ്നര്ന്ിര്മ്മിതികള് ഉപജിവിച്ച വ്ൃസഭാരതത്തിലോ അഭിജ്ഞാനശാകുന്ത 

ളഉത്തിലോ ഇത്തരമൊരു രംഗത്തില് നിന്നല്ല കഥയാരംഭിചചതെന്ന് കാണാം. 

അനന്തസാധ്യതകള് ഉപയോഗലെടുത്താന് എഴുത്തുകാരി ശ്ദ്ധാപൂര്വം ശ്രമി 

ച്ചിടുണ്ട. തിരക്കഥയിലെ അമ്പത്തിയേഴാം സീനില് അച്ഛനും മകളും എന്ന 

ഖണ്ഡാകാവ്യത്തിലെ ആശയങ്ങള് അതേപടി ചേര്ത്തിടുണ്ട്. തിരക്കഥയാ 

രംഭിക്കുന്നത് സിനിമയുടെ ദൃശ്ൃസാധ്യതയും, ആനമ്പ്«വാദക ശ്രദ്ധ പിടിച്ചുപറാ 

നിടയുള്ള നാടകിയരംഗങ്ങള് ആവിഷ്ഠരച്ചുകൊണ്ടുമാണ്. ശകുന്തളയുടെ 

ജനനകഥയാണ് ആദു മുന്ന് സീനുകളില് ചേര്ത്തത്. മേനക, വിശ്വാമിത്രന്, 

കണ്വമുനി തുടങ്ങിയ കഥാപാത്രങ്ങളാണ് ആദ്യരംഗങ്ങളില് വരുനത്. വിപ 

ണന സാധ്യതയ്ക്ക് പ്രാധാന്യം കൊടുത്തതു കൊണ്ടാവണം മേനകാവിശ്വാമി 

ത്ന്മാരുടെ പ്രണയരംഗങ്ങളില് നിന്നു സിനിമയാരംഭിച്ചത്. മലയാളത്തിലെ 

ശാകുന്തളപുനര് നിര്മ്മിതികള് ഉപജിവിച്ച വ്ൃസഭാരതത്തിലോ അഭിജ്ഞാന 

ശാകുന്തളത്തിലോ ഇത്തരമൊരു രംഗത്തില് നിന്നല്ല കഥയാരംഭിചചതെന് 

കാണാം. 
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മലയാളതിരക്കഥാരചനാ രംഗത്തെ ആദുസ്ത്രീയാണ് ലളിതാംബി 

കാഅന്തര്ജ്ജനം. ശാകുന്തളകഥ തിരക്കഥാരുപത്തില് പരിവര്ത്തിപ്പിക്കാന് 

അവരുടെ ഗവേഷണാത്മകബുദ്ധി പ്രവര്ത്തിച്ചിട്ടുണ്ട. അന്നുവരെയുണ്ടാ 

യിരുന്ന പ്രശസ്ത ശാകുന്തളപാറങ്ങളെ സമമ്പയിപ്പിച്ചു കൊണ്ടാണ് അവര് 

ച്ലച്ചിത്രഭാഷും ഒരുക്കിയതെന്ന് കാണാം. ക്ട 

2,11 ശാക്കുന്തളവും നാടകവും 

തോപ്പില്ഭാസിയുടെ ശാകുന്തളം എന്ന നാടകത്തില് അഞ്ചു 

അങ്കങങ്ങളാണുളളത്.വ്യാസഭാരതത്തിലെ ശകുന്തളോപാഖ്യാനവും കാളിദാ 

സന്റെ അഭിജ്ഞനേശാകുന്തളവും ഉപജീവിച്ചാണ് നാടകം രചി ച്ചിട്ടുളളത്. നാട 

കത്തിന്റെ മുഖവുരയില് തന്റെ രചനാലക്ഷ്യവും അതിനുവേണ്ടി വരുത്തിയ 

മാറങ്ങളും സവിസ്മരം പ്രസ്തമാവിക്കുന്നുണ്ട് വുാസഭാരതത്തിലെ ചെറിയൊരു 

ഉപൊഖ്യാനത്തെ അഭ്ജ്ഞനേ ശാകുന്തളം നാടകമാക്ക്! കാളിേസന് വികസി 

പിചെടുത്തപ്പോൾ വിശ്വപ്രസിദ്ധമായ രചനയായ് അതുമാറിയെന്ന് തോപ്പില് 

ഭാസി കത്തുന്നുണ്ട്. എന്നാല് രാജാവിനനുകുലമായി കഥ മാറിയതില് തനി 

ക്കുള്ള വ്യതസ്തമായ നിലപാടാണ് തന്റെ നാടകരചനക്കടിസ്ഥാനമെന്ന അദ്ദേ 

ഹം വിശദീകരിക്കുന്നുണ്ട. 

സ്ത്രീയെ ഉപദോഗ ഉപകരണമായി മാത്രം കണക്കാക്കുന്ന രാജാവിനെയും 

രാജധര്മ്മങ്ങാളയും ഭര്തസിക്കുകയും രാജാവിന്റെ സ്ത്രീയോടുള്ള അവഹേള 

നത്തിനെതിരെ തന്റെടത്തോടെ ശബ്ുമുയര്ത്തുകയും ചെയ്യുന്ന ഒരു സ്ത്രീയെ 

ചിത്രികരിക്കുകയുമായ് രുന്നു വ്യാസന്റെ ഉദേശവും ലക്ഷ്യവും. കാളിദാസന്റെ ഉദ്ദേ 

ശല്വക്ഷ്യങ്ങള് അതിനു കടകവിരുദ്ധവും” 
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“കാളിദാസന്റെ അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളത്തെ തൊണ്ണുറുശതമാനവും 

പകര്ത്തിക്കൊണ്ടു തടന്ന എനിക്ക് വ്യാസന് കഥയോട നീതിപുലര്ത്താം 

.ംലരര്ഘ്യത്തില് വ്യത്യാസമുണ്ടെന്നല്ലാതെ ശകുന്തളയെ യാത്രയയക്കുന്ന 

രംഗത്തിലും കാളിദാസനും വ്യാസനും തമ്മില് വിയോജിപ്പില്ല. കാലദൈര്ഘുത്തിന്റെ 

കാര്യത്തില് ഞാന് കാളിറേസനെ സ്വീകരിക്കുന്നു. നാടകമെന്ന ദൃശ്യത്തിന് അതാണ് 

നല്ലത്. ശകുന്തളയെ അറിയില്ലെന്ന് ദുഷ്യന്തന് പറയുന്ന അഞ്ചാം അങ്കത്തിലും അത് 

മന:പൂര്വം പറയുന്ന ഒരു കളളമാണു എന്നാരു തിരുത്തലേ കാളിദാസ്നില് നിന്നു 

വരുത്തേണ്ടതുളളു. മോതിരം കൊടുക്കലും ദര്വാസാശാപവും മറും ഉപേക്ഷി 

ക്കുന്നതുകൊണ് ദുഷ്യന്തന് മനപൂര്വം കള്ളം പറയുകയാണെന സില്ധമാകുന്നു. ” 56 

വ്യാസഭാരതത്തില് നിന്നും കാളിദാസന് വരുത്തിയ മാറങ്ങള് 

സ്ത്രീപക്ഷ വീക്ഷണത്തോടെ വിമര്ശനാത്മകമായി എഴാതിയ നാടകമാണ് 

തോപ്പില്ഭാസിയുടെ ശാകുന്തളം. തന്റെ പ്രത്യയ ശാസ്ത്നിലപാടുകളില് 

നിന്ന് കൊണ്ടാണ് ശാകുന്തള കഥയെ ഫഹ്നര്നിര്്മിച്ചതെന്ന് അദ്ദേഹം 

സൂചില്ലിക്കുന്നു, അതകേടുെ, കാളിദാസന് രാജാവിനോടുള്ള പ്രതിബധദ്ധതയ്ക്ക് 

കടകവിരുല്വുമാണ്. അതുകൊണ്ടു തന്നെ ശുഭപര്യവസായിയായ നാടകമല്ല 

അദ്ദേഹം ഉദേശിച്ചതെന് നിരീക്ഷിക്കാം. ഭാസിയുടെ ശാകുന്തളം നാടകം 

അഞ്ച് അങ്കത്തോടെ അവസാനിക്കുന്നു. 

മുക്തുവര്ക്ക് മീനിന്റെ വയറില് നിന്ന് മുദ്രമോതിരം കിടുന്നതും. ദുഷ്യന്തന് 

ശകുന്തളവിയോഗത്തിലുളള വ്യഥയും ദേവലോകയാത്യും മടക്കയാത്രയും മാരീചാ 

WUOAaISCUUCOLG UcehbNMSGO Slo ahblOemMIoia ദുഷ്യന്തന് car Tota 

യിയായ കഥയുംപ്ധാനമായി രാഗപ്രയോഗത്തിനു വേണ്ടി എഴുതുന്ന ഈ നാടക 

ത്തില് നിന്ന് ഞാന് വിട്ടുകളയുകയാണ്.” 51 

നാടകീയ സംഘര്ഷങ്ങളുടെ സാധ്യതയാണ് തോപ്പില്ദാസി തന്റെ 

രചനയ്ക്കായി സ്വികരിച്ചത്. ദുഷ്യന്തരാജാവ് ശകുന്തളയെ തിരസ്റ്രിക്കുന്ന് 

തോടുകൂടി നാടകം അവസാനദാഗമാകുന്നു. അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളത്തില് 
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പുത്രനെയും ശകുന്തളേയും രാജാവ് സ്വീകരിക്കുന്ന ഭാഗം ഭാസിയുടെ അഭി 

പായത്തില് ആന്റിക്ടൈമാക്ക ആണ്. മറൊരു സ്ത്രീ" യോടൊപംമേനക് 

ആകാശമാര്ഗ്ലേണ അപ്രതൃക്ഷയായതായി പുരോഹിതന് രാജാവിനോട് പറ 

യാനനതോടെയാണ് നാടകം അവസാനിക്കുന്നത്. കാളിദാസന് നാടകം 

സ്വീകരിച്ച, അതിലെ സ്ത്രിവിരുദ്ധഘടകങ്ങളെ ഉപേക്ഷിച്ച തനതായ പുനഃ 

സ്യഷ്ടി നടത്തുകയാണ് തോപ്പില് ലസി ചെയ്തതെന് നിരിക്ഷിക്കാം. 

2.32 ശാകുന്തള കഥ-സ്ത്രീവാദപരമായ പ്രശുവിചാരം 

ഇതിഹാസേത്തിലെയും കാളിദാസനാടകത്തിലെയും ശാകുന്തള 

കഥകളുടെ സവിശേഷമായ സമ്മിശ്രണമാണ് മേല്പ്പറഞ്ഞ പുനര്നിരമ്മി 

തികളിലെലാം ദര്ശി ക്കാനാവുന്നത. ഇതിഹാസത്തില്, ശാകുന്തളോപാ 

ബ്ടാനം ആരഭിക്കുന്നതു തന്നെ ജാതി ശ്രേണീവല്ക്കരണത്തില് സത്രീയു 

മായി ബന്ധമുള്ള പ്രകടമായ പ്രശുങ്ങള് ഉന്നയി ചുകൊണ്ടാണ്. ബ്ഥാഹണമന്് 

ഹ്ന? കജതായന് ചേരുന്നതതങ്ങ-യെന്നതാണ് അതില് ഏറവും പ്രധന 

പെട്ട ചോദ്യം. അത്തരം പ്രശ്ങ്ങള് ഉണ്ടാകുന്നത് തന്നെ ബാഹഎമണധര്മ്മ 

ശാസ്ത്രങ്ങള് അനുസരിക്കുന്ന സാമൂഹിക ചുറുപാടുകളിലാണ്. ഇതിഹാസ 

കാരന് തന്നെ അത്തരം പ്രശുങ്ങളാണ് നിര്ദ്ധാരണം ചെയ്യാന് ശ്രമിക്കുന്നത്. 

അതുകൊണ്ടു തനെയാണ്, തന്റെ ജനനകഥ ശകുന്തള സ്വയം പറയാന് നിര്ബ 

ന്ധിതയാവുന്നത്. കാളിദാസനിലേയ്ക്കെത്തുമ്പോഴേയിക്കും ഇതേ പ്രശം കുറേ 

ക്കുടെ തീവ്വതരമായി ഉനയിക്കപ്പെടുന്നു. എന്നാല് രാജാവിന് മറുപടി നല്കു 

ന്നത് ശകുന്തളയല്ല, തോഴിമാരാണ് എന്തും പ്രത്യേകം ശദ്ധാര്ഹമാണ്. സ്ത്രീ 

യുടെ ജനനരഹസ്ധയം ശാകുന്തളകഥയില് പ്രധാനമാവുന്നത്, പ്രസ്തുത ഉപാഖ്യാ 

നം തന്നെ ബ്ാഹഛണമുല്യവ്യവസ്ഥിതിയെ മുന്നിര്ത്തി രചിച്ചതു കൊണ്ടാ 

ണ്. കാളിദാസനാടകമാവടെ, ചസ്തുതവ്യവസ്ഥ കുറേക്കുടെ സസൂക്ഷ്മമായ 

അംശങ്ങളിലേയ്ക്കു കൂടി വ്യാപിലിക്കുകയാണുണ്ടായത്. അപ്പോഴാണ് 
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ഇതിഹാസത്തില് രാജാവിന്റെ നേര്ക്കു നോക്കി മറുപടി പറയുന്ന ശകുന്തള 

യ്രില് നിന്നും വൃതൃസ്തമായി, തോഴിമാര് അവള്ക്കു വേണ്ടി സംസാരിക്കുന്ന 

ക്ഥാംശം രൂപപ്പെടുന്നത്. ഗാന്ധര്വുത്തിനു പകരം ഹത്രന്റെ രാജപദവീലബ്ബി 

ആവശ്യപെടുന്ന ഇതിഹാസ ശകുന്തളയില് നിന് വൃതൃസ്മമായി; തോഴിമാര് 

അതേ ആവശ്യം ഉനയിക്കുന്ന നാടകം രുപപ്പെടുനതും വിശുദ്ധസ്ത്രി നിര് 

മിതി ഘടകങ്ങളിലേയ്ക്ക് ശകുന്തളയുടെ കഥാപാത്രത്തെ ചേര്ത്തെടുത്ത് 

കൊണ്ടാണെന്ന് നിര്ക്ഷിക്കാനാകും. 

ശാകുന്തളോപാഖ്യാനത്തിലെ സ്ത്രീവാദപരമായ 

മറൊരു പ്രധാനപ്രശ്നം ശകുന്തളയുടെ രക്ഷിതാക്കളെ മുനിനിര്ത്തിയു 

ഉളളതാണ്. സ്ത്രിയ്ക്ക് നിര്ബന്ധമായും ഒരു പുരുഷരക്ഷിതാവുണ്ടാകേണ്ട 

ആവശ്യകത ശക്തമായ് ഉന്നയിച്ചിട്ടുളളത് ശ്ുതിസ്പതികളിലാണ് ഇതിഹാസ 

ത്തിലെ ശാകുന്തഭളോപാഖ്യാനത്തിലാകടെുെ, അതേ പ്രശ്മം വലിയ പ്രാധാന്യ 

ത്തോടെ ചേര്ത്തിട്ടുണ്ട്, ശകുന്തളയുടെ രക്ഷിതാക്കളുടെ അലംഭാവവും 

അവളെ നിസ്മാരമായി ഉപേക്ഷിച്ചതിലുള്ള കരനയര്യവാം ഇതിഹാസകാരന് 

തന്നെ പ്രശുവല്ക്കരിക്കുന്നുണ്ട്. പിതാവിന്റെ വരവിന് ശേഷം മാത്രം ഗാന്ധ 

ര്വും നടത്താമെന്ന ശകുന്തള രാജാവിനോട് ആവശ്യപെടുന്നതും സ്ത്രീജിവി 

തത്തില് രക്ഷിതാക്കളുടെ പ്രാധാന്യം മു൯നിര്ത്തിയാണ്. രാജസന്നിധിയില് 

വച് ശകുന്തളയെ നിഷേധിക്കുന്ന സമയത്ത് രാജാവ് അവളുടെ മാതാപിതാക്ക 

ളെ ഒരു പോലെ ഭര്ത്സിക്കുന്നതും ബ്ാഹ്മണധര്മ്മശാസ്ത്രങ്ങളെ മുന്നി 

ര്ത്തിയാണ്. കുട്ടിയെ കാട്ടിൽ വലിപ്ചെറിഞ്ഞ നിര്ദയത്വം രഷന്വാക്കുക 

ളിലുടെ ഇതിഹാസകാരനും വിമര്ശിക്കുന്നുണ്ട്. നാടകത്തില് രക്ഷി്താക്കളു 

ടെ അനുമതിയില്ലാതെ ശകുന്തളയെടുത്ത ഗാന്ധര്വതീരുമാനമാണ് ശക്ത 

മായ വിമര്ശനമായി കാളിദാസന് കണ്ഡ-ഗയതമീവാക്കുകളിലുടെ ഉന്യിക്കു 

ന്നത്. വിവാഹകാര്യത്തില് സ്ത്രീ സ്വന്തമായെടുക്കുന്ന തീരുമാനങ്ങളുടെ 

ആതുന്തികഫലം അവര് തന്നെ അനുലഘിക്കേണ്ടതാണെന്ന സൂചന അഭി 
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ജ്ഞാനശാകുന്തളത്തിലുണ്ട്. അതുകൊണ്ടാണ് പുരുഷരക്ഷിതാവായ ഭര്ത്താ 

വില് ശകുന്തളയെ നിദ്ദയം ഏലിച്ചുകൊടുത്തുകൊണ്ട് കണ്വാശമത്തില് 

നിന്ന് വന്നവരെല്ലാം മടങ്ങിപ്പോകുന്നത്. ചുരുക്കത്തില് പുരുഷ രക്ഷിതാക്ക 

ളുടെ സംശക്ഷണം, അവരെ അനുസരിക്കല് തുടങ്ങിയ അതിനസന്ധുക്ഷ സ്ത്രീപ 

ഹഷപ്രശുങ്ങള് ശാകുന്തളത്തിൽ പ്രത്േകമായി വരുന്നുണ്ടെന് കാണാം. അവ 

മലയാളത്തിലെ ശാകുന്തള ഹഫനര്നിര്മ്മിതികളിലെങ്ങനെയാണ് ആവിഷ്ടരി 

ചുതെന്ന് നിരിക്ഷിക്കേണ്ടതുണട. 

സ്ത്രീയെ സംബന്ധിച്ച മറൊരു പ്രധാന ജീവിതാവസ്ഥ വിവാ 

ഹാനന്തരം സംഭവിക്കുന്ന വലിയ മാറ്റമാണ്. പുത്രിസ്ഥാനത്തു നിന് ഭാര്യാപ 

ദവിയിലെത്തുമ്പോള് വലിയ പരിവര്ത്തനങ്ങളാണ് കുംടുംബവും സമൂഹ 

വാം സ്ത്രീയില് നിന്നും പ്രതിക്ഷിക്കുന്നത്. ഇതിഹാസത്തിലെ ശാകുന്ത 

ളോപാഖബ്യാനത്തില് ആരായ്ര്ക്കണം ദാര്യ എന്ന വിശദികരണം ശകുന്തള 

യക്കൊണ്ട തന്നെയാണ് വ്യാസമുനി നല്കുന്നത്. അതാകട്ടെ ബ്രാഹ്മണ 

ധര്മ്മശാന്ത്രകൃതികളില് നിന്നും യാതൊരു വ്ൃത്യാസവും ഉള്ളതല. ഭാര്യ 

എന്ന നിലയിലുള്ള അവസ്ഥ പുരുഷന്റെ ഭര്ത്തൃപറവിയില് നിന്നും വളരെ 

താഴത്തേയ്ക്കായി നിജപ്പെടുത്തിയതിനും ഉള്ള ഉദാഹരണങ്ങള് വ്യാസദാര 

തത്തിലും അഭിജ്ഞാന ശകുന്തളത്തിലും വ്യക്തമായി കാണാം ബ്വാഹ്മണന് 

ശുദ്ന് എപ്രകാരമാണോ ദാസനായിരിക്കുന്നത്, അപ്രകാരം തന്നെ ഭര്ത്താ 

വിന്റെ ദാസിയാണ് ഭാര്യ-എന്ന് ബാഹ്മണധര്മ്മശാസ്ത്രകൃതികളോടൊപ്പം 

ശാകുന്തളോപാഖ്യാനവും അഭിജ്ഞാനശാകുന്ത്ളം നാടകവും ഉറച്ചു വിശ്വസി 

ക്കുന്നു, മലയാളത്തില് വിവിധ കാലങ്ങളിലുണ്ടായ ശാകുന്തളപുനര്നിരര്മി 

തികളിൽ ഭാര്യാപദവി ആവിഷ്ടരിച്ചതെങ്ങനെ എന്ന വിശകലനത്തിന് സ്ത്രി 

വാദന്രിക്ഷണങ്ങളില് പ്രാധാനസ്മമുളളതായി കരുതാം. 
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ശകുന്തള എന്ന സ്തീ. ഭാഷ കൈകാര്യം ചെയുന്ന പ്രധാന 

രണ്ടു സന്ദര്ങ്ങേള് രാജാവിനെ ആദ്യമായി കാണുമ്പോഴും, രാജ്യസഭയില് 

വച് തിരസ്കാരം ഏറുവാങ്ങുമ്പോഴുമാണ്. പ്രസ്തുത സന്ദരഭങ്ങളില്; ഇതിഹാസ 

ത്തിലെ ശകുന്തള സ്തീ സഹജമെന്നാരോപിക്കുന്ന ലജ്ജാഭാരങ്ങളിലാതെ 

തന്നെ ദുഷ്യനോട് സംസാരിക്കുന്നുണ്ട്. നാടകത്തിലാകടെു, ശകുന്തളയുടെ 

ഭാഷണസാധ്യത തന്നെ കാളിദാസന് ജല്ലാതാക്കുകയാണുണ്ടായത്. ഇത്തരം 

രണ്ടു സാധ്യതകളും മലയാളത്തിലെ എഴുത്തുകാര് സ്വീകരിച്ചപ്പോള് എന്തെ 

ലാം പരിവര്ത്തനങ്ങളാണുണ്ടായതെന്ന വിശകലനം സ്ത്രിവാദനിനിലപാ 

കളുടെ സൂക്ഷുനിരീക്ഷണത്തില്പ്പടുന്നതാണ്. സ്ത്രീയെ സംസാരിക്കാ 

നനുവദിക്കുന്ന-അനുവദിക്കാത്ത എഴുത്തുകാരുടെ വൃതൃസ്തമായ നിലപാടു 

കളാണ് പര്ിശോധനാവിധേയമാക്കുന്നത്. 

വ്യാസഭാരതത്തെയോ കാളിദാസനാടകത്തെയോ ഉപജീവിച്ചുകൊണ്ട് 

എഴുതിയ, മലയാളത്തിലെ പുനര്നിര്മ്മിതികളിലെ ശകുന്തളയെന്ന സ്ത്രി 

യെ മുന്നിര്ത്തിയുള്ള സ്ത്രിവാദപരമായ നിരീക്ഷണങ്ങളാണ് തുടര്ന്നുള്ള 

അധ്യായങ്ങളില് വിശകലന വിധേയമാക്കുന്നത്. പ്രകൃതിജീവികള് എന്ന 

നിലയില് സ്വതത് അസ്റിത്വമുളള സ്ത്രീകളെ അതില് നിന്നും ALTAR 

മായി, പിതൃഅധികാരവ്യവസ്ഥയ്ക്കനുസൃതമായി നിര്്മ്മിചെടുത്തതിന് 

മാതൃകയാണ് ശകുന്തള എന്ന ഇതിഹാസക്ഥാപാത്രംം. ഇജതിഹാസക്ഥാപാത് 

മായതു കൊണ്ടു തന്നെ സ്ത്രീവാദനിരിക്ഷണങ്ങള് ദാരതീയ പശ്ചാത്തല 

ത്തിലാണ് കോഡീകരിക്കുന്നത്. അത്തരം നിരീക്ഷണങ്ങളുടെ സൈദ്ധാ 

ന്തിക Qala ame അധ്യായത്തില് വിശദമാക്കിയിട്ടുണ്ട. ശുദ്ധിയെ അടി 

സ്ഥാനമാക്കി-സ്ത്രീയെ രണ്ടു ഗണമായിത്തിരിച്ച ബ്രാഹണധര്മ്മശാസ്ത് 

മുല വ്ൃവസ്ഥയെം, ശാകുന്തളകഥയുടെ മലയാളത്തിലെ തെരഞ്ഞടുത്ത 

പുന്ര്നിര്മ്മിതികളിലൂടെ അടുത്ത അധ്യായത്തില് വിശകലനം ചെയ്യുന്നു. 
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അധ്യായം മദുന്ന് 

പതി(വതയദും വേശ്യയും - 
അടയാളകഘകെടുത്തലമുകളദുടെ പ്രത്യയശാസ്ത്രം



വിശുദ്ധസ്ത്രി വേശ്യ 1 എന്നിങ്ങനെയുള്ള സ്തീവിജേനം 

ശരീരത്തെയും ലൈംികതയെയും മല്നിതത്തി സവര്ണപുരുഷപ്രത്യയ 

ശാസ്ത്രം രുപപ്പെെടുത്തിയെടുത്തതാണ്. കേരളത്തില് ഇരുപതാംനുറാണ്ടിലെ 

ആദുപകുതി വരെയും സവര്ണ പുരുഷപ്രതൃയശാസ്ത്രം ശ്രേണീവൃത്യാസ 

മില്ലാതെ എലാവരും അനുവര്ത്തിച്ചു പോന്നിരുന്നു. ഭരണ-നിര്വുഹണ 

മേഖലകളില് ബ്രാഹ്മണാധികാരത്തിനുണ്ടായിരുന്ന അനിഷേധ്യമായ സ്ഥനേ 

മാണ് അത്തരം നിലപാടുകളില് ജീവിക്കാന് കേരളജനതയെ നിര്ബന്ധിത 

മാക്കിയത്. മധ്യകാലത്തും നവോത്ഥാനകാലത്തും അതിനുശേഷവും ൭ 

ണ്ടായ ശകുന്തള പുനര്ന്ര്മ്മ്തികളില് അധികാരവ്യവസ്ഥയെ നിയന്ത്രിച്ച 

സ്ത്രീ വിഭജനപരമായ പ്രത്യയശാസ്ത്ര നിലപാടുകള് എഴുത്തുകാര് അവത 

രിപ്പിച്ചിടുണ്ടോയെന്ന അപഗ്രഥനാത്മക വിശകലനമാണ് ഈ അധ്യായത്തി 

ലുളളത്. 

വദാസഭാരതത്തിലെ ശാകുന്തളോപാഖ്യാനത്തില് വിശുദ്ധ 

സ്ത്രീ-വേശ്യ എന്നിവരെ വൃത്യസ്മനിലയില് അടയാളപ്പെടുത്തിയതായി 

കാണാം. മേനകയുടെ വേശ്യാത്വത്തെ ദുഷുന്തന് പരിഹസിക്കുന്നുണ്ട്. വൂഭി 

ചാരിണിയാണ് ശകുന്തളയുടെ അമ്മ. ശകുന്തള സംസാരിക്കുന്നതും വേശ്യാ 

സ്ത്രികള് സംസാരിക്കുന്നതു പോലെയാണ്. വേശ്യ ആരാണെന്നും അവള് 

സഭാമധ്യത്തില് നിന്ദ ത്അര്ഹിക്കുന്നവളാണെന്നുമുളള ബോധം ദുഷ്യന്ത 

നിലുടെ വ്യാസന് പറഞ്ഞു വെക്കുന്നുണ്ട് അതേ സമയം സമാന്തരമായി ഭാര്യ 

എന്ന വിശുദ്ധസ്ത്രിയെക്കുറിച്ച് ശകുന്തള സംസാരിക്കുന്നുണ്ട്. പതിവ്രത 

യായ ഭാര ആദരിക്കപ്പെടേണ്ടവളാണ്. ഭാര്യയ്ക്ക്, ജായ എന്ന പേര് വരാന് 

ഇടയായല് ഭര്ത്താവ് ഭാര്യയില് ചേര്ന്നാല് താന് തന്നെ അവളില് പൃത്നായി 

ജനിക്കുന്നത് കൊണ്ടാണ്. പതിയുടെ ആത്മാവാണ് ഭാര്യയില് പുത്രരുപേണ 

ജനിക്കു ന്നത്. ഇഹലോകത്തിലും പരലോകത്തിലും ഒരുപോലെ പുരുഷന് 
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കുടെ നില്ക്കുന്നത് ഭാര്യയാണ്. ഇപ്രകാരമാണ് ഇതിഹാസത്തിലെ ന്രിക്ഷ 

ണങ്ങളുളളത്. 

സ്ത്രികളെ ഇപ്രകാരം രണ്ടായി തിരിക്കുന്ന വിധം ഇതിഹാസകാലത്തു 

തന്നെ നിലനിന്നിരുന്നുവെന് കാണാം. രണ്ജുവിജനവും പുരുഷന്റെ ആവ 

ശ്യാര്ത്ഥമുള്ളതായിരുന്നു. വിശ്വാമിത്രനെന്ന മഹര്ഷിയുടെ തപസ്ത് മേന 

കയിലുടെ തടസ്മപെടുത്തേണ്ട ആവശ്യം ഇന്ദ്രന് എന്ന പുരുഷന്റയൊയിരുന്നു. 

അത്തരം കരിമ്മങ്ങള്ക്കാവശ്യമായിരുന്ന സ്ത്രീകളെ നിര്മ്മിച്ചെടുത്തതും 

അവരെ അപ്പരസ്റ് അഥവാ സ്വര് വേശ്യ എന്ന പേരിടു വിളിച്ചതും ഫ്രുഷാ 

ധികാരവ്യവസ്ഥയാണ്. അതേപോലെ സ്വന്തം രക്തത്തില്പ്പിറന്ന, പിന്തുട 

ര്ചാവകാശം നല്കേണ്ട പുത്രനെ ഉറപ്പാക്കാന് വിശുലസ്ത്രീയും ആവശയ 

മാണ്, യഥാര്ത്ഥത്തില് വേദാദികള് മുതല് നിലനിന്ന പുരുഷാധീ 

ശവ്യവസ്ഥയാണ് വിശുദ്ധസ്ത്രിയെയും-വേശ്യയെയും അടയാളപ്പെടുത്തിയ 

പത്യയശാസ്ത്രമെന് നിര്ക്ഷിക്കാം. അവയാകട്ടെ, സ്ത്രീയുടെ ശരീരത്തെ 

മുന്നിര്ത്തിയുള്ള ശുദ്ധാശുദ്ധിവിചാരത്തില് നിന്നും ഉടലെടുത്തതുമാണ്. 

കാളിദാസന്റെ അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളത്ത!ില് വ്യക്തമായി 

വിശുദ്ധസ്തിീ-വേശ്യ വിഭജനം നടക്കുന്നുണ്ട്. ശകുന്തളയെ അവളുടെ 

കര്മ്മങ്ങള് കൊട്ട് ഒരിടത്ത് വിശുദ്ധസന്ത്രീയായും പിന്നീട വേശ്യയായും 

അടയാളപ്പെടുത്തുന്നു. കന്യകയും കണ്വമുനിയുടെ വളര്ത്തുഹപൃതിയുമായ 

ശകുന്തള വിശുദ്ധസ്ത്രീയാണ്. കണ്വമുനിയുടെ സാമൂഹികപദവി തന്നെ 

യാണ് ശകുന്തളയുടെ സ്ത്രീപവി വിശുദ്ധമാക്കുന്നത്. എന്നാല് ബന്ധു 

കളുടെ, പ്രത്യേകിച്ചും കണ്ഡമഹര്ഷിയുടെ അനുവാദമില്ലാതെ സ്വന്തതിീരു 

മാനപ്രകാരം ഗാന്ധരിവവിവാഹം ചെയ്തതോടെ ശകുന്തളയുടെ വിശുദ്ധസ്ത്രീ 

പദവി ഇല്ലാതെയാകുന്നു, അതോടെ അവളുടെ അമ്മയായ മേനകയുടെ 

വേശ്യാത്വം അവളില് ആരോപിതമാകുന്നു. പിന്നീട; ഭരതന് എന്ന പുത്രന്റെ 

148



Co എന്ന മാത്ൃസ്ഥാനമാണ് അവളെ വിശുദ്ധസ്ത്രിയായി ഉയര്ത്തു 

കയും ഭാര്യാപദവി യില് തിരിച്ച് എത്തിക്കുകയും ചെയ്യുന്നത്. വളരെ സുക്ഷു 

മായാണ് സ്ത്രീയെ സഹനസ്സാബ്ുങ്ങളിലൂടെ നിര്മ്മിചുടുത്തത്. അത്തരം 

നിര്മ്മിതികളിലെല്ലാം പരുഷാധീശവ്ൃവസ്ഥയുടെ വ്യക്തമായ ഇടപെടെ 

ലുകള് നടന്നിട്ടുണ്ട്. ഇന്നും സമുഹമനന്റില് നിലനില്ക്കുന്ന വിശുദ്ധസ്ത്രീ- 

വേശ്യ നിര്മ്മിതികള്ക്ക് ആയിരക്കണക്കിന് വര്ഷങ്ങളുടെ പഴക്കമുണ്ടെന് 

നിതിക്ഷിക്കാം. 

3. എഴുതെച്ഛന്റെ ശാകുന്ത ളോപാഖ്യാനം 

3.2... ബാഹമണേതരസ്ത്രികള്ക്കും കുലസ്ത്രീയാവാം 

പ്തിവ്രതയുടെയും വേശ്യയുടേയും സാമുഹ്കസ്ഥാനം 

അടിസ്ഥാനമാക്കി എഴത്തച്ഛന് ശകുന്തളോപഖ്യാനത്തില് നിര്ക്ഷിച്ചിടുണ്ട. 

ആരാണ് കുലീനസ്ത്രി എന്ന വിവരണം ബാഹണാധികാരമുല്യവ്ൃവസ്ഥ 

യില് നിന്നും യാതൊരു വ്യത്യാസവും ഉള്ളതല്ല 'പതിവ്രതമാരായ കുല 

സ്ത്രീകള്ശ്എന്ന് പറയുനത് കടമ്പമുനിയാണ്. കുലസ്ത്രീ എന്നാല് പതിവ 

തമാരായ വിശുദ്ധസ്ത്രീകളാണ്. കണ്ഡോപദേശം കാളിദാസനില് നിന് സ്വീ 

കരിച്ചു ശേഷം സ്വന്തം നിലപാടുകളായാണ് എഴുത്തച്ഛന് കിളിപ്രാട്ടില് ചേര് 

ത്തതെന്ന പ്രത്യേകം ശദ്ധിക്കേണ്ടതാണ്. ശകുന്തളാവാക്കുകളിലാണ് കുല 

സ്ത്രികള് ദുഷിചുപോകുന വിധം ചേര്ത്തിട്ടുള്ളത്. 

പരബീജത്തെ (NaN sel കുലസ്തരീകള് 

നരകം പ്രാപിക്കുന്നു കുലവും നശിപ്പിക്കും” 2 

പതിവ്രതയെക്കുറ്ച്ചും വേശ്യയെക്കാറിച്ചമുള്ള പ്രസ്തുത 

വിവരണങ്ങളിലെല്ലാം ശുതിസ്മൃതികളുടെ ആവര്ത്തനമുണ്ടെന്നു നിരീക്ഷി 
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ക്കാം, അത്തരം പാതിവ്രത്യാപരണം ബുാഹ്മണന്ത്രികള് നിര്ബന്ധമായും 

അനുഷ്ഠിക്കേണ്ട കര്മ്മമാണ്. എഴുത്ത ചുന്റെ കണ്വമുനി ശകുന്തള എന്ന ഒരു 

ബാഹമണേതരസ്ത്രിയ്ക്കല്ല ഉപദേശം നല്കുന്നത്. മറിച്്ബാഹഛമണേതരസ്തി 

കള്ക്കാണ്. അതയേത് ഒന്നിലധികം സ്ത്രികളെ അദ്ദേഹം മുന്നില്ക്കാണുന്നു. 

താതനാം MM cua പുത്രിയോടരുള്ടചെയ്കാന് 

നീ തവഭര്ത്താവിനെചെന്നു കാണണമിനി്. 

സ്വാതന്ത്യം നാരിമാര്ക്കിലെന്നല്ലോ ചൊല്ീടുന്നു 

തതേന് താന് രക്ഷിക്കണം കനമാരം വയസ്സില് 

പുത്രന് താന് രക്ഷിക്കണം വാര്ധദ്ധകും വയസ്സിങ്കല് 

ഭര്ത്താവു രക്ഷിക്കണം യനവുനം വയസ്സിങ്കല് 

പുത്തന് താന് രക്ഷിക്കണം വാര്ദ്ധകും വയസ്മയിങ്കല് 

ദേവകള്ക്കെല്ലാം വിഷ്ണു ദേവേതയല്ലോ, ദൂമി- 

ദദവന്മാര്ടക്കല്ലാമഗിതാനും ബ്രഹ്മാവു ദൈവം. 

ലോകങ്ങള്ക്കെല്ലാം ദൈവം ബ്രാഹണരെന്നു നുനം 

മുര്ഖനാകിലും ഭര്ത്താനാരിമാര്ക്കെല്ലാം ദൈവം 

ചേതസാ വാചാ വൃത്ത്യാ കര്മ്മണാ ഭര്ത്താവിനെ- 

സാദരം ശുശ്രുഷിക്ക നല്ലതു നിങ്ങള്ക്കെലാം” 3 

-എന്നിങ്ങനെയുള്ള ബഹുവചന സംബോധനയില് ബാഹ്മണേതര 

നസത്രികളെല്ലാം ഉള്ക്കൊളളുന്നുണ്ട. ബ്വാഹ്മണസ്ത്രികളുടെ പാതിവ്രത്യാച 

രണം എല്ലാവരിക്കും അനുവര്ത്തിക്കാവുന്നതാണ്. കണ്വമുനിയുടെ വളര്ത്തു 

പുത്രിയായ ശകുന്തള ബ്ാഹ്മണേതരസ്ത്രീയാണ്. ഭര്ത്തൃശുശുഷ കുലസ്ത്രി 

കള്ക്ക് ഇഹ്ലോകസനഖ്യം നല്കുന്നുവെന്ന കണ്ബമുനിയുടെ ഉപദേശത്തില് 

കാളിദാസന്റെ സ്വാധീനമുണ്ട് എന്നാല് അതിനുമുമ്പു സന്ധത Pa 

കിലോ ചാക്ക് എന്നിങ്ങനെ എഴുത്തച്ഛന് ചേര്ത്ത; മനുസ്മൃതി 

യിലെ ന സ്ത? ന്ഥാതത്ത്യമരഹത്? എന്നവസാനിക്കുന്ന ശോകതര്ജ്ജമ 

വ്യാസഭാരതത്തിലോ കാളിദാസശാകുന്ത്ളത്തിലോ കബണ്വമഹര്ഷ് പറയുന്ന 
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തല്ല. എഴുത്തച്ഛന് കുട്ടിച്ചേര്ത്തതാണ്. അപ്വോള് വിപുലമായ രീതിയില് 

ബവോഹണേതരസ്ത്രീകളേ കണ്ബനിലുടെ ഉപെദേശിക്കുകയായിരുന്നു എഴുത്ത 

ചട ലകഷ്ും. ലോകങ്ങള്ക്കെല്ലാം എപ്രകാരമാണോ ബ്രാഹ്മണന് ദവൈവമാ 

കുന്നത്, അതുപോലെയാണ് മുര്ഖനാണെങ്കില് പോലും സ്ത്രീയ്ക്ക് ഭര്ത്താവ് 

ദെദവമാകുന്നത്. അതില് നിന്ന് തന്നെ ബ്രാഹമണജ്ഞാനപദ്ധതികളെ മു൯ 

നിര്ത്തിയാണ് അദ്ദേഹം പതിവ്രതയായ ഭാര്യാനിര്മ്മിത്ി നടത്തിയമതന 

കരതുതാം. 

പ്രസ്മുത പെദേശം പതിനാറാം നുറാണ്ടിലെ പ്രത്യേക അധികാര 

രാഷ്ട്രിയ സാഹചര്യത്തില് അനേകാര്ത്ഥമുളളവയാണ്. സ്ത്രീഹരുഷന്മാര് 

ക്ക് ഒന്നിലധികം ബന്ധങ്ങളാകാമായിരുന്ന അക്കാലത്തു ബാഹണ ജ്ഞാനപ 

വാതി നിഷ്കര്ഷിച്ച സ്വസമുദായസ്ത്രിനിമ്മിതി ശുദസമൂഹത്തിലും ആകാ 

വുന്നതാണെന്ന് എഴുത്തച്ഛന് പറയുന്നു, പരബിജത്തെ ഗ്രഹിച്ചീടുന്ന സ്ത്രി 

ബഹുലൈംഗികത അനുവര്ത്തിക്കുന്നവളാണ്. അത്തരം സ്തീക്ക് ലഭിക്കു 

ന്ന ശിക്ഷ നരകപ്രാപ്ലിയാണ്. മാത്രമല്ല, കുലത്തിന്റെ നാശത്തിനത് കാരണമാ 

വുകയും ചെയ്യും. ഈ ശകുന്തളാഭാഷണം എഴുത്തച്ഛന് വേദങ്ങളുടെ പിന്ബല 

ത്തോടെയാണ് പറയുന്നത്, ജാതിശ്രേണികരണത്തിലെ ശുദ്ധാശുദ്ധ ചിന്ത, 

പുത്രന്പ്രുതിയ തലമുറ, സ്വകാരുസ്വവത്ത് എന്നിവയെ മുന്നിര്ത്തിയാണ് സ് 

മൃതിഗ്രന്ഥങ്ങള്് പാതിവ്രത്യാചരണം പോലുളളവ സ്തീക്ക് മാത്രമായി നിജ 

പ്പെടുത്തിയത്. സ്വന്തപുത്രനെ ഉറപ്പു വരുത്തി, തലമുറകളിലൂടെ സ്വകാര്യ 

ന്വത്ത് കൈമാറാം സ്ത്രീകളുടെ അതിശക്തമായ ധര്മ്മാചരണത്തിലുടെ 

സാധ്യമാക്കുകയാള് ചെയ്യതെന്് നിരീക്ഷിക്കാം 
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3.1.2 തആൂരാണ് വേശൂ? . 

പതിവ്രതയെക്കുറിച്ചുള്ള ചരിച്ചയോടൊപ്രം ആരാണ് വേശ്യ എന്ന 

പരാമര്ശങ്ങളും എഴുത്തച്ഛന്റെ ശാകുന്തളോപാഖബ്യാനത്തിലുണ്ട് രാജമന്ദിര 

ത്തിലെത്തിയ ശകുന്തള ദുഷ്യന്തനിരാസത്തിന് മറുപടിപറയുന്നിടത്ത് ഈ 

ആശയം കടന്നു വരുന്നുണ്ട്.- 

സ്കിഗ്ദധമാരായ വേശ്യമാരുടെ ശരീരവും 

സ്തിഗ്ദധമാം വാസോരത്നജാലമെന്നിവറിലും 

പുത്രദേഹാലിംഗനഒമത്രയും സുഖമേറും 

പുത്രസ്ര്ശനത്തില്പ്പരം സ്വര്ശനസുഖമില്ല. 4 

സ്റിഗ്ദ്ധമാരായ വേശ്യമാരുടെ ശരീരസ്ദര്ശനത്തേക്കാള് എന്തുകൊണ്ടും 

സുഖമേറുന്നത് പത്രഹോലിംഗനമാണ്. ഈ ഭാഗത്ത് ആരാണ് വേശ്യ എന്ന 

സൂചന കവി നല്കുന്നു. മൃദുവായ ശരീരത്തോട് കുടിയവരാണ് വേശ്യകള്. 

അത്തരം ശരീരങ്ങളുടെ സ്ര്ശനം നല്കുന്ന ശരിരമാത്രസംത്ൃപ്ലിയേക്കാള് 

എന്തുകൊണ്ടും നല്പത് പുത്രനെ സ്ുര്ശിക്കുന്നതാണ്- എനിങ്ങനെ cuca 

നത്തെ മു൯നിര്ത്തിയാണണ് എഴുത്തച്ഛന് പ്രസ്മൃത ആശയം ചേര്ത്തു കാണു 

ന്ത്. സൂക്ഷമായി അപഗ്രി ക്കുമ്പോള്, പരസ്മരസ്മര്ശനമില്ലാതെ ജീവിച്ച ജന 

തയോടാണ് സ്വന്തം പുത്രനെ സുര്ശിക്കുന്നതിണ്റെ മഹത്വം എഴുത്തച്ഛന് എടു 

ത്തു പറയുന്നത്. വേശ്യ- പുരുഷന്മാരുടെ രതിജീവിതവും പുത്രന് പുരു 

ഷന്മാരുടെ ഗാര്ഹസ്ഥയജീവിതവും വെളിപ്പെടുത്തുന്നു. പത്രനെ കേന്ദീക 

രിച്ചുള്ള ഗാര്ഹസ്ഥ്യജിവിതമാണ് കുടുതല് നലതെന്ന സുചന ഇവിടെയുണ്ട്. 

എന്നാല് നിലവില് ഉള്ള വ്യവസ്ഥയിലാണ് വേശ്യാസ്പവര്ശനം വരുന്നത്, ബഹു 

ലെംഗിക തയെയാണ് നസൂുചിപിിക്കുന്നത്. അത്തരം വ്യവസ്ഥയിലെ സ്ത്രീക 

ളാണ് വേശ്യകള്. പുരുഷനെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം അവരേക്കാള് നല്ലത്, 

ഭാര്യാബന്ധവിശുയ സ്ത്രീ ത്തിലധിഷിതമായ ജീവിതമാണ്. 
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സുദീര്ഘവും ന്യായാന്യായങ്ങള് ചുണ്ടിക്കാട്ടിയുമുളള ശകു 

ന്തളാഭാഷണങ്ങള് സ്വാഭാവികമായും ദുഷന്തനില് കേപേമുണ്ടാക്കി. ദുഷയ 

ന്തന്റെ പ്രവൃത്തികളെ ചോദ്യം ചെയ്യുമ്പോള് ശകുന്തള അയാള്ക്ക് കുലട അ 

ഹവാ വേശ്യയായി മാറുന്നു. തുടര്ന്നുള്ള ദുഷുയന്തഭാഷണങ്ങള് വേശ്യ 

ആരേന്നു നിര്ണയിക്കുന്നു. 

“ഗാര്ഷട്യമെത്രയും പഫാരമുണ്ടു നാരികള്ക്കെന്നു 

കേടടുകേളിയേയുളലു കണ്ടിട്ടില്ലേവം മുന്നം 

കുലടയായ് നീ വന്തെനോടു കുലീനമയ- 

നലസാലാപം ചെയ്യഖിലമലമലം 

സത്യവും പറയുമാറിലവരൊരുനാജും 

മിഥ്യാപവാദം കണ്ഡനുണ്ടാക്കിച്ചമാക്കേണ്ട് 5 

നാരിമാര്ക്ക് ധാര്ഷ്ട്യകുസല് കൂടാതെയുള്ള പ്രവ്യത്തിമുണ്ടെന് 

പറഞ്ഞു കേട്ടിദേയുളജു മുമ് കണ്ടിട്ടില്ല കുലടയായ നീ വന് എന്നോട് കുലീന 

യാണെന് പറയുകയാണ്.സ്വര്ണ്ണആഭരണവസ്ത്രാദികള് തന്നാലുടനെ ജവി 

ടം വിട്ടു പോകണം. വാമമാരെന്നുസാധാരണഗതിയില് അനുസരിക്കാത്തവ 

ശ എന്നാണ് സ്ത്രീകളെക്കുറിച്ച പൊതുവെ പറയുന്നത്. കാമതല്ുരരായി ഉണ്ടാ 

യവരാണ് നാരിജനം മിക്ക സ്ത്രികളും പരവശമറ്റൊരുവന് അധീനുകളാണ്. 

സത്യം പറയാത്തവര്, മന൦സ്തപോഴും കോപാകുലമായവര് -എന്നിങ്ങനെ Veh) 

ന്തളയിലെ വേശ്യാത്വഞ്തെ ദുഷ്യന്തന് ഉറപിക്കുന്നുണ്ട് പുരുഷനെ അധിക്ഷേ 

പിക്കുമ്പോള് അഥവാ ചോദ്യം ചെയ്യുമ്പോള് തന്നെ സ്ത്രീയെ വേശ്യയായി 

കണക്കാക്കുന്നു. 
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ആദ്യസമാഗമത്തില് മേനകയാണ് Mad  Momonad orusloe 

ടുത്തലില് സന്തുഷ്ടനാകുന്ന രുഷുന്തന് ശകുന്തളയെ മാത്രമല, അവളുടെ 

അമ്മയെയും വന്ധക! യായി കണക്കാക്കുന്നു. രാജാവിന്റെ നിയവാണികള് 

എഴുത്തചു്റെ ശകുന്തളയെ തകര്ക്കുന്നില്ല രാജാവിനെ പ്രവൃത്തിയെ 

ചോദ്യം ചെയാനും അധിക്ഷേപിക്കാനും അവള്ക്ക് സാധിക്കുന്നുണ്ട്. പ്രസ് 

തുതദാഗത്തല്ലാം എഴുതചുന് വ്ധാസഭാരത്ത മുന് നിര്ത്തി പുനര്നിര് 

മ്മിതി നടത്തിയതാ൦ണണെന്നു നിരീക്ഷിക്കാം. 

വുസഭാരതത്തിലെ ആശയങ്ങള് സ്വതന്ത്രമായി പുനര്നിര്മ്മിച്ചു 

കവിയാണ് എഴുത്തച്ഛന്. പതിനാറാംനുറാണ്ടിലെ, വിശുദ്ധസ്ത്ര്ി സങ്കലനില് 

മിതിയില് അദ്ദേഹത്തിന്റെ ഭാരതംകിളിപ്പാട് വലിയ പങ്ക് വഹിച്ചിട്ടുണ്ട്. 

വദാസഭാരതത്തില് ശികൃഷണ പതിനാറായിരം ഭാര്യമാരെ ഭേച്ചന്മാര് 

ഉകൊണ്ടുപോയതായ് എഴുതിയപ്പോള്, എഴുത്തച്ചന് കിളിപ്പാടില് അവരെലാം 

സതിയനുഷിക്കുകയായി രുന്നു എന്നാണ് തര്ജ്ജമ ചെയ്തതെന്ന പി കെ ബാല 

ക്യഷ്ണന് നിരീക്ഷിക്കുന്നുണ്ട- 

അതായത് വാസുദേവരുണടട ദേവകിയോ ടൊപ്പം പതിനാറായിരം കൃഷ്ടപത്ന് മാരും 

ഉടന്തടി ചാടി മരിഷ്കുവെന്്: അങ്ങനെ ശീകൃഷ്ടപത്നിമാരില് ഒരുത്തിയെപ്പോലും 

ദസ്ദുക്കളുടെ കാമാര്ത്തിക്കു വിട്ടു കൊടുക്കാതെ ആചാര്ൃപാദരുടെ ഭക്തി അവരുടെ 

മാനം രക്ഷിച്ചു നിര്ത്തുമ്പോള്, വ്യാസനവതരിപ്പിച്ച ആ പ്രാപഞ്ചിക ജീവിതച്കത്തി 

ന്റ ഭ്രമണ ഗതിക്കെന്തു മാറം സംഭവിച്ചുവെന്് കാണാന് നാം സ്വന്തം ഭാവനാശക്തി 

യെ അഭയം തേടേണ്ടതില്ല.” ങങേേതേ മാതൃകയില്, ശാകുന്തളോപാഖ്യാനത്തിലും 

എഴുത്തച്ഛന് ശകുന്തളയെ വിശുദധസ്ത്രീയായി പുനര്നിരമ്മിക്കുകയായിരു 

ന്നുവെന്ന് നിരീക്ഷിക്കാം. മധ്യകാലകൃതികളില് പ്രമുഖമായ എഴുത്ച്ചന്റെ 

കിളിപ്പാട്ടില് തന്നെ വിശുദ്ധസ്ത്രീയെക്കുറിചും വേശ്യയെക്കുറിച്ചും വ്യത്യ 

CHAI നിരീക്ഷണങ്ങളുണ്ടെന്ന് കാണാം. 
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3.2 ഭാരതംഗാഥയിലെ ഇന്ദിരാനേഒരാത്ത കനുകാരത്നം 

ഭാരതംഗാഥയിലെ ദുഷ്യന്തന് കണ്ഡാശ്രമത്തിലെത്തുന്വോള് 

കാണുന്നത്: ഇന്ദിരാനേരൊത്ത കന്ൃകാരത്നത്തെയാണ്. കന്യകമാരില് 

വിശു ദ്സ്ഥാനമാണ് അപ്പോള് ചെനറുശ്രേരിയുടെ ശകുന്തളയ്ക്കുള്ളത്. 

“കണ്വാശ്രമത്തിഞ്കല്ഖ്കെല്ലുന്ന നേരത്തു 

DAO AIT | തന്നെ നേര 

ഇന്ദിരാനേഒരൊത്ത കന്യകാരത്നത്തെ 

വന്ദിച്ചു നിന്നതു കാണായ്പ്പോള് 

മാണ്പാര്ന്ന കാന്തി കലര്ന്ന് നിന്നിീടുന്നോ- 

രാമ്പ്ലും തിങ്കളും കണ്ടപോലെ”. 7 

അതിസുന്ദരിയായ കസ്യകാരത്നമാണ് ചെറുശ്ശേരിയുടെ ശകുന്തള. 

അവളും രാജാവും കാണുന്നതും; ഇഷ്ടം തോന്നുന്നതും മണിപ്രവാളകാവ്യ 

ങളുടെ മാതൃകയിലാണ് കവി രചിച്ചത്. അതുകൊണ്ടാണ് കവികലനയില് 

കാമുകി! കാമുകന്മാരായ ചന്ദനെയും ആനമ്പലിനെയും പോലെ എന്നിങ്ങനെ 

രഷന്തനെയും ശകുന്തളയെയും അവതരിപ്പിച്ചത്. ആദ്യസമാഗമത്തില് 

തന്നെ അന്ധോന്ധാകാംക്ഷ ഉണ്ടായ മന്നവ വീരനും, കനൂകയ്ക്കും തങ്ങളുടെ 

ദൃഷികള് പരസ്മരം മാറാന് കഴിഞ്ഞിലെന്നും കവി സ്ധുചിപലിക്കുന്നുണ്ട. 

കനക, കന്യകാരത്നം എന്നിങ്ങനെയുള്ള അഭിസംബോധനകള് വിവാഹ 

ത്തിന് മുന്പുളള വിശുദ്ധസ്ത്രീയെക്കുറിക്കുന്നതാണ്. കണ്വമുനിയുടെ മക 

ളായ ത്മമ്ഞണനാരിയാണോ അവള് എന ദുഷ്യന്തന് ചോടിക്കുന്നുണ്ട്. കാരണം 

ഗരമ്മളത്ത് ്ബാഹ്മണധര്മ്മശാസ്ത്രത്തിലധിഷിതമായി ക്ഷത്രിയര് അനു 

വര്ത്തിക്കേണ്ട ധര്മ്മം; പാലിച്ചു ജീവിക്കുന്ന തനിക്ക് ബാഹ്മണന്ത്രീയോട് 

താല്പ്രും ഉണ്ടാവാനിടയില്ല. അതുകൊണ്ടാണ് ച്രാതകാത്തി കലര്സ് 
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അവളോട ഉറവരാരെന്ന് ചോദിക്കുന്നത്, ജാതിശേണിയിലധിഷിതമായ ധര് 

മാചരണം ക്ഷത്രിയന് നടത്തേണ്ടതുണ്ടെന്ന ചിന്ത ഭാരതംഗാഥയിലും ആവ 

ര്ത്തി ച്ചിരുന്നു. 

3.2.1 ഉത്തമയായ ശകുന്തള 

A AID OS OGM അവസ്ഥയാണ് കവി ശകുന്തളയ്ക്ക് 

നല്കുന്നത്. അവളുടെ വാക്കുകളാകട്ലെ ഉത്തമ നാരിക്ക് ചേര്ന്നതുമാണ്. 

ദപൈതലായ്ിരുന്നപോടളടുത്തു വളര്ത്തിയ മാമുനിയോടുള്ള അവളുടെ 

ആരേവിനെ പരിഗണിച്ചായിരിക്കണം ത്തമയായ ശകുന്തള എന്ന 

സംബോധന കവി അവള്ക്കു നല്കുന്നത്. വിവാഹാഭ്യര്ത്ഥന നടത്തുന്ന 

ദുഷ്ൃന്തനോട്, പൈതലായിരുന്ന കാലം മുതൽ അച്ഛനായിരുന്ന മാമുനിയുടെ 

ഇഷ്ടമനുസരിച്ചു മാത്രമേ തീരുമാനമെടുക്കാനാവു എനന് സൂചിപ്പി ക്കന്നുണ്ട്. 

പിതാവ്, ഭര്ത്താവ്, പുത്രന് തുടങ്ങിയവരുടെ ചൊലിലടങ്ങി നില്ക്കേണ്ടവ 

രാണ് സ്ത്രികള് എന്നും സ്വതന്ത്രമായ തീരുമാനം എടുക്കാന് പാടില്ല എന്നും 

ഗാഥകളെ മുന്നിര്ത്തി വിശുദ്ധസ്ത്രിയായ ശകുന്തള ദരുഷ്യന്തനോട് പറയു 

ന്നുണ്ട്. ശകുന്തള ഇപ്രകാരം പറഞ്ഞത് തത്ത്വം അഥവാ ബ്രാഹ്മണാധിഷ്ഠിത- 

ധര്മ്മ തത്ത്വങ്ങള് അറിഞ്ഞിട്ടാണെന്ന് കവി സ്ദൂചിപ്പിക്കുന്നുണ്ട. അതു 

കൊണ്ടുകൂടിയാണ് കവി അവളെ ഉത്തമനെനന വിളിക്കുന്നത്. അതായത് 

ബാഹ്മണധര്മ്മാദികള് അറിയുന്ന അവള് ഉത്തമ തന്നെയാണ്. സുക്ഷമായ്! 

അപഗ്ഥിക്തുമ്പോള്, ചെറുശ്േരിയും വിവാഹത്തിന് മുമ്പ് ശകുന്തളയെ ഉത്ത 

മനാരിയായി അഥവാ വിശുദ്ധസ്ത്രീയായി കണക്കാക്കുന്നുണ്ട്. 

ഭര്ത്തൃസന്നിധിയിലെത്തുന്ന ശകുന്തളയെ അവതരിപ്ിച്ചിരിക്കുമ്പോഴും 

വിശുദ്ധയായ സ്ത്രീമാതൃക പ്രത്യക്ഷമാകുന്നു. 

'ക്ഷോണിപല് തന്നുടെ ചാരത്തു ചെന്നിടു 

തൂണ് മറഞ്ഞങഞ്ജു നിന്നു ചൊന്നാൾ” 8 
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ഉത്തമയായ പത്നി ഭര്ത്താവിന്റെ നേര്ക്കുനേരെ നിന്ന് സംസാ 

രിക്കുന്നവളല്ല. തുണ് മറഞ്ഞുനിന്നു കാര്യങ്ങള് പറയുന്ന ഉത്തമസ്ത്രീയായ 

ശകുന്തള ഒരു പഴയകാല കേരളീയവനിതയാണ്. അവള് പതിവ്രതയുടെ 

ശരിരദാഷ ഉള്ക്കൊള്ളുന്നു. ദുഷ്യന്ത നിരാസത്തിനു ശേഷം കാനനത്തില് 

താമസിക്കുന്ന അവളുടെ മനന്സും കവി വെളിപ്പെടുത്തുന്നുണ്. 

ഭര്ത്താവിനെ ചിന്തിച്ചിട്ടുശത്താപം പൂണ്ടുളള 

മുഗ്ദ്ധവിലോചന” യാണ്. 

രാജാവ് അവളെ തിയ്ക്രിചുങ്കിലും യാതൊരു പരിദവവും ഇല്ലാതെ 

പുത്രനെയും വളര്ത്തി്അയാളെ മാത്രം ധ്യാനിച്ചുകൊണ്ടാണ് കാട്ടില് ശകു 

നതളയുടെ വാസം. അവിടെ വച്ച് ഭര്ത്താവിനെ കാണുന്പോള് ഉത്തമ 

ശീലയ്ക്കനുഗുണമായ തീതിയില് ടപേചാരപുര്വും പെരുമാറുന്നു: 

ഭര്ത്താലവക്കണ്ടു വണങ്ങിമേന്മേല് ” 

മാത്രമല്ല, തന്റെ പുത്രന് രാജാവിന്റെതാണെന്നു പറയുന്നുമുണ്ട്. 

അവനെ സംശയമേതുമിലാതെ സ്വീകരിക്കണമെന്നാണ് അവളുടെ ആവശ്യം. 

എങ്കല് നിണക്ക് ജനിച്ചുള്ള ബാലകന് 

ശംയില്േതുമേ തേറ്നാലും” 10 

ദുഷ്യന്തനെന്ന ഭര്ത്താവിനെ യഥാവിധി അനുസരിക്കുന്ന ഉത്തമ 

യായ, പതിവ്രതയായ രത്നമായിട്ടാണ് ഭാരതംഗാഥാകാരന് ശകുന്തളയെ അവ 

തരിപ്പിച്ചതെന്ന് കാണാം 
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3.2.2 മാറത്തലച്ച് കരഞ്ഞത് ശാപത്തിന് കാരണം 

കാളിദാസനാടകത്തിലാണ ദുഷുന്തനെ ഓര്ത്തിരിക്കുന്ന 

ശകുന്തളയ്ക്ക് ക്ഷിപ്രകോപിയായ ദുര്വ്വാസാവിന്റെ ശാപം ഏല്ക്കുന്നത് 

മാറത്തലച് കരഞ്ഞതിനാലാണ്. ചെറുശേരി പ്രസ്ലാത ഭാഗം ഇപ്രകാരമാണ് 

ചേര്ത്തല്് :- 

ശന്തേനായുള്ളോരു കാന്തനേച്ചിന്തിച്ചു 

ദാന്തനായുള്ള ശകുന്തള താന് 

യാനം തുടങ്ങിനാള് കാന്തനേ കാഞ്മാനായ് 

ദീനത പുണ്ടു തളര്ന്നു മേന്മേൽ 

ചാലെ വളര്ന്നു നല്ലോളങ്ങളാളുമ- 

കാളിന്ദിതീരത്തു ചെല്ലുദന്നേരം 

ഭര്ത്താവ് തന്നുടെ രുപാമണ്ടെത്രയും 

ചിത്ത പുണ്ടുള്ളോരംഗുലീയം 

വീണൊരു നേരത്തെടുത്തു വിഴുങ്ങിനാ- 

നാണോതു തോയത്തില് നിന്ന മത്ധും. 

പഠാരിച്ച താപത്താല് വാത്ജലോചന 

മാറത്തലച്ചു കരഞ്ഞാളപ്പോള് 

മത്തനായുളേളാരു ശ്രിദയര്വ്വാസാവുതാന് 

ക്കുദ്ധനായ നിന്നു ശപിച്ചാനപ്പോള് 

ഉത്തമനാരികള്ക്കുത്തമമല്ലാത 

വ്ൃത്തികളിങ്ങനെ കാട്ടുകയാല് 

അത്തല് പുണ്ടോടിത്തന് ചാരത്തു ചെല്ലുമ്പോള് 

ഭര്ത്താവു നിന്നേ മറന്നുപോക” 11 

ഭര്ത്താവിനെ ചിന്തിച്ച് ദുഖത്തോടെ കാളിന്ീനലിയ്ക്കരികെ ചെന്ന് 

നേരത്ത് മോതിരം അതില് വീണുപോയി. ആ സമയത്തുണ്ടായ അതിദ്യഃഖം 

കരണം ഉറക്കെ മാറത്തലച്ചു കരഞ്ഞു. അത് കേടുപ്പോഴാണ് ദുര്വാസാവ് 
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ശപിക്കുന്നത്, അത്തരത്തിലുള്ള കരച്ചില് ഉത്തമന്ത്രികള്ക്ക് യോജിച്ച പ്രവൃ 

ത്തിയല്ല എന് കുടെ കവി സൂചിപ്പി ക്കുന്നുണ്ട്. അതുകൊണ്ടാണ് മുനി ശപി 

ചുതെന്ന നിരിക്ഷണം മുലകൃതിയില് ഇല്ലാത്തതും കവ്വിയുടെ മാത്രം സൃഷി 

യാണെന്നും കാണാം. 

3.23 മണിപ്രവാളമാത്ൃകയിലെ സ്തീ 

കണ്ഡാശ്രമത്തില് വച്ചുള്ള ആദ്യസമാഗമം മുതല് കാമികളായാണ് 

രഷ്ന്തനെയും ശകുന്തളയെയും ചെ്റുശ്േര് വിവരിക്കുന്നത്, സുന്ദരിയായ 

ശകുന്തളയോട ദുഷ്യന്തന് പറയുന്നത് ഇപ്രകാരമാണ്- 

ഓമലേ നിന്നുടെ പുമേന് കണ്ടു ഞാന് 

കാമമാല് പ്ാങ്ങു്നു പാരമന്നാല് ” 12 

ശകുന്തളയെ കണ്ടുള്ള കാമപിീഡയാണ് അവള് ആരെന്റിയാനുള്ള 

ചോദ്യത്തിന് കാരണമായി ചെറുശേരി ചേര്ക്കുന്നത്. മറുപടി പറയുന്ന ശകു 

ന്തളയ്ക്കും അതേ അവസ്ഥ തന്െയാഛഞ് ഉളളത്: 

തണ്ടലര്ബാണമേറുണ്ടായൊരിണ്ടലാല് 

തൊണ്ടയും കമ്പിച്ചു നിന്നു” 13 

മെലെ ആണ് അവള് സംസാരിച്ചു തുടങ്ങുന്നത് ഗാന്ധര്വുമാകുന്ന 

വേളിയാണ് രാജാക്കന്മാര്ക്ക് ശ്രേഷ്ഠമെന്ന് ദുഷ്യന്തന് പറഞ്ഞശേഷം; 

കാമാര്ത്തരായതനാല്, 

“പാണ്! ഹാ ച്യയകുബവെന്നും- 

അംഗജതാപമായ്മേവുന്ന തോയത്തില് 

മുങ്ങി മയങ്ങി രമിച്ചു മേന്മേൽ” 4 
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എന്നിങ്ങനെയും ചെറുശേരി ചേര്ത്തിരിക്കുന്നു. ദുഷുന്തന് തിരിച്ചു 

പോകാന് വേണ്ടി യാത്ര പറയുമ്പോള് ശകുന്തള വിരഹിയായ കാമുകിയായി 

മാറുന്നു. 

“കാമുകനിങ്ങനെ ചെൊന്നത് കേട്ടിട്ു 

കാമിനിയായ ശകുന്തള താന് 

പുവമ്പന് തന്നുടെ ബാണങ്ങലേലക്കയാല് 

ജീവനകന്നുള്ള ദേഹം പോലെ 

ഇണ്ടലും പുണ്ടിങ്ങു തൊണ്ടയും കമ്പിച്ചു 

മിണ്ടുവാന് വല്ലാതെ നിന്ന നേരം”. 15 

വിരഹത്തിന്റെ വേവ് സഹിക്കാനാവാഞ്ഞതിനാല് ശകുന്തളയുടെ 

കണുനീര് വിണ് മാറിടം കരിഞ്ഞു വെണ്ണിറായിപ്പോയി എന്നിങ്ങനെയും കവി 

ചേര്ത്തിരിക്കുന്നു.മാത്രമല് അംഗജതാപം അധികരിച്ചതിനാലാണ് അവള് 

ഭര്ത്താവിനെ കാണാന് പോകുന്നത്. ഇഷ്ടത്തോടെയിരിക്കുന്ന തന്നെ കള 

ഞ്ഞിടു പോയതെന്താണെന്ന അവളുടെ ചോദ്യവും വിരഹികളുടേത്ിന് സമാ 

നമാണ്. കാളിന്ദിയില് നിന്നും മോതിരം കണ്ടുകിട്ടിയ ദുഷ്യന്തന് അവളളക്കു 

റിച്ചു ചിന്തിച്ചു ദിനത പൂണ്ടു എന്നും ചേര്ത്തിരിക്കുന്നു. സംസ്കൃതത്തിന്റെയും 

അതുവഴി മണിപ്രവാളത്തിന്റെയും മാതൃകയിലുള്ള കാവ്യങ്ങള്, ചമ്പുക്കള്, 

സന്ദേശകാവ്യങ്ങള് ചെറിയച്ചി പോലുള്ള ലഘുകാവ്യങ്ങള് എന്നിവയുടെ രച് 

നാതന്തരങ്ങള് പെനുശ്ശേരി ഇവിടെ സ്വീകരിച്ചതായി കാണാം. ചുരുക്കത്തില് 

ഒരു മണിപ്രവാളനായികയുടെ മാതൃകയിലാണ് ശകുന്തളയെന്ന അതികാമി 

യായ സ്ത്രീയെ കവി നിര്മ്മിച്ചിട്ടുള്ളത്. അവള് ബാഹണസ്ത്രിി മാതൃകയി 

ലുളവെളല്ല . മണിപ്രവാളമാത്ൃകയില് ശകുന്തളയുടെ പെരുമാറവും വൈ 

കാരികപ്രകടനങ്ങളും അവതരിപ്പിച്ചതില് നിന്നും ആയത് വ്ൃക്തമാണ്. ഭാര 

തഗാഥയിലെ സ്ത്രീനിര്മ്മിതി, അപരന്ത്രികള്ക്കുളള മാതൃകയാണ്. 
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കേരളത്തില് ബ്രാഹ്മണനാരിമാരിമാരേയും അപരകളേയുംനിര്മ്മിചുെടുത്ത 

അതേവ്യവസ്ഥയാണ് ഈ കൃതിയിലെ സ്ത്രീനിര്മ്മിതിയ്ക്കും ആധാരം. , 

3.3 ആടുക്കഥയിലെ രണ്ടു സ്ത്രീകള് 

2.3.1 OUCUMDIOS ആശങ്കകള്. 

കുലീനസ്ത്രീയെക്കുറിച്ചും പുംശ്ചലിയെക്കുറിച്ചുമുളള പരാമര്ശങ്ങള് 

ശാകുന്തളം ത്മവു ദിവസത്തെ തആടുക്കഥയിലുണ്ട്. ശാകുന്തളം ആടുക്കഥയില്, 

രണ്ടു സ്ത്രീകഥാപാത്രങ്ങളാണ് ഉളളത്. ഒന്ന യഥാര്ത്ഥ ശകുന്തളയും, മറൊന 

ധുമകേശിയെന്ന രാക്ഷസിയുമാണ്. ശകുന്തളയെ കുലീനനസ്ത്രിയായും ധുഗമ 

കേശ എന്ന രാക്ഷസിയെ വേശ്യയായും ആുടുക്കഥയില് അവതരിപ്പിച്ചിരി 

ക്കുന്നു. ഗാന്ധര്വുത്തിനു മുമ്പുള്ള ശകുന്തളയ്ക്ക് ആടുക്കഥയില് ശ്രേഷപദവി 

യാണ് രചെയിതാവ് നല്കുന്നത്. വിപ്രകന്ുക, മാമുനിീദപുത്രി കണ്ബനന്ദിനി, 

കാശ്യപകനുക, ജനിഹത്രി എന്നിങ്ങനെ പിതാവ്നാല് ഉയര്ന്ന പദവി ലഭിച്ച 

വളാണ് അവള്. അവളുടെ സയന്ദര്യത്തോടൊപ്പം, കന്്കാത്വവും ബാഹ്മണ 

വളര്ത്തുപുത്രി എന്ന് സാമൂുഹികസ്ഥാനവും ക്ഷത്രിയരാജാവിന് അവളെ 

അര്ഹയാക്കുന്നു. രാജാവിന് മുമ്പില് ന്മമശിരയ്മയും അലഭാഷിണിയുമാണ 

വള്.ശകുന്തളയ്ക്കു വേണ്ടി സംസാരിക്കുന്നത് തോഴിമാരാണ്. അവര് തന്നെ- 

“അംഗനമാര്ക്കൊരു നാകു അവിനയമരുഞെന്നാലും 

മലി, ടവ്ഠടനാടു ഞ്മങ്ങളാന്സു ചോദിക്കുന്നു.” £6 

എന്നിങ്ങനെ പറഞ്ഞാണ് ദുഷൃനോട് വിവരങ്ങള് ചോദിക്കുന്നത്. 

ന്ത്രികശ്ക്ക് വിനയമുണ്ടാകേണ്ടതാണ്. അവര് അവിനയത്തോടെ രാജാവി 

നെപോലുള്ള പുരുഷന്മാരോട് ചോദ്യാദികള് ഉന്നയിക്കാന് പാടില്ല എന്ന ചിന്ത 

തഅൂടുക്കഥാകാരനില് ഉണ്ട്. . 
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പിതാവിന്റെ അനുവാദമിലാതെ സ്വതന്തമായ ത്രുമാനഒമടുക്കാനാ 

വാത്തതില് അവള് ദുഖിക്കുന്നതായ്ി ആടുക്കഥാകാരന് പറയുന്നത് ഇപ്രകാ 

രമാണ്: 

“ആതങ്കേമിതറിയുമ്പോള് താതനെന്തു കതുതിടും ? 

കാതരാക്ഷിമാര്ക്കു ലോകേ സ്വാതന്ത്രവുമരുതല്ലൊ” 

എന്നിങ്ങനെ പതിവ്രതയുടെ ആശങ്കകള് ആടുക്കഥയില് പ്രത്യ 

ക്ഷപെടുന്നു തന്റെ മനോഗതം രാജാവിനെ നേര്ട്റിയിക്കാന് മാത്രമല്ല 

തോഴിമാരോട പറയുവാനും ശകുന്തള ഭയക്കുന്നുണ്ട്. 

“നാളില് നാളില് വന്നിടുന്ന നളിനബാണലേദമെല്ലാം 

ആളിമാര്ക്കുമറിയിപ്പാന് ആകുലമുണ്ടെനിക്കുള്ളില്' 

ഇത്തരം ഭയം, കന്യകയായ ശകുന്തളയ്ക്ക് അനിവാര്യമാണെന്ന കവി 

കത്തുന്നുപ്രശസ്തനായ മഹര്ഷിയുടെ മകള് നല്ല സ്ത്രീയാണ്. കവി അവളെ 

സംബോധന ചെയുന്നത് ഇപ്രകാരമാണ്- 

നല്ലാരില് മയലിമണിീ കല്യാണശീലവതി 

ചൊൊല്ലാര്ന്ന മാമുനി തനൂജാ? 17 

മാമുനി തനുജയായതുകൊണ്ടാണ് സ്ത്രീകളില് ശ്രേഷയായി അവള് മാറു 

ന്നത്, ശകുന്തള തറ താത്പര്യം അറിയിക്കാനാവാതെ അതിയായി രുഖി 

ക്കുന്നു. നലസ്ത്രീയുടെ നല സ്വദാവം അവളെ വിവശയാക്കുന്നു. 
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3.3.2 ശകുന്തള ഗാന്ധര്വാനന്തരം 

ഗാസന്ധാര്വ്വവിവാഹം കഴിയുന്നതോടെ ശകുന്തളയെ മറൊരു തരം 

കഥാപാതമാക്കി ആടുക്കഥാകാരന് മാറുന്നു. വിവാഹാനന്തരമുള്ള ശകുന്തള 

ച്പ്ലയും ദീര്ഘസംദാഷണങ്ങളാല് ദുഷ്യന്തനെ സംശയിക്കുന്നവളുമാണ്. 

രജോവ് തിരിച്ചു പോകുമ്പോള് കാമപരവശയായി മാറി ചപലഭാഷണങ്ങ 

തിര്ക്കുന്നവളാണ്. 

ദിനയാകുമെന്നുടയ മാനസവും കവര്ന്നയ്യോ, 

പാണനാഥന് പോയിതല്ലോ ഹാഹാ ഘ്വേമേ। 

്മള്പഗനവനുടട Glo IAGR HA lIoNOLRo 

കാമകേളികനാശലവും കാഞ്ജാനെന്നു ഞാല്” ?18 

ഇപ്രകാരം ചിന്തിചിരിക്കുന്ന ശകുന്തളയ്ക്ക് ദര്വാസാവിനെ 

കാണാനാവുന്നില്ല. വിശുലധസ്തിയില് നിന്നും ശകുന്തളയ്ക്കു വരുന്ന മാറം 

അവളെ ടടന് ശിക്ഷാര്ഹയാക്കുന്നു. 

ഉത്തമതാപസന് ഞാനത്വന്നതുമിവള് 

ഉള്ത്താരിലറിയുന്നില്ച കാന്തനെ ചിന്തിച്ചുള്ത്താരിലറിയുന്നില്ല 

എന്നെ മാനിയാതെ ഇനേവം വസിക്കയാല് 

നിന്നെയവന് മറന്നീടും എത്ര ചൊന്നാലും 

നിന്നെയവന് മറന്നീടും” 13 

എന്നിങ്ങനെ ദുര്വാസാവിന്റെ ശാപമാണ് കടുത്ത ശിക്ഷയായി 

മാറുന്നത്. വിശുദ്ധസ്തരീയ്ക്കുണ്ടാവേണ്ട നിയമാവലികളുടെ ലംഘനം, കടു 

ത്തശിക്ഷയാണ് ശകുന്തളയ്ക്കു നല്കുന്നത്. രാജാവിന്റെ നഗരത്തിലേക്കുള്ള 

യാത്രയില് അവസാനിക്കുന്ന ആടുക്കഥയില്, ദുര്വവാസാവിന്റെ ശാപം ചേര് 

ത്തിങ്ങകിലും അദംഗിയുണ്ടാകുമായിരുന്നില്ല. എനിടും കുലീനന്ത്രീിയില് 
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നിന്നും 'വര്ഭഗ് സ്ത്രീയിലേയ്ക്കുളള ശകുന്തളാപരിണാമം ജഴിവാക്കു 

വാന് അുടക്കഥാകാരന് ശമിക്കുന്നില്ല. അപ്പോള് ശകുന്തള തന്നെ, ഗാന്ധര്വ 

വിവാഹത്തിനു മുമ്പ് വിശുദസ്ത്രിയും, പിന്നീട വേശ്യ എന്ന രണ്ടവസ്ഥക 

ളിലേയ്ക്ക് എത്തിച്ചേരുന്നു. ഈ ഭാഗത്തെല്ലാം ആടുക്കഥാകാരനില് ശരീരമാ 

തനിഷമായി സ്ത്രീയെക്കാണുന്ന മണിപ്രവാളകവികളുടെ സ്വാധിനമുണ്ടെ 

ന്നു നിരിക്ഷിക്കാം. 

3.3.3 ധമകേശി -ആടുക്കഥയിലെ വേശ്യാസ്ത്രീ. 

അടുകഥാകാരന് പ്രത്യേകം സ്യഷ്ടിച്ച കഥാപാത്രമാണ് ധുഗ്രകേശി 

എന്ന രാക്ഷസന്ത്ര്. മധുകരന് എന്ന രാക്ഷസന്റെ പത്നിയാണവള്. തന്റെ 

ഭര്ത്താവിന്റെ മരണത്തിന് കാരണക്കാരനായ ദുഷ്യന്തനോട് പ്രതികാരം 

ച്യൊനാണ്, അയാളുടെ സമീപത്ത് അവള് എത്തുന്നത്. പ്രസ്മാതഭാഗം ആടു 

ക്കഥയ്ക്കായി കുട്ടിച്ചേര്ത്തതു കൊണ്ട് വിശുദ്ധസ്ത്രീയില് നിന്നും വൃത്യ 

സ്മയായ സ്ത്രീയെക്കുറി ച്ചുള്ള ചിന്തകളാല് വേറിടു നില്ക്കുന്നുണ്ട്. 

കൊല്ലാന് ച്ടന്നാരു യാതുധാനി ധരണിീപാലേ്ദനെക്കണ്ടഹോ 

മല്ലീസായകതാപമാര്ന്നു തരസാവൈരഅം മറന്നാദരാല് 

ലാസ കലരുന്ന കണ്ഡതനയാരതുപ്ണേ ച്നനത്തികേ 

പില്ലീവല്ലീവിലാസചാരുമുഖിയായി മെലെന്നു ചൊല്കിടിനാള് ” 

രാജാവിനെ കണ്ടപോള് വന്ന കാര്യം മറന്ന രാക്ഷസി ള്കു 

ന്തളാരുപത്തിലാണ് പ്രതൃക്ഷമായത്. തന്റെ കാമപാരവശ്യം രാജാവിനെ അറി 

യിക്കുന്നത് ഇപ്രകാരമാണ്. 

“കാമസുന്ദരാംഗ, നിന്നെ കാണ്കമുലദമിന്നെനിക്കു 

കാമപിീഡ വളരുന്നു കാത്തുകൊള്ക നീ. 
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ബന്ധുക്കളെ എല്ലാമിപ്പോള് ഹന്ത വഞ്ചിച്ചിങ്ങു വന്നേന് 

കാന്തനിന്നിലുള്ള കാമമമന്തു ചൊല്വു ഞാന് ? 

നിന്മതിയില് പ്രേമലേശമമന്നിലിപ്പോളുണ്ടാകേണം 

നന്മ തേടും യവ്വനം മേ വ്യര്ത്ഥമാക്കൊല്ലാ. 

മാരകേള്യാട് നിത്യം സ്വൈര്യമായി രസ്സിച്ചീടാം 

ചാരു കാനനാന്തേ ഗുഡം കുടെപ്പോന്നാലും ” 

ഇപ്രകാരം പ്രണയപിഡ തുറന്നു പറയുന്ന അവളെ വിദുഷകനായ 

മാഡവ്യനാണ് ആദ്യം സംശയിക്കുന്നത്. 

“ഗോഷ്ടികള് കാടിടും പുംശ്ചലിയാമ്വള് 

കാടിലെവിടുന്നു വന്നിങ്ങു ചാടി” 

എന്നിങ്ങനെ അവളിലെ വേശ്യാത്വം ഉറപ്പിക്കുന്നു. 

അതിനാലാവളെ വിശ്വസിക്കരുതെന്നും മാഡവ്യന് രാജാവിനെ ഉപദേശിക്കു 

ന്നു. ബന്ധുക്കളെ വഞ്ചിച്ചു സൈര്യസല്ലാപത്തിന് വന്നതാണ് താനെന്ന തു 

റന്നു പറയുന്ന വുൂജേ ശകുന്തളയെ കണ്വമുനിയെന്ന താത൦നക്കുറ്ച്ചു പറ 

ഞ്ഞു രാജാവ് പിന്തിരിപ്പിക്കുന്നു. 

സുന്ദരി, നില് വാക്കു കേടു ധന്യനായി ഞാനെന്നാലും 

ന്നുമാത്രമുണ്ടെനിക്കു കേടു വ്യാകുലമിപ്പോള് 

കാമിനീ, നിന് താതനാകും മാമുനിന്ദ്രനറിയാതെ 

നാമിന്നേവം ടച്യ്യീടുക യോഗ്യമോ? ബാലേ 120 

“സാധുശീലേ നിനക്കേവം സ്വതന്ത്രമയോഗ്യമല്ലേ 

തതോദേശം പ്രതിക്ഷിച്ചു പാര്ക്ക ബാലിക ” 

എന്നിങ്ങനെ രാജാവ് കുലീനനന്ത്രിയായ ശകുന്തള ചെയേണ്ടുന്ന 

പ്വൃത്തികളെ ഓര്മ്മിപിക്കുന്നു. മാത്രമല്ല ഇ്ുവംശജാതനാകുന്ന താന് 
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നിന്ദ്യ കര്മ്മം ചെയ്യുകയില്ല എന്നുകൂടിപറഞ്ഞ് ശകുന്തളാവേഷം ധരിച്ചു 

വരുന്ന ധുമ്രകേശിയെ ന്രസിക്കുന്നു. 

പഠരിലെങ്ങുമേവം ക്രര്യം നാരിമാര്ക്കു കണ്ടിട്ടില്ല 

നേരല്ല നിന് നിര്ബന്ധങ്ങള് ദുരെപ്പോക ന്.21 

ഇങ്ങനെ സ്വതന്ത്രചിന്ത ഭാഷണം, തഗ്രഹങ്ങള് എന്നിവ തുറന്നു 

പറയാന് തയ്യാറാവുന്നത് വേശ്യയാണ്.അതുകൊണ്ടാണ് അവള് ഭ്യമിയില് 

ഛക്യര്യമാര്ന്ന സ്ത്രീയായി മാറുന്നത്. അവളുടെ ആഗ്രഹങ്ങള് വേശ്യയുടെ 

ആഗ്ഹങ്ങളായതു കൊണ്ടാണ്, 'നേരല്ല നിന്റെ നിര്ബന്ധങ്ങശ് എന് പറ 

യുന്നത്. മിതഭാഷിയോ, സരിവുംസഹയോ ആണ്, വിശുദ്ധസ്ത്രീ അഥവാ പതി 

വത. എന്നാല് ശകുന്തളാരുപത്തില് വന്ന ആ സ്തരീയക്ക് വിശുദ്ധ സ്ത്രീ 

പ്ദവി ഇല്ല സ്വാതന്ത്രൃമില്ലാത്ത ഒരു കന്യക പുരുഷനോടുള്ള അഭീഷ്ടം തുറ 

ന്നു പറഞ്ഞതു തന്നെയാണ് അവള വേശ്യയാക്കുന്നതെന്ന നിരീക്ഷി ക്കാം. 

രാജാവിന്റെ നിരാസം ധുമകേശിയെ കോപാോകുലയാക്കുകയും ആക് 

മോത്സുകയാക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. പനരവന്മാരുടെ നേര വന്ന് എതിര്ക്കു 

കയും ദുര്ഭാഷണം നടത്തുകയും ചെയ്യുന്നത്ഒരു സ്ത്രി രാക്ഷസിയാണെ 

ങ്കിലുഠയായതില് ആടു ക്കഥാകാരന് അത്ഭുതപ്പടുന്നുണ്്. 

USCCB INOS നേരേവന്നിവണ്ണം 

സാരമില്ലാത്തൊരു നാര്യോ ചൊലുന്നു ? 22 

രാക്ഷസിയാണെങ്കില് പോലും സാരമില്ലാത്ത ഒരു സ്ത്രീ; രാജാവിനെ 

എതിരിടാന് വരുന്നത് കടുത്ത ശിക്ഷ കിടേണ്ട കുറ്റമാണ്. രാമായണത്തില് 

ശുര്പണലയ്ക്കു കിട്ടിയ ശിക്ഷയാണ് ധുമകേശ്്യ്ക്ക് ലഭിക്കുന്നത്. അവ 

ളുടെ കുപനാസികാദികള് ഛേരിക്കുന്നു. ശുര്പ്പണഖയെപ്പോലുള്ള സ്ത്രി 
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കളെ വേശ്യാസ്ത്രീയായി അവതരിപ്പിക്കുകയും അവര്ക്കു അക്കാലത്തെ 

അധികാരവും സമുഹവും നല്കുന്ന അധമസ്ഥാനം വ്ൃക്തമാക്കുകയു 

മായിരുന്നു ആടുക്കഥാകാരണ് ലകഷ്യമെന്നു നിരിക്ഷിക്കാം. ശുര്പണലഖ 

യെപ്പോലെ ലൈംഗികാദഭിലാഷങ്ങള് തുറന്നു പറയുന്ന സ്ത്രീയ്ക്ക് അംഗവിച് 

ഛേദനമാള്ണ് ശിക്ഷയായി ലഭിക്കേണ്ടതെന്ന് ഈ കവിയും കരുതുന്നു. ധുമകേ 

ശിയെന്ന രാക്ഷസസ്ത്രീയെ പുതിയ കഥാപാത്രമായി കൂട്ടിച്ചേരിത്തതു തന്നെ 

മേല്രറഞ്ഞ വസ്തുത നിര്മ്മിചുടുക്കാനയിരുന്നു 

3.4 ശകൂന്തളം എടു വൃത്തം കൈകൊടുിക്കളിപാടു 

3.4.1 കൂലനാര്ിമാര്ക്ക് വല്ലഭന് ഇഈയശ്വരനാണ് 

കുലനാരി, പതിവത, വേശു എന്നിങ്ങനെയുള്ള പരാമര്ശങ്ങള് 

മച്ചാട്ടിളയതിണ്റെ ശാകുന്തളം കൈക്കൊട്ടിക്കളിപ്രാട്ടിലുണ്ട. എഴുത്തച്ഛണറ 

ശകുന്തളോപാഖ്യാനത്തിന്റെ സ്വാധീനമാണ് മച്ചാട്ടിളയതിന്റെ കൃതിയിലു 

ളത്. കന്യകയായ ശകുന്തളയെ കവി വര്ണ്ണിക്കുന്നത് ഇപകാരമാണ്. 

തൂൃരുള്ളതിപര്ണ്ണശാലയിലെന്നതി- 

ഗയരവത്തോടാശു ചോദിച്ചപ്പോള്, 

ലകണയുക്തമാം വാക്കുടകേടുന്നേരം 

ലക്ഷ്മിസമാനമാം രുപത്തോടും 

മ്ന്നല്ക്കൊടി പോലെ മിന്നുന്ന കന്യക 

തന്വംഗിതാന്മമവിടെ വന്നു” 2൭3 

ലക്ഷിസമാന, കന്യക, നാരീമണി, ഉത്തമസ്ത്രിരത്നം, നാരിമാര് 

തിലകം എന്നിങ്ങനെ നല വിശേഷണങ്ങള് ഗാന്ധരര്വുത്തിനു മുമ്പുള്ള ശകു 

ന്തളയെ സംബോധന ചെയ്യാന് കവി സ്വീകരിച്ചു കാണുന്നു. ശകുന്തളാജനന 
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കഥ അറിയുമ്പോശ് ഇളയതിന്റെ ദുഷ്യന്തന് കാളിദാസസ്ധാധിീനത്താല് 

വളരെ സന്തുഷ്ടനാകുന്നുണ്ട്. സുന്ദരിയായ മേനകയുടെ പുത്രിയായതു കൊ 

ണ്ടാവണം അവള്ക്ക് ജത പ്രഭ മനുഷ്യസ്ത്രികള്ക്ക് ജത ഭംഗിയുണ്ടാ 

വാനിടയിലെന്നും കവി കുൂട്ടിചേര്ക്കുന്നു, അത്തരത്തിലുള്ള കുലസ്തി 

യ്ക്കാണ് കണ്ഡോപദേശം നല്കുന്നല് -- 

മല്ലവിലോച്നമാര്ക്കിഹ ബാലേ 

വല്ലളനീശ്വരനെന്നറിയേണം” 24 

ഭര്ത്താവ് സ്ത്രീകള്ക്ക് ഈശ്വരനാണ് എന്ന എഴുത്തച്ഛന്റെ 

കാവ്ൃഭാഗം അതേപടി കവി ന്വീകരിച്ചു കാണുന്നു മലവിലോചന പതിവ്ര 

തയായ വിശുദ്ധസ്ത്രിയാണ്. ശകുന്തളയെ ദര്ത്താവിനടുത്തേയ്ക്ക് പുത്ര 

നോടും ശിഷ്യന്മാരോടും പ്പെം കണ്ഡമുന്ി പറഞ്ഞയക്കുന്നു . 

3.41 മേനകാതനുജയെങ്കില് കുലസ്ശ്രീയല നീ 

ദുഷുന്തന് ശകുന്തളയെ നിരസിക്കുന ഘടുത്തില് മേനക, സ്വര് 

വേശ്യയായതു കൊണ്ട് നീയും വേശ്യയാണ്' എന്നിങ്ങനെ അധിക്ഷേ 

പിക്കുന്നുണ്ട്. 

രമനകാതനുജയെങ്കില് മാനിനി നീ വേശ്യയല്വോ. 

മേനിയെന്നോര്ത്തീടേണ്ട കുലസ്ത്രീയല്ല നീ” 25 151 

എന്ന്ങ്ങനെ ഇളയതിന്റെ രുഷുന്തന് അതിശക്തമായി വേശ്യ 

കളെയും വേശ്യാസന്തതികളെയും വിമര്ശിക്കുന്നുണ്ട്. എന്നാല് വേശ്യാസന്ത 

തികളായ ദിവ്യന്മാര് പലരുണ്ടെന്ന് ശകുന്തള പറയുന്നു. ഉര്വശിയുടെ പുത്ര 

നായ വസിഷ്ടനെയാണ് അവള് സൂചിപ്പിക്കുന്നത്. അത്തരം പുര്വന്മാരെ 
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ുഷിച്ചവചന് ത്താല് ശകുന്തള ആക്ഷേപിക്കുകയാണ് എന്നും അവളുടെ 

ധാര്ഷ്ടും അത്ഭുതകരമാണെന്നും ദുഷ്യന്തന് പറയുന്നു. നാണമിലാത്തവള്, 

തല്ലുകൊള്േളണ്ടവള്, മാരതാപം കൊണ്ട് ബുദ്ധി നേരെയല്ലാത്തവള് എന്നി 

നൈ വേശൃയ്ക്ക് സമാനമായി ശകുന്തള ല്ര്ത്തൃനിരാസഘടുത്തില് രുപാ 

ന്തരം ചെയയപെടുന്നു. അതികാമിയായ സ്ത്രീയായ മേനകയുടെ പുത്രി-എന്ന് 

തുകൊണ്ടാണ് ശകുന്തള വേശ്യയാകുന്നത്, വസിഷ്ന്റെ സാമൂുഹികപദവി ഒരു 

സ്ത്രീയ്ക്ക് അവകാശപെടാനിലാത്തതു കൊണ്ടുതനെ, മേനകയുടെ മാതൃ 

ത്വവുമായി ഉര്വശിയെ ചേര്ത്തു പറയുവാന് പാടുളളതലെന്ന് ദുഷ്യന്തനിലു 

ഒട കവിയും കരുതുന്നതായി കാണാം. 

3.4.3 ഭര്ത്തൃസമാഗമത്തില് വീണ്ടും കുലനാര്യാകുന്നു 

സമാഗമാനന്തരം തന്നോട് പൊറുക്കണമെന്൯ ദുഷ്യന്തന് ശകുന്ത 

ഉയോട ആവശ്യപ്പെടുന്ന അവസാനഭാഗത്ത് ശകുന്തളയുടെ മറുപടിയില് 

വീണ്ടും നല്ല സ്ത്രീയെ കാണാനാകും 

കുലനാരിജനമതിലൊരുവര്ക്കിഹ് 

അലഹറം കാന്ത നേരടുളവാകാമോ 

പിയമെന്നാകിലുമപ്രിയമാക്ല്ു 

മയി/തവ വചനം മമ മധുരം/ 28 

കുലനാരിമാര്ക്ക് ഭര്ത്താവിനോട് കലഥഹറമുഞ്ടാവ്ില എന്ന ഭാഗം സ് 

മതിയിലധിഷ്ടിതമായ വിശുദ്ധസ്ത്രീസങ്കലം ആവര്ത്തിക്കുന്നു. മനുസ്മൃതി 

യിലും ശാങ്കരസ്മൃതിയിലും ഭാരതീയകാവ്യശാസ്ത്നിര്വുചനങ്ങളിലും 

എല്ലാം ആവര്ത്തിക്കുന്നതുമാണ്, നല്ല സ്ത്രീയെക്കുറിച്ചുളള മേല്പ്രറഞ്ഞ 

നിര്വചനം. കുലനാരികളായ സ്ര്രീകള്, അഥവാ നലു സ്ത്രീകള് ഭര്ത്താവി 

നോട കലഹിക്കാറില്ല, മറിച്ച് മധുരമായി സ്നേഹത്തോടെ, ശബ്ദും കുറച്ചു 

169



മത്രമേ സംസാരിക്കാറുളകൂ. അപഗ്രഥനാത്മകമായി വിശകലനം ചെയ്യുമ്പോ 

ള്, ശകുന്തളയുടെ കന്യകാവസ്ഥയിലുണ്ടായിരുന്ന വിശുദ്ധ സ്ത്രീ പദവി നഷ്ട 

പെടുന്ന സന്ദര്ങങ്ങളില് അവളുടെ യഥാര്ത്ഥ അമ്മയായ മേനകയുടെ 

വേശ്യാത്വം അവളില് ആരോപിക്കപ്പെടുന്നു. എന്നാല് അശരീരി എന്ന ദവ 

ദുതവാക്യം അവളെ വീണ്ടും വിശുദ്ധസ്ത്രീയാക്കി മാറുന്നു. ചുരുക്കത്തില് 

വിശുദ്ധസ്ത്രീ-വേശ്യ ലന്ദം ശകുന്തളയെ തന്നെ വിവിധരിതിയില് നിര്മ്മി 

ഉചുടുക്കുന്നുവെന ശാകുന്തളം എടുവ്യത്തം എന്ന് മച്ചാട ഇളയതിന്റെ കൂതി 

യെ മുന്നിര്ത്തി നിരിക്ഷിക്കാം. 

ടട അത്തലില്ന് സ്വരുപമാന്നേ ശകുൂന്തള-അച്ഛനും മകളും 

3.5. സ്ൃതിമാതൃകയിലെ ഭര്ത്തൃവിരഹ്! 

നവോത്ഥാനകാലം നിര്്മിചെടുത്ത കേരളീയസ്ത്രിനിര്മ്മിതി 

യെ മുനിനിര്ത്തിയാണ് ശകുന്തളയെന്ന വിശുദ്ധസ്ത്രിയ്ക്ക് വള്ളത്തോള് 

നാരായണമേനോന് രുപം കൊടുത്തത്. അത്തലിന് സ്വരൂപം , സദ്വ്യത്ത' 

എന്നിങ്ങനെയാണ് ശകുന്തളയെ കവി വിശേഷിപ്ിക്കുന്നത്, മുഷിഞ്ഞ 

വസ്ത്രങ്ങളും മെടഞ്ഞിട്ട മുടിയും ലാവണും മാത്രം ഏകഭുഷണമായിട്ുള്ള 

വളും ആണ് പിതാവായ ദുഷ്യന്തന് കാണുമ്പോള് ശകുന്തള. ഭര്ത്തൃ വിരഹി 

യായ വിശുധാസത്ി അനുവര്ത്തിക്കേണ്ട സ്മൃതി വാക്യങ്ങള്ക്ക് ഏറവുമ 

ധികം പ്രചാരവും സ്വീകാരവും ലഭിച്ചത് നവോത്ഥാനകാലത്താണ്. ഫലമുലാ 

ദികള് മാത്രം കഴിച് ശരീരം സ്വയം ക്ഷീണിപ്പിച്ചാണ് ഭര്ത്തൃ വരഹികളായ 

സ്ത്രീകള് കഴിയേണ്ടതെന്ന കഴിയേന്ദതെന്ന സ്മൃതിവാക്ും ഖണ്ഡകാവയ 

ത്തിലെ ശകുന്തളാനിരമ്മിതിയില് വള്ളത്തോള് ആവത്ത് ക്കുന്നു. 

തഷിഞ്ഞ വസതങ്ങളും, മെടഞ്ഞ വാര്കുന്തലും, 

മെലിഞ്ഞ ലാവണ്യകളുഷമാമുടലുമായ് 

അത്തല്ലിന് സ്വരൂപ്ഠ പ്ല വന്ന യുവതിയെ “ 26 
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ഭരത്തൃനിരാസത്താല് തകര്ന്നവിശുലാസ്ത്രീയുടെ സ്ഥായിയായ 

ദുഃഖഭാവമാണ് അവള്ക്ക്. നെടുവീര്പ്പിടും, കണീിരൊരുവിധം അടക്കിക്കൊ 

ണ്ടുമാണ അവള് വിശ്വാമിത്രനോട് സംസാരിക്കുന്നത്. ശരീരം ക്ഷീണി 

ചുതിനാലും, ജ്ത്ത്യപരിത്യക്തയായതിനാലും ദുഃഖത്തിന് രുപം ൧ “അത്ത 

ലിന് സ്വരൂപം; വെച്ചതുപോലെയാണ് അവളുടെ ശരീരഭാഷ. സര്വ്യത്തയാള്, 

സങ്കടം പൊറാത്തവള്, സായശില്യമുളളവള് എന്നിങ്ങനെ ദുഖിതയായ വിശുദ്ധ 

ന്ത്രിയ്ക്കി് അനുഗുണമായ സംബോധനകളാണ് ശകുന്തളയ്ക്ക് കവി 

നല്കുന്നത്. 

3.5.2 ഭര്തൃനാശിനിയാകാന് വിസമ്മതിക്കുന്ന വിശുദ്ധസ്ത്രീ 

നവോത്ഥാനകാലത്ത് കേരളത്തില് സ്വികാരൃത ലഭിച്ച മാതൃകാ 

സ്ത്രീ സങ്കലത്തിലാണ് വള്ളത്തോള് വിശുല്ധസ്ത്ര് രുപത്തില് ശകുന്തളയെ 

നിര്മ്മിചുെടുത്തത്. പിതാവിന്റെ കോപത്തില് നിന്ന് ഭര്ത്താവിനെ ശകുന്തള 

രക്ഷിച്ചെടുക്കുന്നത് അവളിലെ പതിവ്രത്യാചരണം കൊണ്ടാണ്. സ്വാമി വംശ 

ത്ത മുഴുവന് തകര്ത്തു കളയുന്ന ഇടിവാളായ് വിശ്വാമിത്രന്റെ ശാപം മാറാ 

നിടയുണ്ട്. ഭര്ത്തൃനാശിനിയായി താന് മാറരതുതെന്നാണ് വിശ്വാമിത്രനോട് 

അവള് പറയുന്നത്. അതുകൊണ്ടുതന്നെയാണ് ശപിക്കാനാഞ്ഞ പിതാവിന്റെ 

ചാരാട്ട്യ കൈ, സ്വന്തം കൈകള് കൊണ്ട് അവള് പിടിചുെടുത്തത്. crujesy 

മായി നിതീക്ഷിക്കുമ്പോള് ഭര്ത്തൃനിരാസം; ന്ത്രിയുടെ ദോഷം കൊണ്ടോ 

നിര്ഭാഗ്യം കൊണ്ടോ ആണ സംഭവിച്ചതെന്ന സൂചന കവി നല്കുന്നുണ്ട്. 

അത്തരം ജര്ത്താവിനെ ചോലയും ചെയ്യാനോ, ശപിക്കാനോ ദാരുയുടെ ബന്ധു 

ക്കള്ക്ക് അര്ഹതയിലെന്ന് സൂചനയും ഈ കാവ്ൃത്തിലുണ്ട് പ്രത്യേകിച്ചും 

സ്ത്രിയെ സശക്ഷിക്കേണ്ട-സ്കൃതിയിലധിഷിതമായ ധര്മ്മം-യഥാവിധി 

നിര്വഹിക്കാത്ത പിതാവിന് അവളുടെ ഭര്ത്താവിനെ അധിക്ഷേപിയ്ക്കാന് 
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അര്ഹതയിലെന കവി വൃക്തമാക്കുന്നു. അത്തരത്തില് ഭാര്യാബന്ധുക്കള് 

കച്യ്യുമ്പോള് അതില് നി്ന്നും പതിയെയും, പതിയുടെ വംശത്തെയും സംര 

ക്ഷിക്കേണ്ടത് സ്ത്രിയുടെ ധര്മ്മമായി മാറുന്നു, അഥവാ ഭര്ത്തൃപദവീ സംര 

ക്ഷണം വിശുയാസ്ത്രിയുടെ പ്രധാന കരിമ്മമായി നവോത്ഥാന കാലത്ത് രുപ് 

മെടുക്കുന്നു. 

3.5.3 നവോത്ഥനകാലത്തെ കുലീനസ്തി 

കാളിദാസന്റെ ശകുന്തളയെക്കാള് രുഖിതയും ദുര്ബലയുമാണ് 

വള്ളത്തോളിന്റെ ശകുന്തള. ഭര്ത്ത്യൃവിരഹിയാണെഞ്കിലും നഷ്ടപ്പെടു കുടും 

ബം തിരിച്ചു കിട്ടുമെന്ന പതിക്ഷയുളളവളാണ്. അന്തര്വത്നി' യായി 

രിക്കെ പേക്യിച്ചിടും സയമ്ൃനാം കണവന് എന്നിങ്ങനെയാണ് അവള് ൫൪ 

ത്താവിനെ വിശേഷിപ്പിച്ചത്. പാതിവ്രത്യദിക്ഷയോടെ ഭര്ത്താവിന്റെ ആഗ 

മനം കാത്തിരിക്കുന്നവളാണ് വള്ളത്തോളിന്റെ ശകുന്തള. ഇത്തരമൊരു 

വിശുദ്ധസ്ത്രീയായ് മാത്രമാണ് ശകുന്തള നിര്മ്മിതമാവുന്നത്. വേശ്യ എന്ന 

ഗണത്തിന്റെ യാതൊരു സാധ്യതയും വള്ളത്തോളിന്റെ ശാകുന്ത്ള നിര്മ്മി 

തിയിലില്ല. നവോത്ഥാന കാലം നിരിമ്മിചുെടുത്ത കുലീനയായ സ്ത്രീയാണ് 

വൾ. അവളുടെ വിശുദ്ധ മാതൃത്വം വെളിപെടുന്നത് നോക്കുക. 

സുബഹിഷ്ടൃതമായിക്കൊള്ളടെയെന് ജീവിതം 

TAG പ ത്തായി പോകൊലാ മമ ദോഷാല്. 27 

പുത്രനെ പ്രതി അവള് അനുഭവിക്കുന്ന യുഃഖം മുഴുവന് മേല്പ്പറഞ്ഞ 

വരികളിലുണ്ട്. മകന് അര്ഹതപെടു പിതൃത്വസംരക്ഷണയും രാജ്യാവകാശ 

സാധ്യതകളും തന്റെ ദോഷം കൊണ്ട് ഇല്ലാതാവുന്നതിലാണ് അവളുടെ ദുഃഖം. 

കുടബേത്തില് നിന്നും താന് പുറത്തായാല്പോലും മകന് അംഗീകരി 

ക്കപെടണമെന്ന് ആശിക്കുന്ന നല അമ്മയാണവള്. സംഭവിച്ചതേല്ലാം സ്വന്തം 
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ദോഷം കൊണ്ടാണെന് വള്ളത്തോളിന്റെ ശകുന്തള കരുതുന്നു. പുരുഷനെ 

അവന് തെറ്റകുറ്ങ്ങളില് നിന് സംരക്ഷിചെെടുക്കേണ്ടത് സ്ത്രീയുടെ ധര്മ്മ 

മായി മാറുന്നത് കാണാനാകും. ഭാര്യയേക്കാളുപരി 'അമ്മ എന്ന ഉദാത്ത അവ 

സ്ഥയ്ക്കാണ് വള്ളത്തോള് പ്രാധാന്യം നല്കിയത്. വിശ്വാമിത്രന് ശകുന്തള 

യോട്; ആരാണ് അവളെന്ന് ചോദിക്കുന്ന ചോദ്യം തന്നെ മകന്റെ അമ്മ എന്ന 

അവസ്ഥയെ മുന്നിര്ത്തിയാണ്:- 

ക ംംംംംംംംസുടസ്ര്മാട- 

ചിഹനാമിക്കുഞ്ഞിന്റെ യമ്മയാം നീയാര് വത്ധേ?” 28 

സ്ത്രീയുടെ വിവാഹശേഷമുള്ള ജീവിതം, പുത്രനെ അടിസ്ഥാനമാക്കി 

നവീകരിച്ച് മാതൃപദവിയില് ഉദാത്തമാക്കുന്നു. 

3.6 വൈണ്ണിക്കുളത്തിന്റെ ഭര്ത്തൃപരിത്ൃക്തയായ ശകുന്തള 

3.6.1 ദുരന്തനായിക 

വെണ്ണിക്കുളത്തിനല്െ ശകുന്തള കാശൃപാശ്രമത്തില് മകനെയും 

സംരക്ഷിച്ചു കൊണ്ട് കഴിയുകയാണ്. ജീവിതദുരന്തം നല്കിയ വൈരുപ്യ 

മാണ് അവള്ക്കുള്ളത്്.ചിട കെട്ടിയ കേശംചടച്ു ശരീരംദീപ്പി നശിച്ച വരണ്ട 

ചുണ്ടുകള്,പൊടിപറ്റി മുഷിഞ്ഞ വല്ക്ക്ലം-എല്ലാം അവളെ ദുരന്തനായിക 

യാക്കി മാറിയിരിക്കുന്നു. എന്നാല് മരണ ചിന്ത കളഞ്ഞു ജീവിക്കാന് തീരു 

മാനമെടുത്ത അവള് കടുത്ത നിത്ൃപ്ര്യകളിലുടെ നാഥനെ കാത്ത്രിക്കുന്നു. 

മലപോലുയരടെ മഞ്ഞു മാ 

മഴപെയുടെകുലുങ്ങുകയില്ലവള് 

പുലരുമ്പോളെഴിറു നിത്യവും 

പുഴയില് ചെന്നു കുളിച്ചു പോന്നിടും 
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ഉടലാകെ നിറഞ്ഞ നാഥനില് 

ബ്ുലമായുന്നിയ ചിത്തതാരുമായ് 

ശിലദപാോലുമലിഞ്ഞിടും വിധം 

ചില മന്ത്രങ്ങളുരുക്കാഴിച്ചിടും. ” 29 

എന്നിങ്ങനെ മനസ്മിന് ബലം കൊടുത്തു ജീവിക്കുന്നവളാണ് 

ഉവണ്ണിക്കുളത്തിന്റെ ശകുന്തള. പ്രാര്ത്ഥനയും കടുത്ത ജീവിതചര്യകളും; 

അവള്ക്ക് ആത്മബലം ലഭിക്കുവാനും മൃത്യുചിന്തയില് നിന് രക്ഷ നേടാനു 

മുളള മാര്ഗങ്ങളാണ്. ത് ജീവിത ദുരന്തത്തില് നിന് പാഠം ഉള്ക്കൊണ്ട് 

ചെറുത്തു നില്പിനായി പൊരുതുന്ന സ്ത്രീയാണവള്. വെണിക്കുളത്തിന്റെ 

ഭര്ത്തൃപരിതൃക്തയായ ശകുന്തള; വിശുദ്ധസ്ത്രീയെക്കുറിച്ചുള്ള മാറുന്ന 

സങ്കല്ങ്ങള് ഉള്ക്കൊള്ളുന കവിത്യാണത്. 

3.2 നവോത്ഥാനകാലത്തെ വിശുദ്ധ സ്ത്രീ 

ശകുന്തളയുടെ ശരീരവര്ണ്ുനയും കടുത്ത ദിനചര്യയും സ്പൃതിയില 

ധിഷ്ിതമായ ഭര്ത്ത്യവിരഹിയുടെ മാതൃകയിലുള്ളതാണ്. അവളുടെ ചിന്ത 

കളാകട്െുെ, ഭര്ത്താവിനെ കുറപ്പെടുത്താതും ആത്തവിമര്ശനമുള്ടക്കാളളു 

നതുമാണ്. മനദദഭാഗ്യ, ച്ഞ്ജ്രത്തിലെ ക്ളിഫച്? എന്നിങ്ങനെ ശകുന്തള 

തന്നെ സംബോധന ചെയുന്നുണ്ട്. അവളുടെ ചിന്തകളില് കഴിഞ്ഞുപോയ 

ഓരോ നിമിഷവും പുനര്ജ്ജനിക്കുന്നുണ്് തന് ദുര്വിധിയെ മാത്രമാണ് 

അവള് പഴിക്കുന്നത്. കവി ശകുന്ത്ളാചിന്തകളിലുടെ പറയുന്നത് ഇപ്രകാര 

മാണ്: 

“പുരുവഠശ നൃപാല ചാതുമ- 

നിരമെങ്ങിയിവളെങ്ങു രവര്വിധേ! 

വിരചിച്ചു ഭവാനിടയ്ക്കിടയ്ക്കഹോ: 

Odd VEMIE KHOI വാരിരാശിയെ! 
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ധരയിൽ പ്രിയരാഗഭംഗദുര്- 

ഭരമാംജിവിതമാണ് “രയരവം” 

തരുണിയ്ക്കതിലെത്ര OTS 

മരണത്തിന്റെ കരാളകന്ദരം ! 

പ്ഴിയെന്തിനു പനരവേന്രനില് 

പഴുതേ ചൊല്വതു; പാപ് തന്നെ ഞാന് 

സ്മരചോദനയാല് ചതിച്ചു ഹാ! 

പരിശുദ്ധാശയരാം പിതാക്കളെ 

വിപരീതവിധേ. ജയിക്ക നീ- 

യപരാധത്തിനു ശിക്ഷ നല്കുവാന് 

കൃപയെങ്ങനെ നേര്ന്നിടുന്നു, ഞാന് 

പ്പ്ലപ്രജ്ഞ വഹിക്കുവോളവും.” 36 

ശകുന്തള പഴിക്കുന്നത് സ്ത്രിയെയാണെന്നു കാണാം. അത് കവി 

യുടെ ചിന്തകളാണ്. സമ്പന്നനായ കാമുകനെ മോഹിച്ച അപരാധമാണ് അവ 

ള് ചെയ്തിരിക്കുന്നത്. പ്രണയം തകര്ന്നിട്ുള്ള ജീവിതം ഭുമിയില് ade 

തമാണ്. സ്ത്രീയെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം അത്തരം ജീവിതത്തേക്കാള് eso 

മരണമാണ്. രാജവിനെ കുറം പറയേണ്ടതില്ല കാമചോദനയാല് താന് മാതാ 

പിതാക്കളെ ചതിച്ചു. അതിനെല്ലാം കാരണമായ വിപരിതവിധ് ജയിക്കുക. 

സ്ഥിരപ്രജ്ഞയിലാത്തതു കൊണ്ടാവണം അവശക്കങ്ങനെ സംഭവിച്ചതെന്നും 

കവി പറയുന്നു . 

സൂക്ഷമായി അപഗ്രഥിക്കുമ്പോള് ശകുന്തളയെന്ന സ്ത്രീയാണ് 

അപരാധിയായി മാറുന്നത്. സംഭവിച്ചതെല്ലാം സ്ത്രീയുടെ ചപ്ലബുദ്ധി 

കൊണ്ടുണ്ടായതാണ്. മറൊനന വിധിയാണ്. പുരുഷനെ ഈ കാവ്യത്തിലും 
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കുറപ്പെടുത്തുന്നില്ല എന്നത് പ്രത്യേകം ശദ്ധിക്കേണ്ടതാണ്. സമ്പന്നനായ 

പുരുഷനെ മോഹിച്ച സ്ത്രീയാണ് തെറ്റുകാരി. പ്രണയവും കാമവും സ്ത്രീയെ 

പാപ്യാക്കി മാറുന്നു. മാതാപിതാക്കളെ ചതിച്ചവളാണ് ശകുന്തള. പൊതുവെ 

സ്ഥിരബുദ്ധിയില്ലാത്തവരാണ് സ്ത്രീകളെന്ന നിരീക്ഷണവും കവ്വി നടത്തു 

ന്നുണ്ട്. ഇപ്രകാരം സ്തീയെ കുറ്റപെടുത്തുന്നുണ്ടെങ്കിലും വേശ്യയായി മുദ്ര 

കുത്തുന്നില് എന്നതും ശ്രദ്ധിക്കേണ്ടതാണ്. പുരുഷനെ മുന്നിര്ത്തി സ്ത്രി 

ബന്ധങ്ങളില് കുറേക്കുടെ സുക്ഷത് പുലര്ത്തേണ്ടതുണ്ടെന്ന സൂചന കവി 

നല്കുന്നുണ്ട് അലെങ്കില് പ്രണയം പോലുള്ള ബന്ധങ്ങള് അവള്ക്ക് മരണ 

ത്തില് അഭയം തേടേണ്ട അവസ്ഥയുണ്ടാക്കാനിടയുണ്ട്. അതികാമിയായ 

സ്ത്രിയുടെ ജീവിതം ശുഭകരമലെന്നും അത്തരത്തിലുള്ള ഭംഗജീവിതങ്ങ 

ളിലെ സ്ത്രീകള് മരിക്കുകയാണ് നലതെന്ന സുചനയും കവി കൊണ്ടുവരു 

ന്നു വേശ്യ ഏന്ന സ്തരീകളിലെന്നും അഥവാ അതികാമ്ിയായ അത്തരം 

ന്ത്രികള് ജീവിക്കേണ്ടതിലെന്നും കാമ്യം വെളിപ്പെടുത്തുന്നു. മറിച് നല്ല 

സ്ത്രീയായി മാറാന് എല്ലാവരും പരിശ്രമിക്കേണ്ടതുണ്ടെന്നും കവി പറയുന്നു. 

ചുരുക്കത്തില് പുരുഷനെ കുറപെടുത്താത്ത, സ്വയം കുറങ്ങ 

ളേല്ക്കുന്ന നവോത്ഥാനകാലത്തെ വിശുദ്ധസ്ത്രിനിര്്മിതിയാണ് വെണി 

ക്കുളത്തിന്റെ ശകുന്തളയെന നിരീക്ഷിക്കാം 

. 3.63 സൂഭഗനായ പുത്രന്റെ അമ്മ. 

പുത്രജന്മമാണ് ന്ത്രീയുടെ ജീവിതം ധന്യമാകുന്നത്. വ്യാസന് 

ശകുന്തളോപാബ്യാനത്തിലും ജനിക്കാനിരിക്കുന്ന പുത്രന്റെ രാജ്യപദവി 

ശകുന്തള ഉറപാക്കുന്നുണ്ട. തന്റെ ദുസ്തഹമായ ദുഖത്താല് കുഞ്ഞിന് ഒന്നും 

സംഭവിക്കരുഞെന്ന് വെണ്ണിക്കുളത്തിന്റെ ശകുന്തള ചിന്തിക്കുന്നുണ്ട- 
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കശമാക്കരുതെന് വയറ്ിലെ- 

ശിശുവിന് സുസ്ഥിതി ദുസ്ുഹാര്ത്തിയാല് 31 

എന്നിങ്ങനെ കുഞ്ഞിനെ ബാധിക്കരുത് തന്റെ വ്ൃക്തിദയഃഖമെന 

പറയുന്നു. ഇനിയുളള ജീവിതം കുഞ്ഞിന് വേണ്ടിയുളളതാണ്. സമര്ത്ഥനായ 

രാജാവായി വരുവാനുള്ളതാണ് ആ കുഞ്ഞ്. അവളിലെ മാതൃത്വത്തിന്റെ 

പ്രാധാന്ധം വെണ്ണിക്കുളവും എടുത്ത് പറയുന്നുണ്ട്. അതുകൊണ്ടാണ് അവസാ 

നഭാഗത്ത് ദുഷ്യന്തന് 

തകനേയിതിനുത്തരം തരും 

മ്കവാജും തവ ഭാഗ്യലക്ഷ്വിയാള്” 32 

എനിങ്ങനെയാണ് മകന്റെ ഭാഗൃത്തിന് കാരണമായ ലക്ഷ്ിയായി 

അവളെ കണക്കാക്കുന്നത്. ചുരുക്കത്തില് സുഭഗനായ പുത്രന്റെ വിശുദ്ധയായ 

അമ്മയാണ് വെണ്ണിക്കുളത്തിന്റെ ശകുന്തളയെന് നിരിക്ഷിക്കാം. 

37 ഭരതന്റെ ജന്തരാരം വഹിച്ച വിശുദ്ധമാതാവ് 

ഭരതന്റെ ജന്മഭാരം വഹിച്ച ശകുന്തള കെ.പി. കുൂഞ്ഞിലക്ഷ്ലീയമ്മ എന്ന 

കവയത്രിയ്ക്ക് ദൈവതുല്യയാണ്. കണ്വമുനിയുടെ ആശ്രമത്തില് ഗയതമി 

യുടെ മാതൃപരിചരണത്തില് ജീവിച്ച ശകുന്തളയ്ക്ക് ബാല്യം മുതലേ ഉയര്ന്ന 

സ്ഥാനം ലഭിച്ചിരുന്നതായി ഖണ്ഡകാവ്യത്തില് വിവരിച്ചിടുണ്ട്. 

“ഇഷ്ടമെന്താണെനിക്കല്് നേടിയേ- 

യക്ഷമാലയുമച്ചനെടുക്കുള്ളു 

ധാത്രി ഗയതമിയ്ക്കിന്നുമരുമ ഞാന്, 

ത്ൃത്മതുല്യയാനാളിമാര്ക്കശ്രയൊ. ” 33 

കെ പി കുഞ്ഞിലക്ഷ്ലിയമ്മ ശകുന്തളഴ്ക്ക് സ്വതന്ത്രവും 

ഉന്നതവുമായ സ്ഥാനം നല്കിയതായി കാണാം. ശകുന്തളയുടെ ബാല്യലില 
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കള് വിവരിക്കുന്ന പുര്വുഭാഗം കവിയുടെ ബോധപൂര്വമായ പുനരാവി 

ഷാരമാണ്. മാതാപിതാക്കളുടെ അരുമയാണ് ശകുന്തള. യയവ്ുനത്തില് 

അവള്ക്ക് നേരിടേണ്ടി വന ദുരന്തം അഭിമാനബോധത്തെ ബാധിക്കുന്നതാ 

യിരുന്നു. അവസാന ദാഗത്ത് ദുഷ്യന്തന് വന്നെന്നറിയുമ്പോള് അവശള്് ചിന്തി 

ക്കുന്നത്, ഇപ്രകാരമാണ്: 

ഇല്ലാ ചവിട്ടിയ കാല് പിടിക്കില്ല ഞാന് “34 

എങ്കിലും അവസാനം പുത്രനെ മാനിനിതത്തി അവന്റെ നിര്ബന്ധത്തിന് 

വഴങ്ങി ദുഷന്തനൊപ്ം പോകേണ്ടി വരുന്നു, ഭാരതത്തിന് രാജാവായി 

മാറേണ്ട പുരുഷന് ശ്രേഷമാതൃപദവിയാണ് കവി ശകുന്തളയ്ക്ക് നല്കു 

ന്ത്. അതുകൊണ്ടു തനെ പുത്ര നന്മ ആഗ്രഹിക്കേണ്ടത് വിശുദ്ധസ്ത്രീയുടെ 

ധര്മ്മമായി മാറുന്നു. വളളത്തോൾ, വെണ്ണി ക്കുളം എന്നിവരുടെ വിശുദ്ധസ്ത്രീ 

തന്നെയാണ് ഈ കാവ്യത്തിലുമുളളതെന് നിരിക്ഷിക്കാം. 

3.8 തിരക്കഥയിലെ ശകുന്തള-ഒരു വിശുദ്ധസ്ത്രീ 

3 ക ശകുൂന്തള-ഒരു നമ്പൂുതിരിസ്ത്രീ 

ലളിതാംബിക അന്തര്ജ്ജനം ശകുന്തളയെ അവതരിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നത് 

മലയാളിയായ ബ്വാഹ്മണസ്ത്രിയായിട്ാണെന് തിരക്കഥയുടെ അവതാരികാ 

കാരനായ സി എ. സ്. വെങ്കിടേശ്വരന് അഭിപ്രായപെടുന്നുണ്ട്. 

“കറുകമാലയും  ശുഭവസ്തങ്ങളും ഞൊറിഞ്ഞുടുക്കലും,വാല്ക്കണ്ണാടിയും, 

അഷ്ടമംഗല്യവും, വായ്ക്കുരവയും മരുമാണ് ഈ മലയാളി ശകുന്തളയ്ക്ക് അകമ്പടി. 

ഇവ്വിടെ ശകുന്തള ഒരു മലയജ ഞബാഹണേകസ്ക തന്നെയായാണ് വിലാവനം ഹ്യ 

പെടുന്നത് 
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അതുകൊണ്ടതുന്നെ നുറാണ്ടുകളായി ബ്രാഹ്മണസ്ത്രീയെ നിര്മ്മിച്ച 

മാതൃകയിലാണ് ശകുന്തളയും രുപം കൊണ്ടിരിക്കുന്നല്. കണ്വാശ്രമത്തിലേ 

ക്കു വരുന്ന രാജാവ് കാണുന്നത്; 

കുളിച്ചിറ൯ മാറാത്ത കുലീ്നസനന്ദര്യത്തിനുടമയായ ശകുന്ത 

യെയാണ്. താപനകനുക, താപസകുമാരി, മഹര്ഷിയുടെ അരുമമകള്, 

പാവം കുല കന്യക,.സ്ത്രീ രത്നം താതന്റെ പ്രാണനില് പ്രാന൯ എന്നിങ്ങനെ 

ഉയര്ന്നസ്ഥാനമാണ് ശകുന്തളയ്ക്ക് തിരക്കഥയിലുള്ളത്. വിവാഹത്തിന് 

നമ്പുതിരി സ്ത്രീ രെങ്ഞന്ന മാതൃകയിലാണ് ശകുന്തള ഒരുങ്ങുന്നത്. മുങ്ങി 

ക്കുളിച്ച് മുടി തിരുകി, കറുക മാല ചൂടി ശുഭ്രവസ്ത്രങ്ങള് ഉടുത്ത അവളുടെ 

മുമ്പില് വാല്ക്കണാടിയും അഷ്ടമംഗല്യവും ഭദ്ദിപവും അടയും മലരും 

ഉണ്ട്. വായ്ക്കുരവയും മംഗലഗീതങ്ങളും ചേര്ന്ന മംഗല്യപുജയ്ക്കു ശേഷം 

അവളുടെ ശിരസ്മില് വ്ൃദ്ധതാപസികള് അരിയും നെല്ലും ഉഴിഞ്ഞിട്ട അനു 

ഗ്ഹിക്കുന്നുണ്ട്. ഇണപുടവ തലയിലിടു യാത്രഹ്റപ്പെടുന്ന അവള് വിശുദ്ധ 

ബവോഹണസ്ത്രിയാണ്ടട കണ്ഡോപദേശം മനുസ്മൃതിയിലും ശങ്കരസ്മൃത്ിയി 

ലും ചേര്ത്ത ഭാര്യാധര്മ്മങ്ങള് തന്നെയാണ്, 

1. അരമനയില് ഞാടനാരു മഹാരാഞ്ജിയായല്ലോ എന ന് ഞെളിയരുത്. 

2. അതിഥിപൂജ മുടക്കരുത് 

3. ഭര്ത്താവ് കുറ്റം ചെയ്താലും കയര്ക്കാരുത് 

4. ഭൃതൃരില് കരുണ വേണം. 

5. ഇങ്ങനെയല്പങ്കില് ഗൃഹിണിയെന്നത് ഗ്ൃഹബാധയാകും.37 

ബാഹണസ്ത്രിയ്ക്ക് നിര്ബന്ധമാക്കിയിരുന്ന ധര്മ്മാചരണ 

ങ്ങള്; വിശുദ്ധ സ്ത്രീകള്ക്ക് പൊതുവെ ആചരിക്കാമെന്നാണ് എഴുത്തുകാരി 

ചേര്ത്തിര് ക്കന്നത്. ചുരുക്കത്തില് ശകുന്തളാനിര്മ്മിതിയിലുടെ വിശുദ്ധ 

സ്ത്രീമാതൃക സൃഷ്ടിക്കാനാണ് അന്തര്ജ്ജനം ശ്രമിച, അതാകട്ടെ 

നുറാണ്ടുകളോളം അകത്തിരുന്ന നമ്പുതിരിസ്ത്രീകള്ക്ക് ആര്യാധിഷ്ഠിതധ 

ര്മ്മങ്ങള് നിഷ്ക്ഷിച്ച കര്മ്മങ്ങളുടെ ആവര്ത്തന മായിരുന്നുവെന്൯ കാണാം. 
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3.8.2 നവോത്ഥാനകാലാനന്തരമുള്ള വിശുദ്ധസ്ത്ി 

നവോത്ഥാനകാലം നിര്മ്മിച്ചെടുത്ത കേരളീയസ്ത്രിമാത്ൃക 

യുടെ ഗുണദോഷങ്ങള് ചര്ച്ച ചെയ്ത ഒരു കാലഘടുത്തിലാണ് ലളിതാംബികാ 

അന്തര്ജ്ജനം ജിവിചചുത്. അത്തരം സുക്ഷഘടകങ്ങളെല്ലാം അവരുടെ തിര 

ക്കഥയില് നിന് വേര്തിരിപുടുക്കാന് സാധിക്കും. യഥാര്ത്ഥത്തില് ശാകുന്ത 

ഉക്ഥ; പ്രണയത്തിലാരശിച്ച് ഗാന്ധര്വുവിവാഹം, ഭര്ത്തൃനിരാസം എന്നിവ 

യിലുടെക്കടന്ന് വിശുദ്ധമാതൃപദവിയിലുടെ സ്വീകാര്യയായിത്തിീരുന്ന സ്ത്രി 

യുടെ കഥയാണ്. കാമുകി, ഭാര്യമാതാവ് എന്ന് നിലകളിലുള്ള ശകുന്തളയെ 

ഒരോഘടുത്തിലും അധികാരവ്യവസ്ഥയുടെ താത്പര്യങ്ങള്ക്കനുസ്യതമായി 

വിലയിരുത്തപ്പെടുുന്നുണ്ട്, അത്തരം സ്ത്രീനിര്മ്മിത്ിഘടകങ്ങള് അന്തര്ജ്ജന 

ത്തിന്റെ ശകുന്തളയെയും സ്വാധീനിച്ചിടുണ്ട്. ഉദാഹരണമായി ചില ഭാഗങ്ങ 

ള് താഴെ ചേര്ക്കുന്നു. 

1. രാജാവിനെ ആദ്യമായി കണ്ടുമുടുന്ന ഭാഗത്ത് ശകുന്തളയുടെ 

ശരിരഭാഷ അന്തര്ജ്ജനം ചേര്ത്തിരിക്കുന്നത് ഇപ്രകാരമാണ്- 'ശകു 

(OB ലജ്ജാദാരത്തോടെ രാജാവിനെ ഒ്ളികണിട്ടു നോക്കിക്കൊണ്ടു 

നിലത്ത് വരച്ചു നില്ക്കുന്നുട്ഭ 

2, തന്റെ പ്രണയം വികാരവിവശതയോടെ അറിയിക്കുന്ന രാജാവിനോട് 

മര്യാദവിടരുതേ എന്നും അസ്വതന്രയായ മുനികന്യകയാണ് താനെ 

ന്നും ള്കുന്തള പറയുന്നു.ട. 

3, ദുഷുന്തരാജാവ്, ലോകത്തുള്ള മനോഹരകാര്യങ്ങളെല്ലാം രാജാവിന 

വകാശപ്പെടുതാണെന്നും സ്ത്രീരത്നമായ അവളെ പൌരവസാശ്മാജ്യ 

കിരിടത്തിലണ്യിക്കുവാനായി താന് എടുത്തതാണെന്നും പറയുന്നു 

ണട്, അതിന് ശകുന്തള നല്കുന്ന മറുപടി, വിശുദ്ധ സ്ത്രീ സങ്കലത്തെ 
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ക്കുറിച്ചു തിരക്കഥാകൃത്തിന്റെ വിശ്വാസം ഉള്പ്പെടുതാണ്.---- “ആശ്രമ 

പുഷ്ങ്ങള് പുജയ്ക്കുളളതാണ്. മുടിയില് ചുടിയാലത് വാടിപോകും. 

ഹൃദയത്തോട ചേര്ത്തുവെയ്ക്കു” . 4 ഒന്നിലധികം വിവാഹാനുമതി 

യാളള പുരുഷനോട്, വിശുയസ്ഥാനം നല്കി അലങ്കരിച്ചു വെക്കേണ്ട 

CAEL സ്ത്രീയെന്ന് അന്തര്ജ്ജനം സൂചിപിക്കുന്നു. അലങ്കരിച്ചു പ്രതി 

ഷിക്കുന്നതിലല്ല, ഹൃദയത്തോടു ചേര്ന് നിര്ത്തുന്ന ബന്ധങ്ങളാണ് 

സത്രീക്കാവശ്യം. 

4. ഭര്ത്തൃവിരഹം താങ്ങനാവാത്തത് ശകുന്തള ഇപ്രകാരമാണ് 

പറയുന്നത്- ദുതന് വരുവോഴേക്കും ഞാന് ഉരുകി മരിച്ചുപോകും. 

അങ്ങയിലാഞെ ഞാന് ജിവിച്ചിരിക്കയില.അങ്ങയെക്കാണാടതെ ഒരു 

നിമിഷം..വയ്യ. എനിക്ക് വയ്യ--. 

5, എടുംപൊടുമറിയാത്ത താപസകുമാരിയാണ് ഞ്ഞാന്. സ്വാഗതം പറയാ 

നല്ലാതെ വിട നൽല്കാനറിഞ്ഞു കൂടാ.41 

6. തന്റെ തോന്ന്യാസഗന്ധര്വ്തിീരുമാനംത്തിന് പിതാവില് നിനി എന് 

മറുപടി ലഭിക്കുമെന്ന അവള്ക്ക് ആശങ്കയുണ്ട്.42 

7. അആൃശ്രമത്തില് വച്ച് അത്രയൊക്കെ പറഞ്ഞു മയക്കിയ പൊട്ടിപ്പെണ്ലിനെ 

ന്വയം തളളരുതെ---. എന്നിങ്ങനെയാണ് ഭര്ത്തൃനിരാസഘടുത്തില് 

ശകുന്തള ആവശ്യപ്പെടുന്നത്. 

മേല്ലറഞ്ഞവ സൂക്ഷമായി അപ്ഗ്രഥിക്കുന്പോള് പണയ 

തീവ്രതയില് മയങ്ങിപോകുന്ന പൊടിപ്പെണ്ണാണ് അഥവാ ബുദ്ധിശുന്യയാണ് 

ശകുന്തള. പരുഷ വാഗാനങ്ങളില് മുതിര്ന്നവരെ മറക്കുകയും സ്വയം 

തീരുമാനം എടുക്കുകയും ചെയ്തു. അതാണ് തോന്ന്യാസമായി മാറിയത്. 

കാരണവന്മാരോടൊന്നും ചോദിച്ചിടല്ല ബന്ധത്തിലേര്പ്പെടുത്. അതു കൊണ്ടു 

തന്നെ വരാനുള്ള ഭവിഷ്യത്തുകള് സ്ത് റെയ്ക്ക നേരിടേണ്ടി വരും. കണ്ഡാ 

ശ്മത്തില് നിന്നും കുടെ വന്ന ബന്ധുക്കള് അവളെ പേക്ഷിച്ച് പൊയ്ക്ക 
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ഴിഞ്ഞ ശേഷം ശകുന്തള പുതനുവേണ്ടി ജിവിക്കാന് തീരുമാനി ക്കുന്നു. 

ചുരുക്കത്തില്; കാമുകി,ഭാര്യ എന്നീ അവസ്ഥകളില് സ്ത്രീയുടെ ചപലത 

കളും ബുദ്ധിശുന്യതകളും ലളിതാംബികാ അന്തര്ജ്ജനം വിമര്ശനവിധേയ 

മാക്കുന്നു. അതേസമയം സ്ത്രീയെ വിഗ്രഹവല്ക്കരിക്കുന്ന പുരുഷാധീശ 

ഘടകങ്ങള് തിരിച്ചറിയുകയും സ്വന്തം അഭിപ്രായം രേഖടപ്പടുത്തുകയും 

ചെയ്തിട്ടുമുണ്ട. മാതൃത്വത്തിന് മഹത്തായ സ്ഥാനമുണ്ടെന്നും മകനുവേണ്ടി 

യുള്ള തുടര്ജീവിതമാണ് ശകുന്തളയ്ക്കു വേണ്ടതെന്നും കരുതുന്നു. അത്തര 

ത്തിലുള്ള ജീവിതത്തിലൂടെ വഞ്ചിച്ച പുരുഷനോട് പ്രതികാരം ചെയ്യാനാവു 

മെന്നും കത്തുന്നതായികാണാം. 

പെ വീരപത്നിയും വീരമാതാവുമാവുക 

തിരക്കഥയുടെ അമ്പത്തിഅഞ്ചാംസിനില്, ശകുന്തള കാടുപുല്ിന്റെ 

തണ്ടു കൊണ്ടുണ്ടാക്കിയ കളിവില്ലില് ദര്ദകൊണ്ട് അമ്പെയ്ത് മകനെ കളി 

പിക്കുന്നുണ്ട്. അസ്ത്രാദി വിദ്യകള് പഠിപ്പിച്ച് മകനെ ശക്തനായി, വീരയോ 

ദാവായി വളര്ത്തി വലുതാകുകയാണ് അവളുടെ ജീവിത ലക്ഷും. കാശ്ൃപാ 

ശ്രമത്തില് വച് ദുഷ്യന്തന് ആവശുപെടുന്നതും പുത്രനെ ഓര്ത്ത് അയാള്ക്ക് 

മാപ്രു നല്കാനാണ്.തന്നിലെ സ്ത്രീത്വത്തെ അപമാനിച്ചതെല്ലാം ദുഷ്യന്തനെ 

ശകുന്തള ഓര്മ്മിപിക്കുന്നുണ്ട. അപ്പോഴും സ്ത്രീ എന്നതിനേക്കാള് ശ്േഷമായ 

അമ്മയെന്ന സ്ഥാനത്തു നിന്ന് കൊണ്ട് രാജാവ് ആവശ്യപ്െടുന്നത്- തന്റെ 

പുത്രനെ തരു പുരുവംശ ത്തിന് സന്താനം തരു എന്നാണ്. അതുമുഖേന തന്റെ 

ജീവിതവും നല്കണം. ള്കുന്തളയുടെ മാതൃജീവിതം ശ്രേഷമാവാനാണ് 

കാശ്യപ്മുനിയും അനുഗ്രഹിക്കുന്നത്. വീരപത്നിയാവുന്നതോടൊപ്പം വീരമാ 

താവുമാകുവാന് അദ്ദേഹം ശകുന്തളയെ ആശംസിക്കുന്നു. 
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പരുക്കത്തില് മാതാവ് എന വിശുദ്ധ സ്ത്രീയായ ശകുന്തളയെ 

അന്തര്ജ്ജനം അംഗീകരിക്കുന്നു. അവള് തന്റെ ആത്മാഭിമാനം വീണ്ടെടു 

ക്കുന്നത് പോലും പുത്രനെ വളര്ത്തിയാണ്. മകനിലുടെ സ്തീയുടെ സ്ഥാനം 

ഉയര്ത്അപ്പെടുന്നു. അവനിലുടെ സ്ത്രീയ്ക്ക് നിലനില്പ്പുണ്ടാകുന്നു. ഇത്തരം 

വീക്ഷണങ്ങള് അതിശക്തമായി അന്തര്ജ്ജനം തിരക്കഥയില് ഒന്നയിച്ചിട്ടുണ്ട്. 

തോപ്പില് ദാസിയുടെ ശകുന്തള-ഒരു സാധാരണ സ്തീ 

39.1 വിശ്വാസത്തിലധിഷ്ിിതമായ പ്രണയം 

പതിവ്രത, വിശുല്കുലിന തുടങ്ങിയ വിശേഷണങ്ങളൊന്നും 

ശാകുന്തളം നാടകത്തില് ശകുന്തളയ്ക്ക് നല്കുന്നിലു. സ്വന്തം അവസ്ഥയെ 

ക്കുറിച്ചും ഭാവിയെക്കുറിച്ചും ആശങ്കയുള്ള ഒരു സാധാരണസ്ത്രി മാത്രമാണ് 

അവള്. താനും ദീര്ഘാപാംഗനെന്ന മാനും ഒരുപോലെ അനാഥരായി വളര്ന്ന 

താണെന്ന് ഭാസിയുടെ ശകുന്തള പറയുന്നുണ്ട്. ദുഷ്യന്തന് വിവാഹാഭ്യര്ത്ഥ 

നടത്തുമ്പോള് പിതാവിന്റെ അനുമതി കൂടാതെ കന്യക ഗര്ഭവതിയായാല് 

എന്തുചെയുമെന്ന് അവള് ആശങ്കപെടുന്നു. ദുഷൃന്തന്; അവളിലുണ്ടാകുന്ന 

പുത്രനെ യുവരാജാവായി അഭിഷേകം ചെയ്യുമെന്ന വ്യാസന്റെ മറുപടി പറ 

യുന്നു. സമുഹത്തെക്കുറിച്ചം കുടുംബത്ക്കുറിച്ചും അവള് ആശങ്ക 

ടുന്നു. എങ്കിലും ദുഷന്തനില് വിശ്വാസമുണ്ടെന്ന് അവള് സൂുചിപ്പിക്കുന്നുണ്ട- 

മാന്പേട കൃഷ്ടമ്ൃഗത്തിലെന്നതു പോലെ ഞാന് അങ്ങില് വിശ്വാസമര്പ്ിക്കുന്നു 44 

എന്നാലന്.പുരുഷനെ  വിശ്വാസത്തിലധിഷിതമായി പ്രണയിക്കുകയാണ് 

താനെന്ന് തോപ്പില്ഭാസിയുടെ ശകുന്തള വ്ൃക്തമാകുന്നു. അതാകട്ടെ ഒരു 

ഇണയ്ക്ക് തന്റെ കൂട്ടുകാരനോട് തോന്നുന്ന വിശ്വാസമാണ്. മാന്പേട 

യുടെയും കൃഷ്ടമൃഗത്തിന്െയും ഉപമ ചേര്ത്ത് നാടകകാരന് പറഞ്ഞത് അതു 

കൊണ്ടാണ്. 
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സമൂഹത്തിന്റെ നിയമാവലികള് അനുസരിക്കേണ്ടവളാണ് 

സ്ത്രീയെന്ന് ഭാസിയും വിശ്വസിക്കുന്നുണ്ട. അതുകൊണ്ടാണ് ഗാന്ധര്വ്വാന 

ന്തരം താതനെ ഓര്ത്ത് അവള് ഭയക്കുന്നത്. ധാരാളം ഭാര്യമാരുള്ള ദുഷ്യന്ത 

നെ തന്റെ കാര്യമറിഞ്ഞ ഏതെങ്കിലുമൊരാള് പിന്തിരിപ്പിച്ചാലോ എന്നതാണ് 

അവളുടെ ഭയത്തിന് പ്രധാന കാരണം.വിവാഹബന്ധത്തിലേര്പ്പെടുമ്പോള് 

സ്ത്രീ ബന്ധുമിത്രാദികളെ, പ്രത്യേകിച്ചും പിതാവിനെ അറിയിക്കേണ്ടതുണ്ട്. 

തന്റെ തെറിന് മാപ്പു തരാന് തോഴിമാര് മുഖേന ശകുന്തള പിതാവിനോട് ആവ 

ശ്ൃപ്പെടുന്നു. 

3.9.2 അഭിമാനമുള്ള സ്ത്രീ 

ഭര്ത്തൃനിരാസത്താല് താന് വഞ്ചിതയായിയെന്ന് നാടകത്തിലെ 

ശകുന്തള പിന്നീട് വിലപിക്കുന്നുമുണ്ട്. രാജപുരോഹിതന്റെ മഠത്തില് താമ 

സിപല്പിക്കാനുള്ള രാജകലന സധൈര്യം നിരസിക്കുന്നു. രാജാവിനോട് അഭി 

മാനത്തോടെ സംസാരിക്കുന്നു:- 

അങ്ങയുടെ ഓദാര്ത്തിനു നന്ദി. ഈ രാജകൊട്ടാരവൃത്തത്തിലുള്ള സകലരും 

കേള്ക്കെ അങ്ങെന്നെ അറിയിലെന്നും എന്റെ ഗര്ഭത്തിലുള്ള ശിശു അങ്ങയുടെ 

അല്െന്നും പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞു.ആ നിലയ്ക്ക് കണ്വാശ്രമത്തില് വളര്ന്ന ശകുന്ത ളയ്ക്ക് 

അങ്ങയുടെ ഒദൌദാര്യം വേണ്ട.45 

എന്നിങ്ങനെയുള്ള വാക്കുകളില് തന്നെ അവളെ ധൈര്യമുള്ള 

സ്ത്രീയായി അവതരിപ്പിച്ചതായി കാണാം. തുടര്ന്ന് അവള് രാജാവിന്റെ 

സഹായം സ്വീകരിക്കാതെ മേനകയോടൊപ്പം അപ്രത്ൃക്ഷമാകുന്നതോടെ 

നാടകം അവസാനിക്കുന്നു. വാശ്ലാനലംഘകനും വഞ്ചകനുമായ പുരുഷ 

നോടൊപ്പം ശകുന്തള ജീവിക്കുന്നില്ല.അത്തരം ഭാഗങ്ങള് അഥവാ ആറും 

ഏഴും അങ്കങ്ങള് നാടകകാരന് മുഴുവനായും ഒഴിവാക്കി.അതുകൊണ്ടു തന്നെ 
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ആത്മാഭിമാനമുള്ള വ്യത്യസ്തയായ ശകുന്തളയെയാണ് തോപ്പില് ഭാസി 

വിഭാവനം ചെയ്തതെന്ന് നിരീക്ഷിക്കാം. 

3.10 മാതൃകാ സ്ത്രീനിര്മ്മിതി 

കേരളത്തില് കൊളോണിയല് ആധുനികതയുടെ കാലത്താണ് 

പാചീനമധ്യകാലിനകൃതികള് വായിക്കുവാനും വ്യാബ്യാനിച്ചു വിവരിക്കു 

വാനും ആരംഭിച്ചത്. പ്രസ്തുത കൃതികളിലെ പ്രത്യേകിച്ചും മണിപ്രവാള 

കൃതികളിലെ വിവരണങ്ങള് സന്മാര്ഗിക അധപതനം സംഭവിച്ച കാലത്തു 

ണ്ടായവയാണെന് വ്യാഖ്യാതാക്കള് പറഞ്ഞുവെച്ചു. ഇളംകുളത്തിനെ പോലു 

ഉളവര്- നമ്പൂതിരിമാരുടെ പുളപ്പുകാലത്തിന്റെ സൃഷ്ടഠികളായി- മണിപ്രവാള 

കാവ്യങ്ങളെ കണക്കാക്കി. യഥാര്ത്ഥത്തില് കേരളത്തില് ബഹുഭര്ത്തയ 

ത്വവും ബഹുഭാര്യാത്വവും നിലനിന്നിരുന്ന കാലഘട്ടമായിരുന്നു അത്. ബ്രാഹഛഎ 

ണസ്ത്രീകള്ക്ക് ഏകദര്ത്തൃത്വവും ബാക്കിയുള്ളവര്ക്ക് ബഹുലൈംിക 

തയും കല്യിച്ചതിന്റെ നിയമശാസനകള് ഭാരതംഗാഥയിലുണ്ട്. മരുമക്കത്താ 

യത്തിലധിഷിതമായ കുടുംബജിവിതക്രമത്തിലുണ്ടായ കാവ്ൃമാണ് വൈശി 

ക തന്ത്രമെന്നതിന് ആല്യന്തരതെളിവുകള് തനെ ഉണ്ട്.48 

എന്നാല് എഴുത്തചുനെപോലുള്ള പാട്യഭക്തിപ്രസ്ഥാനത്തില്പെടു 

കവികള് ബ്രാഹമണജ്ഞാനപദ്യതികളായ വേദാദികളിലെ സ്ത്രീമാതൃക 

കള്ക്ക് വലിയ പ്രധാന്യം നല്കി. വിശുദ്ധപദവിയുള്ള അത്തരം സ്ത്രീമാത്യ 

കകള് അനുകരണീയമാണെന്ന് സൂചിചിക്കുകയുണ്ടായി. വേദേതിഹാസാ 

ദ്കളായ സംസ്കൃതരചപ്നകല്ല്ലൊം ബ്രാഹ്മണര് തലമുറകളായി വാമൊഴി 

യായി കൈമാറിപോന്നതിനാല് കാലക്രമേണ അതില് കുട്ടിചുേര്ക്കലുകള് 

്വാഹമണര്ക്കനുകുലമായവു ഇ്ടായിടുണ്ടെന്ന് വ്യാസദാരതത്തെ മുന് 

നിര്ത്തി പി കെ ബാലകൃഷ്ടന് നിരിക്ഷിക്കുന്നണ്. 47 ബാഹ്മണരുടെ ശ്രേഷ്ഠത 
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പഖ്യാഹപിക്കുന്ന ധാരാളം ഭാഗങ്ങള് വുസഭാരതത്തിലുണ്ടെന്നും അദ്ദേഹം 

പറയുന്നു, അതുകൊണ്ടു തന്നെ അവര് അനുവര്ത്തിച്ചു വരുന്ന ശ്രേഷ്ട 

കര്മ്മങ്ങളില് പ്രധാനപ്െടുതായി ബ്രാഹണസ്ത്രീകളുടെ പാതിവ്രത്യാച 

രണവും ഉള്പെടു. വുാസഭാരതത്തില് പതിവ്രതകളായ സ്ത്രികളെ വിശുദ്ധ 

സ്ത്രീകളായി കരുതുന്നുണ്ട്. വ്യാസനും കാളിദാസനും ഒരുപോലെ ബ്രാഹ്മ 

ണേതരസ്ത്രീകള്ക്ക് വിശുദ്ധസ്ത്രീപദവി നേടിതെടുക്കാനാവുമെന് ശാകു 

ന്തളകഥയിലുടെ സൂചിപ്പിച്ചു. അതുകൊണ്ടു തനെ വേശ്യയായ മേനക ഇരു 

കൃതികളിലും അധമകഥാപാത്രമായി മാറുന്നു. പതിനാറാം നുറാണ്ടു മുതല് 

ഇരുപതാംനുറാണ്ടു വരെയുണ്ടായ ശാകുന്തളഫ്നര് നിര്മ്മിതികളിലെല്ലാം 

വിശുദ്ധസ്തി-വേശു ലന്ദം പ്രസക്തമായ സ്ത്രീവിദജനങ്ങളായി മാറുന്നുണ്ട്. 

എഴുത്തച്ഛന് മുതല് മച്ചാട് ഇളയതുവരെയുളളവരുടെ സാമൂഹിക 

സാഹചര്യത്തില് നിന്നും തികച്ചും വൃത്യസ്മമാണ് വളളത്തോള്് മുതലുള്ള 

വരുടെ സാഹചര്യം. അതുകൊണ്ടു തനെ വിശുദ്ാസ്ത്രി-വേശ്യ നിര്മ്മിതി 

കളില് കൃത്യമായ വ്യത്യാസം ഇരുവിഭാഗത്തിലും ഉണ്ടെന്ന് കാണാം. ഒന്നാം 

വിഭാഗം ബ്ാഹ്മണജ്ഞാന പദ്തികള്ക്കനുസരിച്ചാണ് വിശുലസ്ത്രീയെയും 

വേശ്യയെയും വിഭജിച്ചത്. രണ്ടാംവിഭാഗത്തിലുള്ളവരാകട്ടെെ, ബ്വാഹ്മണജ്ഞാ 

നപദ്ധതികളോടൊപ്പം ആധുനികതയുടെ വീക്ഷണങ്ങളും സ്ത്രീയെ ന്ര്മ്മി 

ചുടുക്കുന്നതിന് ആധാരമാക്കി. അന്തര്ജ്ജനത്തിന്റെയും തോപ്പില്ഭാസിയു 

ടെയും കൃതികളില് സ്വതന്ത്രവും വ്യക്തിത്വവുമുള്ള സ്ത്രീസത്ത ഉണ്ടായി 

വരുന്നതും കാണാനാകും. വിശുദ്ധസ്ത്രീ-വേശ്ുയ വനത്തില് നിന്നും വിശുദ്ധ 

സ്ത്ര മാതം അംഗ്കരിക്കാപ്െടുന്നത് ആധുനികതയുടെ കാലത്താണ്. 

ബഹുലലംഗികത അനുവര്ത്തിക്കുന്ന സ്ത്രീകളെയെല്ലാം വേശ്യ 

കളായി കണക്കാക്കുന്ന രീതിയാണ് എഴുതച്ഛ൯ മുതല് ഇളയത് വരെ 

യുള്ളവര് സ്വീകരിച്ചത് ബഹുലൈംഗികതയിലേര്പെടുന്ന ഛരുഷന്മാരിക്ക് 
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ഇത്തരം വേര്തിരിവുകള് ഉണ്ടായിലെന്നതും നിരീക്ഷിക്കേണ്ടതാണ്, എന്നാ 

രജ എഴുത്തച്ചന്റെ ശകുന്തള പുരുഷന്മാര് ബ്ഹുലൈംഗികത അനുവ 

ര്ത്തിക്കുന്നതു കൊണ്ടുളള ഗുണദോഷവിചാരം നടത്തുന്നുണ്ട്. ദുഷുന്തന് 

ധാരാളം ഭാരൃമാരുള്ളത് ശക്തമായി വിമര്ശന വിധേയമാകുന്നത് തിരക്ക 

ഥയിലും ഭാസിയുടെ നാടകത്തിലുമാണ്. ബഹുലൈംഗികതയെ മുരിനിര്ത്തി 

ശക്തമയേ പുരുഷവിമര്ശനമുന്നയിച്ചു കാണുന്നത് ഭാസിയുടെ നാടകത്തി 

ലാണ്. ലളിതാംബികാ അന്തര്ജ്ജനമാകട്െ പുരുഷന്റെ ബ്ഹുലൈംഗിക 

തയില് പരിഭവിക്കുന്ന സ്ത്രീയായാണ് ശകുന്തളയെ അവതരിപ്പിക്കുന്നത്. 

ആധുാനികതയ്ക്കി് ശേഷം വരുന്ന ശാകുന്തളപുനര്നിരര്മ്മിതികളില് 

പുരുഷന്റെ ബഹൂുലൈംഗിക്ത ഭാര്യയുടെ ദഭാഗ്യദലോഷമായോ, വിധിഹ്ിത 

മായോ വിലയിരുത്തപ്െടുന്നുണ്ട. അത്തരത്തില് ആധുനികതയുടെ വിശുദ്ധ 

സ്ത്രീ നിര്വനങ്ങള് പുരുഷനെ ബാധിക്കാത്തതും സ്ത്രിയെ മാതം ലക്ഷും 

വച്ചുളളതുമായി മാറി. കാളിദാസന്റെ ദുഷ്യന്തനെ ലൈംഗികതയെ മുന്നി 

ത്തി എസ്.സുധീഷ് ഇപ്രകാരമാണ് വിലയിരുത്തുന്നല് -- 

കാളിസേന്റെ ദുഷ്യന്തന് ഒരുപാടു വളവും തിരിവും ഒളിവും മറവുമുളള 

വൃക്തിത്വമാണ്. നീയും ഉയഴയിയുമാണ് എന്റെ ധനം എന്ന് പറയുന്നിടത്തും 

അതുകഴിഞ്ഞ് നിമിഷങ്ങള്ക്കുള്ളില് ഏനിക്ക് അവളോട് അനുരാഗമില്ല എന് 

പറയുന്നിടത്തും അത് വ്യക്തമാവുന്നു തതവശ്യത്തിനെന്നല്ല അനാവശ്യത്തിന്നു പോലും 

കളവു പറയുന്ന പ്രകൃതക്കാരനാണ് അയാള്. 48 

അത്തരത്തിലുള്ള പുരുഷന്റെ ബന്ധങ്ങള് നിലനിര്ത്തുകയും അതിന 

നുസ്യതമായി സ്ത്രീയെ രൂപം മാറ്റുകയും ചെയുന്നു. ഏക ഭര്ത്ത്യവതയായ 

സ്ത്രീ വിശുദ്ധയാവുകയും ബഹുലൈഗഹികതയിലേകേപ്ടുന്ന സ്ത്രീയെ 

വേശൃയായ് കണക്കാക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. ബഹുലൈംഗിക്ത പുരുഷനെ 

ബാഗധിക്കുന്ന സാമൂഹികപ്രശുമായി മാറിയില. 
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3.10.1 മാതാവ്-ഒരു വിശുദസ്തീ 

മാതൃത്വത്തിന്റെ മഹത്വവല്ക്കരണമാള്ണ് കാളിദാസശാകുന്തളത്തിന്റെ 

കേന്ദ്രബിന്ദു. ശകുന്തള കാശ്യപാശ്രമത്തിലെത്തുന്നതും പുത്നെ ശുശ്രൂഷിച്ചു 

ജീവിക്കുന്നതും നാടകത്തിലെ അവസാനരംഗത്തിലാണ് ചേര്ത്തിട്ടുള്ളത് . 

കാമുകീ എന്ന നിലയിലോ ഭാര്യ എന്ന നിലയിലോ കാളിദാസന്റെ ദുഷ്യന്തന് 

ശകുന്തളയെ ത്തവശ്യമില്ല. ഇക്കാരും രണ്ടാമങ്കത്തില് വിദുഷകന് ഈന്തപ്പഴം- 

പുളിങ്ങ താരതമ്യത്തിലുടെ സ്ഥാപിക്കുന്നുണ്ട്. ഭാരതത്തിന്റെ ഭാവിരാജാ 

വായ പുത്രന്റെ അമ്മയായതു കൊണ്ടു മാത്രമാണ് കാളിദാസനാടകത്തില് 

ശകുന്തളയ്ക്ക് അംഗീകാരം ലഭിക്കുന്നത്. കാരണം വംശം നിലനിര്ത്താന് 

രാജാവിന് പുത്രന് കുടിയേ തീരു. അപ്രകാരം പുത്രന്റെ അമ്മ എന്ന് മാത്യ 

സ്ഥാനമാണ് ശകുന്തളയ്ക്ക് ഉയര്ന്നപദവി നല്കുന്നത്. ഇത്തരത്തില് 

മാതൃത്വത്തെ സ്ഥാപനവല്ക്കരിക്കുന്നത് സ്ത്രീയെ നസംബന്ധിച്ചിടത്തോളം 

അയഥാര്ത്ഥമായ വൈകാരികാനുഭവമാണ്. അത് സ്തീയെ പുരുഷന് കീഴി 

ലാക്കുന്ന പ്രകീയയാണെന്ന് ഷുലാമിത് ഫയര്സ്റ്റോണിനെ പോലുള്ള 

സ്ത്രീവാദികള് നിരിക്ഷിക്കുന്നുണ്ട. അമ്മയായതു കൊണ് മാത്രം സ്ത്രീ 

അടിമത്വം അനുലഘിക്കേണ്ടി വരുന്നു സ്ത്രീയുടെ ജീവിതത്തില് മാതൃ 

ത്വമെന്ന സ്ഥാപനവല്ക്കരണപ്രകിയ നടക്കുമ്പോള് അവളുടെ സ്വത്വ 

ബോധം ഇല്ലാതാകുകയും അവളുടെ നില പുരുഷന് താഴയൊയിത്തിരുകയും 

ചെയ്യുന്നു. നിരവധി വിജ്ഞനേ-വൈദഗദ്്യ മേഖലകളുടെ ആധികാരികത 

യാല് സ്ഥാപനവല്ലരിക്കപെടുന്ന മാത്യൃത്വമാണ് എലാ സ്ത്രീകളെയും ചൊലുടി 

യില് നിര്ത്തുവാന് ആണ്കോയ്മയെ സഹായിക്കുന്നത്. അധികാരം ആര്, 

ആരില് പ്രയോഗിക്കണം, അറിവും സമ്പത്തും ആര് നിയന്ത്രിക്കണം 

എന്നിത്ധാദിയുള്ള നിരവധി പ്രശുങ്ങില് ഇടപെടുകയും മറ് സ്ഥാപനങ്ങ 

ങ്മായി നിഗുഡബന്ധം പുലര്ത്തുകയും ചെയ്യുന്ന ഒരു ആണ് കോയ്യാസ്ഥാപേ 

നമാണ് മാതൃത്വമെന്ന് ഏഡ്വിയന് റിച്ച് പുണ്ടിക്കാടുന്നുണ്ട്ക 
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കെ പി കുഞ്ഞിലക്ഷ്ഥ്, ലളിതാംബിക അന്തര്ജ്ജനം എന്നിവരുടെ 

ശകുോന്ത്ളം പുനര്നിര്മ്മിതികളില് ഈ ആശയം ശക്തമായ് ന്നെയിക്കു 

ന്നുണ്. പുത്രന്റെ അമ്മയായതു കൊണ്ടുമാത്രമാണ് ദുഷ്യന്തനൊപ്പം പോകേ 

ണ്ടിവരുന്നതെന് രണ്ട് സ്തീ എഴുത്തുകാരികളും പറയുന്നുണ്ട് കെ. പി 

കുഞ്ഞുലക്ഷ്മി മാതൃത്വപദവ്ിയുടെ മാഹാത്മ്യം അംഗീകരിക്കുകയും ഇഷ്ട൦പെ 

ടുകയും ചെയുന്നു. അതേസമയം, ഒരിക്കൽ ചവിട്ടിയ കാല് പിടിക്കാന് താനി 

ലൈന്ന് അഭിമാനത്തോടെ പറയുകയും ചെയ്യുന്നുണ്ട്, ലളിതാംബികാഅന്തര് 

ജ്ജനത്തിന#&െ ശകുന്തള തന്റെ സ്ത്രി തനിമയെ അംഗിീകരിക്കാത്തതില് 

ശക്തമായി പ്രധിഷേധിക്കുന്നുണ്ട. അവിടെ കാശ്യപമുനി, അഥവാ പുരുഷാ 

ധീശവുവസ്ഥയുടെ പ്രധിനിധി ഇടപെടുകയുംസ്ത്രി അനുസരിക്കാന് 

നിര്ബന്ധിതയാവുകയും ചെയ്യുന്നു. എന്നാല് തോപ്പില്ലാസിയുടെ ശകുന്തള 

അത്തരത്തിലുള്ള പരിഗണന ആവശ്യമിലെന്ന് പറഞ്ഞാണ് ദുഷ്യ ന്തനെ 

ഉപേക്ഷിക്കുന്നത്. പുരുഷന് നിര്മ്മിചെടുത്ത മാതൃത്വസ്ഥാപന൭ത്തെ 

നിഷേധിക്കുക യാണ് നാടകകാരന് ചെയ്തത്. 

എഴുതച്ഛന്, ഭാരതംഗാഥാകാരന്, ആടുക്കഥാകാരന്, മച്ചാട് ഇളയത് 

എന്നിവരുടെ ശാകുന്തളഹനര്നിര്മ്മിതികളില് മാതൃത്വത്തിന്റെ മഹത്വ 

വല്ക്കരണം ഇല്ലെന്നു കാണാം. അതേസമയം വള്ളത്തോള്, വെണ്ണിക്കുളം, 

കെപി. കുഞ്ഞിലക്ഷ്മി എന്നിവരുടട കാവ്യങ്ങളിലാകടെു, അമ്മയായ ശകുന്ത 

BOSE) പ്രാധാന്യം ലഭിക്കുന്നുണ്്. മകനുവേണ്ടി ജീവിക്കുന്ന അമ്മ മാത്രമാണ് 

വള്ളത്തോളിന്റെ ശകുന്തള. വെണ്ണിക്കുളവും മകനെ സംരക്ഷിച്ചു ജീവിക്കുന്ന 

ശകുന്തളയെക്കുറിച്ചു പറയുന്നുണ്ട് ആശുനികതയുടെ ഭാഗമായ നവികരണ 

പ്ക്രിയയാണ് കേരളത്തില് മാതൃത്വത്തെ സ്ഥപനവല്ക്കരിച്ചതെന്ന് നിരി 

ക്ഷിക്കാംം അതിനു മുമ്പും കേരളത്തിലെ കുടുംബങ്ങളില് സ്ത്രീ 

സംരക്ഷണയില് തന്നയാണ് കുഞ്ഞുങ്ങള് വളര്ന്നത്. എന്നാല് മാതാവ് 
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തന്നെ ശിശുസംരക്ഷണയില് ഏര്പ്പെടണമെന്ന നിബന്ധന കൊണ്ടുവരുന്നത് 

കൊളോണിയല് ആധുനികതയുടെ കാലത്താണ്. അക്കാലത്തുണ്ടായ 

വിശുദ്ധമാതൃത്വനിര്മ്മിതിയെ, ദേവിക വിലയിരുത്തുന്നത് ഇപ്രകാരമാണ്-- 

മക്കളുടെ നന്മയ്ക്കു വേണ്ടി ജീവിതവും ജീവനും ഉഴിഞ്ഞു വെക്കുന്ന മാതാവാണ് 

ഉത്തമ മാതാവ് കുട്ടികള സമര്ത്ഥമായി നിയന്ത്രിച്ചും നേര്വഴിക്കു നടത്തിയും 

വിദ്യാഭ്യാസം ചെയ്യിപ്പിച്ചും. അതുപോലെ അവരുടെ ശാരീത്ക വളര്ച്ചയെ പരമാവേധി 

പോഷിപ്പിച്ചുമാണ് അമ്മ തന്റ കടമനിര്വഹിക്കേണ്ടത്. ഇങ്ങനെ സ്വന്തം കര്ത്തവ്യം 

അറിഞ്ഞു ചെയ്യുന്ന അമ്മമാര് വീടിന്നു മാത്രമല്ല രാജ്യത്തിനു തന്നെ വലിയ നേടും 

ഉണ്ടാക്കിക്കൊടുക്കുന്നവരാണ് -പമത്താന്പതാം നുറ്റാണ്ടില് നിന്നുള്ള നിരവധി 

രേഖകളില്-ആദ്യകാല നോവലുകളില് മിഷനറിമാരുടെ എഴുത്തു കുത്തുക 

ക്ല്,സര്ക്കാര് രേഖകളില് പതമാസികകളില് ഈ ആശയങ്ങള് നിറഞ്ഞു നില്ക്കു 

ന്നുവെന്ന് കാണാം.മറ്റാരുവിധത്തില് പറഞ്ഞാല് പ്രസവമെന ശാരീരിക പ്രകീയയെ 

ക്കാളധികം 'വളര്ത്തുക് എന്ന സാമുഹൃവല്ക്കരണപ്രകീയയ്ക്ക് നവമാതൃത്വത്തില് 

പാധാന്യമേറി: 50 

ഇത്തരം സാമൂഹികപര്ണാമകാലത്ത് രചിച്ചതു കൊണ്ടാണ് വളള 

ത്തോള്, വെണ്ണിക്കുളം, കുഞ്ഞിലക്ഷ്മി എന്നിവരുടെ രചനകളില് ശകുന്ത 

യുടെ മാത്യപദവിക്ക് വലിയ പ്രാധാനും ലഭിച്ചതെന്ന് നിരിക്ഷിക്കാം. 

കുറേക്കൂടെ മാറിയ സാഹചര്യത്തില് അന്തര്ജ്ജനത്തിന്റെ ശകുന്തള പുരു 

ഷാധിഷിത സമൂഹത്തോട ന്ത്രിയെ ഉപാധികളില്ലാതെ അംഗീകരിപ്പി 

ക്കാനുള്ള ശ്രമം നടത്തുന്നുണ്ട്. എങ്കിലും നിര്മ്മിച്ചു വച്ച മാതൃത്വത്തിന്റെ 

സ്ഥാപനപരത അംഗീകരിക്കാന് അന്തര്ജ്ജനത്തിന്െ ശകുന്തളയും 

നിര്ബന്ധിതയാകുന്നു. തോപ്പില് ദാസിയുടെ ശകുന്തള മാതൃത്വത്തിലുടെ 

വിശുദ്ധസ്ത്രീയായി പരിണമിക്കുന്നുമില്ല 
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യഥാര്ത്ഥത്തില് വിശുദ്ധസ്ത്രി-വേശു വന്ദങ്ങള് അതാതുകാ 

ലത്തെ അധികാരപ്രതൂയശാസ്തവീക്ഷണങ്ങള്ക്കനുസൃതമായാണ് നടന്ന 

തന് കാണാം. മധ്യകാലചേനകളില് ശകുന്തളയെ കന്യകാവസ്ഥയില് 

വിശുദ്ധസ്ത്രീയായും സ്വന്തതീരുമാനത്തോടെ ഗന്ധര്വുവിവാഹം നടത്തിയ 

തോടെ വേശ്യയായും കണക്കാക്കുന്നുണ്ട. കൊളോണിയല് ആധുനികതയു 

ടെ കാലത്ത് ശകുന്തളയെ വിശുദ്ധസ്ത്രീയായി മാത്രമേ അവതരിപ്പിച്ചു കാണു 

ന്നുളളൂു. ള്കുന്തളയുടെ അമ്മയായ മേനകയിലെ വേശ്യാത്വം ചോദ്യം ചെയ്യ 

പെടുന്നത്, മധ്യകാലകൃതികളിലാണ്. മാതാവെന്ന നിലയിലുള്ള അവളുടെ 

കുറവുകള് മാപ്പുചോദിക്കേണ്ട സംഗതികളായ് മാറുന്നാതാകടടെ, ആധുനിക 

തയുടെ കാലത്തുണ്ടായ കൃതികളിലുമാണ്. ശാകുന്തള പുനര്നിര്മ്മിതികള് 

ഇത്തരം പുരുഷാധീശപ്രത്യയ ശാസ്ത്രത്തെ ഉള്ക്കൊണ്ടാണ് വിശു ദ്ധസ്ത്രി 

യെയും വേശ്യയെയും നിര്മ്മിചുെടുത്തതെന്ന് നിരീക്ഷിക്കാം. ചുരുക്കത്തില്, 

കേരളത്തില് മാതൃകാസ്ത്രിനിര്മ്മിതി ഉണ്ടായത്, വിവിധ കാലങ്ങളിലുണ്ടാ 

യയ ശാകുന്തള പുനര്നിര്മ്മ്തികളുടെ അപഗ്രഥനത്തിലുടെ വെളിപ്പെടുന്ന 

തായ്! കാണാം. 

വിശദ്ധസ്തീിയെ സംരക്ഷിക്കേണ്ട ചുമതല പഹുരുഷരക്ഷിതാ 

ക്കള്ക്കുണ്ട്. അടുത്ത അധ്യായത്തില് വേദാദികള് മുതല് അനുവര്ത്തിച്ചു 

വരുന്ന സ്ത്രീയുടെ രക്ഷാകര്ത്തൃത്ത്വനിബന്ധന ശാകുന്തളഹനര്ന്ര്്മി 

തികളിൽ രേഖപെടുത്തിയതിന്റെ അപഗ്ഥനാത്മക വിശകലനമാണുളളത്. 
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അധ്യായം നാല് 

സ്തീയറും രക്ഷാകര്ത്താക്കളദറും



സ്ത്രീയ്ക്ക് രക്ഷിതാവായി പുരുഷനുണ്ടാവേണ്ടതിന്റെ ആവശ്യ 

കത ഭാരതീയജ്ഞാനപരിസരങ്ങളില് പ്രശൂവല്ക്കരിച്ചിട്ടുണ്ട്. രക്ഷ ആവശ്യ 

മായി വരുന്നത് വിശുദ്ധസ്ത്രീകള്ക്കാണ്. അവരെ ജീവിതത്തിലെ എല്ലാ ഘട്ട 

ങ്ങളിലും സംരക്ഷിക്കുവാന് സാധിക്കേണ്ടതുണ്ട. ശ്രുതിന്മ്ൃതികളില് ആവര് 

ത്തിക്കുന്ന രക്ഷാകര്ത്തൃത്വം ശകുന്തളയ്ക്ക് വാസ്തവത്തില് ലഭിച്ചിട്ടില്ല. 

അവള് ആരുടെ പുത്രിയാണെന്ന് വ്യക്തത വരുത്താനുള്ള പരിശ്രമം വ്യാസ 

ഭാരതത്തിലും കാളിദാസനാടകത്തിലും ഒരു പോലെ ആവര്ത്തിക്കുന്നുണ്ട്. 

പുരുഷന്റെ സാമൂഹിക പദവിയാണ് ഈ ചോദ്യങ്ങള്ക്കു നിദാനം. നിത്യ 

ബ്രഹ്മചാരിയായ കണ്വമുനിയ്ക്ക് ഒരു പുത്രിയുണ്ടാവാനിടയില്ല. ഇനിയു 

ണ്ടായാല് തന്നെ അവളെ ഒരിക്കലും ക്ഷത്രിയനായ ദുഷ്യന്തന് ഭാര്യയാക്കാന് 

സാധിക്കില്ല. ബ്രഹചാര്യായ മുന്, ക്ഷതീയനായ ദുഷ്യന്തന് എന്ന് വരുടെ 

സാമൂഹികപദവികളാണ് സ്ത്രീയുടെ സ്വത്വത്തെ നിര്ണുയിക്കുന്നതെന്നു 

വരുന്നു. ശകുന്തളയുടെ മാതാപിതാക്കളായ മേനക, വിശ്വാമിത്രന്, രക്ഷിതാ 

വായ കഃടമ്പമുനി, എന്നിവരെ മുനിനിര്ത്തിയാണ്, സ്തായും രക്ഷിതാക്കളു 

മന്ന ഈ അധ്യായം പഠനവിധേയമാക്കുന്നല്്. 

സ്ത്രിയുടെ രക്ഷാകര്ത്താക്കളെക്കുറിച് വ്യാസഭാരതത്തിലെ 

ശാകുന്തളോപാഖബ്യാനം തന്നെ വ്ൃക്തമായ സൂചനകള് നല്കുന്നുണ്ട് ലോകപു 

ജിതനും ഉനര്ദ്ധ്വ രേതസ്തുമായ കണ്വന് ഒരു പുത്രിയുണ്ടായതെങ്ങനെ എന്നും 

കണ്വമഹ്ര്ഷിയുടെ പുത്രിയായി താന് മാറിയതെങ്ങനെയെന്നും ശകുന്തള 

ദുഷ്ൃന്തനോട് പറയുന്നു വിജനമായ കാട്ടില് ശകുന്തപക്ഷികളുടെ വലയ 

ത്തില് കഴിഞ്ഞിരുന്ന പെണ്കുഞ്ഞിനെ ശകുന്തളയെന് പേരിട്ടു വിളിച് 

സംരക്ഷിച്ചത് കണ്പമുനിയാണ്. തന്നെ ഇത്രയും കാലം സംരക്ഷിച്ച് വളര്ത്തി 
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യ പിതാവിനോട് വിവാഹാനുമതി നേടിയെടുക്കേണ്ടതുണ്ട്, എങ്ക്ലും ഷ്യ 

ന്തന് വിവാഹ വിഭാഗത്തില് ഗാന്ധര്വുത്തിനുള്ള പ്രാധ്യനേം ചൂണ്ടിക്കാട്ടിയ 

പ്പോൾ അവള് സ്വികരിക്കാന് തയ്യാറാകുകയായിരുന്നു. അതേസമയം ഭാവി 

യെക്കരുതി പുത്രന് രാജുവകാശം വേണമമന്ന നിബന്ധന ശകുന്തള ദുഷ്യന്ത 

ഒന അറിയിക്കുന്നു, വിവാഹകാര്യത്തില് ന്ത്രി രക്ഷിതാക്കളുടെ ധര്മ്മ 

മാണ് സ്വയം നിര്വഹിച്ചത്. പിന്നിട് വാഗശ്ലാനം ലംഘിച്ച പുരുഷനോട് മുഖാമു 

ഖം ചോദ്യം ചെയ്യാന് അവള്ക്ക് സാധിക്കുന്നുണ്ട്. അതുകൊണ്ടാണ് മുണ്ടശേ 

രി, അതിശക്തയായ സ്തീ കഥാപാത്രമായി വ്യാസന്റെ ശകുന്തളയെ കണ 

ക്കാക്കുന്നത്. 

കാളിദാസന് സ്ത്രിയുടെ രക്ഷിതാക്കളുടെ കര്മ്മങ്ങള് വളരെ 

പ്രാധാനസ്മത്തോടെയാണ് വിവരിക്കുന്നത്. രക്ഷിതാക്കളെക്കുറിച്ച് ദുഷ്യന്തന്റെ 

ചോദ്യം തന്നെ ശകുന്തളയോടല്ല തോഴിമാരോടാണ്. അവരാണ് അവളുടെ 

പിതാവിനെക്കുറിച് വിവരിക്കുന്നത്. കണ്ഡമുനിയുടെ രക്ഷാകര്ത്ത്ൃത്ത്വവും 

ബോഹണപദവിയും ശകുന്തളയുടെ സ്വികാരൃത വര്ദ്ധിപിക്കുന്നുണ്ട്, രക്ഷി 

താക്കളുടെ അനുമതിയിലാതെ നടന്ന വിവാഹത്തെ അധിക്ഷേപിക്കുന്നതും 

ശകുന്തളയെ കുലട എന് വിളിക്കുന്നതും കണ്ബശിഷ്യന്മാരാണ്. ഭര്ത്താവിന് 

വേണ്ടെങ്കില് കുലം നശിപിച്ച അവളെ താതനും വേണ്ടെന്നും സ്വന്തം വിശുദ്ധ 

നിഷയില് ഉറപ്പുണ്ടെങ്കില് ഭര്ത്തൃഗൃഹത്തിലെ അടിമവേലയും അവള്ക്ക് 

ഉചിതമാണെന്ന് അവര് ഉറപ്പിച്ചു പറയുന്നു. “ഹമ്മോാഭാഗേ കിം ന്വാതത്ത്യമവ 

LOUIE 1 എന്നിങ്ങനെയാണ് ശാര്ങ്ഗരവന് കോപത്തോടെ ചോദിക്കു 

ന്നത്. പുരോഭാഗേ എന്ന പദത്തിന് മലയാളേതര്ജ്ജമകളില് മാരാര് ചേട എന്നും, 

കേരളവര്മ്മ മധോഴഷകദര്ശ്ന് എന്നും, എ ആര് മോഷം മഗധം കാണുന്ന 

UO എന്നും, ആറ്റൂര് വിവേകം ഒകെടവളള എന്നും കുറിഫറത്ത് കേശവ൯ന് 

നായര് ന്ധയംഷ്യൃത്മായ ചാപല്യം എന്നിങ്ങനെയുമാണ് തര്ജ്ജമ നല്കിയത്.2 

ഇത്തരം പദങ്ങളെല്ലാം ശകുന്തള രക്ഷിതാവിനോട് ചോദിക്കാതെ എടുത്ത 
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ഗാന്ധര്വുതിരുമാനത്തെ വിമര്ശിക്കുന്നവയാണ്. സ്വയം തീരുമാനമെടുത്ത 

സ്ത്രിയെ വ്യാസന് അപഹസിക്കുന്നിലെങ്കിലും കാളിദാസന് വിമര്ശിക്കുന്ന 

നിലപാടാണ് സ്വീകരിച്ചതെന് കാണാം. 

4.1 എഴുത്തച്ഛനും രക്ഷാകര്ത്തൃചിന്തകളും 

ശകുന്തള ആരുടെ പഫ്ത്രിയാണെന്ന ചോദ്യം എഴുത്തച്ചന്റെ 

ശാകുന്തളോപാഖ്യാനത്തിലുണ്ട്. പ്രസ്തുത ഭാഗത്ത് കാളിദാസനെ അതേപടി 

സ്വീകരിക്കുകയാണ് അദ്ദേഹം. കന്യകയുടെ മാതാപിതാക്കള് ആരാണെന്നറി 

യാനുള്ള ദുഷ്യന്തന്റെ വ്ൃഗത, അവളില് തനിക്കുള്ള അനുരാഗകാരണം മന 

സ്ിലാക്കാനുള്ള ഉപൊധിയായിരുന്നു. കണ്വമുനിയുടെ വളര്ത്തുപൂത്ിയും, 

മേനകാവിശ്വാമിത്രന്മാരുടെ യഥാര്ത്ഥപുത്രിയുമാണ് അവളെന്നെ അറിവ് 

രാജാവിനെ സന്തോഷിപ്പിക്കുന്നു. വിവാഹം കഴിക്കുന്ന സ്ത്രീയുടെ രക്ഷാോക 

ര്ത്താക്കശ് ആരെന്നറിയുക വളരെ പ്രധാനപ്പെടു കാര്യമാകുന്നു. ബ്രാഹ്മ 

ണസ്ത്രിയില് ക്ഷത്രിയന് ആഗ്രഹമുണ്ടാവരുതെന്ന ബ്വാഹ്മണജ്ഞാനപദ്ധതി 

സ്സ ആശയാവിഷ്ഠാരമായിരുന്നു ഇതിഹാസകാരനും കാളിദാസനും ശാകു 

ന്തളകഥയിലൂടെ അവതരിപ്പിച്ചത്. സ്ത്രീവാദപരമായ്ി ചിന്തിക്കുമ്പോള്, 

രക്ഷിതാക്കളില്ലാത്ത സ്ത്രീ വിവാഹത്തിന് അര്ഹയലെന്ന സ്മൃതിയിലെ 

വാദവും നില നില്ക്കുന്നു. യഥാര്ത്ഥ ത്തില്; രക്ഷ്താക്കജുടെ, പ്രതേകിച്ചും 

പുരുഷന്മാരുടെ സാമുഹികസ്ഥാനമാണ് സ്ത്രീയെ നിര്ണ്ടയിക്കുന്നതെന് 

കാണാം. 

വ്യാസഭാരതത്തിലെ മേനകാ-ഇന്രസ്ംഭാഷണം ശാകുന്തളോപാഖ്യാന 

ത്തിന്റെ ആരംഭത്തില് വിസ്മരിക്കാതെ ഏതാനും ഈരടികളിലാണ് എഴുത്ത 

ചന്൯ ചുരുക്കിയത്. ഹിമവല്പ്രസ്ഥദേശത്ത് മേനക, പുത്രിയെ ഉപേക്ഷിച്ച് 

പോയത്, താപസബീജത്തിന് നാശം വരില്ലെ ന്ന 3 സമാധാനത്തിലാണ്. മുല 
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കൃതികളില്ലാത്ത പ്രസ്മുത പരാമര്ശം, എഴുത്തച്ഛനിലെ ബ്രാഹണ-പുരുഷ- 

രക്ഷാകര്ത്ത്ൃയസങ്കല്പ്പത്തിന് ഉത്തമ ഉദഹരണമാണ്, മാതാപിതാക്കള് 

ആരെന്ന് ദുഷ്യന്തന്റെ ചോദ്യവും, കണബ്ഡനാം താത് തനനെ മാനിക്കുക hoe 

റ്ധാത്ഥയയം തനിക്കിലന ശകുന്തളയുടെ രക്ഷാകര്ത്താക്കശ്ക്ക് സ്ത്രീയി 

ലുളള പ്രാധാന്യത്തെ ഉറപിക്കുന്നതാണ്. വാസഭാരതത്തില് ഇത്തരം ഭാഗങ്ങ 

QE കാളിദാസന്റെ ചിന്തകളോടൊപ്പം തന്െതായ കുട്ടിച്ചേര്ക്കലുകളാണ് 

എഴുത്തച്ഛന് പ്രസ്തുത ഭാഗത്ത് നടത്തിയത്. പതിനാറാം നുറാണ്ടിലെ സാമൂഹി 

ക സാംസ്കാരിക സാഹചരൃത്തില് നിന്നാവണം ഇത്തരം പരാമര്ശങ്ങള് എഴു 

ത്തച്ഛന് കൂട്ടിച്ചേര്ത്ത തെന നിരീക്ഷിക്കാം. 

4.1.1. കണ്ഡോപദേശത്തിലെ രക്ഷിതാക്കള് 

ശകുന്തളയെ ദുഷുന്തരാജസന്നിധിയിലേക്ക് പറഞ്ഞുവിടുമ്പോള് 

എഴുത്തച്ഛന്റെ കണ്വമുനി നല്കുന്ന ഉപദേശങ്ങള് വ്യാസഭാരതത്തിലിലാ 

ത്തതും കാളിദാസനാടകത്തിലുളളതുമാണ്. അത് സ്മൃതികാരന്റെ രക്ഷാ 

കര്ത്ത്ൃയസങ്കലും ആവര്ത്തി ക്കുന്നതുമാണ്. 

സ്വാതന്ത്രം നാരിമാര്ക്കിലെന്നല്ലോ ചൊല്കിടുന്നു 

താതന് താന് രക്ഷിക്കണം കാമാരം വയസ്കിങ്കല് 

ഭര്ത്താവ് രക്ഷിക്കണം യരവ്ുനം വയസ്തിങ്കല് 

പുത്രന് താന് രക്ഷിക്കണം വാര്ദഡ്ധകും വയസ്തിങ്കല്” 4 

സ്ത്രിയെ പിതാവ്, ഭര്ത്താവ്പുത്രന് എന്നിവര് യഥാക്രമം ബാല്യ 

യരാവ്ന-വര്ദ്ധകൃകാലങ്ങളില് സംരക്ഷിക്കേണ്ടതാണെന്നും അതുകൊണഞ്ജ 

OEM, “TUL NCAA IMBIINGRIO AalBisnnyp എന്നിങ്ങനെ 

സ്ത്രിയുടെ പുരുഷര ക്ഷിതാക്കളെ മനുവിനെ ഉയ്ധരിച്ച കണ്പഡമഹര്ഷിയുടെ 

വാക്കുകളായി ചേര്ത്തിടുണ്ട്. അത്തരത്തിലൊരു ഉപദേശം കാളിദാസന്റെ 
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കണ്ഡബമുന് പറയുന്നില്ല എന്നത് പ്രതേകം നിരീക്ഷിക്കേണ്ടതാണ്. അതായത്, 

വ്യാസനോ കാളിദാസനോ പറയാത്ത കാര്യങ്ങള് എഴുത്തച്ഛന് സ്വന്തമായി 

ചേര്ത്തിടുണ്ടെന്ന് സാരം. സ്ത്രികള്ക്ക് വിവിധ ജീവിതഘടുങ്ങളില് 

പുരുഷരക്ഷിതാക്കള് അതൃന്താപേക്ഷിതമാണെന് സ്ലൃതിയെ മുന് നിര്ത്തി 

എഴുത്തച്ഛനും കരുതുന്നുണ്ടെന് നിരീക്ഷിക്കാം. 

41൭. വന്ധക്കിയായ മേനക 

മാതാവ് എന്ന നിലയില് മേനകയെ അംഗ്കരിക്കാനാവാത്ത മനസ്സ് 

എഴുത്തച്ഛനിലാുണ്ട്. രഷ്ൃന്തവാക്കുകളാല് മേനകയെ ശക്തിയായി അദ്ദേഹം 

വിമര്ശിക്കുന്നു. സന്തതിയെ നിര്മ്മാല്യത്തെപോലേ ഉപേക്ഷിച്ച മേനക എഴു 

ത്തച്ഛന്റെ കാഴപ്രാടില് വന്ധകിയാണ്. കണ്ഡമുനിയുടെ ആൃശമത്തില് ശകുന്ത 

ള കോകിലനാരിയെപ്പോലെ പരഭൃതയായി കഴിയേണ്ടി വന്നത്, മേനക കരേ 

ണമാണ്. എന്നാല് എഴുത്ച്ചഛന് ഇതേ കാരണത്തിന് പിതാവായ വിശ്വാമിത്ര 

നെ വിമര്ശിക്കുന്നില എന്നതും ശ്രദ്ധേയമാണ്. ശകുന്തളോപാഖ്യാനത്തില് 

രക്ഷാകര്ത്തക്കളും സ്ത്രീയും തമ്മിലുള്ള ബന്ധം ശക്തമായി ഉന്നയിക്കപ്പെ 

ടുന്നു. മാതാപിതാക്കളുടെ നിരാസവും അനൃഗ്ൃഹത്തില് കഴിയേണ്ടി വരുന്ന 

ശകുന്തളയുടെ പരഭ്ൃയതാവസ്ഥയും ചോദ്യം ചെയ്യപെടുന്നുണ്ട്. കന്യകയായി 

രുന്നപ്പോള് ശകുന്തളയുടെ മാതാപിതാക്കളുടെ പദവി ദുഷൂന്തനെ അസ്ധവ 

സ്ഥനാക്കുന്നില്ല. എന്നാല് രാജ്യാവകാശമുന്നയിച്ച് ഷത്രനെയും കുട്ടി കൊട്ട 

AGO ചേലുമ്പോള് അവളുടെ രക്ഷാകര്ത്താക്കളുടട പ്രവ്യത്തി ചോദ്യം 

ചെയ്യപ്പെടുന്നു. പ്രതേകിച്ചും മേനക എന്ന അമ്മയെ മുന്നിര്ത്തിയാണ് 

ശകുന്തളാവിമര്ശനങ്ങള് രാജാവ് നടത്തുന്നത്. വേശ്യയ്ക്ക് തുല്യയായി 

ശകുന്തളയെയും അമ്മയെയും രാജാവ് അധിക്ഷേപിക്കുന്നു. മാതാപ് 

താക്കളുടെ സംരക്ഷണമില്ലാതെ വളര്ന്ന ശകുന്തള അസ്വീകാര്യയാണെന്ന 
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ബഹണാധികാരമുല്യവ്യവസ്ഥ പിന്തുടരുന്ന കാളിദാസകല്പ്രനകളാണ് എഴു 

ത്തച്ഛന് പ്രസ്തുത ഭാഗത്ത് സ്വീകരിച്ചതെന് നിരീക്ഷിക്കാം. 

ചുരുക്കത്തില് ബ്ാഹ്മണാജ്ഞാനപദ്തികളിലെ മുല്യസങ്കല്ത്തെ 

മുന്നിര്ത്തിയാണ് എഴുത്തച്ചന് ശകുന്തളയുടെ രക്ഷാകര്ത്താക്കളെ കുറിച്ച് 

പറട്തിരിക്കുന്നത്. ബാഹ്മണസ്തികള്ക്കി മാത്രം ലഭിക്കേണ്ടതായി പറ 

യുന്ന ശുതിസ്മൃതികളിലെ പഹരുഷാധിഷ്ടിത രക്ഷാകര്ത്തൃത്വം ശുദ്ാദി 

വിഭാഗങ്ങളില്പെടു സ്ത്രീകള്ക്ക് കുടെ ലഭിക്കേണ്ടതാണെന്ന് അദ്ദേഹം 

കര്തുന്നു. ശകുന്തളയുടെ മാതാപിതാക്കളുടട പൃതിീനിരാസം മുമ്പെങ്ങുമി 

ല്ാത്തവിധത്തില് എഴുത്തച്ഛന് ചോദ്യം ചെയ്യുന്നുണ്ട്. കോകിലനാരി പരഭൃത 

തുടങ്ങിയ പദങ്ങളിലുടെ അന്ൃഗൃഹത്തില് കഴിയേണ്ടിവന്ന അവളുടെ 

അനാഥാവസ്ഥയും സൂചിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്. യുഷ്യന്തനിരാസഘടു ത്തിലാണിങ്ങനെ 

ശകുന്തളയുടെ മാതാപിതാക്കളുടെ അനാസ്ഥ എഴുത്തച്ചന് ചോദ്യം 

ചെയുന്നത്. അതാകട്ടെ, രുക്ഷവിമര്ശനമായി മാറുന്നു. 

4.2 ഭാരതംഗാഥ-പുരുഷന്റെ ചൊലിലടഞ്ഞേണ്ട സ്ത്രീ. 

4.2.1 ആരാണനാരിയാണോ ? 

കാളിദാസകാസ്യത്തെ ഉപജീവിച്ച കാവ്യമായതുകൊണ്ടു തമന്ന 

രക്ഷിതാക്കളെക്കുറിചചുള്ള ചോദ്യം ഭാരതംഗാഥകാരനും ഒഴിവാക്കുന്നില്ല. 

ശകുന്തളയുടെ ബന്ധുക്കള് ആഒരന്നറിയാനുള്ള ദുഷന്തനന്്റെെ ചോദ്യം 

ഇപ്രകാരമാണ് കവി ചേര്ത്തിട്ടുളളത്: 

“പറ്റാതെ കാന്തികലര്നൊരു നിന്നെയി- 

നുറവരാകുന്നതാഒരടോ ചൊല്” 8 
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കണ്ബാശമത്തില് കണ്ട കന്റക തൃരണനാരി യാണോ അല്വയയോ 

എന്നറിയുകയാള്ണ് രാജാവിന്റെ ഉദേശം. അതുകൊണ്ടു തന്നെയാണ് അതി സു 

നരിയാണെങ്കിലും, ഉറവരെക്കുറിച്ചുള്ള ചോദ്യം ഭാരതകാരനും ചേര്ത്തിടു 

ഉളളത്. ആരണനാരിയാണെങ്കില് ക്ഷത്രീയന്് അവള് സ്വീകാരുൃയല്ല. അതു 

കൊണ്ടാണ് 

“ഗര്മ്മത്തെപ്രാലിച്ചു മേവിനിന്നിടുന്നോ- 

രന്മനമിന്നിപ്പോളെന്തു മുലം 

പാരത്തു മേവുന്നോരാരണനാരിയില് 

ചാടിനിന്നിടുന്നു പാരം പാരം” 8 

ബാഹ്മണാധിഷ്ഠിത് മായ ധര്മ്മം പാലിച്ചു പോരുന്ന 

ക്ഷത്രിയനായിട്ടും ബ്രാഹ്മണനായ കണ്വമുനിയുടെ പുത്രിയില് തനിക്കെ 

ന്തുകൊണ്ടാവും ഇഷം തോന്നുന്നതെന ദുഷ്യന്തന് ആശങ്കടെടുന്നു. തുടര്ന്ന് 

ശകുന്തളാജനനക്ഥയറിയുകയും വിവാഹാദ്യര്ത്ഥ്ന നടത്തുകയും ചെയ്യുന്നു. 

'ധന്യൃയായുള്ള ശകുന്തജ് , 'ചാരുവായുഒള്ളാരു കനക് എന്നിങ്ങനെ 

യുളള സംബോധനകള് കണ്ഡമനിയെ മുന്നിര്ത്തിയുള്ള ശകുന്തളയുടെ 

പദവിയുടെ മുല്യം വെളിവാക്കുന്നതാണ്. എന്നാല് ദുഷ്ന്തന് അവളെ 

തള്ളിപ്റയുമ്പോള് ഭാന്തരെപ്പോലെ സംസാരിക്കുന്നതെന്താണെന്ന് ചോദി 

ക്കുന്നു. ഗാന്ധര്വുതെെക്കുറിച്ച് രാജാവിനെ ഓരര്മ്മിപ്പിക്കുമ്പോള് അവളെ 

ഭാന്തിയായി അഥവാ ബുദ്ധിയില്ലാത്തവളായ്ി കണക്കാക്കുന്നു കന്യകാ 

വസ്ഥയില് അവള്ക്കുള്ള മുല്യം ഗാന്ധര്വ്ുവിവാഹാനന്തരം ലഭിക്കുന്നില്ല. 

4.2.2 ആണധികാരത്തെ അനുസരിക്കുക 

ഭാരതംഗാഥയില് രാജാവിന്റെ വിവാഹാഭ്യര്ത്ഥനയ്ക്കുളള ശകു 

ന്തളയുടെ മറുപടിയിലുളളത്, സ്ത്രിയുടെ രക്ഷിതാക്കളെക്കുറിച്ചുള്ള ശ്രതി 
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സ്മൃതിസങ്കല്മാണ്. തമന് പിതാവായിരിക്കുന്ന മഹാമുനിയുടെ ആഗ്ഹ 

മനുസരിച്ചേ തനിക്ക് പ്രവര്ത്തിക്കാനാവ്ു. വിവാഹത്തില് മാത്രമല്ല, എല്ലാ 

ജീവിതാവസ്ഥകളിലും സ്ത്രീ, പുരുഷന്റെ ചൊല്ില് അടങ്ങി ജീവിക്കേണ്ട 

താണ്. അലാതെ സ്വാതന്ത്യമായിട്ടു പെരുമാറുവാന് സ്ത്രീകള്ക്ക് അധികാര 

മിലെന്നാണ് ഓരോ ഗാഥകളില് പറഞ്ഞു കേശിക്കുന്നത്. 

അച്ഛനായ് മേവുമിമാമുന് തന്നുടെ 

ഇച്ചയറിഞ്ഞു ന്രന്നുവേണം 

ബാല്യത്തില് താതന് താന് ചൊലിങ്കല് നില്ക്കേണം 

ബാലികമാര് പിന്നെ യാവുനത്തില് 

ഭര്ത്താവിന് പൊല്ിലടങ്ങി നിന്നീടേണം 

വ്ൂദ്ധതയിങ്കല് തന് പുതന് ചൊല്ലില്. 

സ്വാതന്ത്രയമായിട്ടു കാടുരുതെന്നതേ 

ഗാഥകളോരോന്നില് ചൊല്ിക്കേള്പ്പു” .7 

ഉത്തമയായ ശകുന്തളയാണ് തഞത്ത്വമറിഞ്ഞു സംസാരിക്കുന്നത്. 

കാളിദാസനും, എഴുത്തച്ഛനും യഥാക്രമം അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളത്തിലും ഭാര 

താകിളിപ്പാട്ടിലും കണ്ഡമുനിയെക്കൊണ്ട് പറയിച്ച അതേഭാഗം; തത്ത്വങ്ങളറി 

യുന്ന ശകുന്തളാവാക്കുകളിലാണ് ഭാരതംഗാഥാകാരന് ചേര്ത്തത്. സ്ത്രീയ്ക്ക് 

രക്ഷയാകേണ്ട ബന്ധങ്ങളെലാം സ്മൂതി സങ്കലത്തില് പറഞ്ഞ മാതുകയി 

ലാണ് ഉള്ളത്. സ്വാതന്ത്രമായി ഓരോ കാടുരുതെന്ന് സ്ത്രീയെ കൊണ്, 

അഥവാ ശകുന്തളയെ കൊണ്ടു തന്നെ പറയിച്ചപ്പോള്് അര്ത്ഥം തന്നെ വൃത്യ 

ന്തമായി മാറി. പിതാവ്, ഭര്ത്താവ്,പുത്രന് എന്നിവര് സംരക്ഷിക്കണം എന്ന് 

തില് നിന്ന് മാറി സ്ത്രീ, മേലുറഞ്ഞവരുടെ അധികാരത്തിന് കീഴില് നില്ക്കേ 

ണ്ടതാണ് എന്നാണ് ദാരതഗാഥാകാരന് പറയുന്നതെന്ന കാണാം. രക്ഷ എന്നത് 

പുരുഷധര്മ്മമായി മാറുകയും, സ്ത്രീ അവരെ അനുസരിക്കുക എന്ന നിലയി 

ലേയ്ക്ക് ബന്ധങ്ങളിലെ അധികാരകമീകരണനം ഗാഥാകാരന് നടത്തിയിരി 
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ക്കുന്നു അതാകട്ടെ, സ്തീകൊണ്ട് പറയിക്കുമ്പോള് കുടുതല് സ്വീകാര്യത 

വരുന്നു. 

ഗാന്ധര്വുത്തിന് ശേഷം നാലഞ്ചു ദിവസം കഴിയുമ്പോള് രാജാവ് 

ശകുന്തളയോട് പറയുന്നത് ഇപ്രകാരമാണ്: 

“മാമുനിയോടു വഴങ്ങിച്ചു വേണം നീ 

ധാമത്തില് പോരുവാനേന്നാലിപ്പോള് 

ഇന്നിലം തന്നിലിരുന്നു കൊണ്ടിടുക 

വന്നു വന്നിടുവന് വൈകാതെ ഞാന്.” 8 

കണ്ഡമുനി എന്ന രക്ഷിതാവിന്റെ അനുമതിയിലാതെ രാജാവ് അവളെ 

കൊണ്ടുപോകുവാന് തയ്യാറാകുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടാണ് അവളോട അവിടെ 

തന്നെ കഴിഞ്ഞുകൊളളുവാന് ആവശ്യപെടുന്നത്. എന്നാല് ഗാന്ധര്വു സമയ 

ത്ത് വളര നിസ്താരമായ ന്യായങ്ങള് മാത്രമാണ് കണ്വമുനിയുടെ അനുമതി 

ആവശ്യപ്പെടുന്ന ശകുന്തളയോട ഗാഥാകാരഒ്റെ ദുഷുന്തന് ഉന്നയിക്കുന്നത്. 

OIVHDHOTBS COLIN BHOOBOYIO DOCH ON CUBIDIEN CLOAGADO 

ശത്-എന്ന് മാത്രമാണ് ദുഷന്തന് പറയുന്നത്. സ്ത്രീയും രക്ഷാകര്ത്താക്കളും 

തമ്മിലുള്ള ബന്ധം സൂക്ഷമായി വിശകലനം ചെയ്യുമ്പോള് ആണധികാര 

വൃവസ്ഥയ്ക്കന്ുകുലമായ സ്ത്രീനിര്മ്മിതിയാണ് കവി നടത്തിയതെന്ന് നിരീ 

കഴിക്കാം. 
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കന്ത്രീയുടെ രക്ഷകന് തപോവനത്തിന്റെയും രക്ഷകനാണ് 

ശാകുന്തളം ആടുക്കഥ 

ക രക്ഷകന്റെ പദവി തനെ സ്തീിപദവി, 

കാളിദാസന്റെ അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളത്തെ അടിസ്ഥാനമാക്കി രചിച്ച 

ശാകുന്തളം ആടുക്കഥയിലും സ്മൃതിര്തിയിലുള്ള രക്ഷാകര്ത്ത്ൃയസങ്കലും 

ആവര്ത്തിക്കുന്നു. സ്ത്രീയെ സംരക്ഷിക്കുന്ന പുരുഷന് വിവാഹത്തിന് മുന് 

പിതാവുംപിന്നീട് ഭര്ത്താവും ആണ്. കണ്ഡമുനി ശകുന്തളയുടെ മാത്രമല്ല; 

തപോവനത്തിനന്െയും രക്ഷകനാണ്. അദ്ദേഹത്തിനെ അഭാവത്തില് തപോ 

വനത്തിനും ശകുന്ത്ളയ്ക്കും ഒരുപോലെ രക്ഷകനാകുന്നത് ദുഷ്യന്തനാണെ 

ന്നാണ് ആടുക്കഥ സൂചിപിക്കുന്നത്, തപോവനസംരക്ഷകന് എന്ന നില 

യിലുള്ള ദുഷ്യന്തന്െ വീരുത്വം ആടുക്കഥയിലുടനിളം ആഘോഷിക്കുന്നു 

ണ്ട് ശകുന്തളയെ ആദ്യം കാണുമ്പോള് ആക്രമിക്കുന്ന വണ് തധുകരന് എന്ന 

പേരുള്ള രാക്ഷസന് ; മുതലുള്ള എലാ ദുഷശക്തികളെയും രാക്ഷസന്മാരായി 

കാണുന്നു. കണ്വമുനിയുടെ അഭാവത്തില് തപോവനത്തിന് ദുഷന്തന് നല് 

കുന്ന സംരക്ഷണത്വം കവി ഇങ്ങനെയാണ് വിവരിക്കുന്നത്: 

കാനനം തന്നിലുള്ള രുഷവ്വര്ഗത്തെയെല്ലാം ഞാന് സംഹരിച്ച് പലായനം ചയയ 

തിനാല് മനസ്ലില് ഭയം ഉണ്ടാവേണ്ടതില്ല. സന്തോഷമായി തപം ചെയ്തു കൊള്ളു 

ക 

൦ ാര്മ്മപരന്മാരായ താപസന്മാരുടെ കര്മ്മത്തിന് വിഘാതം ചെയുന്ന ദുര്മ്മതി 

വുദ്ത്തെ നിര്മ്മുലനം ചെയ്യാനാണ് ഞാന് വന്ന് രിക്കുന്നത്. 16 

® (BOOBY TVG HOG DOAOIGOL രണ്ശിരസ്റി ഷാനു ടാന് 

 കാല്ക്ഷണം വൈകാതെ കാത്തുമകൊള്ജുന്നേന് 11 

 യാമിനിചര്രെക്കൊന്നു യാഗം കാത്തു, തത്ത 

൦ മാമന് മാരുടെ താപമമെലാം തീര്ത്തു, 
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ം തന്പഹിക്കു തന്നിലുള്ള ദാവം കണ്ടു ഗുവടം 

 മനവേന്ദ്ൻ മനതാരില് നന്ദിപുണ്ജ 12 

തപോവനസംരക്ഷണവും ആര്ത്തജനരക്ഷയും രാജാവിന്റെ കടമ 

യാണ്. വ്യാസന് മുതല് എല്ലാവരും അത് ആവര്ത്തിക്കുന്നുണട്. കാളിദാസ 

നാടകത്തില് ശകുന്തളയെ വണ്ട് ആക്രമിക്കുമ്പോഴാണ് ദുഷ്യന്തന്റെ രംഗ 

പ്രവേശം നടക്കുന്നത്. ആ അക്രമത്തില് നിന്നും അവളെ രക്ഷിക്കേണ്ടത് 

രാജാവായ ദുഷുന്തനാണെന്നും അതുകൊണ്ട് അദ്ദേഹത്തെ വിളിച്ചപേക്ഷി 

ക്കുക എന്നും തോഴിമാര് ഹാസ്യരുപേണ പറയുന്നുണ്ട് അതേ വണ്ട്, ആടുക്കഥ 

യില് മധുകരന് എന്ന പേരുളള രാക്ഷസനാണ്. അപ്രകാരം ശകുന്തളാര 

ക്ഷയും, തപോവനരക്ഷയും കണ്വമഹര്ഷിയുടെ അസാന്നിധ്യത്തില് നിര്വ്വ 

ഹിക്കുന്ന വീര്യവാനായ രക്ഷാകര്ത്താവാണ് ആടുക്കഥയിലെ ദുഷ്യന്തന്. 

"DIP HPAPAD NDI MEDI BIDEN എന്ന് ദുഷുന്തന് 

ചിന്തിക്കുമ്പോഴും “ഞബ്ചഹചപരായണഗനക്ോ മഹാമുന്?് തര്മകളാമ്മാ ഇവള് 

പറഞ്ഞാല് എന് അദ്ദേഹം തമന്ന സന്ദേഹപെടുസമ്പോഴും ശകുന്തളയുടെ 

രക്ഷാകര്ത്താവിലുളള സംശയമാണ് വെളിപെടുനനത്. അതാകട്ടെ, ജാതി 

ശ്രേണിയെ മുനിനിര്ത്തിയുള്ള ആശങ്കയാണ്. കാരുണ്യ മാംണബ്ുധി' യായ 

കണ്വമുന്ി കാതുകാല് പാലിച്ചതു കൊണ്ടു മാത്രമാണ് ശകുന്തളയില് ഉത് 

കൃയഷ്ത്വമുണ്ടാവുന്നതെന്നും ആടുക്കഥയിലെ വിദുഷകന്റെ വാക്കുകളില് 

ഉണ്ട്. കണ്വമുനി എന്ന വിശുദ്ധ ബ്രാഹ്മണന്റെ പിതൃപദവിയാണ് ള്കുന്ത 

യുടെ പദവി ഉയര്ത്തുന്നത്. കന്യകയായ സ്ത്രീകള് താതാദേശം' അനുസ 

രിക്കേണ്ടവരാണെന് ധൂഗമകേശിയോടു പറയുന്ന രുഷുയന്തരാജാവ് തന്നെയാണ് 

പിന്നീട; യഥാര്ത്ഥ ശകുന്തളയോട ഗാന്ധര്വുവിവാഹടത്തക്കുറിച് സംസാരി 

ക്കുന്നത്, ജനകന്റിയാതെ താന് വിവാഹത്തിന് മുതിരുമ്പോഴുണ്ടായേക്കാവു 

ന്ന പ്രശങ്ങള് ശകുന്തള രാജാവിനോട് പറയുന്നുണ്ടെങ്കിലും- 
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താതനിത്റിയുമ്പോള് പ്രീതി കലരും നൂനം” 13 

എന്നാണ് രാജാവിന്റെ മറുപടി. വിവാഹശേഷം യുഷുൂന്തനാണ് ശകുന്തളയുടെ 

രക്ഷാകര്ത്തൃസ്ഥാനമുള്ളത്. ദുഷുന്തന് തപോവനങ്ങളുടെ രക്ഷകന് കൂടി 

യാണ്. ദുഷുന്തനിലെ രക്ഷകന് പ്രാധാന്യം ലഭിക്കുന്ന കൃതിയാണ് ത്. സ്ത്രി 

ക്ക് മാത്രമല്ല, സംരക്ഷണം ആവശ്യപെടുന്ന എല്ലാത്തിന്റെയും രക്ഷകനായി 

ദുഷ്ൃന്തരാജാവിനെ അവതരിച്ചിച്ചിരിക്കുന്നു. പരമാധികാരിയായ രാജാവു 

മായി അത്തരത്തിലുളള ഒരു ബന്ധമാണ് സ്ത്രീയായ ശകുന്തളയ്ക്കും 

രാജാവിനും തമ്മിലുളളതെന്നു നിരീക്ഷിക്കാം. 

43.൫ മേനകാതനയ 

ശകുന്തള, ആരുടെ പുത്രിയാണെന്ന ദുഷുന്തചോദ്ൃത്തിന് അടുക്ക 

ഗയിൽ മറുപടി പയുന്നത് തോഴിമാരാണ് - 

“മാനനീയന് വിശ്വാമിത്രന് മേനകയോടടാത്തു മുന്നം 

ഹീനമധെരും ബഹുകാലം കാനനാന്തേ രമിച്ചുപോല്. 

അവരുടെ തനുജ ഇവള് അദയമവരുപേക്ഷിച്ചു 

അവനം ചെയ്തു മാമുനിന്ദ്രല് അതുകൊണ്ടല്ലോ താതനായി'”.14 

വിശ്വാമിത്രമേനകമാര് അയേ മുപേക്ഷിച്ചതുകൊണ്ടാണ് കണ്വ 

മാമുന് ശകുന്തളയുടെ പിതാവായി മാറിയത്. അദയം എന്ന പ്രയോഗത്തില് 

ശകുന്തളയുടെ യാഥാര്ത്ഥരക്ഷിതാക്കളുടെ അലംഭാവത്തെ ആടുക്കഥാ 

കാരനും നിശിതമായി വിമര്ശിക്കുന്നു. അതേസമയംശകുന്തള മേനകയുടെ 

പുത്രിയാണെന്ന അറിവ് രാജാവില് അദഭ്താദികള് ഉണ്ടാക്കുന്നുണ്ട അതു 

കൊണ്ടാണ് അമാനുഷികമായ സന്ദരൃം അവശക്കുണ്ടെന്ന് രാജാവ് പറയു 
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ന്നത്. മനുഷ്യസ്ത്രികളില് ജനിച്ചിരുനെങ്കില് ഇതയും ഭംഗി അവള്ക്കുണ്ടാ 

കുമായിരുന്നില്ല. വിവാഹത്തിന് മുമ്പ് കണ്ബമുതിയുമട വളര്ത്തുഹ്തിയന്ന 

നിലയും മേനകജയുങ്ട എത്? എന്ന വാസ്തവവും അവളുടെ സ്വികാര്യത വര് 

ദ്ധിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്. മുന്നാം ഭാഗത്ത് ശകുന്തളയെക്കുറിച് ദുഷുന്തന് മാഡവ്യ 

നോട പറയുമ്പോഴും മേനകയുടെ മാതൃത്വം ശ്േഷ്ഠമായി പരാമര്ശി 

ക്കുന്നുണ്ട്- 

സാരസാക്ഷിയാമവള് മേനകാസുതയല്ലോ 

കാരുണ്പാംബുധി കണ്വന് കനയതുകാല് പാലിച്ചു 15 

-എന്നിങ്ങനെ മേനകപുത്രി എന്ന അലരകിക അവസ്ഥയും കണ്വമുനി 

യുടെ പരിപാലനവും കന്യകയായ ശകുന്തളയുടെ ശ്രേേഷത വെളിപ്പെടുത്തു 

ന്നുണ്ട്. 

44 ഇളയതിന്റെ കൈകൊടിക്കളിപ്പാടു 

Aad താപസതരുണിയെ ഭപനു കൈക്കൊളളമോ? 

ബാഹണനത്രിയെ ക്ഷത്രീയനു സ്വീകരിക്കാനാവുമോ എന് മച്ചാട് 

ഇളയതിന്റെ ശകുന്തളയാണ് ചോദിക്കുന്നത്. വ്വാസഭാരതത്തിലെ മുലകഥ 

മാതല് ശ്രേണിീകരിച്ച ജാതിയിലധിഷ്ിതമായ ഈയൊരു പ്രശം ശാകുന്തളോ 

പാഖ്ൃാനങ്ങളില് ആവര്ത്തിച്ചു വരുന്നുണ്ട്. ദുഷ്യന്തണന്ന രാജാവിന് തനറെ 

പണയചിന്തയില് യാതൊരു സംശയവുമില്ല. അതു കൊണ്ടാണ്-- 

“തച്ല്രുതാത്ത ചേലക്കണ്ണിമാര്കളില് 

ചെല്ലുമാറില്ലെന്റെ ചിത്തം” 16 
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എന്ന് ഉറപ്പിച്ചു പറയാന് കഴിയുന്നത്. ശകുന്തളയുടെ രക്ഷിതാവ് കണ്വമുനി 

യാണെന്ന് അറിയുന്ന ഇളയതിന്റെ ദുഷ്ുയന്തനും സന്തോഷിക്കുന്നു. ശകുന്തങ്ങ 

ളെടുത്ത തന്ന്; 

വൃവളര്പ്പാനായ് ക്കൊടുക്കയാല് 

ശകുന്തളയെന്ന് മുനി ദപരുമിട് 

പര്ചോടെ വളര്ത്തിതു, പരമാര്ത്ഥമി'തെന്നവള് 

പ്റഞ്ഞതപ്ോള് ടതളിഞ്ഞു ജുപതിയും”.17 

രണ്ടു കാരണങ്ങളാലാണ് ഭുപതിയുടെ മനന്റ് തെളിഞ്ഞത്. ഒന്നാമതായി, 

ബാഹ്ണന്റെ പുത്രിയല്ാത്തതിനാല് തനിക്ക് അവളെ വിവാഹം ചെയ്യാം 

രണ്ടാമതായി ബ്രാഹ്മണന് “പരിചോടെ വളര്ത്തിയ” തിനാല് അവള് നല്ല 

സ്ത്രീ ആവാനാണ് സാധ്യത. ഈ രണ്ടു സാധ്യതകളും ശകുന്തളയുടെ 

സ്വീകാര്യത വര്ദ്ധിപ്പിക്കുന്നതായി നിര് ക്ഷിക്കാം. 

4.42 വാത്സല്യാര്ദ്നായ കണ്ഡമുന് 

ഗാന്ധര്വവിവാഹം നടന്നശേഷം കണ്ബമുനിയെ വിവരമറി 

യിക്കാഞ്ഞതില് ശകുന്തള ഭയപെടുന്നതായി മച്ചാടു ഇളയത് സൂചിപ്പിക്കു 

ന്നുണ്ട്. എന്നാല് മഹര്ഷിയാകടൊെ; 

“ശാന്തനാം ദുഷ്യന്തന് നിന്റെ കാന്തനെന്നു മുന്നം 

ചിന്തിച്ചിരുന്നതും ദൈവം സാധിപ്പിച്ചു” 18 

എന്നിങ്ങനെ പറഞ്ഞ് അവളെ സമാധാനിപ്പ്ക്കുകയാള്് ഉണ്ടായത്. 

താടര്ന്ന് കാളിദാസക്ഥ ചേര്ക്കുന്ന കവി, ജനകന്റെ വാക്കുകള് കേട് 

വിനയത്തോടെ ഭര്ത്തൃ ഗൃഹത്തിലേക്ക് പോകാനാഗ്രഹിക്കുണ്ടെങ്കിലും 
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ശകുന്തളയ്ക്ക് രക്ഷിതാവിനെയും തോഴിമാരെയും പ്രിയുന്നതില് ദുഖമു 

ഉളളതായി പറയുന്നു. 

“കനിവേറും നിജ താതനെയും മുനി- 

കന്യകളാം സഖികളെയുമശേഷം 

വിരമവൊടു വേര്പിരിയുന്നതു ചിത്തേ 

കരാതുകയാലതിഖിന്നതയോടും 

പോവതിനായവള് മാമുനിതന്നുടെ 

ഭാവമറിഞ്ഞു വണങ്ങിയനേരം 

കണ്ീരവിരതമൊഴുകിയവള്ക്കും 

കണ്വനുമധികം കരുണ കലര്ന്നു 

മധുമൊഴിയാളേയുമുണിയേയും നിജ- 

മടിയിലിരുത്തിയന്യഗഹമേകി, 

അനുനയവാക്കുകള് ചൊല്ലി MAT HBAs 

അനുസരണംചെയ്ത൯ന്പൊടയുച്ചു 19 

വളരെ സ്നേഹവാനായ രക്ഷിതാവാണ് ആടുക്കഥയിലെ കണ്ബമുനി. 

വിശദമായി ചേര്ത്തിലെങ്കിലും കാളിദാസന് നല്കിയ വുൃക്തിത്വമാര്ന്ന 

രക്ഷിതാവ് തന്നെയാണ് കൈഗക്കൊട്ടിക്കളിയിലെയും കണ്പമഹര്ഷിയെന്നു 

നിതീക്ഷിക്കാം. 

തുടര്ന്നുവരുന്ന ഭാഗത്ത് തന്നെ ഭര്ത്താവ് തിരിച്ചറിയാത്ത 

നിമിഷത്തില്, 

“വല്ലതും പറഞ്ഞിടടുനെ വല്ലഭ/വടിയൊലോ/ 

ചൊല്ലേറും താതന് തന്നെ നല്ലവണ്ണം ചിന്തിയ്ക്കേണം” / 29 
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എന്നിങ്ങനെ ശകുന്തള പറയുന്നുണ്ട്. തന്റെ ചാല്േറും താതന്ായ കണ്പമഹ 

ര്ഷിയെ ദുഷുന്തന് ഓര്ക്കേണ്ടതുണ്ട്. അത് മുനിനിര്ത്തിവേണം തന്റെ 

വാക്കുകള് വിലയിരുത്തേണ്ടത്. ഇവിടെ രക്ഷിതാവ് എന്ന നിലയിലും 

ബോഹഛണനല്ന് എന്ന നിലയിലും കണ്വമുനിയുടെ സ്ഥാനം ശകുന്തള എന്ന് 

താപസന്തരീയ്ക്ക് മാന്പദവി നൽകുന്നതായി കാണാം. 

45 രക്ഷാകര്ത്താക്കളുടെ അലംഭാവം-വള്ളത്തോളിന്റെ 

വിമര്ശനം 

45,൮ സന്താനവാത്സല്ൃത്താല് ഒരു പിതാവ് 

ശാതിസ്മൃതിനിര്ദ്േശങ്ങള്ക്കനുസ്ൃതമായി സ്ത്രീയെ സംരക്ഷി 

ക്കേണ്ട ചുമതല പുരുഷന്മാര്ക്ക് നല്കിയെങ്കിലും രക്ഷിതാക്കളുടെയോ ഭര് 

ത്താവിന്റെയോ അലംഭാവമാണ് ശകുന്തളയുടെ ദുരവസ്ഥയ്ക്ക് കാരണമെന 

നിതീക്ഷിക്കാവുന്നതാണ്. സ്ത്രീയുടെ ഇതരബന്ധങ്ങള് അവളെ സംരക്ഷിക്കു 

ന്തിലേക്കോ, സമത്വത്തിലേക്കോ, സ്വാതന്ത്രൃത്തിലേയ്ക്കോ നയിക്കുന്നില്ല 

വള്ളത്തോളിന്റെ അച്ഛനും മകളും എന്ന കാവ്യം വിശ്വാമിത്ര എന് ശക് 

തളാരക്ഷിതാവിന്റെ സ്നേഹവാത്സല്യങ്ങള് പ്രതിപാദിക്കുന്നു. അചയം 

മകളും എന കാവുൃത്തിന് പേര് നല്കുമ്പോള് തനന്നെ, സ്ത്രീയുടെ ബന്ധങ്ങ 

ളില് ഏറവും പ്രധാനപ്പെട്ട പിതൃസ്ഥാനത്തെ മുന്നിര്ത്തിയാണ് വള്ളത്തോ 

ളിന്റെ കാവ്യരച്നയെന കാണാം. പത്തൊന്പതാംനു റാണ്ടിലെ ബന്ധങ്ങളു 

ടെ നിര്മ്മിതി തന്നെയാണ് ഇത്തരം കാഴ്പ്പാടിലുടെ ശകുന്തള കഥയെ പുനര് 

നിര്മ്മിക്കാന് വള്ളത്തോളിനെ പ്രേരിപ്പിച്ചത്. 

സ്ദൃതിസനങ്കലത്തെ മുന്നിര്ത്തി, ശകുന്തളാ രക്ഷിതാക്കളെ 

ചോദ്യം ചെയ്യുന്ന രീതിയിലാണ് വള്ളത്തോള് കാവ്യരചേന നടത്തിയത്. ശകു 
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ന്തള തന്റെ പുതിയാണെന്നറിഞ്ഞതോടെ ‘Gidan caus cnowigjo വിശ്വാ 

മിത്രന് കണീരുറന്നു പോയതായി കവി പറയുന്നുണ്ട് തനറെ കാല്ക്കല് വന്ദിച്ചു 

ശകുന്തളയെ പിടിച്ചെഴുന്നേല്ലിച്് നെറുകയില് പത്തിരുന്നുറ്ു ഗാഡം മുക 

ര്ന്നു. മകളുടെ കണീർ തുടച്് മറേ കയ്യാല് പുറത്ത് മന്ദം തടകികൊണ്ടിരുന്നു. 

കവിയുടെ നിരീക്ഷണത്തില് സ്വധര്മ്മനിര്വുൃഹണത്തില് നിന്നും വ്യതി 

ചലിച്ച പിതാവിന്റെ പശ്ചാത്താപവിവശമായ സ്നേഹ പ്രകടനമാണത്. തുട 

രന് കവി പറയുന്നത് ഇങ്ങനെയാണ്: 

അപത്യവാത്സല്യമേവശിയും വശഗന് തേ” 2! 

സന്താനവാത്സല്ൃത്തിനു മുമ്പിൽ ഇന്ദ്രിയ വശകനാണ്. 

അതുകൊണ്ടുതന്െയാവണം തന്റെ ഓാമല്ക്കുമാരിയെ ദുഷ്യന്തന്, സ്വച്ചനു 

മുപേക്ഷിച്ച വാര്ത്ത വിശ്വാമിത്രനെ കോപാകുലനാക്കുന്നത്-- 

പകര്ന്നുഭാവം പട്ടുന്നാകാലെ രുദ്രാകാര- 

ന്നുതിര്ന്നു മിഴിയില് നിന്നെരിതിപ്പൊരിമേന്മേല്.” 22 

വിശ്ചാമിത്രന്റെ കോപത്തെപറി തായാട് ശങ്കരന് ഇപ്രകാരമാണ് 

അഭിപ്രായപെടുന്നത്: 

ക്രുദ്ധനായ വിശ്വാമിത്രന് പ്രപഞ്ചശക്തികള്ക്കു കൂടി അധ്ൃഷ്യനാണ്. തപ 

ശക്തികൊണ്ട് ബഹ്മാവിനെ പോലും വിളിച്ച് വരുത്തിയ കനശികന്റെ വിശ്വരുപ് 

മാണത്.അദ്ദേഹം ദുഷൃന്തനെ ശപിച്ചാല് ശപിച്ചതു തന്ന. ഈ ക്ഷോഭത്തെ mane! 

ക്കാന് ശകുന്തളയ്ക്കേ കഴിയു 23 

4.5.2 പിതാവ് ചോദ്യം ചെയ്യപ്പെടുന്നു 

എന്നെയോര്ത്തടങ്ങേണോ എന്നാണ് വള്ളത്തോളിന്റെ ശക്കുന്തള 

വിശ്വാമിത്രനോട അപേക്ഷിക്കുന്നത്. ഉ്രവൈഗവ്യത്തീയാല് കത്തിനശി 
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ക്കാനിടവരരുത്. ഭര്ത്ത്യനാശിനിയായിത്തിരാന് താങ്കളുടെ പുത്രിയെ അനു 

വദിക്കരുത്' - എന്നിങ്ങനെ പിതാവിനോട് അദ്യര്ത്ഥിച്ച ശേഷം; തന് ജീവി 

തത്തില് രക്ഷിതാക്കള് ചെയ്തതമതന്താണെന്നും അവള് വിശദീകരിക്കുന്നു.- 

CR2INBZBAIE BEN DEH VIVES D RODIN TUE GnS 

കഴിച്ചവെന്നു മാത്രം. തന്റെ നിര്ഭാഗ്യം കൊണ്ടാണെന്നു ശകുന്തള പറ യുന്നു 

ണ്ടെങ്കിലും; ബാല്യകനമാരയനവനങ്ങളിലെ ഇതരബന്ധങ്ങള് സ്ത്രീയ്ക്ക് അര് 

ഹിക്കുന്ന പരിഗണന നല്കിയില എന്ന കവിചിന്തകള് പ്രസ്മുതഭാഗങ്ങളി 

ലുണ്ടെന്ന് നിരിക്ഷിക്കാം. മാതാപിതാക്കള്ക്ക് വേണ്ടാതിരുന്ന ഒരുവളെ ൪ 

ത്താവിനും ആവശ്യമിലാതായതില് ശകുന്തളയ്ക്ക് അത്ജുതമില്ല. തന്റെ 

ദോഷം കൊണ്ട് അടുത്ത തലമുറ കൂടി അനാഥത്വം ഏറ്റാവാങ്ങേണ്ടി വരരു 

തെന്നാണ് അവളുടെ ആഗ്രഹം. യഥാര്ത്ഥ പിതാവുമായ് ശകുന്തളയുടെ കൂടി 

ക്കാഴ്ച്ചയാണ് അച്ഛനും മകളും എന്ന കാവ്യത്തിന്റെ പ്രമേയം. അച്ഛനെക്കുറി 

ച് വലിയ ധാരണകള് രുചപപ്പെടടു വരുന്ന കാലത്താണ് വള്ളത്തോള് ഇത്തര 

മൊരു കാവ്യം രചിക്കുന്നത്. ധര്മ്മങ്ങള് നിറവേറാത്ത ശകുന്തളാപിതാവിന് 

ഭര്ത്താവ് എന രക്ഷകനെ ശാസിക്കാന് അധികാരമില എന്ന സുചന കാവ്യ 

ത്തിലാണ്െന്നും നിത്ക്ഷിക്കാം . 

48 വെണ്ണിക്കുളത്തിന്റെ മേനകം-ംശക്തയായ രക്ഷാകര്ത്താവ് 

461 വാത്സല്യാര്ദ്യായ ജനയിത്രി 

മേനകയെന്ന അമ്മയുമായുള്ള ശകുന്തളയുടെ ബന്ധമാണ് 

വെണ്ണിക്കുളം ഗോപാലക്കുറുച് പ്രാധാനൃത്തോടെ ഭര്ത്തൃപരിതൃക്തയായ 

ശകുന്തളയില് അവതരിപിക്കുന്നത്. ശകുന്തളയുടെ രക്ഷാകര്ത്താവാ കുന്ന 

തും മേനകയാണ്. ദുഷുയന്തപരിത്യാഗത്തോടെ അതുവരെയുണ്ടായ MIB 

നങ്ങളും കൈവിടുപ്പോള് അമ്മയെ വിളിച്ച് തനിക്ക് നിതൃവിശമം നല് 
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കണളമെന് ആവശ്യപ്പെടുകയാണ് ശകുന്തള. എന്നാല് അവള്ക്കുണ്ടായ ദുരി 

തത്തില് പിടിച്ചുനില്ക്കാനുള്ള ആത്മശക്തി നല്ലുവാനാണ് മേനകയിലെ 

രക്ഷാകര്ത്താവ് ശ്രമിക്കുന്നത്. 

ന്നിതരാം പക പുണ്ടു വത്സലേ, 

ഹത പുണ്യോദയമാഞ്ഞടക്കയാല് 

ചത് പറി വിഷണ്ണയാക്ലും 

ഗതിയില്ലാത്തവളായതില്ല നീ 24 -എനിങ്ങനെയും 

അരചപന്റെ നഭോവിലംഘിയാം 

പുരട്രശ്യണി മേടയോമനേ 

അരുളീലയം നിനക്കിതാ- 

തലചായ്ക്കുന്നതിനെന്മടിത്തടം!” -എന്നിങ്ങനെയും 

“നരര് തന് പരിഹാസവാതുൃയ- 

ദരയില് ചുറ്റിയടിക്കിലെന്തു തേ ? 

ഗിരികള്ക്കു പ്ലത്വമേകിയോന് 

കരുണാവാരിധി കാണ്മു വാസ്തവം” .25 

എന്നിങ്ങനെയും മേനക മകള്ക്ക് ആത്മബലം നല്കുന്നു രാജാവിനും 

തറ്റുപറിയിട്ടുണ്ട. തന്റെ മകളുടെ നിരപരാധിത്വം ഇഈശ്വരനറിയാവു 

ന്നതാണ്. അഴല് നീക്കുവാനും മംഗ്ളത്തിനായി ജീവിക്കുവാനുമാണ് ശകുന്ത 

ള ശ്രമിക്കേണ്ടത്. മനുഷരുടെ പരിഹാസവാക്തുകളെ അവഗണിക്കുക 

ഈശ്വരന് സമസ്തവുമറിയാം. രാജാവ് നിരസിച്ചെങ്കിലും തന്റെ മകള്, ഗതി 

യില്ലാത്തവളായില്ല. അമ്മയെന്ന നിലയില്, താനവളെ സംരക്ഷിക്കും. ആത്മ 

വിശ്വാസത്തോടെ മുന്നോട്ടു നീങ്ങാനാണ് വെണ്ടിക്കുളത്തിന്റെ മേനക മകളെ 

ഉപദേശിക്കുന്നത്. 
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482 മകളുടെ പരദ്ൃതാവസ്ഥ-അമ്മയുടെ വിമര്ശനമായി മാറുന്നു. 

മകളോട് താന് ചെയ്യ തെറ്റാം വെണ്ടിക്കുളത്തിനെ ശകുന്തള ഏറു 

പറയുന്നുണ്ട് മാതാവായ താന് വേര്പിരിഞ്ഞതിനാല്; 

“പപിയപുത്രി വളര്ന്നു ന് നറും 

കുയിലിന് മൂടു വിരിഞ്ഞിടും വിധം” 

അവള്ക്കുണ്ടായ ജീവിതാനുഭവം വൃസനകരമായിരുന്നുവെന്ന് 

സുപനയുണ്ട് തന്റെ ഗുണതെതെക്കുറിച്ചുള്ള സ്വാര്ത്ഥചിന്തയാണ് കുഞ്ഞിനെ 

ഉപേക്ഷിക്കാന് കാരണമായത്. നിര്ദയം കുഞ്ഞിനെ ഉപേക്ഷിച്ച പ്രവ്യത്തി 

കുറകരമായിപ്പോയി. അതുകൊണ്ടാണ് തന്റെ പ്രീയപ്പെടു കുഞ്ഞ് പരഭ്യ 

തയായി പോയത്. അവളെക്കണ്ടതില് സന്തോഷമുണ്ടെങ്കിലും വിധിക്കുത്തി 

ല് ന്രമശീര്ഷയായിപ്പോയ അമ്മയാണ് താനെന്ന് മേനക വിലപിക്കുന്നു. മക 

ളുടെ പരദൃതാവസ്ഥയില് മേനകയ്ക്ക് ദുഖമുണ്ട് അവളെ യഥാവിധി സംര 

ക്ഷിക്കാതിരുന്ന അമ്മ എന്ന വിമര്ശനവും മേനകയെക്കുറിച്ച് ഈ കാവ്യം 

ഉള്ക്കൊള്ളുന്നതായി കാണാം. 

47 ബാല്യമുള്ളെ ശകുന്തള 

47.൧ സ്നേഹവാത്സല്യങ്ങള് നിറഞ്ഞ രക്ഷാകര്ത്താക്കള് 

ശാകുന്തളഹുനര്നിരമ്മിതികളില് ശകുന്തളയുടെ ബാല്യകാലം സങ്കലി 

ചെഴുതിയത് കെ. പി, കുഞ്ഞിലക്ഷ്ലിയാണ്. നവോത്ഥാനകാലത്തിനു ശേഷം 

കേരളത്തില് വന്ന മാറം കുഞ്ഞുങ്ങള്ക്ക് ലഭിക്കുന്ന പ്രാധാന്യമാണ്, ഒരു 
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പക്ഷെ സ്ത്രീയായ കുഞ്ഞിലക്ഷ്മി മനഃപുരവും കുട്ടിചചേര്ത്താവണം ജത്തര 

ത്തിലൊരു ബാല്യകാലം. വളര്ത്തച്ഛനായ ആശ്രമത്തിലുളളവരും ബാല്യം 

മുതലേ ശകുന്തളയുടെ കാര്യത്തില് കാര്യത്തില് പ്രതേകം ശദ്ധ നല്കിയ 

വരാണ്. അതുകൊണ്ടു തന്ന, തന്റെ പദവിയെക്കുറിച്് ബോധൃമുളളവളാണ് 

ശകുന്തള. അങ്ങനെ വളരാന് അവളെ പ്രാപുരാക്കിയതാകുടടു, ബാല്യത്തിലെ 

രക്ഷാകര്ത്താക്കള് തന്നെയാണ്. സ്ത്രീയുടെ ബന്ധങ്ങള് അവളെ സ്വത്വ 

ബോധത്തിലേക്ക് നയിക്കുന്നതായി കാണാം. 

47.2 അമ്മയായ മേനകയുടെ ആവശ്യകത 

അതോടൊപ്പം തന്നെ അമ്മയായ മേനകയ്ക്ക് അതുല്യമായ സ്ഥാനം 

കവയത്രി നല്കുന്നു. ശകുന്തളയുടെ ജീവിതത്തിലെ സന്ദിഗ്ധഘടുത്തില് 

അവളെ സഹായിക്കാനെത്തിയ മാതാവിന് മികവു രൂപം നല്ലാന് അവര് 

ശമിച്ച. മകളെ സ്വീകരിക്കാന് വന്ന മാതാവ് ആദ്യം തന്നെ തറ ഒതറ് ഏന്റ 

പറയുകയാണ്- ‘എന്നേ ചെയ്ത തെറ തീര്ക്കുവാന് വന്നൊരമ്മയാണ് താന് . 

ന്പന്തം കുഞ്ഞിനെ പപേക്ഷിക്കാന് നിര്ബന്ധിതയായ ഹത ഭാഗ്യയാണ് ആ 

അമ്മ; അതില് അവര്ക്കുണ്ടായ ദുഃഖവും വേദനയും കവിതയിലുണ്ട്. നലല 

വാക്കുകള് പറഞ്ഞു മകളെ ബലപെടുത്തുന്ന രക്ഷാകര്ത്താവാണ് ഇവിടെ 

മേനക.ആരുപേക്ഷിച്ചാലും സ്വന്തം മക്കള് അമ്മയ്ക്ക് പ്രീയപ്െടുവരും 

സ്വീകാരൃതൃമാണെന്ന സന്ദേശം കവിത പങ്കുവെയ്ക്കുന്നു. 

ആരുപേക്ഷിച്ചാലെന്ത്- 

തന്തിനായാലെന്തേ, സ്വീ- 

do KOCHI COGN NAR 

DOMME GIB AITO” 

മാരിചമനിയുടെ ആശ്രമത്തില് ശകുന്തള എത്തിപ്പെടാന് നിമിത്തമായത് 

മേനകയാണെന്ന സുചന കാളിദാസന്റെ അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളത്തിലാണ് 
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ഉളളത്. എന്നാല് മാതൃപുതി സംഗമം നാടകത്തേക്കാള് കുടുതല് മികവോ 

ടയാണ് കുഞ്ഞുല ക്ഷ നല്കുന്നത്. 

“അമ്മയോടിമാടാദ്യം ചേര്ന്നമര്ജന്നാരാ മാത്ര 

വര്ണ്നാത്തം; ഭാഷയ്ക്കില്ലതില് പ്രവേശനം.” 28 എന്നിങ്ങനെയും; 

“തുര്ച്ച തീര്ന്നപ്പോള് മാത്യവക്ഷസ്മിലമര്ന്നവ- 

ളാശ്വാസസിച്ചാജിനാശം നന്മയ്ക്കു വളമായി ” 27 എന്നിങ്ങനെയും 

ശകുന്തള പറയുമ്പോള് അമ്മയുമായുള്ള ബന്ധതീവത സ്ത്രിയ്ക്ക് 

അനുഘവേപെടുന്നതെങ്ങനെയെന് കവി വൃക്തമാക്കുന്നു. മാത്യബന്ധം സ്നേ 

ഹവും വാത്സല്യവും പകരുന്നു. ഭാഷയ്ക്കു പോലും പ്രവേശനമില്ലാത്ത അനു 

ഭുതിയാണ് ശകുന്തളയ്ക്ക് അമ്മയോട് ചേരുമ്പോഴുണ്ടാകുന്നത്. ഒരുവശത്ത് 

തനിക്കുണ്ടായ നാശം” ; മാതാവിന്റെ വത്സേലും അനുഭവിക്തുകയെന്ന നന്മ 

യ്ക്ക് വളമാകുകയാഛഞ് ചെയ്യത്. കുടുംബബന്ധങ്ങളില് സ്ത്രീയായ മാതാവി 

നാണ് അവളെ മനസ്സിലാക്കാന് സാധിക്കുന്നുള്ളൂു എന് എഴുത്തുകാരി സുചി 

പിക്കുന്നു. വിശുദ്ധ മാതൃത്വനിര്മ്മിതി നടന്ന കാലത്തുണ്ടായ രചനയാണിത്. 

കൊളോണിയൽ ആധുനികതയുടെ കാലത്തുണ്ടായ ഏറവും പ്രധാനപ്പെട്ട 

പരിഷ്കരണപ്രക്ിയയിലൊന്് മാതാവിന് കുഞ്ഞുങ്ങളുടെ വൃക്തിത്വവികസ 

നത്തില് നേരിടു ഇടപെടാനോവുമെന്ന നിലപാടാണ്. സ്ത്രീയ്ക്ക് വിദ്യാഭ്യാസം 

നല്കേണ്ടത് പോലും കുഞ്ഞുങ്ങളെ നന്നായി വളര്ത്തേണ്ട ആവശ്യത്തി 

ലേക്കാണെന് അക്കാലത്ത് കരുതിയത് . ശാരദ എന്ന വനിതാ മാസികയിലെ 

ടി. അമ്മുക്കുട്യമ്മയുടെ നിരീക്ഷണം നോക്കുക: 

കുട്ടികളുടെവില്ദ്യാദ്യാസഞ്തെക്കുറിച്ചാലോചിച്ചാലും ബാല്യത്തില് തന്നെ 

വരട്ട് വാസനകളെ അറിഞ്ഞു തക്കതായ അറിവുകളെ പറഞ്ഞു കൊടുക്കു 

ന്നതിന് അമ്മമാരെപ്പോലെ സരകര്യം മറാര്ക്കും ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. തക്കതായ വിദ്യാഭ്യാ 

സം അമ്മമാര്ക്കില്െങ്കില് ഈ സകരൃംകൊണ്ട് ഫലമില്ല ee 
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ities നമ്മുടെ കുടികള്, ആരോഗ്യശാലി 

കളായും സല്സ്വഭാവികളായും വിദവാന്മാരായും തീരേണമെങ്കില് സ്ത്രീവിദ്യാഭ്യാ 

സമല്ലാതെ അതിനു യാലതാരു മാര്ഗ്മിലെന്നു നിശ്ചയമായും പറയാം .28 

ഇത്തരത്തില് മാതൃത്വവും കുഞ്ഞുങ്ങളും തമ്മിലുള്ള ബന്ധം 

സൂക്ഷമായി നിര്വചിക്കുന്ന ധാരാളം ലേഖനങ്ങള് അക്കാലത്തുണ്ടായിടുണ്ട്. 

അവയെലാം വിശുദ്ധമാതൃത്വമെന്ന നിര്മ്മിതിയിലേക്കാണ് പില്ക്കാലത്തു 

നയിച്ചത്. മേനക എന്ന അമ്മയുടെ വേറിടു നിര്മ്മിതി മാതാവെന്ന നിലയില് 

ശകുന്തളയിലേക്കും പില്ക്കാലരചനകളില് ആവര്ത്തിച്ച് വരുന്നത് മേലു 

റഞ്ഞവയിക്ക് ദൃഷ്ടാന്തമാണ്. 

ക്കൃതിരക്കഥയില് രക്ഷാകര്ത്താക്കള് വിമര്ശിക്കാപ്പെടുന്നു 

4.8.1 യത്ഥാര്ത്ഥ പിതാവിന്റെ അഗാധമായ ദുഃഖം 

ശാകുന്തളകഥയില് ശകുന്തളയുടെ രക്ഷാകര്ത്തൃസ്ഥാനത്തുണ്ടായി 

രുന്ന എല്ലാവരെയും ലളിതാംബികാ അന്തര്ജ്ജനത്തിനല്െ തിരക്കഥയില് 

പരാമര്ശിക്കുന്നുണ്ട. വിശ്വാമിത്രന്, കബണ്വമുനി, കാശൃപമഹര്ഷി തുട 

ങ്ങിയവരാള്ണ ശകുന്തളയുടെ പിതൃസ്ഥാനത്ത് വരുന്നത്. വളര്ത്തച്ചനായ 

കണ്വമുനിയാണ് യാഥാര്ത്ഥ പിതാവിന്റെ സ്നേഹവാത്സല്യത്തോടെ ശകു 

ന്തളയെ സംശക്ഷിച്ചത്. കണ്വമുനിക്ക് ശകുന്തളയെ ലഭിക്കുമ്പോള്; ഉയര്ന്ന 

പദവിയില് സംര ക്ഷിക്കുമെന്ന് അദ്ദേഹം തന്നെ പറയുന്നുണ്ട്- ° ചകൃതിയെ 

വെറുത്ത് BIG താപസ OCG ON നിധിയാണ് ശക്ത .അവ 

ശ് തപോവനത്തിന്റെ അരുമയായും അഭിമാനമായും വളരുമെന്നും, ആര്ധദാവ 

നത്തിന് രാജ്ഞിയായി മാറുമെന്നും ശകുന്തങ്ങളോട് കണ്വമുനി പറയുന്നുണ്ട്. 

തന്റെ പുത്രിയുടെ നല്ല ഭാവി സ്വപ്പം കാണുന്ന വാത്സല്യാര്ദ്മനസ്മനാണ്, തിര 
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ക്ഥയിലെ കണ്ഡമുനി, അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളത്തേക്കാള്, തീവ്രമായ വൈകാ 

രികതയോടെയാണ് :കുടിവെയ്പ്പ്' നായ് സ്വന്തം മകളെ പറഞ്ഞയക്കുന്ന 

അദ്ദേഹത്തെ അന്തര്ജ്ജനം അവതരിപ്പിച്ചത്. താതനെ പിരിഞ്ഞു തന് ജീവി 

ക്കേണ്ടതിലെ ദുഃഖാവസ്ഥ പിതാവിനോട് പറയുമ്പോള് കബ്ഡമുനി വികാ 

രഭരിതമായാണ് മറുപടി നല്കുന്നത്. തനിക്ക് സ്നേഹമെന്തെനന് പഠിപ്പിച്ചത് 

ശകുന്തളയാണ്. അതിന്റെ ദുഖവും കൂടെ താനറിയണം. സ്നേഹമാണ് ധര്മ്മം. 

സ്നേഹമാണ് തപന്റ്. സ്നേഹവേദന കൊണ്ടുള്ള ദുഖവും സുഖമാണ്. പിതൃ 

ബന്ധങ്ങളില് അനിവാര്യമായ സ്നേഹവും കരുതലുംവാത്സല്യവും അന്തര് 

ജ്ജനറം ഉറപിച്ചു പറയുന്നു. കണ്വദ്യഃഖേത്തെ വിവരിക്കാന് ദൃശ്യഭാഷയില് ഇപ്ര 

കാരം പറയുന്നു:- 

സരസ്ലിനക്കരെ നിന്നവളെ നോക്കി കണ്വന് അനുഗ്ഹമുദയോടെ കയ്യു 

യര്ത്തി നില്ക്കുന്നു.കണ്ണില് ഒരു തുള്ളി ബാഷ്ടം തിളങ്ങുന്നു.ഇടത്ക്കുള്ള കുളത്തില് 

ഓാളങ്ങളിളകുന്നു' .29 

ലോകസ്ധുഖങ്ങഒളെ അതിജീവിച്ചു ശീലമുള്ള കണ്ഡമുനിയുടെ കണ്ണു 

നീര്ത്തുള്ളി, കുളത്തിലെ ഓളങ്ങളിലേയ്ക്ക് ചേരുമ്പോള് അഗാധമായ ദുഖ 

മാണ് ദൃശ്യവല്ക്കരിക്കുന്നതെനന നിരീക്ഷിക്കാം. 

48.2 ശകുന്തളയോട മാപ്പുചോദിക്കുന്ന മൂന്ന് രക്ഷിതാക്കള് 

ശകുന്തള എന സ്ത്രീയോട നീതികേടു കാണിച്ച ബന്ധുക്കളെയെല്ാം 

ലളിതാംബിക അന്തര്ജ്ജനം തിരക്കഥയില് മാപ്പുചോദിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്. ആദ്യ 

ഭാഗത്ത് മേനകയും,അമ്പത്തിയേഴാം സീനില് പിതാവായ വിശ്വാമിത്രനും ഒടു 

വില് ഭര്ത്താവായ ദുഷ്യന്തനും തങ്ങളുടെ തെറ്റാകശ്ക്ക് മാപ്പു ചോദിക്കുന്നു. 

ന്ത്രികളിലെ മാതൃലവത്തിന് വലിയ പ്രാധാന്യം നല്കിയ എഴുത്തു 

കാരിയാണ് ലളിതാംബികാ അന്തര്ജ്ജനം. പഞ്ചാരയുമ്മ അവിവാഹിത, 
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മുലപ്പാലിന്റെ മണം വയല്വക്കില്, സ്നേഹയാചകി, കറുത്തവാവിന്റെ 

നറും ചന്രരിക എന്നെ കഥകള് ഉദാഹരണമാണ്. അതുകൊണ്ടു തന്നെയാവണം; 

നവജാതശിശുവിനെ വേര്പിരിയുമ്പോള് മേനകയ്ക്കുണ്ടാകുന്ന വേദന തീവ്ര 

മായി തന്നെ അവര് ചേര്ത്തത്. പശ്ചാത്തല വിവരണഭാഗത്താണ് കുഞ്ഞിനെ 

വേര്പിരിയുന്ന മേനകയുടെ ടെവ്കാരിക പ്രകടനം വിവരിക്കുന്നത്. 

അവളുടെ കണ്ണുകളില് നീര്തുളുമ്പി. മാറില് ചോരക്കുഞ്ഞ്. ആദ്യം ദുരെ മറഞ്ഞ 

മുനിയെ വെറുപ്പോടെ നോക്കി. പിന്നെ വാസല്യപുര്വും കുഞ്ഞിന്റെ മുഖത്ത് നോക്കു 

ന്നു വിവിധ വികാരങ്ങള് മാറി മാറി വരുന്നു.കുറച്ച് ചിന്തിച്ച് എന്തോ റെല്പിച്ച ശേഷം 

കുഞ്ഞിനെ ചുണ്ടോടണച്ചു ചുംബിച്ചു കൊണ്ട് -----” 30 

കുഞ്ഞിനെ വേര്പിരിയാന് നിര്ബന്ധിതയാകുന്ന മേനകവ്ദാസനും 

ഏഴുത്തചുനും നിതിക്ഷിക്കുന്നതു പഫോംല PIDDIEYo EAISE! SEB taf 

വളള അനിവാര്യമായ വേര്പിരിയല് മേനകയില് അത്ിവദുഃഖം ഉണ്ടാക്കി 

യതായി അന്തര്ജ്ജനം സൂചിപ്പിക്കുന്നുണ്. തുടര്ന് തീവ്വവേദനയോടെയാണ് 

അവള് ശിശുവിനോടു മാപ്രു ചോദിക്കുന്നത്. പിതാവ് കുഞ്ഞിനെ നിരസിച്ചി 

രിക്കുകയാണ്. ജുമിയുടെ സന്തതിയായ അവളെ സ്വര്ഗ്ഗത്തിലേയ്ക്ക് കൊണ്ടു 

പോകുവാന് തനിക്കു കഴിയില്ല.കുഞ്ഞിനെ വനദേവതമാര് കാത്തുകൊളളു 

മന്ന് പ്രത്വാശിക്കുന്നു. തളിരിലകളും പൂക്കളും കാണ്ട് ഒരു കിടക്കയു 

ണ്ടാക്കി, വൃക്ഷഛായയില് കിടത്തുന്നു കണ്ണുയര്ത്തി കുപ്പുകൈയോടെ 

പ്രാര്ത്ഥിക്കുന്നു. മേനക രണ്ടടി നടന്നിട; വീണ്ടും തിരിഞ്ഞു നോക്കുന്നു. 

വിങ്ങിപൊട്ടിക്കൊണ്ട് പുക പോലെ അപ്രതൃക്ഷയാകുന്നു. താപസ 

ബീജത്തിന് നാശമുണ്ടാകിലെന്ന മേനകയുടെ സമാധാനം; എഴുത്തചുനെ 

അനുകരിച്ച് അന്തര്ജ്ജനവും സന്വീകരിക്കുന്നുണ്ട് ശിശുവായ ശകുന്തളയെ 

മേനക ഉപേക്ഷിച്ചുപോകുന്ന രാഗം ഇത്ര സൂക്ഷമായി വിവരിക്കുന്ന രംഗം 

ഇതുവരെയുള്ള ശകുന്തളാ പുനര്നിമ്മിതികളില് ചേര്ത്തതായി കാണുന്നില്ല. 
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മാതൃത്വത്തോേട തനിക്കുള്ള ആഭിമുഖ്യം വെളിപ്പെടുത്തുന്നതോടൊപ്പം 

സിനിമയുടെ ദൃശ്യപരതയ്ക്ക് തീവ്രതയുണ്ടാക്കുമെന്നതിനാലുമാകണം, 

അന്തര്ജ്ജനം പ്രസ്റമുത ഭാഗം ആദ്യരംഗങ്ങളില് തന്നെ ചേര്ത്തതെന നിരി 

ക്ഷിക്കാം. വിശുദ്ധ മാതാവിന്റെ പക്ഷത്തു നിന്നുള്ള ഒരു വായനയാണ് ഇതില് 

സാധ്യമായത്. 

തിരക്കഥയിലെ അമ്പത്തിയേഴാം സീനില് വിശ്വാമിത്രന് എന്ന പിതാ 

വാണ് അവളോട് മാപ്പ് ചോദിക്കുന്നത്. വളളത്തോളിന്റെ അച്ഛനും മകളും 

എന്ന ഖണ്ഡകാവ്യത്തിലെ കഥ മുഴുവനായും പ്രസ്തുത സീനിലേക്ക് അന്ത 

ര്ജ്ജനം സ്വീകരിച്ചിട്ടുണ്ട്. ഒടുവിലാണ് ശകുന്തളയോട പിതാവ് മാപ് ചോദി 

ക്കുന്നത്. ശകുന്ത ളയെ ശിശുവായിരിക്കുമ്പോഴേ നിരസിച്ച വിശ്വാമിത്ര 

മഹര്ഷിയെ സ്വധര്മ്മം നിര്വുഹിക്കത്ത രക്ഷിതാവായിടാണ് തിരക്ഥാ 

കൃത്ത് കണക്കാക്കുന്നത്. അത്തരം സൂചനകള് മുസ് തന്നെ എഴുത്തുകാരി 

ചേര്ക്കുന്നുണ്ട- ദുഷൃന്തനുമായുള്ള ഗാന്ധര്വുവിവരമറിയുമ്പോശ് താത 

കണ്വന് നിരസിക്കുമോ എന്ന ആശം പ്രിയംവദ അനസ്യയോട് പങ്കു വെക്കു 

ന്നുണ്ട് അപ്പോള്:- 

താതകണബ്വന് വിശ്വാമിത്രനല്ല, ദുര്വ്വാസാവുമല്ല. കരുണാനി ധിയായ താതന് തന്റെ 

അരുമ മകളുടെ അറിവില്ലായ്മയ്ക്ക് മാപ്പു കൊടുക്കാതിരിക്കുമോ ” - 21 

എന്നിങ്ങനെയാണ് അനസുയ മറുപടി പറയുന്നത്. ആ മറുപടിയില് 

ദുര്വാസാവിനോടൊപ്പമാള്് വിശ്വാമിത്രനെ ചേര്ത്ത് പറയുന്നത്. മകളെ നിര 

സിച്ചു പിതാവാണ് വിശ്വാമിത്രന്. അതുകൊണ്ജു തന്നെ ശകുന്തള എന് സ്ത്രി 

യോട് അദ്ദേഹം മാപ്പു പറയു, എന്ന നിലപാടാണ് അന്തര്ജ്ജനം അമ്പത്തി 

യേഴാം സീനില് സ്വീകരിച്ചത്. വിശാലമായ അര്ത്ഥത്തില് ബ്രാഹ്മണ 

ജ്ഞനേപദ്ധതിയും കൊളോണിയല് ആധുനികതയും സൃഷ്ടിചുെടുത്ത രക്ഷി 
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താക്കഒളാന്നും തന്നെ ശകുന്തള എന്ന സ്ത്ീയോട നീതികാട്ടിയിട്ടില്ല എന്ന 

നിലപാടാണ് ലളിതാംബികാ അന്തര്ജ്ജനത്തിനുളളതെന്ന് നിരിക്ഷിക്കാം. 

4൭ നാടകത്തില് -സ്നേഹവാത്സല്യങ്ങള് നിറഞ്ഞ 

രക്ഷിതാക്കള് 

49. താതകണ്വന് മുക്കത്ത് ശുണിയുളള രുര്വ്വാസാവ്ുല്ല 

ശകുന്തളയുടെ പിതൃസ്ഥാനത്ത് തോപ്പില് ഭാസി കാണുന്നത്. 

കണ്വമുനിയെ ആണ്. അവസാനഭാഗത്ത് മേനക മകളെ, സ്വീകരിക്കുന്നതാ 

യും ചേര്ത്തിരിക്കുന്നു മകളെ സ്നേഹവാത്സല്യത്തോടെ വളര്ത്തി വലുതാ 

ക്കിയ പിതാവാണ് കണ്വന്. കൊടുംവനത്തില് അച്ഛനും അമ്മയും ഉപേക്ഷിച്ച 

കുഞ്ഞിനെ ശകുന്തപക്ഷികള് പരിപാലിക്കുന്നത് കണ്ട്, അവിടെ നിന്നും എടു 

ത്ത് ശകുന്തള എന് പേരിട്ട വളര്ത്തി. പിതാവ് അവളെ ധര്മ്മാചരണത്തില് 

പരതന്ത്യായാണ് വളര്ത്തിയത്. അതുകൊണ്ടുതന്നെ, പിതാവിനോട് തനി 

ക്കുള്ള വിധേയത്വവും ശകുന്തള രാജാവിനോട് സൂചിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്. പിതാവി 

നോട പോദിക്കുന്നതിനു ജമുമ്പുതന്ന വിവാഹത്ര്യമാനമെടുക്കുന്നതിനെ 

അവള് ശക്തമായി എതിര്ക്കുന്നുണ്ട്. താന് സ്വതന്ത്രയലെന്നും പിതാവിന് 

വിധേയായ കന്യകയാണെന്നും അവള് പറയുന്നു താതന്റെ അനുവാദത്തോ 

ടെയും അനുഗ്രഹത്തോടെയും ദുഷ്യന്തന് വിവാഹം ചെയ്യുന്നതാണ് തന്റെ 

ഇഷ്ടമമന്നും സൂചിപ്പിക്കുന്നു. രാജാവിന്റെ നിര്ബന്ധത്തിന് മുമ്പില് നിസ്മഹാ 

യാകുന്ന ശകുന്തളയെ നാടകകൃത്ത് ദ്ൃശവല്ക്കരിക്കുന്നുണ്ട- 

ശകുന്തള-.ദൈനൃഭാവത്തില് “രാജന്, പ്രസവിച്ചിടയുടന് മാതാപിതാക്കളുപേക്ഷിച്ച 

അശരഞബ്ിയായ എന്നോട് കരുണ കാട്ടണം” .34 
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എന്നിങ്ങനെ ത൭ന് ദീനാവേസ്ഥ രാജാവിനോട അവള് വെളിപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്. 

പിന്നീട പിതാവിനെ അറിയിക്കാതെ നടന്ന ഗാന്ധരവുത്തെയോര്ത്ത് ശകുന്തള 

വേവലാതിപെടുന്നുമുണ്ട്. അപ്പോൾ അനസുയ അവളെ സമാധാനിപ്പിക്കു 

ന്ത്, OOOO മുക്കത്ത് ശുണ്ഠിയ്ുളള ദരര്്യ്യധാന്ധാവല എന്ന് പറഞ്ഞാ 

ണ്. കണ്ഡമുനി സ്നേഹ വാത്സല്യങ്ങള് നിറഞ്ഞ പിതാവാണ്. ശകുന്തളയെ 

ഭര്ത്തൃഗ്ൃഹത്തിലേക്ക് യാത്രയാക്കുമ്പോഴാണ് കണ്വമുനിയിലെ പ്രിതൃസ്നേ 

ഹം കുടുതല് വെളിപെടുന്നത്. തന്റെ പ്രിയപുത്രിയെ ദേവതാസാന്നിധ്യമുള്ള 

തപോവനവ്ൃക്ഷലതാദിയോട അനുഗ്രഹിച്ച് യാത്രയാക്കുവാനാവശ്യപ്പെടുന്നു. 

മകള്ക്ക് അണിഞ്ഞൊരുങ്ങാന് ആഗ്രഹമുണ്ടായിരതുന്നെങ്കിലും, ഒരു തളിരില 

പോലും അവള് നുള്ളിയെടുത്തിടില്ല. ഒരു കടിഞ്ഞുല് പുവ് വിരിയു മ്പോള് 

ശകുന്തള അതിയായി സന്തോഷിക്കുമായിരുന്നുവെന്നും കണ്വമുനി പറയു 

ന്നുണ്ട്. വൃക്ഷലതാദികളും, അവയില് വസിക്കുന്ന പക്ഷികുലവും വനദേവ 

തകളുമെല്ലാം തറ മകളെ അനുഗ്ഹിക്കണമെന്ന് ആ പിതാവ് ആഗ്രഹിക്കു 

ന്നു, കണ്പമുനിയിലെ രക്ഷിതാവിന് പ്രിയങ്കരിയായ പുത്രിയാണ് ശകുന്ത 

യെന്നും നിരീക്ഷിക്കാം. 

49.2 രക്ഷിതാക്കളുടെ അനുമതിയില്ലാതെ നടന്ന വിവാഹം 

കണ്ബമഹര്ഷി, ശാര്ങ്ഗരവനോട ശകുന്തളയെ മാ൯ നിര്ത്തി തന്റെ 

സന്ദേശം രാജാവിനെ അറിയിക്കണമെന പറയുന്നത് ഇപ്രകാരമാണ്- 

ഞങ്ങള് തപെന്തമാതം ധനമായിടുള്ള ജഷിമാരാണെന്നുള്ളതും അങ്ങയുടെ ശ്രേഷ്ഠ 

മയേ വംശവും, ശകുന്തളയ്ക്കും അങ്ങേയ്ക്കും തമ്മിലുള്ള ബന്ധം ബന്ധുക്കള് OO 

പിച്ചതല്ല എന്നുള്ളതും, നല്ലപോലെ വിചാരിച്് ഇവളെ അങ്ങയുടെ ഭാര്യമാരില് രൊ 

ളായ! സ്വീകരിക്കണം. പിന്നെ ദാഗ്യം പോലെ വര്മടു. വധുബന്ധുക്കള്ക്കു മറെന്തു പറ 

യാന് എന് സാരം. ഇപ്രകാരം പറയുന്ന ശോകം അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളത്തില് 

നിന്നും തേപ്പില് ഭാസി അതേപടി സഷ്ക്യതത്തില് നിന്നുമെടുത്ത് ചേര്ത്ത 

താണ്. പ്രസ്തുത ഭാഗം ഏ. ആര്. രാജരാജവര്മ്മ ഇപ്രകാരമാണ് തര്ജ്ജമ ചെയ്യത്:- 
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“സന്പത്തായ് സംയമത്തെക്കരുതി മരുവുമി 

നമ്മെയും, തന് കുലത്തിന്- 

വന്പും, ബന്ധുക്തികുൂടാതിവള് നിജഹൃദയം 

നിങ്കലര്പ്പിച്ചതും, നീ 

നന്നായോര്ത്തിടു ദാരപരിഷയിലിവളെ 

ക്കൂടി മാനിച്ചിടേണം 

പിന്ത്തയോഗമെല്ലാം വിധിവശും,മതില? 

ജ്ഞാതികള്ക്കില്ല പോദ്യം”.33 

സൂക്ഷമായി നിരിക്ഷിക്കുമ്പോള് ശകുന്തളാദഷ്ുന്തന്മാരുടടെ 

വിവാഹബന്ധം ബന്ധുക്കളുടെ അഥവാ രക്ഷിതാക്കളുടെ സമ്മതമില്ലാതെ 

നടന്നതില് കാളിദാസനെപ്പോലെ തോപ്പില് ഭാസിക്കും എതിര്പ്പുണ്െന്നു 

വരുന്നു വിവാഹം പോലുള്ള കര്മ്മങ്ങളില് സ്ത്രികള്ക്ക് സ്വന്തതീരുമാനം 

ഉണ്ടാവുന്നതില് നാടകകാരനും വിയോജിപ്പ് പ്രകടില്പിക്കുന്നുശകുന്തളയ്ക്ക് 

വന്നു ഭവിക്കുന്നതിനെല്ലാം കാരണമായി ഗാന്ധര്വ്യമെന്ന സ്വന്തതിരുമാന 

പകാരമുള്ള വിവാഹം കാരണമായെന്ന സുചന നാടകകാരനും പ്കുവെ 

ക്കുന്നു. 

നടകാവസാനം മേനക തന്റെ നിസഹായാവസ്ഥ വെളിപ്പെടുത്തു 

ന്നുണ്ട്. സ്വര്ഗ്ഗവും ജുമിയും പാരതന്ത്രമാണ് ന്തരിയ്ക്ക് നല്കുന്നതെന്നാണ് 

മേനകയുടെ പക്ഷം.മകളള സ്വര്ഗത്തിലേക് കൂട്ടിക്കൊണ്ടു പോകാനാവാത്ത 

തിലും മേനകയ്ക്ക് ദുഖമുണ്ട് കാശ്ൃപാശമത്തില് അവള്ക്കു സുരക്ഷി 

തമായ സ്ഥാനം ഒരുക്കുന്ന മാതാവാണ് മേനക. തന്റെ രക്ഷിതാക്കളാവേണ്ട 

മാതാപിതാക്കള്ക്ക് അതിനു സാധിച്ചിട്ടിലെന്ന ബോധം ശകുന്തളയിലുണ്ട്. 

അതുകൊണ്ടാണ് “പിതാവില്ല, മാതാവി നും എന്നെ കൈടക്കൊള്ളുവാനാവില്ല 

അസരണയായ സ്ത്രീയാണ് ശകുന്തള മഃ എന്നിങ്ങനെയാണ് മാതാവിനോടവള് 
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പറയുന്നത്, മേനക അവള സ്വര്ഗ്ഗത്തേക്കാള് സുന്ദരമായ ഹേമകൂടപര്വത 

ത്തിലെ മാരീചാശ്രമത്തിലേയ് കൊണ്ടുപോകുന്നുണ്ട്. 

സുരക്ഷ നല്കുന്ന മാതാപിതാക്കള് എന്നതിനേക്കാള്, സ്നേഹവും 

വാത്സല്യവുമുള്ള രക്ഷിതാക്കളെയാണ് ശകുന്ത്ളയ്ക്കാവശ്യം. മേനക നിസ്ല 

ഹായയാണ്. അധികാരവ്യവസ്ഥ നിര്ണയിക്കുന്നത് മാത്രമേ അവള്ക്ക് ചെയ്യാ 

൯ സാധിക്കു. കണ്വമുനിയാകടെുെ, സ്നേഹാര്ദ്രനാണ്. എന്നാല് ഭര്ത്തൃ നിരാ 

സഘട്ടത്തില് മഹര്ഷിയല്ല മാതാവ് തന്നെയാണ് അവള ഏറെടുക്കുന്നത്. 

തോപ്പില്ഭാസിയുടെ നാടകത്തില് അതാത് കാലത്തില് ശകുന്തളയെ സംശ 

ക്ഷിക്കേണ്ടവര് അത് ചെയ്യുന്നില എന്ന വിമര്ശനമാണുള്ളത. ആപത്ഘടുത്തി 

ലാകട്ുെ, അമ്മയായ മേനകയാണ് അവളെ സഹായിക്കുന്നത്. പുരുഷന്മാരായ 

സംരക്ഷകരൊന്നും തനെ ശകുന്തളയെ സഹായിച്ചില്ല എന്നത് തോപ്പി 

ല്ഭാസ്! പ്രത്യേകം സൂചിപിക്കുന്നുണ്ട്. സ്മൃതി സങ്കല്പത്തിലെ രക്ഷാ 

MODOC UA ഭാസിനാടകത്തില് സനിവേശിപ്പിക്കുന്നതെന്ന് നിരീക്ഷി 

ക്കാ. 

കറ രക്ഷിതാക്കളും ശകുന്തളയും 

പതിവ്രതകളായ വിശുദ്ധസത്രീകള്ക്ക് പുരുഷന്മാരായ 

രക്ഷിതാക്കളുണ്ടാകണമെന്ന നിബന്ധന മനുസ്മതിതിയിലാണ് ശക്തമായി 

ഉന്നയിച്ചു കാണുന്നത്. സ്ത്രീകള്ക്ക് സ്വാതന്ത്രത്തിന് അര്ഹതയില്ല എന് പറ 

യുന്നതിന് മുമ്പാണ് പിതാവും ഭര്ത്താവും പുതനുമായവര് സ്ത്രീയെ സര 

ക്ഷിക്കേണ്ടതുണ്ടെന്ന് മന്നു നിഷ്ഠര്ഷിക്കുന്നത്. ശാകുന്തളോപാഖ്യാനത്തില് 

വളര്ത്തചനായ കണ്വമഹര്ഷിയുടെ ബ്രഹചര്യത്തെ മുനീനിര്ത്തിയാണ് 

കന്യകയായ ശകുന്തളയുടെ പിതൃത്വസംശയം വ്യാസന് ദുഷ്ൃയന്തനിലുടെ 

ചോദിക്കുന്നത്. അവളുടെ ബാല്യത്തില് പുരുഷനായ കണ്വന് തന്നെയാണ് 
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ശകുന്തളയുടെ രക്ഷാകര്ത്താവ്. ഗാന്ധര്വുസമയത്ത് കബ്വമുനി വളര്ത്തച്ഛ 

നാണെന് അറിയുന്ന ദുഷ്യന്തന് സന്തോഷിക്കുന്നു. എനാല് ശകുന്തളാനി 

രാസഘടുത്തില് യഥാര്ത്ഥ മാതാപിതാക്കളായ വിശ്വാമിത്രനും, മേനകയും 

വ്യാസഭാരതത്തില് താന്നെ ദുഷ്യന്തനാല് അപഹനസിക്കപെടുന്നുണ്. 

410.1 കണ്ബന്-സ്നേഹവാനായ രക്ഷിതാവ് 

ബാഹമണന് എന്ന നിലയില് കണ്ഡമുനിയ്ക്ക് വ്യാസഭാരതത്തിലും 

കാളിദാസശാകുന്തളത്തിലും വലിയ പ്രാധാന്യം ലഭിച്ചിട്ടുണ്്. കന്യകാവസ്ഥ 

യിലുള്ള ശകുന്തളയ്ക്ക് ഉന്നതപദവി ലഭിക്കുന്നത് തന്നെ കണ്ഡബമുനിയുടെ 

വളര്ത്തു പുത്രിയായതു കൊണ്ടാണ്. ഒരു മുനിയോട കണ്ഡന് അവളുടെ ജനന 

ക്ഥ പ്റയുന്നതോമടയാണ് ശകുന്തള തന്ന അക്കാര്യമറിയുന്നതെന് വ്യാസ 

ഭാരതത്തില് പറയുന്നുണ്ട്, അതുവരെ കബ്ഡനാണ് തന്റെ പിതാവെന്നാണ് അ 

വൾ കരുതിയത്. ഗാന്ധര്വുതെക്കുറിച്ച് ദുഷ്യന്തന് ആവശപെടുമ്പോഴും ഫ് 

ലമുലാദികള് കൊണ്ടുവരാന് ആശമം വിട്ടുപോയ പിതാവ് വരുന്നത് വരെ 

കാക്കാന് അവള് ദുഷ്യന്തനോട് ആവ്ശ്യപെടുന്നുണ്ട്. മനു നിഷ്ക്കര്ഷിക്കുന്ന 

എടുവിവാഹവിലാഗങ്ങളില് അനുയോജ്യമായ ഗാന്ധര്വും ധര്മ്മമാര്ഗമനുസ 

രിച്ചുളളതാണെന്ന ദുഷൃന്തന്റെ വാദങ്ങളെ മുന്നിര്ത്തിയാണ് , ആത്മസ്വാത 

COSCO ശകുന്തള സമ്മതിക്കുന്നത്. എന്നാല് പിന്നീട അതേ ആത്മസ്ധാ 

തന്ത്രം ചോദ്യം ചെയ്യപ്പെടുന്നു. സ്വര്വേശ്യയായ അമ്മയുടെ കര്മ്മങ്ങളെ 

മന്നിര്ത്തി ശകുന്തള വ്യാസഭാരത്തില് തന്നെ ുഷ്യന്തനാല് പരിഹസിക്ക 

പെടുന്നു കണ്വമുനി എന്ന ബാഹണനായ ശകുന്തളയുടെ വളര്ത്തച്ചന് തന് 

കടമകളെല്ലാം ന്റവേറ്ിയ രക്ഷാകര്ത്താവായ് വ്യാസഭാരതത്തില് തന്നെ 

അവതരിച്ചിട്ടുണ്്. 

രക്ഷിതാവ് എന്ന നിലയില് കണബ്ഡമുനിയെ ഏറവും മികച്ച രീതിയില് അവ 

തരിപ്പിച്ചത് കാളിദാസശാകുന്തളത്തിലാണ്. യഥാര്ത്ഥ അച്ഛനലാതിരുന്നിട്ടും 
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പിതാവെന്ന നിലയില് തികഞ്ഞ സംതൃവ്ലിയാണ് അദ്ദേഹത്തിനുള്ളത്. ശകു 

(OS എന്ന വളര്ത്തുമകള് അദ്ദേഹത്തിന്റെ ചുമതലയാണ്. മകളെ ഭര്ത്ത്യ 

ഗൃഹത്തിലേക്ക് പറഞ്ഞയക്കുമ്പോള് ഗൃഹസ്ഥനുണ്ടാകുന്ന വ്യാകുലതകള് 

കാളിദാസന് ബോധപൂര്വം തന്നെ കണ്വനില് ചേര്ത്തിടുണ്ട് നാലാമ 

ത്തിലെ അത്തരം ഭാഗങ്ങള് ഇപ്രകാരമാണ് കാളിദാസന് ചേര്ത്തിട്ടുള്ളത്; 

1. ശകുന്തള പോകുന്നതോര്ത്തിടു കാട്ടില് കഴിയുന്ന തനിക്കു പോലും 

പുത്രിസ്നേഹത്താല് വ്യസനമുണ്ടാകുമ്പോള്, ഗൃഹസ്ഥന്മാര് ആദ്യ 

മായ് പെണ്മക്കളെ പിരിയുമ്പോള് എത്രമാത്രം വേദനിച്ചിരി ക്കണം. 35 

2, ശകുന്തള പര്ണ്ശാലയുടെ മുത്ത് വിരിയിച്ച വരിനെല് പാകമായി 

വരുന്നത് കാണെ എന്റെ ശോകമെങ്ങനെ ശമിക്കാനാണ്.3ട 

3. പെണ്കുട്ടിയെന്നത് കേവലം അസ്യനുള്ള സ്വത്താണ്.അവളെ ഇപ്പോള് 

കൈടകൊണ്ടവന്നയച്ചു കൊടുത്തതോടെ എന്റെ അന്തരാത്മാവ് നി 

ക്ഷേപം തിരിച്ചേല്പ്പിച്ചാലത്തെപ്പോലെ ആവോളം തെളിഞ്ഞിരി 

ക്കുന്നു. 37 

ഇപ്രകാരം ചുമതലകളെല്ലാം നിറവേറ്റിയ; വൈകാരിക ഭാവങ്ങളുള്ള ഹൃദയാ 

ലാവായ പിതാവാണ് കാളിദാസന്റെ കണ്വമനി. സ്ത്രീയെ സംബന്ധിച്ച ധാര് 

Qh പമതലകളെല്ലാം സ്മൃതിയില് പറഞ്ഞവ തന്നയാണ്. മകള്ക്കു 

നല്കുന്ന ഉപദേശങ്ങളും സ്മൃതിയിലെ അനുശാസനകളാണ്.അവയെല്ലാം 

ശകുന്തളയുടെ യഥാര്ത്ഥ രക്ഷിതാക്കളേക്കാള് നന്നായി ചെയ്തത് കണ്ഡവമുനി 

തന്നെയാണെന് കാളിദാസകൃതിയും കരുതുന്നു. 

വയാസഭാരതത്തിന്റെ സന്വതന്രത്തര്ജ്ജമ നിര്വഹിച്ച എഴുത്തച്ചന് 

കാളിദാസനെ മുന്നിര്ത്തി കണ്ഡോപദേശം വരെ ചേര്ത്തിടുണ്ട്. ശകുന്തള 

എന്ന മകളുടെ തതേനെ പിരിയുന്ന ദുഃഖം, മകളെ പിരിയുമ്പോള് തതേ 

നുണ്ടായ ദുഃഖം എന്നിവ വ്യക്തമായി തനെ എഴത്തച്ഛന് ചേര്ത്തിട്ടുണ്ട്. 
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“PicdMBACKGO കൊണ് തടവി മന്ദം മന്ദം 

സുഖമായ് വരികെന്നു പറഞ്ഞോരനന്തരം 

അശുക്കള് ഷൊഴിക്കയുമുള്ക്കനം വിടുകയും 

നിള്ശ്ചാസം വരുകയും നിസ്തഹം ചിന്തിക്കയും 

മാനുഷഭാവം കൊണ്ട് മാമുനിക്കതുനേരം 

BXTTUEOLOG 52D ഭായിതെന്നേ വണ്ടു”, 38 

എന്നിങ്ങനെ മാനുഷഭാവം പൂണ്ട മാമുനിയുടെ ദുഃഖം വളരെ വ്യക്തമായി 

എഴുത്തച്ഛന് ചേര്ത്തുകാണുന്നു. പുതിയെയും പയ്തനെയും ഒെയ്ക്കല്ലചില 

മുനിമാരുടെയും സ്വശിഷ്യനിമാരുടെയും കൂടെയാണ് അയയ്ക്കുന്നത്. ഇങ്ങ 

നെ എഴുത്തച്ഛന്റെ നിര്മ്മിതിയിലും കണ്ബണന്ന പിതാവ് ധര്മ്മശാസ്താ 

ദികളില് പറയുന്ന മാത്ൃകാരക്ഷിതാവാണ്. ആരായിരിക്കണം സ്ത്രീയുടെ 

രക്ഷിതാവെ ചിന്ത പതിനാറാംനുറാണ്ടിലെ സാമൂഹിക സാഹ്ചരൃത്തില് 

വലിയ പ്രാധാന്യത്തോടെ തന്നെയാണ് കവി അവതരിപ്പിച്ചു കാണുന്നത്. 

ഭാരതംഗാഥയില് ശകുന്തളാപുത്ര൯ കബ്വമുനിയെക്കുറിച്ച് പറയുന്നത് 

ഇപ്രകാരമാണ്: 

“ആശ്രയമായതുമച്ചനാകുന്നതു- 

മീശ്ചരനായതുമിമ്മുനി താന് 

ചേവടിത്താരിണ വേറിട്ടുുപോവതി- 

നാവതില്േതുമേയോര്ത്തതോറും”. 39 

കണ്ബമഹര്ഷിയെ മാതമേ രക്ഷാകര്ത്തൃയസ്ഥാനത്ത് ശകുന്തളാപുത്ര൯ 

കാണുന്നത്. ഈശ്വരന് തുല്യമാണ് അദ്ദേഹം. ആ രക്ഷിതാവിനെ വിടു പേകേ 

നേമെന്ന പറയുന്ന അമ്മയെ ചിരിച്ചുകൊണ്ട് പരിഹസിക്കുകയാണ് പുത്രന്. 

ബാഹ്മണന് എന്ന നിലയിലും രക്ഷാകര്ത്താവ് എന്നനിലയിലും ഭാരതം ഗാഥാ 

കാരന് കണ്ഡമഹര്ഷിയക്ക് ഉയര്ന്ന പദവി നൽകിയിടുണ്ട്. 
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ശാകുന്തളം ആനുദിവസത്തെ തആൂടുക്കഥ്യില് ശകുന്തളയടക്കമുള്ള 

തആശമവാസികള്ക്കും തപോവനപര!സരത്തിനും ശക്തനായ രക്ഷകനായി 

ടാണ് കണ്വമഹര്ഷിയെ അവതരിപ്പിച്ചിട്ടുളളത്. അദ്ദേഹം ഇലാത്തതുകൊ 

ണ്ടാണ് രാക്ഷസാദികള് ആശ്രമത്തെ അക്മിക്കുന്നത്. അതിനുള്ള ബദല് 

രക്ഷാമാര്ഗമായിട്ടാണ് ദുഷുൃന്തനെന്ന രക്ഷകന് എല്ലാവരെയും സനശക്ഷിക്കു 

ന്നത്. 

മധ്യകാലകൃതികശ്ക്ക് ശേഷം കണ്വമഹര്ഷിയിലെ രക്ഷാകര്ത്തൃ 

ത്വം സൂക്ഷുമായി വിലയിരുത്തുന്നത് ലളിതാംബികാ അന്തര്ജ്ജനത്തിന്റെ 

തിരക്കഥയിലാണ്. കണ്_മനി ശകുന്തളയെ വാത്സല്യാതിരേകത്തോടെ 

മാറോടണച്ചാണ് സംസാരിക്കുന്നത്. അദേഹം ദുര്വാസാവിനെപ്പോലെയല്ലെ 

ന്റ സൂചനയും എഴുത്തുകാരി തരുന്നുണ്ട്. ശകുന്തളയെ യാത്രയാക്കുന്നു കണ്വ 

മുനിയെ അന്തര്ജ്ജനം അവതരിക്കുന്നത് ഇപ്രകാരമാണ്. 

1. കണ്ണീരിറക്കികൊണ്ട് തൊണ്ടയിടറി വിവശനായി, 

2. കണ്വന് അവളെ വാത്സല്യപുര്വും അടിമുട്നോക്കുന്നു അശു പൊഴിക്കുന്നു. 

തൊണ്ടയിടറുന്നു 

3, EDI ശകുന്തളയെ അരികില് വിളിച്ച് വാത്സല്യപൂര്വും കൈകള് 

ചേര്ത്തുകൊണ്. 

4. മരങ്ങളുടെ നിഴലില് ശകുന്തളയുടെ രുപം മറഞ്ഞതോടെ കണ്വന് ശാന്തേ 

ഗംഭീരമായ സ്വരത്തില് ഈ പദ്യംഅര്ത്ഥഓഹ്!- പുചൊലുന്നു. 

മകളെ അതിയായി സ്നേഹിക്കുന്ന ഗ്യഹസ്ഥനായ പിതാവിനെപ്പോലെ 

തന്നെ അതിസുക്ഷുമായാണ് കണ്വനെ അന്തര്ജ്ജനം അവതരിപ്പിച്ചതെന് 

കാണാം. രക്ഷാകര്ത്താവ് എന്ന നിലയില് അദ്ദേഹത്തെ ശകുന്തള അതി 

യായ് ഭയക്കുന്നുണ്ട്. എന്നാല് വളര സംയമനും വാത്സല്യാതിരേകനുമാണ് 

കണ്വനെന്ന പിതാവ് മകളെ സ്റേഹിക്കുകയും അവള്ക്ക് സമുഹം ആവശ്യ 
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പ്പെടുന്ന സുരക്ഷയൊരുക്കുകയും കനക പരകീയ ഏവ ആയതുകൊണ്ട് 

ഭര്ത്തൃഗ്യഹത്തിലേയ്ക്ക് പറഞ്ഞയച്ച് പുമതലകള് നിറവേറ്റിയ നല്ല രക്ഷി 

താവാണ് അദ്ദേഹം. 

രക്ഷിതാക്കളുടെ ഇടപെടല് സ്ത്രിജീവിതത്തില് വലിയ സ്വാധീന 

മാട് ചെലുത്തുന്നത്. അവരുടെ പദവി, സ്ത്രീയുടെ പദവി ഉയര്ത്തുന്നു. 

ധര്മ്മങ്ങളില് നിന്നുള്ള അവരുടെ വ്യതിചലനം.സ്ത്രിജീവിതം പ്രതിസന്ധി 

യിലാക്കുന്നു. സ്ത്രീകളാകട്ുെ വിവാഹം പോലുള്ള സുപ്രധാന തീരുമാനങ്ങള് 

സ്വയം ഏടുക്കേണ്ടതല്ല. രക്ഷിതാക്കളുടെ, പ്രത്യേകിച്ചും പുരുഷരക്ഷി താക്ക 

ളുടെ അനുവാദമില്ലാതെ ബാല്യയയവുനവാര്ദധക്യാദികളില് യാതൊ ന്നും 

പ്രവര്ത്തിക്കരുത്. അപ്രകാരം ചെയുന്ന സ്ത്രീകള്ക്ക് ജീവിതം ദുരിതപു 

ര്വുമാകാന് സാധ്യതയുണ്ട്. പുരുഷരക്ഷിതാക്കളുടെ ധര്മ്മംപദവി എന്നി 

വയും അവര് സ്തീകളുടെ ജീവിതത്തില് ചെലുത്താനിടയുള്ള സ്വാധീനവും 

ശാകുന്തളപുനര്നിര്മ്മിതികള് സൂക്ഷുമായി രേഖപ്പെടുത്തിയിദുണ്ടെന്ന് 

കാണാം. അത്തരത്തിലുള്ള സാമൂഹികഘടനയില് തന്നെയാണ് കേരളത്തി 

ലെ ബഹുഭൂരിഭാഗം സ്ത്രീകളും ഇന്ന് ജീവിക്കുന്നതെന്നും നിരീക്ഷിക്കാം. 

410.2 വിശ്വാമിത്രന് -സ്വധര്മ്മം നിറവേറാത്ത രക്ഷാകര്ത്താവ് 

ക്ഷത്രീയനായിരുന്ന വിശ്വാമിത്രന് ബ്രാഹണ്ൃയത്വം കിട്ടുവാന് 

ആഥഗഹിക്കുന്നവനും കാമമോഹിതനുമാണ്-എന്നിങ്ങനെ പരിഹസിക്കുന്നത് 

വ്യാസന്റെ ദുഷ്യന്തനാണെന് പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധിക്കേണ്ടതുണ്ട്. അക്കാരും എഴു 

ത്തച്ചഛന് ചേര്ത്തിടേയില്ല. എന്നാല് ഭാരതംഗാഥാകാരന് വസിഷ്ഠമുന്ിയോടു 

ള്ള വൈരാഗ്യത്താല് വിശ്വാമിത്രന് ബ്രഹര്ഷിയാകാന് പോയത് സവിസ്തരം 

ചേര്ത്തിടുമുണ്ട്. ബ്രാഹ്മണൃത്വം മോഹിച്ച വിശ്വാമിത്രനെന്ന ശകുന്തളാ 
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പിതാവിനെ പ്രത്യേകം വിമര്ശനാത്മകമായി കവി ചിത്രീകരിക്കുന്നുണ്ട്. 

ഒരുദാഹരണം നോക്കുക:- 

ഗവ്ഥിതനുജന്താനിങ്ങനേ തന്നുടെ 

ജാത്സ്വഭാവഞ്തെ കാടുന്നേരം” 44 

വസിഷ്ടവിശ്ചവാമിത്കഥ ശാകുന്തളോപാഖ്യാനത്തില് പ്രത്യേകം 

ചേര്ത്തശേഷം വിശ്വാമിത്രനെ മേല്പ്പറഞ്ഞ രീതിയില് പരിഹസിക്കാന് 

ഭാരതംഗാഥാകാരണനെ പ്രേരിപ്പിച്ചത് വ്യാസഭാരതം തന്നെയാണ്. കാമമോഹി 

തനും ബാഹ്മണ്ുപദവി മോഹിച്ച് നടന്നവനുമായ പിതാവിന് ശകുന്തളയെന്ന 

സ്ത്രീയെ രക്ഷിക്കാനായതിലെന്നി വ്യാസന് മതലുള്ളവര് പരിഹസിക്കു 

ന്നുണ്ട്. അതുകൊണ്ടു തന്നെയാവണം വിശ്വാമിത്രനെന്ന ശകുന്തളാപിതാവി 

നെ മുന്നിര്ത്തി വള്ളത്തോള് അച്ഛനും മകളും എന്ന കാവ്യം തന്നെ രചിച്ചത്. 

ശകുന്തള മാതീചാശ്രമത്തില് കഴിയുന്ന ഭാഗം കാളിദാസന്റെ നാടകത്തിലാണ് 

ഉളളത്.അവിടെ സാന്ദര്ഭികമായി എത്തിച്ചേരുന്ന വിശ്വാമിത്രന് ശകുന്തളയെ 

സ്തം ഫത്രനെയും കാണുന്നു. വിശ്വാമിത്രന്റെ വ്ൃക്ത്പ്രഭാവം വിവരിക്കാന് 

ധാരാളം ഭാഗങ്ങള് വള്ളത്തോള് കുട്ടിചേര്ക്കുണ്ട്. അവ ഇപ്രകാരം ചുരു 

ക്കിപ്പറയാം. 

1. സര്വദമനനെന്ന ശകുന്തളാപ്ുതന്റെ ക്ഷാത്രതേജസ്തും വിശ്വാമ്ത്രന്റെ 

ബാഹ്മതേജസ്തും നേതരഞ്ജകമായി തോന്നി. 

2, തപ്പ്രഭാവം കൊണ് തൃശങ്കുസ്വര്ഗം സൃഷ്ടിച്ചവന് 

3, ഗാധേയടന്റ് യഥാര്ത്ഥ തപഃപ്രഭാവം ഒരിക്കല് കുടി ലോകം കാണട്ടെ. 

4 ബ്ഹ്മാവിനെ വരുത്തി ബലാല് വാങ്ങിയെടുത്തതാണ് ബ്രഹര് 

ഷിപദവ് 

ഇ്രകാരം വ്യാസനും ഭാരതംഗാഥാകാരനും പരിഹന്സിച്ചു 

വിശ്വാമിത്രനെ അമാനുഷികകഥാപാത്രമായി ഗാംഭീര്യത്തോടെയാണ് വള്ള 
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ത്തോള് അവതരിപ്പിച്ചത്. എങ്കിലും പിതാവെന്നനിലയില് ശകുന്തളയെ രക്ഷി 

ക്കാഞ്ഞതില് വള്ളത്തോളും വിശ്വാമിത്രനെ വിമര്ശിക്കുന്നുണ്ട്. തന്റെ 

തപശക്തി കൊണ്ട് തൃശുങ്കാവിന് വേണ്ട് സ്വര്ഗ്ഗം പണിഞ്ഞവനായിട്ും പതി 

യെ രക്ഷിക്കാനോ വേണ്ടവിധം സഹായിക്കാനോ അയാള്ക്ക് കഴിഞ്ഞില്ല. 

ധ്യാനാദികള് കൊണ്ട് ലഭിക്കുന്ന ആനന്ദമാണോ കൊച്ചുമകന് ആലിംഗനം 

ചെയ്യുമ്പോഴുണ്ടാകുന്ന ആനന്ദമാണോ ഏറ്റവും ആസ്വാദ്യമായതെന് കവി 

ചോദിക്കുന്നുണ്ട്. ഉത്തരവാദിത്വങ്ങള് നിറവേറ്റി ലഭിക്കുന്ന ലയകിക ആന 

മാണ് സന്യാസത്തേക്കാള് ശ്രേഷ്ഠമെന്ന് കവി കരുതുന്നതായി വ്വാബ്ധാന 

കാരനും സ്ധൂചിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്. 48 

ഇതേഭദാഗം തിരക്കഥയില് ലളിതാംബികാ അന്തര്ജ്ജനവും പരാര്മശി 

ക്കുന്നുണ്ട്. മുന്കോപിയായിരിക്കെ തന്നെ വിശ്വാമിത്രന് അതിയായ സ്നേഹ 

മുളളവനുമാണ്, വിശ്ചാമിത്രനെ അന്തര്ജ്ജനം അവതരിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നത 

നോക്കുക 

1. വിശ്വാമ്ത്രന് വികാരപാരവശൃത്താല് ഹഫറത്ത് തലോടി ശകുന്തളാഹു 

ത്രനെ ചുംബിക്കുന്നു 4 

2. വിശ്വാമിത്രണ്ട് മുഖത്ത് വിവിധ വികാരങ്ങളള് ഓളം തല്ലുന്നു. സംശ 

യാം യ്പ്രാധാംസ്്നോാഷഘ്റ ശഷകുയ്ളയുഞെ ഉകകെപിടിച്ച് CUOTUEIS 

വുര്൮ഠ.പംം 

3. ശകുന്തള നമസ്തരിക്കുകയും വിശ്വാമിത്രല് അനുഗ്രഹിക്കുകയും 

ചെയുന്നു. മകള ആലിംഗനം ചെയു വിശ്വാമിത്രന് 47 

4. വിശ്വാമിത്രന് കോപാകാന്തനായിഭ്രര്ത്തുനിരാസക്ഥയറിഞ്ഞ് 

5 ശപിക്കനോയി മുഷ്ഠിചുരുടി നെഞ്ചില് നില്ക്കുന്നുശകുന്തള 

പരിഭ്രമിച്ച ആ കൈകളില് പിടിച്ചുകൊണ്ട് ഭര്ത്താവിനെ ശപിക്കരു 

തന്ന് ആവശ്യവ്െടുന്നുു 48 

6. വിശ്വാമിശ്രന് സ്വന്തംകുറം മനസ്തിലാക്കി ആലോചിച്ചു നില്ക്കുന്നു. 
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7. വിശ്ചാമിത്ര൯ നിറകണ്ുകളോടെ വിറതൊണ്ടയില് അനുഗ്രഹിക്കുന്നു. 

ആശേഷിക്കുന്നു. അച്ഛനും മകളും നിര്വൃതിയില് ലയിച്ചു ന്ല്ക്കു 

ന്നു. 4 

തിരക്കഥയില് വള്ളത്തോളിന്റെ കാവ്യത്തെ മുന്നിര്ത്തി തനതായ 

രീതിയില് വിശ്വാമിത്രനെന്ന പിതാവിനെ പുനരാവിഷ്ഠരിക്കുകയാണ് അന്ത 

ര്ജ്ജനം ചെയ്യത്. ആരണധര്മ്മശാസ്ത്രാദികളുടെയും കൊളോണിയൽ ആധു 

നികതയുടെയും രക്ഷാകര്ത്തൃസങ്കലുത്തോടൊപ്പം എഴുത്തുകാരിയുടെ നില 

പാടും ചേര്ന്നാണ് വിശ്വാമിത്രന് രുപലപ്െട്ടിരിക്കുന്നത്. മകള ഉപേക്ഷിക്കു 

കരെന്ന അപരാധവും ജാമാതാവിനെ ശപിക്കാന് ശ്രമിച്ച തെറ്റും അയാളെ 

ഓര്മ്മപെടുത്താന് എഴുത്തുകാരി ശദ്ധിച്ചു. “അച്ഛന് എനിക്കൊരു ഓര്മ്മ 

മാത്രമായിരുന്നു” എന്ന ശകുന്തളയുടെ വാക്കുകള് വിശ്വാമിത്രനെ ധര്മ്മസങ്ക 

ടത്തിലേക്ക് എത്തിച്ചു. മകളുടെ പിതാവ് ചെയ്യേണ്ട ധര്മ്മങ്ങള് മുന്നിര്ത്തി 

എഴുത്തുകാരിക്ക് പറയാനുള്ളതെല്ലാം വിശ്വാമിത്രനെന്ന പാത്രസ്ൃഷിയില് 

അവര് നടത്തിയതായി കാണാം. 

സ്ത്രീയ്ക്ക് പുരുഷനായ രക്ഷിതാവ് ഉണ്ടായിരിക്കുടനമെന്ന് 

നിര്ബന്ധമാക്കിയത് ബ്രാഹണജ്ഞാനപദതികളിലാണെന്ന് വേദാദികള് 

മുതലുളള പഠനത്തല് നിന് വ്യക്തമാണ്. കേരളത്തില് എഴുത്തച്ഛന് കിളിപ്പാ 

ടുകളിലുടെ യാണ് മനുസ്മൃതിയിലെ രക്ഷാകര്ത്തൃസങ്കലം അവതരിപ്പിച്ചത്. 

എന്നാല് കേരളത്തില് അപ്രകാരമുള്ള രക്ഷാകര്ത്തൃത്വം സാര്വത്രി 

കമായത് കൊളോണിയല് ആധുനികതയിലാണ്. വിശുദ്ധസ്ത്രീയുടെ പുരുഷ 

രക്ഷിതാക്കള്ക്ക് ധര്മ്മത്തിലശിഷിതമായ കര്മ്മങ്ങള് നിര്ദ്ദേശിച്ചത് ശാകു 

തളപുനര്നിര്മ്മിതികളിലുണ്ട്. രക്ഷിതാക്കളില്ലാത്തതോ അവരെ അനുസരി 

ക്കാത്തതോ ആയ സ്ത്രികളെ പില്ക്കാലത്തും എഴുത്തുകാര്ക്ക് സ്വീകാര്യമ 

ലായിരുന്നുവെന്ന് നിരിക്ഷിക്കാനാകും. പരുഷരക്ഷിതാക്കള്ക്ക് കീഴില് 
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അടങ്ങി ജീവിക്കുന്നവളാണ് നല്സ്ത്രിയെന്നത് ഇന്നും സമൂഹത്തിന്റെ 

അബോഗധത്തിലുണ്ട്. 

ശ്മതിസ്ധതികളിലെ രക്ഷാകര്ത്യസങ്കല്പ്രത്തിന് ആധുനികതയുടെ 

കാലത്ത് ചെറിയ മാറങ്ങളുണ്ടാകുന്നു. കടമകള് നിര്വുഹിക്കാത്ത പുരുഷ 

രക്ഷിതാവ് വിമര്ശിക്കപെടുന്നത് ഇക്കാലത്തിറങ്ങിയ ശാകുന്തള പുനരാ 

ബ്ാനങ്ങളിലുണ്്. അമ്മയെന്ന നിലയില് മേനകയ്ക്കുള്ള പ്രാധാന്യവും ആധു 

നികതയ്ക്കു ശേഷമുളള കൃതികളില് വിവരിച്ചു കാണുന്നു. ശിശുസംര 

കഷണത്തില് മാതാവും പിതാവും ഒരുപോലെ പ്രയത്നിക്കേണ്ടതാണ്. ഭര്ത്തൃ 

സംരക്ഷണം ലഭിക്കാത്തതില് ആധുനികതയ്ക്കു ശേഷമുളള നിര്മ്മിതി 

കളിലെ ശകുന്തള അസ്വസ്ഥയാണ്. തറ ഒത കൊണ്ട മകര് ലഭിക്കാനിരി 

ക്കുന്ന സരഭാഗ്യങ്ങള് നഷ്ടമാകരുതെന്ന് അവള് കത്തുന്നു. ചാരുക്കത്തില് 

പ്രുഷരക്ഷാകര്ത്താക്കളുടെ ധര്മ്മം, അലംഭാവം, വിമര്ശനം എന്നിവ ശാ 

കുന്തളഹ്നര്നിര്മ്മിതികളില് പ്രശവല്ക്കരിക്കുന്നുണ്ടെന്ന് നിരീക്ഷിക്കാം. 

233



കുറിപ്പുകള് 

1.അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളം-കാളിദാസന്,ഗദ്യപരിഭാഷ:കുട്ടിക്കൃഷ്ടമാരാര്, 

മാരാര് 

സാഹിത്യപ്രകാശം, കോഴിക്കോട,അഞ്ചാം പതിപ്പ്,2012,പു.130. 

2. ജൂലിയാ ഡേവിഡ്, മുങണ്ടങശൂേരിയ്യട ശക്മറതള മലയാളനിരൂപണം 

പുനര്വായനകള്, മലയാളപച്ച, റിസര്ച് ജേര്ണല്, മലയാള വിഭാഗം KKM 

ഗവ കോളേജ് കൊടുങ്ങല്ലൂര്, ഫെബ്ുവരി, 2018, പു. 290,291. 

3, തുഞ്ചത്തെഴുച്ച4റെ മഹാഭാരതം:സംശോധിതസംസ്മരണം-ഡോ പി. എം 

വിജയപ്പന്, കറ ബുക്ക്, തൃശൂര്, ഒന്നാംപതിപ്പ് 1998, പു.225. 

4. അതേ പുസ്തകം, പു. 228. 

ഭാരതഗാഥ പ്രസാ:ചിറക്കല് ടി ബാലകൃഷ്ണന് നായര്,കേരളസാഹിത്യ 

അക്കാഡമി ,തൃശ്ശൂര്,1974,,പൂ. 29. 

6.അതേ പുസ്തകം, പു. 28. 

7. അതേ പുസ്തകം, പൂ. 35. 

8.അതേ പുസ്തകം, പു. 35,36. 

9,നൂറ്റിഒന്ന് ആടുക്കഥകള്,സമാ:ഡോ. എസ്.കെ.നായര്,പ്രൊഫ. ആനന്ദക്കുട്ടന് 

നായര്, അക്കിത്തം,നാഷണല് ബുക്സാള്, കോട്ടയം, ഒന്നാം പതിപ്പ്, 1979), 

പു.457. 

10.അതേ പുസ്തകം, പു.463. 

11. അതേ പുസ്തകം, പൂ. 482. 

12..അതേ പുസ്തകം, പു. 499. 

13..അതേ പുസ്തകം, പു. 506. 

14. .അതേ പുസ്തകം, പൂ.463. 

15. അതേ പുസ്തകം, പൂ. 478. 

16.1. പി. കൃഷനെളയത്, വിദ്ഥാള് മക്ാടെളയത്ജിവിതവ്ും കൃതികളും, 

234



(കേരളസാഹ് തൃഅക്കദദമി തൃശൂര് ഒന്നാംപതിച്ച്, 1977,പു.145 

17.അതേ പുസ്തകം, പു. 147. 

18.അതേ പുസ്തകം, പു. 149. 

19.അതേ പുസ്തകം, പു. 150. 

20.അതേ പുസ്തകം, പൂ. 152. 

21. അച്ചനും മകളും,അവതാരിക:വിദ്വാന് സി. എസ്. നായര്, വള്ളത്തോളിന്റെ 

കവിതകള്, ഡി.സി. ബുക്ക്,കോടുയം, ഒന്നാംപതിച്ച്,2003),പു. 343. 

22.അതേ പുസ്തകം, പൂ. 344. 

23..തായാട്ട ശങ്കരന്, വള്ളത്തോള് yഇവമയഗ്തയിaല് കവ/(വള്ളത്തോള് 

വിദ്യാപീഠം,ശുകപുരം,ഒന്നാംപതിപ്പ്,1986, പു. 269. 

24. വെണ്ണിക്കുളം ഗോപാലക്കുറുപച്ച്, ഭരത്ത്ൃപരിത്യകതയായ ശക്യറ്ള (മലയാള 

മനോരമ,കോട്ടയം,ഒന്നാം പതിപ്പ,1920,പൂ.5. 

25.അതേ പുസ്തകം, പൂ. 6. 

26.ഗക്യറമ, കെ.പി.കുഞ്ഞുലക്ഷ്മി അമ്മ, (മംഗളോദയം,തൃശ്ശൂര്,ഒന്നാം പതിപ്പ് 

1947), പു. 6. 

27.അതേ പുസ്തകം, പൂ. 7. 

28. ടി. അമ്മുക്കുട്ടിയമ്മ, സ്ത്രീവിദ്യാഭ്യാസം, (ശാരദ,ലക്കം 1, 1905), പൂ. 5. 

29. ലളിതാംബികാ അന്തര്ജ്ജനം, ശക്ൃറമ്ള-ത്തരക്കഥ(കേരളഭാഷാ ഇന്സ്റ്റി 

റ്റയടു,തിരുവനന്തപുരം,2010),പൂ. 69. 

30.അതേ പുസ്തകം, പൂ. 6. 

31.അതേ പുസ്തകം, പൂ. 57. 

32. തോപ്പില് ഭാസി, ശാക്ുറ്മളം, (ഡി സി. ബുക്ക്, കോട്ടയം, ഒന്നാം പതിപ്പ്, 

1987),പു.51. 

33. ഏ. ആര്. രാജരാജവര്മ്മ, മലയാള ശാകുന്തളം,വ്യാ: സി. ജെ. മണ്ണുംമുട് 

(സി.ജെ.എം. പബ്ലിക്കേഷന്സ്, കോട്ടയം,1988,പൂ. 89. 

235



34. തോപ്പില് ഭാസി, ശാക്ുറ്മളം, (ഡി സി. ബുക്കു, കോട്ടയം, ഒന്നാം പതിപ്പ്, 

1987),പു.97. 

35.അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളം-കാളിദാസന്,ഗദ്യപരിഭാഷകുട്ടിക്കൃഷ്യമാരാര്, 

(മാരാര് സാഹിത്യപ്രകാശം, കോഴിക്കോട,അഞ്ചാം പതിപ്പ്, 2012,പു. 99. 

36.അതേ പുസ്തകം, പൂ. 109. 

37.അതേ പുസ്തകം, പു. 111. 

38.തുഞ്ചത്തെഴുച്ചന4റെ മഹാഭാരതം:സംശോധിതസംസ്മരണം-ഡോ പി. എം 

വിജയപ്പന്, കറ് ബുക്ക്, തൃശൂര്, ഒന്നാംപതിപ്പ് 1998, പു.229. 

39.ഭാരതഗാഥപ്രസാ:ചിറക്കല് ടി ബാലകൃഷ്ണന് നായര്,(കേരളസാഹിത്യ 

അക്കാഡമി ,തൃശ്ശൂര്,1974,പൂ.40. 

40.ലളിതാംബികാ അന്തര്ജ്ജനം, ശഷക്ുന്തള-തിരക്കഥ(കേരളഭാഷാ ഇന്സ്പി 

റ്റയൂടു,തിരുവനന്തപുരം,2010,പു.62. 

41.അതേ പുസ്തകം, പു. 63. 

42.അതേ പുസ്തകം, പു. 67. 

43,അതേ പുസ്തകം, പു. 69. 

44.ഭാരതഗാഥ,പ്രസാ:ചിറക്കല് ടി ബാലകൃഷ്ണന് നായര്,കേരളസാഹിത്യ 

അക്കാഡമി ,തൃശ്ശൂര്,1974,പു.31. 

45.അച്ചനും മകളും,അവതാരിക:വിദ്വാന് സി. എസ്. നായര്, വള്ളത്തോളിന്റെ 

കവിതകള്, ഡി.സി. ബുക്ക്,കോട്ടയം, ഒന്നാംപതിലച്പ്,2003),പു.341. 

46.ളിതാംബികാ അന്തര്ജ്ജനം, ശഷക്ുന്തള-ത്തിരക്കഥ (കേരളഭാഷാ ഇന്സ്പി 

റ്റയൂടു,തിരുവനന്തപുരം,2010),പു.88. 

47.അതേ പുസ്തകം, പു. 89. 

48. അതേ പുസ്തകം, പൂ. 90 

49.അതേ പുസ്തകം, പു. 91. 

236



അധ്യായം അഞ്ച് 

ഭാര്യഭര്ത്ത്യബസ്ധാവദും സ്(തീപദവിയറും



ഭാര്യ എന്ന പദത്തിന് ശബ്താരാവലി ഭര്ത്താവിനാല് 

ഭരിക്കപെടുന്നവൾള്: എന്നാണ് അര്ഥം നല്കുന്നത്.ഭരിക്കുന്നവന് എന്നതാണ് 

ഭര്ത്താവിന് അദ്ഥം. 2 ഭാരതീയസാംസ്കാരികപരിച്രേക്ഷ്യത്തില് യജമാനന് 

ഭരിക്കുവാനുളള വിഭാഗങ്ങളില്പെടുന്നവളാണ് ഭാര്യ. കുടുംബഘടനയി ലാക 

ടെ പ്തിഭക്തിയോടെ ജീവിച്ചു ഭര്ത്താവിനാല് സംക്ഷിക്കപ്പെടേണ്ട ഭാര്യയാ 

യാണ് സത്രീയെ നിര്ണ്ഠയിച്ചിടുള്ളത്. സഹശയനം, സന്താനോത്പാദനം, എന്നി 

കടമകള് നിറവേറി കഴിയാനായി വിഭാവനം ചെയ്തിട്ടുള്ള ദദമായ ദാമ്പത്യ 

കുടുംബഘടനയ്ക്കുള്ളില് സ്തീ സ്വത്വം എന്നത് തീര്ത്തും അന്യമാണ്.3 

കേരളത്തില് ഉണ്ടായിരുന്ന മരുമക്കത്തായ വ്യവസ്ഥയ്ക്ക് ബദലായി ആധുനി 

കതയുടെ കാലത്ത് രുപീകരിച്ചു മക്കത്തായ വ്യവസ്ഥ; പരമ്പരാഗത സവര്ണ 

മൂല്യങ്ങള് ഉള്ടക്കൊളളുന്നതായിരുന്നു. അതിന് വേദാദി- ശരതി സ്മൃതികളി 

ലൂടെ രൂപപ്പെട്ട ഘടനയായിരുന്നു ഉണ്ടായിരുന്നത്. അത്തരം കുടുംബഘ 

ടനയിലെ സ്ത്രീപ്രതിനിധാനം ശാകുന്തളപുനര്നിര്മ്മിതികളില് ദര്ശിക്കാം. 

ട: ആരാണ് ദാര്യ 

കാമുകീകാമുകന്മാര്, ഭാര്യാഭര്ത്താക്കന്മാര് എന്നിങ്ങനെ രണ്ടുതരം 

ബന്ധങ്ങളാണ് ശകുന്തളയും ദുഷുന്തനും തമ്മില് ഉണ്ടായിരുന്നത്. അതില് 

എഴുത്തച്ഛന് ഏറവും അധികം പ്രാധാന്യം കൊടുത്ത ബന്ധം ഭാര്യാഭര്ത്താ 

ക്കന്മാരുടേതാണ്. ഭാര്യയുടെ കര്മ്മാധിഷിതധര്മ്മങ്ങള്, പുരുഷന് ഭാരുയി 

ലുടെ ലഭിക്കുന്ന ഉയര്ന്ന സാമൂഹികസ്ഥാനം എന്നിങ്ങനെ ഗാര്ഹസ്ഥയ 

ജീവിതതെതെക്കുറിച്ച് നിരവധി ചിന്തകള് ശകുന്തളോപാഖ്യാനത്തിലുണ്ട്. വ്യാ 

സകൃതിയിലെ ശകുന്തളാദാഷണത്തില് ആരാണ് ഭാര്യ എന് ചേര്ത്തിടുണ്ട്. 

അത്തരം ആശയങ്ങള് ഒന്നുകുടെ ശക്തമായി അവതരിപ്പിക്കാനുളള ശ്രമ 

ങ്ങളാണ് എഴുത്തച്ഛന് നടത്തുന്നത്. ഗാര്ഹസ്ഥുത്തിനു പ്രാധാന്യമുളളതും, 
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പുരുഷകേശ്രികൃതകുടുംബവ്യവസ്ഥ രൂപം കൊള്ജുന്നതിന്റെയും ദൃഷ്ടാന്ത 

ളാണ് വ്യാസദഭാരതത്തിലുളളത്. പ്രസ്മുത വസ്തുത ശകുന്തളോപാഖ്യാനത്തി 

ലും കാണാം. അതേദാഗം കുറേക്കുടെ തീവ്രമായ ഭാഷയിൽ, വിശദമായി 

തന്നെയാണ് എഴതച്ഛന് ചേര്ത്തി ടുളളത്. 

5.1.2 സ്തീകള്ക്ക് ഭര്ത്തൃസേവന മാണ് നല്ലത്. 

ശുദാദികള് എപ്കാരമാണോ ബാഹ്മണര്ക്ക് പാദസേവനം 

ചെയ്തിരുന്നത്, അപ്രകാരം സ്ത്രികള് ഭര്ത്താക്കന്മാര്ക്ക് സേവനം ചെയേണ്ടതു 

ണ്ടെന്ന് എഴുത്തച്ഛന് അഭിപ്രായടപ്പടുന്നു പതിവ്രത്മാരായ കുലസ്ത്രീകള്ക്ക് 

അതിലും വലിയ കര്മ്മമിലെന്നും അദ്ദേഹം സൂചിപ്പിക്കുന്നു കിളിപ്പാട്ടില് 

കണ്വമുനി ശകുന്തളയോട് ഭര്ത്താവിന്റെ സമീപത്തേക്ക് പോകണടമമന 

പറയുന്നത് ഇപ്രകാരമാണ്: 

“നദവകള്ക്കെലാം വിഷ്ണു ദേവതയല്ലോ, ഭൂമി- 

ദദവന്മാര്ടക്കല്ലാമഗിതാനും ബ്രഹ്മാവ് ദൈവം 

ലോകങ്ങള്ക്കെല്ലാം ദൈവം ബാഹ്മണരേന്നു നുനം. 

മുര്ഖനാകിലും ഭര്ത്താ നാരിമാര്ക്കെല്ലാം ദൈവം 

ചേതസാ വാചാ വൂത്ത്യാ കര്മ്മണാ ഭര്ത്താവിനെ- 

സാദരം ശുശൂഷിക്ക നല്ലതു ന്ങ്ങള്ടക്കല്ലാം. 

അതിലും പതിവതമാരായ കുലസ്തീകള്- 

ക്കതിനുമീതേമയാരു ധര്മ്മമിലറിക നീ. 

ഗതിയും വരുമിഹലോകസരനഖ്യവും വരും 

പതിശുശ്രുഷണം കൊണ്ടെന്നു ചൊല്ുന്നു വേദം”.4 

സ്ത്രികശ്ക്ക് ഭര്ത്തൃസേവനമാണ് ഏറവും പ്രധാന കര്മ്മമെന്നും 

എഴുത്തച്ഛന് കണ്ഡവമുനിയുടെ വാക്കുകളിലുടെ സൂുചിപ്പിക്കുന്നുണ്ട. ഭര്ത്തൃ 

238



ഭവനത്തില് ചേതസാ, വാചാ, വ്ൃത്ത്ധാ ഭര്ത്താവിനെ സാദരം സേവിക്കേണ്ട 

ത് ന്ത്രീകളുടെ ധര്മ്മമാകുന്നു. എല്ലാ ലോകത്തിനും ദൈവമായിടുളളത് 

ബാഹ്മണനാണ്. അതുപോലെ മുര്ഖനാണെങ്കില് പോലും നാരിയുമട ദൈവം 

ഭര്ത്താവാണ്. ഇത്തരത്തില് ഒരു ഭാഗം വ്യാസരചനയില് ഇല. കാളിദാസനെ 

കബ്വോപദഹശോ മുനിനിര്ത്തി ഭാരതംക്ളിപ്പാടില് എഴുത്തച്ഛന് കുടിച്ചേ 

ര്ത്തതാണിത്. അതാകേട്ടെ, ശ്രുതിസ്മൃതികളിലെ ഭാര്യാധര്മ്മങ്ങളുടെ ആവര് 

ത്തനമാണെന് കാണാം. താന് വേദാദികളെ മുനിനിര്ത്തിയാണ് ഇപ്രകാരം 

പറയുന്നതെന്ന് കവി സൂചിപ്പിക്കുന്നുമുണ്ട. അതുകൊണ്ടു തന്നെ വേദാദി 

കളിലും ശുതിസ്മൃതികളിലും പരാമര്ശിക്കുന്ന കുലീനസ്ത്രി തന്നെയാണ് 

നല്ല ഭാരയ. ബാഹ്മണസ്ത്രികളെ മാതൃകയാക്കി നല്ല ഭാര്ൃയാവാനാണ് ശകുന്ത 

ളയ്ക്ക് അദ്ദേഹം നിര്ദ്ദേശം നല്കുന്നത്. 

5.1.2 BOM soso BOOS 

രാജസന്നിധിയിലെത്തുന്ന ശകുന്തളയെയും പുത്രനെയും രാജാവ് 

നിരസിക്കുന്ന ഭാഗത്ത് ശകുന്തള; വ്യാസഭാരതത്തില് സംസാരിക്കുന്നതു 

പോലെ കിളിപ്പാട്ടിലും സംസാരിക്കുന്നുണ്ട്, ത്മമാഞ് ഭാര്യ എന്നതിനെ 

ക്കുറിച്് സുദിര്ഘമായാണ് ശകുന്തള സംസാരിക്കുന്നത്. 

“ഭാര്യയാകുന്നതവളെവള് മന്ദിരദക്ഷ 

ഭാര്യയാകുന്നതവ൦ളവള് സല്പ്രജാവതി 

ഭാര്യയാകുന്നതവല്െവെള് വല്രപാണ 

ഭാര്യയാകുന്നതവളതിഥിപ്രിയയെവള് 

പാതിയും മനുഷ്യനു ഭാര്യഞന്നറിഞ്ഞാലും 

മേദ്ന്പതേ! ഭാരു വലിയ സഖിയല്ലോ. 

ധര്മ്മാര്ത്ഥകാമങ്ങള്ക്കു കാരണം ദാര്യയത്രേ 

കര്മ്മികളാകുന്റതും SOOLIOUC YR BHSEM 
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ബന്ധുനാമാകുന്നതും ഭാരയയുളളവനതെ 

സന്തതം ഗൃഹസ്ഥന്മാര് ഭാര്യാവത്തുക്കളത്രേ 

ഭാര്യാവത്തുക്കളതേ സന്തോഷിച്ചിടുന്നതും 

ദാര്യാവത്തുക്കളത്രേ നിശ്ചലശ്രിമത്തുകള് 

വിവിക്തവാസത്തിക്കല് തുണയും ഭാര്യയതേ 

പ്രവൂത്തിക്കനുകരിക്കുന്നതും ദാര്യയതേ, 

അശാന്തം പ്രിയം പറയുന്നതും ഭാര്യയത്രേ 

വിശ്വസ്ധമനാകുന്നതും ഭാര്യയുള്ളവനതേ 

സാക്ഷിയായിീടുന്നതും ഭാരയയുളളവനതേ 

മോക്ഷടത്തസ്കാധിപ്പതും ദാരയയുളളവന്തേ' 

മന്ദിരദക്ഷ,സല്പ്രജാവതി, വലദഭപ്രാണ,അതിഥിപ്രിയ എന്നിങ്ങനെയാണ് 

ഭാര്യയുടെ കര്മ്മാധിഷിത വിശേഷണമുളളത് പരുഷന്റെ അര്ധഭാഗമാണ് 

അവള്. അവന് ഹ്രുഷാര്ത്ഥലഞബ്ഡിയ്ക്ക് നിദാനമാകുന്നതും അവളുമായുള്ള 

ബന്ധമാണ് സ്ഥിരമായ ഐശ്വര്യം പുരുഷന ലഭിക്കുന്നത്, ഭാര്യയുളളതി 

നാലാണ്. ഏകാന്തതയില് തുണയാകുന്നതും പ്രിയം പറയുന്നതും ഭാര്യയാണ്. 

മോക്ഷലബ്ബി നേടുന്നതും ദാര്യയുള്ളവരാണ്-ഇപ്രകാരം അതിസൂക്ഷ്മമായി, 

വാസഭാരതത്െക്കാള് വ്യക്തമായി ദാര്യാഭര്ത്തൃബന്ധത്തെ എഴുത്തച്ഛന് 

വിലയിരുത്തുന്നു. ശാകുന്തളത്തിലെ വളരെവലിയ ഭാഗങ്ങളെല്ലാം വിടു 

കളഞ്ഞ എഴുത്തച്ഛന് മേല്പ്പറഞ്ഞദാഗം ഉടപേക്ഷിക്കാമായിരുന്നെങ്കിലും 

അപ്രകാരം ചെയ്തില്ല. മറിച്, മറുചില് കാര്യങ്ങള് പുതുതായി, അദ്ദേഹം 

ശകുന്തളയെക്കൊണ്ട് പറയിക്കുന്നു. അവയാകഒടു മുലകൃതിയിലില്ലാത്തതാ 

ണെന്നും ശദ്ധിക്കേണ്ടതുണ്ട്, അതുചേര്ത്തു വായിക്കുമ്പോള് മാത്രമേ അദ്ദേ 

ഹത്തിന്റെ നിലപാട് വ്ൃക്തമാകു. 

240



5.1.3 എഴുത്തച്ഛന് നിര്മ്മിചെടുക്കാന് ശ്രമിക്കുന്ന ബന്ധങ്ങള് 

എഴത്തക്ന് നിലവിലുള്ള കുടുംബബന്ധങ്ങളെ മുനിനിത്ത്തി! 

ചില വൃതൃസ്തമായ ചിന്തകള് അവതരപ്പിക്കുന്നു. ചില മാറങ്ങള് കുടുംബ 

ത്തിലെ സ്തീപുരുഷന്മാര്ക്കിടയില് ഉണ്ടാകണമെന് അദേഹം ആഗ്രഹി 

ക്കുന്നു. അത്തരം ചിന്തകള് വ്ദാസ-കാളിദാസകൃതികളില് ഇല്ലാത്തതും 

എഴുത്തച്ഛന് സൃഷ്ടിച്ചെടുത്തതാണെന്നും പ്രത്യേകം ശദ്ധിക്കേണ്ടതാണ്. 

കുലസ്ത്രീകളായി മാറേണ്ട കേരളത്തിലെ മധ്യകാല സ്ത്രീക 

ളെക്കുറിച്ച് എഴുത്തച്ഛന് ചില നിരിക്ഷണങ്ങളുണ്ട്. അത്തരം സ്ത്രികള് അപ 

രന്റെ ബീജം ഗ്രഹിക്കുവാന് പാടുള്ളതല്ല. അങ്ങനെയുള്ള കുലസ്ത്രികള് നര 

കത്തിലാണ് എത്തിച്ചേരുന്നത്. 

“പരബീജത്തെ ഗ്ഹിച്യീടിന കുലസ്ത്രികള് 

നരകം പ്ാപിക്കുന്നു, കുലവും നശിപ്പിക്കും 

പര്നാല് ജനിതന്മാരായുള്ള പന്മാരെ- 

പരന്മാരെന്നുതന്തനെ ചൊലുകേവേണ്ടു നുനം 

പുത്രശ്മാരായിടുന്ന ശത്രുക്കളവരല്ലോ 

വ്ൃധനെന്നവമാനിച്ചെ്രയും വേഷിക്കയും 

ഗിക്കരിക്കയും മചൊന്നാലൊന്നുമേ കേളായ്കയും 

ദുഃഖം വര്ദ്ധിക്കുമാറു ശുശൂുഷിക്കയും പക്ഷേ 

മക്കളെയുണ്ടാക്കുവാന് ഞങ്ങള് പണ്ടുണ്ടോ ചൊല്ലി 

ശിക്ഷിപ്പാനെത്തു മുലം ഞങ്ങളെയിവ” നെന്നും 

മന്മഥവിവശനായമ്മയെക്കണ്ടു മോഹി- 

ചുന്തദമോടു ചെയ്യ സമ്മതക്കേടിന്ന് പ്പോള് 

കലുഷമാകുന്നതു ധര്മ്മത്തെ മറക്കയാല് 

മര്മ്മങ്ങള് ഞങ്ങളോട പ്റഞ്ഞാലെന്തു ഫലം? 

ഇത്തരം ഭര്ത്സിച്ചിടും പരജാതന്മാരായ 
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പുത്രന്മാരവരെയും ലാളിക്കും പിതാവേറം. 6 

OER ഗ്രഹിച്ച സ്ത്രീകള് പരജാതന്മാരായ പുത്രന്മാര് എന്നി 

ങ്ങനെ പുരുഷനെ ബാധിക്കുന്ന ചില് പ്രശുങ്ങള് എടുത്തുപറയാന് എഴുത്തച്ഛന് 

ആഗ്ഹിക്കുന്നു. അത് രണ്ടിനും കാരണമാവുന്നത്, സ്ത്രീയാണ്. സ്വന്തരക്ത 

ത്തില് ജനിച്ച പുത്രന്മാരെ ഉറപ്പു വരുത്തുന്നത് ഭാര്യയിലുടെയാണ്. അങ്ങനെ 

യല്ലാതുള്ള പുത്രന്മാര് പുരുഷന് വാര്ദ്ധകൂത്തില്പ്പോലും സമാധാനം നല്കു 

കയില്ല തന്റ മാതാവുമായി അയാള്ക്കുള്ള ബന്ധത്തെ മുന്നിര്ത്തി പുത 

ന്മാര് അധിക്ഷേപിക്കാനിടയുണ്ട്. അതുകൊണ്ട് ഉറപ്പുളള ഭാരു എന്ന ബന്ധം 

നിലനിര്ത്തി രക്തബന്ധമുള്ള പുത്രനെ സ്വികരിക്കുന്നതാണ് അദികാമും. 

അദ്ദേഹം തുടര്ന് പറയുനത് ഇപ്രകാരമാണ്-- 

“മലയോദ്ഭവമായ ചന്ദനത്തിലുമേറ- 

മല്ലിയും ത്വഗിന്രിയം സുതണനെ പുല്കുന്നേരം. 

സ്കിഗ്ദധമാരായ വേശ്യമാരുടെ ശരീരവും 

സ്തിഗ്ദധമാം വാസോരത്നജാലമെന്നിവറിലും 

പുത്രദേഹാലിംഗന൦മത്യും സുഖമേറും 

പുത്രസ്ര്ശനത്തില്പരം സ്വര്ശനസുഖമില്ല 

കാലു രണ്ടായുള്ളോരില് ശേഷന് ബ്രാഹണ്നല്ലോ 

നാലുകാലുളളവരില് ശ്േഷ്ടത്വം പശുവിനും 

ഗനരവമുള്ളവരില് ശേഷ്ടത്വം ഗുരുവിനും 

കാരുണ്ുമുള്ളവരില് ശേഷ്ടത്വം മുകുദുനും 

സ്ര്ശനവസ്തുക്കളില് ശേഷ്ടത്വം തന്യനും 

സ്വര്ശന സുഖമനുദവിക്കു ഭവാനിപ്പോള് 

സുതട്റ് മുര്ദ്ധാവിങ്കല് ലാണിച്ചു മനുജന്മാര് 

പ്രതിനനിച്ചിടുന്നു ന്യപതി ശിഖാമണേ! 

ജാതകര്മ്മത്ത്ങ്കലേ വേദമനണ്തവും തവ 

ചേതസി പാഠമല്ലോ മുഡനല്ലല്ലോ ഭവാന് 
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വലിയൊരു ഉപദേശമാണ് ക്ഷത്രീയപുരുഷന്മാര്ക്ക് ശകുന്തളയിലു 

ടെ എഴത്തച്ഛന് നല്കുന്നത്. നിലവിലുള്ള ശേണിബദ്ധസമുഹത്തില് ശ്രേഷ്ഠ 

തയുളളത് ബാഹണന്മാര്ക്കാണ്. അതേപോലെ സ്റരശനവസ്തുക്കളില് ശ്രേഷത 

യുളളത് പുത്രനാണ്. ത്വക്ക് എന്ന ജന്രിയം ചന്ദനത്തേക്കാളുമധികം അലിയു 

ന്നത് പുത്രനെ പുല്ലുമ്പോഴാണ്. മൃദുവും സുന്ദരവുമായ വേശൃമാരുടെ ശരീര 

ത്തേക്കാളും, ആഭരണാദിയേക്കാജും സ്രശനസുഖമേറുന്നത് പുത്ര ഹോലിം 

ഗനത്തിനാണ്. ഫതനെ സ്വരര്ശിക്കുന്നതില്പ്രരം ആനദ്ദം ഒരു പുരുഷന വേറെ 

ലഭിക്കാനില്ല. ബ്രാഹ്മണന് പശുഗരുമുകുന്ദ൯ എന്നിവര്ക്കുള്ള ശ്രേഷത്വം 

ഓരോ സംവര്ഗ്ൃത്തിലും ഉള്ലെടുത്തി നിരിക്ഷിക്കുന്ന എഴുത്തച്ഛന് സ്വര്ശന 

വസ്തുക്കള് എന്ന ഗണത്തില് പുത്രനെ ഉള്പ്െടുത്തുകയാണ്. അതില് ശ്രേഷത 

പുത്രനാണ് നല്കുന്നത്. ആ പുതനെ ചേര്ത്ത് മൂര്ദ്ധാവില് ലാണിക്കുന്ന 

‘BOPEBHE ആനയിക്കുന്നു. ഇത്തരം ഉപദേശങ്ങളിലെല്ലാം ബ്രാഹ് 

മണജ്ഞാനപദ്ധതി നിര്ദേശിക്കുന്ന പുരുഷമാതൃകയാണഞ് കവി. “കാതക 

PIDDD ELBE CVG DO DOE BAD nfoOBOW1S lee, BQID0E QUAN 

കല് എന്ന അവസാനെ ചോദ്യത്തില് നിന്നും താന് ഇതയും കാര്യങ്ങള് 

ഉദബോധിപ്പിചുത് മേല്പ്പറഞ്ഞ പ്രത്യയ ശാസ്ത്രത്തെ മുല്നിര്ത്തിയാണെന് 

കവി തന്നെ സുൂചിപിച്ചതായി നിരിക്ഷിക്കാം. ഭര്ത്താവ്, ഭാരയ, പതന് എന്നി 

വരെക്കുറിച്ച എഴുതച്ഛന് നിലവിലുള്ള ധാരണകളില് നിന്നും വ്യത്യസ്ത 

മായത് പറയാനുണ്. നിലവിലുളള വ്യവസ്ഥ മാറേണ്ടതുണ്ടെന നിരീക്ഷണം 

അതിശക്തമായി കവി നന്നയിക്കുന്നു ബഹുലതയാര്ന്ന ലൈംഗിക ജീവത 

ത്തില് നിന്നും വൃതുസ്തമായി ഏകലേര്യ-ഭര്ത്താവ് എന്ന സങ്കലം വേദാദി 

കളെ മുന്നിര്ത്തിയാണ് എഴുത്തച്ഛന് അവതരിപ്പിക്കുന്നത്. 

നിലവിലുള്ളതില് നിന്നും വൃത്യസ്തമായി പുരുഷന് പ്രാധാ 

ന്യമുളള രു കുടുംബവ്യവസ്ഥ എഴുത്തച്ഛന് ശകുന്തളകഥയിലുൂടെ നിര്മ്മി 

243



ചുെടുക്കുന്നു, ബഹുലൈംഗികത വാര്ദ്ധകൃകാലത്ത് പുത്രാദികളിലുടെ വിമ 

ര്ശിക്കപെടാനിടയുണ്ട്. അതിലും നല്ലത് വേദാദികളിലെ ലേര്യാഭര്ത്ത്യ ബന്ധ 

മാണ്. അവ പുരുഷന് ഉയര്ന്ന പദവി നല്കുന്നതാണ്. എനനിഴ്യം അത് തിരി 

ചുറിയാത്തത് പുരുഷന് വിഡ്ഡിയായതു കൊണ്ട് മാത്രമാണ്. എഴുത്തച്ഛന് 

ശാഷക്കറതളോപാമ്യാറാം പ്രത്യേക ലക്ഷ്യത്തോടെയാണ് നിര്മ്മിചെടുത്തത്. 

ഭര്ത്തൃസേവനമമന്ന കര്മ്മാധിഷിതമേഖല സ്തരീയ്ക്കും അവള്ക്കു മുക 

ളിലുള്ള ഭര്ത്ത്ൃപദവി പുരുഷനുമായി അദേഹം വിഭജിച്ചു നൽകുന്നതായി 

കാണാം. 

5.2 മരുമക്കത്തായവ്യവസ്ഥയിലെ ഭാര്യ 

ഭാരതംഗാഥ വ്യത്യസ്തമായ നിരീക്ഷണങ്ങളാണ് ഭാര്യാഭര്ത്തൃ 

ബന്ധത്തെ കുറിച് നല്കുനത്. കവിയുടെ സാമൂഹികവിക്ഷണം, ഇടപെ 

ടലുകള് എന്നിവ ശകുന്തളാദുഷ്യന്തന്മാരുടെ ബന്ധനിര്വുചനത്തിലും കാ 

ണാം ദുഷ്യന്തന് വിവാഹാഭ്യര്ത്ഥന നടത്തുന്നത് ഇപ്രകാരമാണ് കവി 

ചേര്ത്തത് 

“കായും കീഴഞ്ഞജും രുജിച്ചു കൊണ്ടിങ്ങനെ 

കാനനം മേവുകയല് നല്ലു. 

ഹാരങ്ങളുംഗയജോലങ്ങളിത്തര- 

മോരാ പുണ്ടുകൊണ്ടമ്പിനോടു 

ചിത്തകുതുഹലം പൂണ്ടു രമിക്കേണ- 

മൃള്ത്താരിന് ചേര്നോരു ഭര്ത്താവുമായ്. 

സുന്ദരമായൊരു മന്ദിരം തന്നിലേ 

നിന് വിളങ്ങുക വേണ്ടതിപ്പോള്.ഭ 

മുനികന്യൃകയെപ്പോലെ കായും പഴങ്ങളും മാത്രം കഴിച്ചു ജീവിക്കാതെ, 

അലങ്കാരാദികളോടെ ആഗ്രഹിക്കുന്ന ഭര്ത്താവുമൊത്ത് മനോഹരമായ ഭവ 
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നത്തില് ശോദയോടെ ജീവിക്കുകയാണ് വേണ്ടത്. രാജാവിന്റെ വാക്കുകള് 

ശകുന്തളയില് കാമദുഃഖം ഉണ്ടാക്കുകയാണ് ചെയ്തത്. കാമദേവന് സമാനനായ 

ദുഷന്തന് സമിപത്തു വന്നപ്പോള് മനസ്സ് അവനിലായെങ്കിലും, കണ്ബമുനിയു 

ടെ അഭിപ്രായം അറിഞ്ഞു മാത്രമേ തനിക്ക് തീരുമാനമെടുക്കാനാവ്ു. തുടര്ന് 

സ്ത്രികള്ക്ക് സ്വാതന്ത്രമിലെന്ന സ്പൃതിവാകും ശകുന്തള തന്നെ സുചിപ്പിക്കു 

ന്നു. എന്നാല് രാജാക്കന്മാര്ക്ക് ഗാന്ധര്വുമെന്ന വേളി” യാണ് ശ്രേഷ്ഠമായത് 

എന്നു പറഞ്ഞ ശേഷം, 

“കൈപ്പിടി ചാലെ കഴിച്ചു നിന്നിടിനാന് 

പുഷ്ൃശരാര്ത്തന്മാരെന്നു ഞായം. "൭ 

പാണിഗ്രഹണത്തോടെ ഭാര്യാഭര്ത്താക്കന്മാരായിമാറിയെന്നാണ് 

സുചന. തനിക്കുണ്ടാകുന്ന പുത്രനെ രജാവാക്കണമെന് ശകുന്തള ഈ കാവ്യ 

ത്തില് ആവശ്യപെടുന്നില്ല. വിവാഹത്തിന് മുമ്പ് മുനിയോട അനുവാദം 

ചോദിക്കാമെന്്൯ പറയാത്ത രാജാവ് വിവാഹശേഷം നാലഞ്ചു നാള് കഴിഞ്ഞു 

പോകാനൊരുങ്ങുമ്പോള് 'മാമുനിയോടു വഴങ്ങിച്ച് വേണം അവളെ 

കൊണ്ടുപോകാന് എന്നും പറയുന്നുണ്ട്. ഭാരതഗാഥാകാരണ്റ് ശകുന്തളയ്ക്ക്; 

ദഷുൃന്ത൯ി എന്ന ഭര്ത്താവ് ഗാന്ധരവുത്തിന്ു ശേഷം വേര്പിരിയുമ്പോള് 

വിരഹവേദനയും പശ്ചാത്താപവുമല്ല ഉണ്ടാകുന്നത്; മറിച്ച് കാമാതാപ 

മാണെന്നും ന്രിക്ഷിച്ചിടടുണ്്.10 

പുവമ്പന് തന്നുടെ ബാണങ്ങളേല്ക്കയാല് 

ജീവനകന്നുള്ള ഹം പോലെ 

ഇണ്ടലും പുണ്ടങ്ങു തൊണ്ടയും കമ്പിച്ചു 

മിണ്ടുവാന് വയ്യാതെ നിന്നുപോയി. 1 

അച്ചീച്രിതങ്ങളിലും മണി പ്രവാളലഘുകാസ്യങ്ങളിലും കാണും 

പ്കാരമുളള വിരഹവേദനയാണ് ദാരതംഗാഥാകാരന൯ി അവതരിപ്പിച്ചിട്ടുള്ളത്. 
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അത്തരം കാവ്യങ്ങളിലെ സ്ത്രികള് മരുമക്കത്തായികളായിരുന്നുവെന്ന 

നിതരിക്ഷണം ഇവിടെ പ്രസക്തമാണ്. 2 

5.2.1. മഗൃകാലത്തെ യാഥാര്ഥ വൈവാഹികരീതി 

ക്ഷത്രീയനത്രികശ്ക്ക് ബ്രാഹ്മണര് ഭര്ത്താക്കന്മാരാകാവുന്നതാണെ 

ന്ന് അഗ്ിയെടക്കൊണ്ടാണ് ഗാഥാകാരന് പറയിക്കുന്നത്. കേരളത്തിലെ സവി 

ശേഷമായ മരുമക്കത്തായ വ്യവസ്ഥയെ മുനിനിര്ത്തിയാണ് അദ്ദേഹം അപ്ര 

കാരം പറഞ്ഞതെന്ന് കെ. വി. ദിലീപ്കുമാര് നിരിക്ഷിച്ചിട്ടുണ്ടള യഥാ 

ര്ത്ഥത്തില്, മരുമക്കത്തായ കുടുംബ് സംവിധാനത്തെ മുന്നിര്ത്തിയുള്ള 

വിടവാങ്ങലാണ കവി ഇവിടെ അവതരിപ്പിക്കുന്നത്. അതാകട്ടെ അച്ഛിചരി 

തങ്ങളുടെയോ, സന്ദേശകാവ്യങ്ങളുടെയോ മത്യേകയിലായിപ്പോയി എന്നു 

കാണാം. ശകുന്തളയുടെ വിരഹവേദന മണിപ്രവാളകാവ്യങ്ങളെ അനുകരി 

ചെഴതിയ ശേഷം ദുഷ്യന്തന്റെ മറുപടി ഇപ്രകാരമാണ് ചേര്ത്തത്. 

ഭാവനകൊഞണ്ജുമ്മ്മോത്രം തങ്കലേ 

മേവി നിന്നിടുന്ന രുപഫ കണ്ടും 

വേറ്രുന്നുള്ളോരു വേദന കൈസിടു 

മേവിനിന്നീടുകയെന്നേ വേണ്ടു. 

വന്നുവന്നിടുവന് വൈകാടഒത കണ്ടു ഞാന്” 14 

ശകുന്തള, തന്റെ ഉള്ളിലെ ഭാവന ഉപയോഗിച്ചും, മോതിരത്തിലുള്ള 

രജോവിന്റെ രുപം നോക്കിക്കൊണ്ടും വിരഹവേദന ഇല്ലാതാക്കാനാണ് ഉപ് 

ദേശം. പ്രസ്തുത ഭാഗം ഡി. പര് മനാഭനുണ്ണി ഇപ്രകാരമാണ് വിമര്ശിക്കുന്നത്-- 

ഇവിടെ ശാകുന്തളത്തിലെപ്പോലെ രാജാവ് പ്രേമഹുരസ്തരം ശകുന്തളയുടെ 

ഉകകെപിടിച്ച് തന്റെ വിലയേറിയ മുദ്രാംഗുലീയം അവളുടെ വിരലില് ഇടുവിച്ചിട, 
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ഇതിലെഴുതിയിരിക്കും മാമകേ നാമധേയേ 

പ്തിദിന൦മാതരുവര്ണ്ംവീിതമായെണണം നി 

എന്ന നിര്ദ്ദേശവും അതിന്റെ അവസാനത്തില് അവളെ അവരോധത്തിലേയ്ക്ക് 

കുട്ടിക്കൊണ്ടുപോകാന് തന്റെ പരിജനങ്ങള് എത്തുമെന്ന പ്രതിജ്ഞയും നൽകുന്നത് 

ഗാഥയിലില്ല. ദുഷ്യന്തന് “വന്നുവന്നീടുവന് വൈകാതെ കണ്ടു ഞാല്് - എന്തെ 

പറയന്നു. നാടകത്തിലെപ്പോലെ സുനിശ്ചിതമായ ഒരവധി പറയുന്നില്ല. വനനല, 

വിയോഗകാലത്തില് മോതിരത്തിലുള്ള രുപം കണ്ടുകൊണ്ടും സ്വന്തം ദാവന 

കൊണ്ടും ജീവിക്കുവാനാണ് ഭര്ത്താവിന്റെ ഉപെദേശവും! ഈ മോതിരം രാജാവ് നല്കു 

ന്നത് ഒരു പ്തിഫലച്ചായയിലാണെന്നുപോലും തോന്നിപ്പോകുന്നു. ശാകുന്തളത്തിലെ 

സ്നേഹമസ്യണവും ഹൃദയഹാരിയുമായ ആ രംഗത്തിന്റെ മൃദുല മാധുര്യം മുഴുവന് 

ഇതില് നശിച്ചു പോയി.15 

യഥാര്ത്ഥത്തില്, ഭാര്യ-ഭര്ത്താവ് ആരായിരിക്കണം എന്ന് 

കൊളോണിയല് ആധുനികതയുടെ താലര്യങ്ങളാണ് പത്മനാഭനുണ്ിയെപോ 

ലുളളവരുടെ വിമര്ശനത്തിന് കാരണം. മരുമക്കത്തായ ദാമ്പതൃവ്യവസ്ഥ 

യിലെ പുരുഷന് കാളിദാസന്റെ പ്രണയവും സ്നേഹവും നിറഞ്ഞ ഭര്ത്താവല്ല. 

അയാള് ഭാര്യയ്ക്ക് നല്കുന്ന വാഗ്ദാനങ്ങള് അനുസരിക്കാനും ഇടയില്ല. 

ഭാരതംഗാഥാകാരന് വിമര്ശിക്കപെടുന്നത്, ആധുനികത സൃഷ്ടിചെടുത്ത 

ഭര്ത്ത്യസങ്കല്പത്തില് നിന്നാണ്. ആ സങ്കല്പ്പത്തില് സംബന്ധ വ്യവസ്ഥ 

യിലെ ഭര്ത്താവ് ഇല്ല. ഗാഥാകാര൯ നമ്പുതിരിസംബന്ധത്തെ അനുകൂലി 

ചുെഴ്തിയതാണ് പ്രധനേപ്രശുമായി ഉന്നയിക്കപെടുന്നത്. ഭാരതംഗാഥയിലെ 

ബാഹണ-സംബന്ധാനുകൂലനിലപാടുകള്, നാണമില്ലാത്ത ഭാവന എന്നിങ്ങ 

നെയും, സ്വകാര ലാഭത്തിനു വേണ്ടി ഭാര്യയുടെയും പൂത്രിയുടെയും ചാരിത്യും 

വില്ക്കാന് തയ്യാറുള്ളവര് അന്നുമുണ്ടായിരുന്നിരിക്കാം' - എന്നിങ്ങനെയും ഡി പദ 

മനാഭനുണി വിമര്ശിക്കുന്നുണ്ട. ഇരുപതാംനുറ്റാണ്ടിന്റെ ആരംഭത്തില്പ്പോ 

ലും നിലനിന്നിരുന്ന മരുമക്കത്തായ വ്യവസ്ഥയെയും അതിലെ വൈവാഹിക 

രീതിയെയും മുന്നിര്ത്തി കാവ്യത്തെ വിമര്ശിക്കുന്നത് മാറിയ സാമൂഹിക 

247



സാഹ്ചരൃത്തില് നിന്നാണ്. ഭാര്യഭര്ത്താവ് എനി വനദങ്ങള്്ക്ക് അതാത് കാല 

ത്തുണ്ടായിരുന്ന സാമുഹിക സ്ഥാനങ്ങളാണ് കവിയും, നിരൂപകരും ചര്ച്ച 

ചെയ്തതെന്നു കാണാം. ഭാതെകഥയിലെ ശാകുന്തളകഥയെ മുന്നിര്ത്തി 

കവിയും, പില്ക്കാലത്ത് നിരൂപകരും ദാര്യാഭര്ത്തൃപദവിയും അവകാശ 

ങ്ങളും അധികാരങ്ങളും വിലയിരുത്തിയിടുണ്ടെന്ന് നിരീക്ഷിക്കാം. മലക് 

ക്യു്ട ക്ഥ്യില് പ്രൊഫ എന്. കുഷ്ടപിള്ളയും ഗാഥാകാരണ്റ ആരണേതര 

ന്ത്രികശ്ക്ക് പാരിത്രൃശുദ്ധി വേണ്ട എന്ന നിലപാടിനെയും ക്ഷത്രീയസ്തി 

കളുടെ ബ്രാഹ്മണസംബന്ധത്െെക്കുറിച്ചുള്ള അനുകുലനിലപാടിനെയും 

ശക്തമായി വിമര്ശിക്കുന്നുണ്ട്.16 

പരുക്കത്തില്, ഭാരതംഗാഥയിലെ ദാര്യാഭര്ത്തൃനിര്മ്മിതി 

കേരളത്തിലെ അക്കാലത്തെ സാമൂഹികചുറ്റപാടുകളെ മുന്നിര്ത്തിയാണ് 

നടത്തിയിട്ടുളളത്. ബാഹമണേതരായ സ്ത്രീകളുടെയും എലാ സവര്ണ്ുപുരു 

ഷന്മാരുടെയും ബഹു ലൈംഹികതയുടെ സൂചനകള് ശാകുന്തളോപാഖബ്യാന 

ത്തിലുണ്ട. അത്തരം സ്ത്രിപുരുഷബന്ധമാണ് ഭാര്യാഭര്ത്ത്യബന്ധത്തിലും 

കവി കാണുന്നതെന് കാണാം. 

3 ആടക്കഥയിലെ കാമിജനങ്ങള് 

ശാകുന്തളം ആറു ദിവസത്തെ ആടുക്കഥയില് ശകുന്തളാദുഷുന്തന്മാര് 

പരസ്രാനുരാഗികള് മാത്രമാണ്. മദനപരവശനായ ദുഷ്യന്തന് ചിന്തിക്കുന്നത് 

ഇപ്രകാരമാണ്: 

ഇന്ദുമുഖിയാകുമിവളില് അനുരാഗമിന്നു വളരുന്നു പാരം 

അവിനയമോടിന്നു തരസാസ്വീകരണമനുചിതമ!ഹാശമപദേ 

ചേതസി മുനിശ്വരമതമറിയാതെ ചെയ്വഞതെന്തിന്നു ബലാല് 

മുനികുലവര൯ന് വരുവോളം പാര്പതിന് മാനസി മമ ധൈര്യമില്ലാ; 

എന്ത് ഞാന് ചെയ് വതധുനാ ദൈവമേ! ഹന്ത വളരുന്നു താപം 
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വിശ്വജയശീല ഭഗവന്, കുസുമശര, വിശ്വാസനായോഗ്യ കേള്ക്ക 

കുസുമശരമന്പൊടു ഭവാനെയ്യുന്നു കുലിശമയമാക്കി ഗുവടം. 

ത്ത ഞാന് 6.൭ THEM പ്രേയസിയെ സത്വരം കാണ്ക തന 

ദുഷ്യന്തന് അംഗജശരാര്ത്തി സഹിക്ക വയാതെയാണ് ശകുന്തളയെ 

കാണാന് പോകുന്നത്. അതേ അവസ്ഥയില് തടന്നയാള്ണ് ശകുന്തളയും: 

നാളില് നാളില് വന്നീടുന്ന നളിനബാണലഖേദമെല്ലാം 

അതൃളിമാര്ക്കുമറിയിപ്പാന് ആകുലമുണ്ടെനിക്കുള്ളില് 

മദനോഹനാംഗനാം FAA പദ്യ വല്ലഭലന 

മതിയിലോര്ത്തു വാഴയെന്വേ മമ ശരണമില പാര്ത്താല്. 

കാളിദാസേകൃതിയുടെ മാതൃകയിലുളള കാമിജനങ്ങളാണ് ആടുക്കഥ 

യിലെ ശകുന്തളാദുഷന്തന്ാര്. ദുഷുന്തന് വിവാഹാഭ്യര്ത്ഥന നടത്തുമ്പോള് 

തോഴിമാര് വിവാഹാനന്തരം തങ്ങളുടെ സഖിയുടെ നിലയെക്കുറിച്ച് ആശങ്ക 

പ്ടുന്നുണ്ട്. അതിന് ദുഷ്യന്തന് ഇപ്രകാരമാണ് മറുപടി പറയുന്നത് 

തരുണിമാതെനിക്കങ്് പലരുണ്ടെന്നാകിലും 

ഇരുവര് ദയിതമാര് ധരണിയുമിവളും; 

(NEU ണരുചി യാമിവ BOIS TUMHoMN ഞ്ഞാന് 

പുരുകുലശ്രീയുടെ രമണനാക്കുന്നേന് 19 

ശകുന്തളയുടെ ഫതനെ യുവരാജാവാക്കുമെന്ന വാഗാനം 

കാളിദാസനാടകത്തില് ഇല്ലാത്തതും ഇതിഹാസത്തില് മാത്രം ഉള്ളതുമാണ്. 

വിവാഹാനന്തരമാകട്ടെ, കാമിജനങ്ങളുടെ ശ്യംഗാരരസമാര്ന്ന ലീലകളാണ് 

വിവരിച്ചിരിക്കുന്നത്. ദുഷ്യന്തന് ശകുന്തളയോട യാത്ര പറയുന്നത് ഇപ്രകാ 

രമാണ്-- 
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മനസി തെളിവൊടിന്നു മന്ദിരേ പോകതിന്ന് 

മുന്വരനനുജ്ഞ ചെയ്തു 

ഇനിയിവിടെ മമ വാസം അനുചിതമറിഞ്ഞാലും 

അനുപതിതമിഹ വിരഹമാഹന്ത ബാലികേ/് 22 

സന്വഗൃഹത്തിലേക്ക് പോകുവാന് അനുവാദം കിട്ടിയതിനാല് ഭാര്യാ 

ഗൃഹത്തിലെ വാസം അനുചിതമാണ്. ആഗ്രഹമിലെങ്കിലും വിരഹം ഒഴിവാ 

ക്കാനാവില്ല. കുറേക്കാലം ഭാര്യാഗ്ൃഹത്തില് കഴിഞ്ഞ ഒരുവന്റെ വിടവാങ്ങ 

ലിന് സമമാണ് ആടുക്കഥയിലെ ദരുഷുന്തന്റെ വിടപറച്ചിലെന്നല് ശദ്ധിക്കേണ്ട 

താണ്. ദുഖിതയാകുന്ന ശകുന്തളയുടെ വിലാപവും വിരഹികള്ക്ക് ചേര്ന്നവ 

തന്നെയാണ്. 

1. നാനാരസമിയലും നഗരേ ന ചെന്നാല് പിന്നെ 

കാനനേ വാഴുമെന്നെ കനിവോടെ നിനയ്ക്കുമോ 

2. തന്നുടെ പുരം തന്നില് ചെന് നീ സുഖമോടു 

സുന്ദരാംഗിമാരോടുമൊരുമിച്ചു 

3. അന്യൂനരതി കേളി അനുവേലം ഗ്മിച്യിടും 

അന്നേരമുദന്തങ്ങളഖിലവും മറന്നീടും 

CBI TIO Cla lAGRD EIA IIOU LO 

കാമകേളി കയശലവും കാഞ്ഞാനെന്നു ഞാന്. 21 

മേല്വറഞ്ഞ ശകുന്തളാവിലാപങ്ങള് വിരഹികളായ കാമിജനങ്ങളുടെ 

വ്ൃസനചിന്തകളാണ് ഒവളിപ്പെൊെത്തുന്നത്. സന്ദേശകാഡ്യങ്ങളിലാം മറും 

കാണുന്ന മാതൃകയിലാണ് അവയുടെ ഘടന എന്ത് പ്രതേകം ശദ്ധിക്കേ 

ണ്ടതാങ്. വുാസന്റെയോ കാളിദാസന്യോ എഴുത്തച്ഛനന്്റെയോ ഭാര്യാ ഭര്ത്തൃ 

ചിന്തകളോ വിവരണങ്ങളോ ആടുക്കഥാകാരൻ സ്വികരിച്ചിട്ടില്ല മണിപ്രവാള 

കാവ്യങ്ങളില് വിവരിച്ചിടുള്ള കാമിജനങ്ങളുടെ പ്രണയവും ലൈംഗികത 
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യും, വിരഹവുമാണ് ആടുക്കഥയിലുളളതെന കാണാം. ആറു ദിവസങ്ങളുള്ള 

കഥകള് ഉണ്ടായിട്ടും ഭാര്യാഭര്ത്തൃബന്ധത്തിലേക്ക് നീങ്ങുന്ന ശകുന്തളാ 

രുഷന്തന്താരുടെ മുഴുവന് കഥയും ആടുക്കഥയില് ചേര്ത്തിട്ടില്ലെന്ന് കാണാം. 

4 മജവിലോചനമാര്ക്ക് വല്ഭന് ഈശ്വരനാണ് -കൈകൊട്ടിക്കളി 

സ്ത്രീകളുടെ കുട്ടായ്മയില് പ്രയോഗത്തിലുള്ള കലാരുപമാണ് 

കൈകൊടുിക്കളി. തിരുവാതിരനോമ്പിന്റെ ഭാഗമായുള്ള പ്രസ്മുതകള്യുടെ 

സാഹ്ത്യമാതൃകയില്, ഭാര്യാഭര്ത്തൃപദവി ചര്ച്ച ചെയ്യുന്നതെങ്ങനെയെന്ന് 

പ്രതേകം പരിശോധിക്കേണ്ടതാണ്. പ്രതേകിച്ചും ഇത്തരം അനുഷാനങ്ങള് 

നല്ല ഭര്ത്താവിനെ ലഭിക്കാനോ, ഉള്ള ഭര്ത്താവിന് ഐശ്വര്യമുണ്ടാക്കാ 

നുദേശിച്ചോ യഥാകമം കന്യകകളോ, വിവാഹിതരോ നടത്തുന്നതാണ്. 

ശാകുന്തളം എടുവ്യത്തം കൈടളകൊടുിക്കളിപാട്ടില്, കണ്വമുനിയുടെ വാക്കു 

കളിലുടെയാണ് ഭാര്യാഭര്ത്തൃബന്ധതെക്കുറിച്ച് കവി ആലും സൂചിപ്പി 

ക്കുന്നത്. 

മല്ലവിലോചനമാര്ക്കിഹ ബാലേ 

വല്ഭനിശ്വരനെന്നറിയേണം 

കണവനെ വേര്ലൈെട്ടിവിടെയിരുന്നാല് 

പ്ണയമവനു കുറഞ്ഞിടുമല്ലോ” 22 

സുന്ദരിമാര്ക്ക് ഭര്ത്താവ് ഈശ്വരനാണ്; കണവനെ വേര്പിരിഞ്ഞു 

ഇവിടെയിരുന്നാല് അവന് പ്രണയം കുറഞ്ഞിടും. അതുകൊണ്ട് ന് പുത്രനോ 

ടൊത്ത് ഭര്ത്താവിനടുത്തേയ്ക്ക് പോവുക എന്നിങ്ങനെയാണ് കണ്ഡമുനി 

ശകുന്തളയോട് പറയുന്നത്. ഇത്തരം ബന്ധങ്ങളിലെ ഉറപ്പില്ലായ്യ സൂചിപ്പിക്കുന്ന 

ഭാഗമാണത്. ഭാര്യയ്ക്ക് ഭര്ത്താവ് ഈശ്വരനായത കൊണ്ടും കാണാതെയിരു 

ന്നാല് ഭര്ത്താവ് മറന്നുപോകാന്ടയുളളതുകൊണ്ടും, ഭര്ത്തൃസവിധത്തി 
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ലേയ്ക്ക് പോകേണ്ടതാണെന്നാണ് സൂചന. ഭര്ത്താവിന്റെ മറവിതന്നെ യാണ് 

ശകുന്തളയ്ക്ക് നേരിടേണ്ടി വന്നത്. ഈ മറവി അദിജ്ഞാനനഷ്ടം കൊണ്ടുണ്ടാ 

യതല്ല പകരം; വിട്ടു നിന്നാല് പുരുഷന് സ്ത്രിയെ മറക്കാനിടയുള്ള സ്വാഭാ 

വിക പരിണതിയാണ് കവി സൂുചിപ്പിക്കുന്നത്. 

രാജ്യസഭയില് വച്ച ദുഷുന്തനുമായ് തര്ക്കം നടക്കുമ്പോള് 

“ഭര്ത്താവ് എന്ന് ശകുന്തള അഭിസംബോധന ചെയ്ത് ധര്മ്മശാസ്ത്രാദികള് 

ഉദ്ധരിക്കുന്നുണ്ട്- 

പുതനെൾക്കൊണ്ടേ പിതൃക്കള്ക്കൂര്ധ്വലോകേ പ്രാഹിയുള്ളു 

സത്വരം തനയന് തന്നെ ഭര്ത്താവേ പരിഗ്രഹിയ്ക്ക 

എന്നിങ്ങനെയും, 

വല്ലതും പറഞ്ഞിടെടന്നെ വല്ലഭ! വെടിയൊലാ! 

പൊല്ലേറും താതന് തണ്നെ നല്ലവണ്ണം ചിന്തിയ്ക്കേണം 123 

എന്നിങ്ങനെയും ഭര്ത്ത്ൃവിചാരണ നടത്തുന്നുണ്ട്.എന്നാല് തന്റെ 

രക്ഷകനായിരുന്ന ചൊല്ലേറുംതാതനെ് മുന്നിര്ത്തി വേണം താന് പറയു 

ന്തിലെ വസ്മുത വിലയിരുത്തേണ്ടതെന് ശകുന്തള സൂചിപ്പിക്കുണ്ട്. അതിനു 

ഭര്ത്താവ് പറയുന്നത് അത്തരത്തിലുള്ള വന്പുകള് സഭയില് പറഞ്ഞാല് 

തല്ലുകൊള്ളുമെന്നാണ്. വലിയകാര്യങ്ങള് പറയുന്ന താപസസ്ത്രീ നാണമില്ലാ 

തെയാണ് സംസാരിക്കുന്നതെന്നും താന് പറയുന്നവ സത്യമാണെന്നും രാജാവ് 

ഉറച്ച പറയുന്നു. മാത്രമല്ല കാമതാപം കൊണ്ട് അവളുടെ ബുദ്ധി നേരായി 

പ്വര്ത്തിക്കുന്നിലെന്നും സൂചിപിക്കുണ്ട്. 
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ഏഴാംഭാഗത്തിനൊടുവില്, അശരീരി കേടു സന്തുഷ്ടനായ രാജാവ്; 

പുത്രനോടടാപ്പം ഭാര്യയെ പരിഗ്രഹിച്ച്. “രന്ധര്യമായ് വസിച്ച സമ്മതം” 

എന്ന് പറഞ്ഞവസാനിപ്പിക്കുന്നു. തുടര്ന്നാണ്, എട്ടാം ഭാഗം ചേര്ക്കുന്നത്. 

സ്ത്രീപുരുഷബന്ധങ്ങളില്, പഹലര്ത്തേണ്ട സമാവസ്ഥയ്ക്ക് ഉദാഹരണമാണ് 

പ്സ്കുതദാഗം. കഥാഭാഗം പറഞ്ഞവസാനിപ്പിച്ച ശേഷം ശകുന്തളയും രുഷ്യ 

ന്തനും ചേര്ന്നുള്ള ഒരു സന്ദര്ഭം കവി കാളിദാസന്റെ അഭിജ്ഞാന ശാകു 

ന്തളം; അവസാനഭാഗം മുന്നിര്ത്തി നിര്മ്മിചെടുക്കുന്നുണ്. അതില് രുഷയ 

ന്തന്, ” ദയയില്ലാത്ത ശഠനാണ് താന് എന് ധരിക്കരുതേ - എന്നിങ്ങനെ ശകു 

ന്തള യോട് ക്ഷമായാചന നടത്തുന്നുണ്ട് 

അരതുണാധര! ശൃണു മാമകവചനം 

അരുതേ നിരസമകതളിരില് 

പരമാര്ത്ഥം തവ പരിചയമൊടുമേ 

പരിചൊടുള്ളിലുദിക്കരുതേ 

ദയയില്ലാത്തൊരു ശനിവനെന്നതു 

ദയിതേനിന്ഹൃദി കരുതരുതേ 

ക്യവയാഷകേവ്ലമപ്ര്രധം 22 

സപദി സഹിക്ക സമപ്തമിദാനീം “ 

ഭര്ത്താവ് സമസ്താപരാധങ്ങളും പൊറുക്കണമമന്ന് ശകുന്തളയോട 

ആവശ്യപ്പെടുകയാണ്. താന് സ്നേഹവാനാണ്. ദയയില്ലാത്ത ശഠനല്ക മനുഷ്യ 

സഹജമായ ബന്ധങ്ങളില് സംഭവിക്കുന്ന തെറുകള് സ്തരിയ്ക്ക് മാത്മായി 

ആരോപിക്കുന്നില്ല എന്നത് ഇവിടെ ശ്ദോയമാണ്. സ്ത്രീസംഘങ്ങള്ക്കി 

ടയിലുള്ള കലാരൂപത്തിന്റെ പാട് എന്ന നിലയിലാവണം ഇത്തരമമാരു രംഗം 

ചേര്ക്കാന് മച്ചാടു ഇളയത് തയ്യാറായതെന്നും നിരിക്ഷിക്കാം.എന്നാല് ശകു 

ന്തള മറുപടി പറയുന് കുലീനസ്ത്രീയായിട്ടാണ്. 
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വിരവൊടു ന്ൃപഗിരമിതികേടുവളും 

ഉരചേയ്യാളതിസരസതരം. 

കുലനാരീജനമതിലൊരുവര്ക്കിഹ 

കലഹം കാന്തനോടുളവാകാമോ-” 

പതിവ്രതകളായ ഭാര്യമാര്ക്ക് ഭര്ത്താവിനോട് ദേഷ്യം ഉണ്ടാവു 

കയില്ലഭര്ത്താവിനെ ദൈവസമാനമായി കാണുന്നതിനാല്; 

“പിയമമനാക്ലുമപ്രിയമാകിലും 

അയിനിന്വചനംമമമധുര'-മായി ഭാര്യക്ക് അനുവേപ്െടുന്നു. കാവ്യം അവ 

സാനിക്കുന്നത് ഇച്രകാരമാണ്-- 

“ഹൃദയം ചേര്ന്നവരനുദിനമിങ്ങനെ 

മദനരസേന സുഖിച്ചു വസിച്ചു'24 

മദനരസേന സുബിച്ചു വസിക്കുമ്പോഴും, ഹൃദയം കൊണ് ഒന്നായെന്ന് 

ഇളയത് സൂചിപ്പിക്കുന്നുണ്ട. ഹൃദയത്തോട് ചേര്ന് നല്കുന ഭാര്യാഭര്ത്ത്ൃയ 

സങ്കല്പ്പവും അദ്ദേ ഹത്തിന്നുണ്ടെന്ന് കരുതാം. 

സൂക്ഷ്മമായി നിരിക്ഷിക്കുമ്പോള്, ശാകുന്ത്ളം-എടുവ്യത്തം 

കെകെകൊട്ടിക്കളിപാട്ടില് വേദാദികള മുനിനിര്ത്തി എലാ സ്ത്രീപുരുഷ 

ന്മാര്ക്കും അനുവര്ത്തിക്കാവുന്ന ഭാര്യാഭര്ത്തൃജീവിതമാണ് മച്ചാട് ഇളയത് 

നിര്മ്മിച്ചിടടുളളതെന്ന് കാണാം. ഭാര്യ, കുലസ്ത്രീയായിരിക്കുമ്പോള് , ഭര്ത്താ 

വിന് അവളോട നീത് പുലര്ത്താന് സാധിക്കണമെന് അദ്ദേഹം കരുതുന്നുണ്ട്. 

ഭാര്യയോട് ക്ഷമ യാചിക്കുമ്പോള്, സ്വേച്ഛാധിപതിയായ പുരുഷാധികാരി 

യാണ് ഭര്ത്താവ് എന് ഈ കാവ്യം അനുശാസിക്കുന്നിലെന്നതും ശദ്ധിക്കേ 

ണ്ടതാണ്. 1750 നും 1843 നും ഇടയില് ജീവിച്ച മചുാട: ഇളയത് ദാര്ുയ- 
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ഭര്ത്ത്ൃപദവി സമത്വാധിഷ്ടിത വ്യക്തി ബന്ധാങ്ങളിലാണ് നിര്മ്മിചുെടുത്ത 

തെന്ന് കരുതാം. 

ടട അകുനും; ഭര്ത്തൃപരിതൃക്തയായ മകളും 

വള്ളത്തോളിന്റെ അച്ഛനും മകളും എന്ന കാവ്യത്തിലെ ശകുന്തള 

ഭര്ത്താവ് ത്യജിച്ച അവസ്ഥയില് ജീവിക്കുന്നവളാണ്. 1936 ല് എഴുതിയ 

പ്സ്മാതകാവും ഭര്ത്താവിനാല് ഉപേക്ഷിക്കപെട്ട ഭാര്യയുടെ അവസ്ഥകള് 

ചര്ച്ച ചെയുന്നു. ശകുന്തളയുടെ രുപം കാളിദാസനെ മുന്നിത്തതി ഇപ്രകരേ 

മാണ് കവി വിവരിക്കുന്നത് 

“മുഷിഞ്ഞ വസ്ത്രങ്ങളും മെടഞ്ഞ വാര്കുന്തലും 

മെലിഞ്ഞ ലാവണ്ൊകഭുഷമാമുടലുമായ് 

അത്തലില് സ്വരൂപം പോലാ വന്ന യുവതിയെ------ “മട 

ദുഖത്തിന് രുപം വെച്ചത് പോലെയുള്ള നെടുവിര്പ്പിട് സംസാരിക്കുന്ന, 

കല്ഥിരൊരുവിധമടക്കാന് ശ്രമിക്കുന്ന ഭാര്യയാണ് ശകുന്തള. തന്നെ ഉപേക്ഷിച്ച 

കഥ പ്റയുമ്പോശ് പോലും ഭര്ത്താവിനെ കുറപ്െടുത്താതെ അവള് 

പറയുന്നത് ഇപ്രകാരമാണ്-- 

“ആരശേമാല് പ്രീത്യാ താതകണ്ഡനാലയയിക്കപെ- 

ടാശ്യാ കൊട്ടാരത്തില്ച്ുെന്ന ഗര്ഭിണിയാം ഞാന്” 

സങ്കടം പൊറാഞ്ഞവള് തെല്ലിട തേങ്ങിക്കേണാള് 

“HOT GORBIGM NGS, TUTAMNGo കണവനാല് 

സ്നേഹവാനായ കണ്ഡനെന്ന രക്ഷിതാവ് സന്തോഷത്തോടെ 

അയക്കപ്പെടു ഗര്ഭിണിയായ താന് വലിയ പ്രതീക്ഷയോടെയാണ് കൊടുരേ 
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ത്തില് ചെനത്.എന്നാല് ഭര്ത്താവിനാല് ഉപേക്ഷിക്കപെടുകയാണുണ്ടായത്. 

ഇവിടെ ഉപേക്ഷിച്ച കണവനെ കവി സംബോധന ചെയ്യുന്നത്, സയ്മ്യ൯ 

എന്നാണ്. അതിനെക്കുറിച് വില്ലാ ഉള്ളാട്ടില് ഗോവിന്ദ൪കുട്ടി നായര് 

പറയുന്നത് ഇപ്രകാരമാണ്-- 

സരനമ്യനെന്ന് വിശേഷിപ്പിച്ചതില് നിന്നും ഭര്ത്താവ് തന്നെ പരിത്യജിച്ചത് അദ്ദേഹം 

ചപലത GOGO ഞആയയതയുകോണ്ടലല്ലന്നും, തന് തന്നെ ഭാഗ്രലോഷ്ത്താലാണെന്നും 

വ്ൃഞ്ജിക്കുന്നു-എന്നിങ്ങനെയാണ് 26 

ഭാരൃയെ ഉപേക്ഷിച്ച ഭര്ത്താവിനെ സനയമ്യൃന് എന് കവി വിളിക്കുന്നതും, 

വ്യാഖ്യാതാവ് അതിനു കാരണമായി ഭാര്യയുടെ ഭാഗ്യദോഷമാണെന് പറയു 

ന്നതും വളരെ സൂക്ഷമായി വിലയിരുത്തേണ്ടതുണ്. ഭര്ത്താവിന്റെ ഇത്തരം 

പവൃത്തികള് വിശുദ്ധയായ ഭാര്യ ക്ഷമാപൂര്വം സഹിക്കേണ്ടണ്ട്. ഭര്ത്തൃ 

കര്മ്മങ്ങളുടെ ദോഷം ഭാര്യ എന്ന സ്ത്രി സ്വന്തം ദാഗ്യദോഷമായി കണക്കാ 

ക്കേണ്ടതുണ്ട്. ആധുനികത നിര്മ്മിചുടുത്ത ഭരത്തൃപദവിക്കുള്ള പ്രാധാന്യ 

മാണ് കവിയും വ്യാഖ്യാതാവും സൂചിപ്ിക്കുന്നതെന നിരീക്ഷിക്കാം. അതു 

കൊണ്ടാണ് ഭര്ത്താവിനെ ശപിക്കാനൊരുങ്ങുന്ന വിശ്വാമിത്രനെന്ന പിതാ 

വിറെ ശകുന്തള തടയുന്നത് കവി ചേര്ത്തിരിക്കുന്നത് നോക്കുക: 

:ബഹ്മാവെത്തപശക്ത്യാ വരുത്തിച്ചാരേ നിര്ത്തി 

ബ്ഹര്ഷിപാം ബലാല് വാങ്ങിയതേതൊന്നാലോ 

ആ വലം കരം, കോധാല് ചുരുട്ട് ണെഞ്ചില്ചേര്ത്താ- 

ണീ വചന്താരംഭിച്ചതുര്ജ്ജസ്വി വിശ്വാമിത്രന്. 

ആ മുഷ്ടി മുനോട്ടുേക്കൊടന്നെറിയപ്പട്ടാല്തിര്ന്നു, 

ന്വാമിവംശത്തിന്നൊടുക്കിടിവാളായ് പ്പോമല്ലോ. 

എന്റാലാശ്ശാപാസ്ത്രത്തെ രണ്ടുകൈകൊണ്ടും പിടി- 

ചുന്നെയോര്ത്താടങ്ങേണമച്ചനിഞ്ങെന്നാള് മകള്: 

ഭര്ത്തൃനാശിനിയായ് തീരൊലാ വേല് പുത്, 
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നിര്ദുഗ്ദധയായും തീരൊല്ലഗ്രവൈധവ്യത്തീയ്യാല്” 27 

ബഹ്മാവില് നിന് ബ്രഹര്ഷിപ്പദം ബലമായി വാങ്ങിയെടുത്ത അതേ 

വലംകരം കൊണ്ട് വിശ്വാമിത്രന് ശപിക്കാനൊരുങ്ങുനനതു കാണുമ്പോള് 

ഭര്ത്താവിനെ മാത്രമല്ല അദേഹത്തിന്റെ വംശനാശം പോലും ഓര്ത്തു ശകു 

ന്തള യേപ്പെടുന്നുണ്ട്. വേദാദികളില് പറയുന്നത് പോലെ ഭര്ത്തൃനാശിനിയായ 

ഭാര്യയാവാന് അവള് ആഗഹിക്കുന്നില്ല വൈധവ്യമാകുന്ന തീയില് ദഹ് 

ക്കാനും തയ്യാറല്ല. അതുകൊണ്ടാണ് തന്നെയോര്ത്ത് അടങ്ങണം എന്പറഞ്ഞു 

ശകുന്തള പിതാവിനെ വിലക്കുന്നത്. 

സൂക്ഷമായി നോക്കുമ്പോള് ദാരയയുടെ കര്ത്തവ്യമായി ഭര്ത്തൃപദവി 

സംരക്ഷണം മാറുന്നു. ഭര്ത്താവ് എത്ര കഠിനകുററം ചെയ്താലും പതിവ്രതയായ 

ഭാര്യ പരാതിപ്പെടരുത്. ഭാര്യാകുടുംബത്തിലെ തലമുതിര്ന്നവര് പോലും 

ഭര്ത്താവിനെ ചോദ്യം ചെയ്യാനോ ശിക്ഷിക്കാനോ പാടില്ല അവള്ക്കു സം 

വിചതെല്ലാം അവളുടെ തന്നെ ഭാഗ്യദോഷം കൊണ്ടാണ്. ഭര്ത്താവിന് 

എന്തെങ്ക്ലും സംഭവിച്ചാല് അതിന്റെ ഉത്തരവാദിത്വവും ഭാര്യയ്ക്ക് തനെ 

യാണ്. ഭര്ത്തൃസംരക്ഷണമാണഛണ് യഥാര്ത്ഥത്തില് പതിവ്രതയായ വള്ളത്തോ 

Bld ശകുന്തള ചെയ്യതെന് കാണാം. “ഞ്ഥാഹഛണവിവാമഹ aévowo lens 

മാത്യകയാം ഓക്കളളോണിയത് ആഗശൃനികതയുട വക്താകാശ് നിര്മങ്മ്ക്ടുത്ത 

CEO ANG YNABIO QUBIDDIQIQTROHUIN O8 BEM ThA PRONE 

അവ ഭര്ത്താവിന് കുടുതല് പ്രാധാന്യം നല്കുകയും, ഭാര്യയുടെ പദവി 

രണ്ടാം തരമാക്കുകയും ചെയ്തു. സ്ത്രീധനം പോലുള്ള വരവിലകള് നിര്മ്മിച്ച 

ടുത്ത് കുറേ മാന്യമായ പദവി പുരുഷന് നേടിക്കൊടുത്തത് നവോത്ഥാനകാല 

ത്തെ പുരുഷപക്ഷനവീകരണ ശമങ്ങളായിരുന്നുവെന് ദേവിക കരുതുന്നു. 

വള്ളത്തോളിന്റെ ഭര്ത്തൃപദവീ നിര്മ്മിതിയിലും ഇത്തരം പരുഷപക്ഷചായ് 

വുണ്ടെന്ന് നിരീക്ഷിക്കാം. 
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5.6 ശകുന്തള-വിശുദ്ധ മാതാവ് 

HOS LeBow acd ശക്കന്തള കാവ്യമാരംഭിക്കുമ്പോള് തന്നെ 

ഭര്ത്താവിനാല് പരിതൃജിക്കപെടുവളാണ്. അവളുടെ സംശരക്ഷണമേറെടുക്കു 

ന്ന അമ്മയായ മേനക ശകുന്തളയുടെയും രുഷയന്തന്റെയും തല്സ്ഥിതി വിവ 

രിക്കുന്നുണ്ട്- 

“പുരുവാംശ യശഃ ശശാങ്കനില് 

ഗുരു വിശ്വാസമുദിക്ക കാരണം 

ഓല പന ചു 

ഭരമേല്ലിച്ചതു കുറമല്ല തേ. 

സഹസാ, പാത് വിസ്മരിക്കിലും 

സഹനം തവ മംഗളാ, 

Wane len: വിനോദലോലരായ് 

ബഹാഭാര്യാകുലരായ് ളേശ്വരര്” 28 

മേനകയുടെ അഭിപ്രായപ്രകാരം ദുഷുന്തനിലുള്ള വലുതായ 

വിശ്വാസം കൊണ്ടാണ് ശകുന്തള കരളും അനുരാഗവും അവന് കൈമാറാന് 

ഇടയായത്. ഭര്ത്താവ് വിസ്ൂരിച്ചാലും ഭാര്യയുടെ സഹനത്വമാണ് മംഗളകരമാ 

യിട്ടുള്ളത്. ബഹുഭാര്യമാരുള്ള ദുഷ്യന്തന് എന്ന ഭര്ത്താവാകഭട്ു വിനോദലോ 

ലരായാണ് വസിക്കുന്നത്. അദ്ദേഹത്തെ യാതൊരു കാര്യവും ബാധിക്കുന്നില്ല. 

കുമാരനാശാന്റെ ചിത്മാവിഷ്ട്രായ ന്വിത്തുടെ മാതൃകയിലാണ് 

കാവ്യത്തിന്റെ മുന്നാം ഭാഗം ഘടിപ്ലിച്ചിട്ടുളളത്. ചിന്താമഗയായ ശകുന്തള 

കഴിഞ്ഞുപോയ കാര്യങ്ങളെല്ലാം ഓര്ത്തെടുക്കുകയാണ്. ദുഷ്യന്തന് കാമദേവ 

നപ്പോലെയാണ് തപോവനത്ഞില് വ്നത്. പ്രണയത്താല് എന്തെല്ലാം അവ 

മാനോക്തികളാണ് കേള്ക്കേണ്ടി വന്നത്. ഉയര്ന്ന ജീവിതസാഹചര്യത്തി 
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ലാള്ള രാജാവും ശകുന്തളയും തമ്മിലാള്ള അന്തരം ഓാര്ക്കാതിരുന്ന തന്റെ 

തെിനെയാണ് അവള് പഴിക്കുന്നത്. പാരരവേന്നെ വേറുതെ പഴി പറയുന്നത് 

കൊണ്ട് എല് കാര്യം? ഇനി വയറിലുള്ള കുഞ്ഞിലാണ് അവളുടെ പ്രതിക്ഷ. 

തനിക്കുണ്ടായ അപമാനം; പുത്രജന്തത്തിലുടെ ജല്ലാതാവുമെന് അവള് പ്രത്യാ 

ശിക്കുന്നു. 

“വിരുതാര്നൊരു രാജരാജനായ്- 

വരുമിക്കഞ്മണിയെന്നിതേ വിധം കട എന്നിങ്ങനെയും; 

“സുഭഗന് ശിശു പെണ്മഞണിയ്ക്കിനി - 

ശുഭ ചിന്താമണിയായ് വിളങ്ങുവാന് “ എന്നിങ്ങനെയും; 

പുശ്ജന്മത്തെ ശകുന്തളയുടെ വലിയ പ്രതീക്ഷയായി വെണ്ണിക്കുളം 

അവതരിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു ഭാര്യ എന്ന നിലയില് ശകുന്തള സ്വികാര്യ 

യായിലെങ്കിലും അമ്മ എന്ന നിലയില് ശകുന്തളയ്ക്ക് വെണിക്കുളം; ന്വീകാ 

രൃത കക്യിക്കുന്നതായി ക്കാണാം. ആയത് കവി ഇപ്രകാരമാണ് രേഖപ്പെ 

ടുത്തുന്നത്- 

മരുഭുമി! കണക്കു നീണ്ടു ദു- 

സ്രമായ് ത്തിര്ന്ന വിയോഗ രാതിയില് 

രു കൈത്തിരി മേനകാത്മജ- 

യ്ക്കരുളീ സുസ്ഥിര ധര്മ്മരക്ഷക൯ 

22% വെളിപ്പെടുത്തുമു- 

ജ്ജലതേജസ്തു നിറഞ്ഞ പൈതലിൽ 

അലസാംഗി, നിജാത്മരാഗസല്- 

ക്കലയര്പ്പിച്ചു സമാശ്വസിക്കയായ്' 3൦ 
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പു്രന് ശകുന്തളയ്ക്ക് ഒരു കൈത്തിരിയാണ്. കുലമേന്മയുള്ള ഉജ്വല 

തേജന്നുളള ആ പുത്രനിലാണ് ശകുന്തള സമാശ്വസിക്കേണ്ടതെന് കവി കരു 

തുന്നു. ഒരു വിശുദ്ധ മാതാവിനെപ്പോലെ വതനിഷയോടെ കുഞ്ഞിനെ വളര് 

ത്തുകയും ഭര്ത്താവിനെ കാത്തിരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നുണ്ട് വെണിക്കുള 

ത്തിന്റെ ള്കുന്തള. ചുരുക്കത്തില്, ഭാര്യാ പദവിയേക്കാള് ശ്രേഷ്ഠത മാതൃത്വ 

ത്തിനാണെന്ന് ആധുനികതയുടെ കാലഞ്തെഴുതിയ ഈ കാവ്യം വിശ്വസിക്കു 

ന്നതായി നിരിക്ഷിക്കാം. 

7 ശക്കുന്തള-പൂത്രജന്തം കൊണ്ട് സഫലയായ മാതാവ് 

കെ. പി.കുഞ്ഞിലക്ഷ്ലിയുടെ ഖണ്ഡകാവ്യം ഭരതന് എന്ന ഫത്രന്റെ 

ജന്മം കൊണ്ട സഫലയായ ശകുന്തളയെയാണ് കഥാഷത്വശക്കരിക്കുന്നത്. 

അവളുടെ ജനനോദ്ദേശം തന്നെ; ഭാരതത്തിന്റെ പ്രതിഷാപനകര്മ്മത്തിനായി 

ഭാരം വഹിക്കുകയെന്നതാണ്. പുതനെ മുന്നിര്ത്തിയുള്ള ജീവിത ദനത്യ 

മാണ് ശകുന്തളയ്ക്ക് കാവും കല്പ്പിച്ചു കൊടുക്കുന്നത്. കവി ചിന്തയാല് 

ഉജ്ജ്വമായ സ്ഥാനമാണത്. ബാല്യകാലം മുതലേ , തപസ്ധ്വിനിയായല്ച ഗൃഹസ്ഥ 

യായാണ് അവളെ ബന്ധുജനങ്ങള് കണ്ടു വരുന്നത്:- 

“അക്ഷമാലയില് രുല്രാക്ഷമെണ്ണാ - 

നക്ഷമമാക്ലെന്തതി!ില്? 

ശീലിക്കേണ്ടതായുണ്ടാവള്ക്കന്നേ 

മാലെഴും ഗൃഹ്യാനുഷ്ടാനം. 

CUITUDIGIOK US UETDISOC UE, 

ശാസനത്തിനു ഭനരിടുവാന് 

ഗാര്ഹസ്ഥയജീവിതം പരിശിീലിക്കേണ്ടതായി വന്നു-എന്റും, അത് ദുഃഖം നിറ 

ഞ്ഞതാണെന്നും -എഴുത്തുകാരി പറയുന്നു. ഏന്നാല് സ്ത്രീയുടെ വാസനയില്- 
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അഥവാ-മുജ്ജന്മതപരിച്യം കൊണ്ടുണ്ടാകുന് സ്വഭാവത്തില് തന്നെ ഗാര്ഹ 

സ്ഥയാനുഷ്ഠാനങ്ങളോടുള്ള ആഭി മുഖ്യമുണ്ടാവാന്ടയുണ്ടെന്നും അവര് കരു 

തുന്നുണ്ട. കുടുംബജിവിതത്തിന്റെ ശ്രേഷതയില് എഴുത്തുകാരി വിശ്വ 

സിക്കുന്നുണ്ട് അതേസമയം സ്ത്രീയ്യത് കഠിനമാണെന്നും അവര് കരുതുന്നു. 

പുരുഷനാല് വഞ്ചിതയായപ്പോള് തനിക്കേറ്റ കളങ്കത്തെ മരണം കൊണ്ട് 

കഴുകിത്തീര്ക്കാമെന്് ആദ്യം, അവള് കരുതുന്നുണ്ട്. 

കുലകളങ്കകാരണം ശകുന്തള 

തല്ലമുറ മേലിലിതു പഹയുകില്'” 

കറുഞത്തൊരാവര തുടയ്ക്കുവാന് മാത്രം 

കരുടത്തെഴും തപസ്റൈനിയ്ക്കുതകുകില് 32 

കറുത്തൊരാവര തുടയ്ക്കുവാന് മാത്രം കരുത്തുള്ള തപന്റ്- 

തനിക്കുണ്ടായെങ്കില് എന്നും അവള്് ചിന്തിക്കുന്നുണ്ട്. പുരുഷനുമായുള്ള 

അവിഹിതബന്ധം അവന് നിരസിച്ചാല് സ്ത്രീ മരണാര്ഹയാണെന ഇക്കാ 

വയം സൂചിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്, എന്നാല് ദയാഹ്യദസ്യര്ശനം സര്വ ദുഷ്ഠിന്തക൦ളയും 

അവളില് നിന്ന് മാറുന്നു. ഗര്ത്തിലിരിക്കുന്ന കുഞ്ഞിന്റെ സ്റര്ശനം അവ 

ലിലെ മാതൃത്വം ഉണര്ത്തുന്നതായി കവി കരുതുന്നു. മരണാര്ഹയായ ശകുന്ത 

യുടെ വിശുദ്ധമാതൃത്വം, അവളെ നന്നെതസ്ഥാനത്തെത്തിക്കുന്നു. Bats 

റമ BIOL എന്നതിനേക്കാള് കെ പി കുഞ്ഞ് ലക്ഷ്മി മതത മാതാവ് 

എന്ന സ്ഥാനത്തിന് വലിയ മുല്യം നല്കിയതായി കാണാം. 

“ഭാരതത്തിന് പ്തിഷ്ടയ്ക്കായ് ജന്മ- 

ഭാരം വഹിച്ച ദൈവതം. ഭൂ 

എനിങ്ങനെ പറയുമ്പോള്, വിശുദ്ധമാതൃത്വമാണ് കവി ഉയര് 

ത്തിക്കാട്ടുന്നത്, ഭരതനാലാണ് ഭാരതം എന്ന രാജ്യം ഉണ്ടായത്. ആ ഭാരത 
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ത്തിന്റെ പ്രതിഷ്ഠയ്ക്കായ് ജന്മഭാരം വഹിച്ചു ദൈവതമാണ് ശകുന്തള. മനുഷ്യ 

സ്ത്രീയെക്കാളുപരി വലിയ കര്മ്മങ്ങള് നിര്വഹിക്കുന്ന വിശുദ്ധമാതാവാണ് 

ശകുന്തളയെനന് കവി കരുതുന്നതായി നിത് ക്ഷിക്കാം. 

8 ശകുന്തള-പുരുവംശത്തിന് സന്താനത്തെ നല്കേണ്ട അമ്മ 

ലളിതാംബികാ അന്തര്ജ്ജനന്തത്തിന്റെ തിരക്കഥയില് ഗാന്ധര്വ് 

വിവാഹത്തിനായി പ്രത്യേകം രംഗസജ്ജീകരണം നടത്തിയിടുണ്ട. കണ്ഡാശ്ര 

മപരിസരത്തില് ഒരു ക്ഷേത്രത്തില് വച്ചാണ് വിവാഹം നടക്കുന്നത്. ശകുന്തള 

ന്വയം കെട്ടിയുണ്ടാക്കിയ മാലയും, രാജാവിന് ക്ഷേത്രത്തില് നിന്ന് ലഭിച്ച 

താമരമാലയും പരസ്മരമണിയിച്ച് അവര് വിവാഹം ചെയ്തതായി വിവരിക്കു 

ന്നു. സിനിമയുടെ ദൃശ്യ സൌന്ദര്യത്തിനനുയോജ്യമായ പശ്ചാത്തലമൊരുക്കു 

കയാണെന്ന് തോന്നാമെങ്കിലും അതിലുപരി, ക്ഷ്രേതസന്നിധിയില് നിന്നും 

വരണമാല്യം ചാര്ത്തി ആരംഭിക്കുന്ന ദാര്യാഭര്ത്ത്യ ബന്ധത്തിന് തിരക്കഥാ 

കൃത്ത് പ്രാധാന്യം നല്കുകയാണ് ചെയ്തതെന കരുതുകയാണ് യുക്തം. 

ശകുന്തളയെ ഭര്ത്തൃഗൃഹത്തിലേയ്്ക് യാത്രയാക്കുമ്പോള് ദുഷുന്തന് 

തരിരിചചറിഞ്ഞിലെങ്കില് മദ്രമോതിരം കാണിച്ുകൊടുക്കണടഒമെന്ന് തോഴിമാര് 

പറയുന്നുണ്ട്. അതുകേടു ശകുന്തള നടുങ്ങുകയും അതിന്റെ അര്ത്ഥമെന്തെന് 

ചോദിക്കുകയും ചെയ്യുന്നുണ്ട്. ത്മതിസ്നേഹിം അഗിഷ്മശങ്ക് യാണെന്ന് 

തോഴികള് മറുപടി പറയുന്നു നമ്മള് എലാം കരുതണമല്ലോ -എന്നും 

സൂചിപ്പിക്കുന്നു. ഭാര്യാ ഭര്ത്ത്ൃബന്ധത്തിലും ശങ്ക ഇല്ലാതാകുനാതല്ല സ്ത്രി 

കള് എല്ലാം കരുതണ്ടതുണ്ട്. പ്രണയാധിഷിതമായ കുടുംബജീവിതത്തില് 

അപ്രതീക്ഷിതമായ വഴിത്തിരിവുകള് ഉണ്ടാകാവുന്നതാണ്. അത്തരം 

അപ്രതിക്ഷിതസനദ്ദര്ദങ്ങളില് സശൈര്യം പിടിച്ചു നില്ക്കാനുള്ള കരുത്ത് 

സ്ത്രീയ്ക്കുണ്ടാകേണ്ടതുണ്ട്. കുടുകുടുംബവ്യവസ്ഥയില് നിന്നും അണു 

262



കുടുംബത്തിലേയ്ക്ക് മാറിഞതെങ്കിലും സ്ത്രിയുടെ ഭാര്യാപദവിയിലെ 

അടിമത്വം തിരിച്ചറിയുകയും രേഖപെടുത്തുകയും ചെയ്ത അന്തര്ജ്ജനത്തിന് 

അതിസ്നേഹത്തിലും ഒളിച്ചിരിക്കുന്ന സ്ത്രീവിരുദ്ധത അവതരിപ്പിക്കാതെ 

വയ്യ എനന് ചുരുക്കം. 

കാശൃപാശ്രമത്തില് വച്ച ശകുന്തളയും ദുഷന്തനും കണ്ടുമുടുന്ന രംഗം 

തിരക്കഥാകൃത്ത് ഇപ്രകാരമാണ് ചേര്ത്തത് 

പെന്നി രാജാവിനെക്കണ് സ്മബ്യായി നിന് പോകുന്നു, ശോകകോപ 

കേോധവികാരങ്ങള് മാറി മാറി വരുന്ത് നെടുവിീര്പിട്ട അടക്കുന്നുരാജാവ് 

കുറ്റവാളിയെപ്പോലെ ചുളി പശ്ചാത്താപവിവശനാകുന്നു. ഇരുവരും തമ്മില് നോക്കി 

പ്ല നിമിഷങ്ങള് നില്ക്കുന്നു താനനുഭവിച്ച നിരവധി അപമാനങ്ങള് 

അന്തര്ജ്ജനത്തിന്റെ ള്കുന്തള എണ്ടിപ്പറയുന്നുണ്ട്. ദാര്യാപദവി നിഷേധിക്കുകയും 

അപ് മാനിച്ചിറക്കി വിടുകയും ചെയ്ത കാര്യമത്ത തനിക്ക് മറക്കാനാവില്െന് അവള് 

സൂചിപ്പിക്കുന്നു. കണ്ണിരൊഴുക്കി പശ്ചാത്താപവിവശത അറിയിച്ചു ദുഷ്ുന്തനോട 

മനന്തുപതറുന്നുണ്ടെങ്കിലും അതടക്കി ദുഡമായി അവള് പറയുന്നത് ഞ്രപ്കാരമാണ്- 

ഇല്ല മഹാരാജാവേ: ഇല്ല അന് അങ്ങയുടെ എഞ്ചിരിയില് മയങ്ങി ഞാന് 

വഞ്ചിതയായി..പ്ക്ഷേ ഇന് കണ്ണീരില് മയങ്ങുകയില്ല-രാജര്ഷ്യുടെ മകളായി ജനിച്ച് 

താപസാശ്രമമത്തില് വളര്ന്ന ഇവള്. രാജപുത്നെ പ്രസവിച്ച് തപോവനത്തില് 

വളര്ന്നു.പ്ക്ഷെ ശകുന്തള വളരെ സഹിച്ച ഒരു സ്ത്രീയാണ് രാജ൯---.സ്ത്രീ 

.അതോര്മ്മ വെയ്ക്കൂ” 34 

ശകുന്തള ആവശുപെടുന്നത് തന്നിലെ സ്ത്രീത്വത്തെ മാനിക്കാനാണ്. 

രാജാവിന്റെ ആഡംബരമോ ഉന്നതപദവിയോ അല്വ ശകുന്തളയുടെ ജിവിതം. 

അത് എക്കാലത്തും ലാളിത്യമാര്ന്നതായി രുന്നു. അങ്ങനെയിരിക്കെ, കന്യക 

യായിരിക്കുമ്പോഴണ്ടായ മനഃചാഞ്ചലം ഇനിയുമുണ്ടാവാനിടയില്ല. 
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തുടര്ന്ന് അവളെ കാളിദാസനും, ഒപ്പം എഴുത്തുകാരിയും മാതൃത്വ 

ത്തെക്കുറിച്ച് ഓര്മ്മിപ്പിക്കുന്നു. ഭാര്യാപദവിയുടെ മഹത്വം നിര്ണയിക്കപ്പെ 

ടുന്നത് പുത്രജന്മത്തിലുടെയാണ്. ശകുന്തളയുടെ ഭാര്യാപദവിയിലൂടെ അവള് 

ക്കു ലഭിക്കേണ്ടതെല്ലാം ഒഴിവാക്കപ്പെടുകയും മാതൃപദവ്ിയുടെ ഉദൊത്താവ 

സ്ഥ കൈവരികയും ചെയ്യുന്നു. ആ ഘടുത്തില്, ഭാര്യ എന്ന നിലയ്ക്ക് ഭര്ത്താ 

വിനെ ചോദ്യം ചെയ്യാനും എതിര്ക്കാനുമുള്ള അവസരം ശകുന്തളയ്ക്ക് 

നഷ്ടമാകുകയും പുത്രന് അവകാശത്തിനു മുമ്പില് തളര്ന്നു പോകുന്ന അമ്മ 

യായി അവള് രൂപാന്തരം പ്രാപിക്കുകയും ചെയുന്നു. ഭാരൃ എന്ന നിലയില് 

അന്തര്ജ്ജനത്തിന്റെ ശകുന്തള പ്രതിരോധം തീര്ക്കുമ്പോള്, ദുഷ്യന്തന് 

ഇപ്രകാരമാണ് വിലപിക്കുന്നത്: 

“ദേവീ! അതുകൊണ്ടാണു ഞാനപേക്ഷിക്കുന്നത് ഭവതി ഒരു സ്ത്രിയാണ്. 

അമ്മയാഛണ്.എനിക്കെന്റെ പുതനെത്തരു. പുരുവംശത്തറ സന്താനം തരുദുഷ്ുയന്തല് 

ജീവിതം തരു. ത്രിഞ്ഞു ബ്രാല൦ന പിടിച്ചടുപ്പിച്ചു കൊണ്ടു, വരു ഉണ്ണി അമ്മയോ 

ഒടൊത്ത് ഒകൊട്ടാരത്തിലേക്ക് വരു” . 

ഇത് കേടുതോടെ മകന് ദുഷ്യന്തനോട് ചേരീന്ന് നിന്ന് അച്ഛാ എന് 

വിളിക്കുന്നു. തുടര്ന്ന് അന്തര്ജ്ജനം എഴതുന്നത് നോക്കുക 

ഞാനങ്ങനെ വിളിക്കട്ടെ അമ്മേ എന്ന പുത്രരെ ചോദ്യത്തില് ശകുന്തള 

കുഴങ്ങി എന്നാലും സംശയവും അഭിമാനവും വിടുന്നില്ല. അച്ഛനമ്മമാരുടെ നടുവില് 

നില്ക്കുന്ന കുട്ടി-ശകുന്തള ധര്മ്മസങ്കടത്തോടെ മിഴിയുയര്ത്തി. വിലാപസ്വരത്തില് 

കണ്ണുകളില് നീര്നിറഞ്ഞു തുളുമ്പി” 3ട 

ഭാര്യാഭര്ത്തൃപദവിയില് ലഭിക്കേണ്ട അവകാശങ്ങള് നിഷേധി 

PHOS Dio, കുഞ്ഞുങ്ങള്ക്കുവേണ്ടിയുളള മാതൃജിവിതം ഉദാത്തമാവു 
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കയും ചെയ്യുന്നു. ഭര്ത്താവിന് മപ്പു കൊടുക്കാന് ശകുന്തളയോട് കാശ്യപ 

പ്ജാപതി ആവശ്യപ്പെടുന്നത് ഇപ്രകാരമാണ്-- 

'മകളെെനി സഹിച്ച ദുഷ്യന്തന് ഞാനറിയുന്നുണ്ട് അച്ഛനമ്മമാരുപേക്ഷിച്ച 

പുത്രിഭര്ത്താവുപേക്ഷിച്ച ഭാരൃ-അപമാനിതയായ സ്ത്രീ.നിന്റെ മനസ് പതറുന്നത് 

കുറമല്ല. ഭര്ത്താവിന് മാപ്പു കൊടുക്കു കുഞ്ഞേ പുരുഷന് മറവി സ്വാഭാവി 

കമാണ്.അതല്ലേ സ്ത്രീയ്ക്ക് ധാരാളം ഓര്മ്മശക്തി കൊടുത്തിരിക്കുന്നത്. 36 

ഭര്ത്താവിന്റെ മറവി സാധുകരിക്കപ്പെടുകയും സ്ത്രീ അനുഭവിച്ച 

തല്ലാം ന്സ്മാരവല്ക്കരിക്കപെടുകയും ചെയ്യുന്നു. കാളിദാസനാടകത്തിന്റെ 

അവസാന ഭാഗത്തിറ് ചില കുട്ടിചേര്ക്കലുകള് നടത്തി ഉദ്വേഗജനകമായി 

അവതരിപ്പിക്കാനാണ് ലളിതാംബികാ അന്തര്ജ്ജനം ശമിച്ചത്. സ്ത്രീയെന്ന 

നിലയില് ഭാര്യാപദവിക്ക് സംഭവിച്ച അധഃപതനം വ്യക്തമാക്കാന് ശകുന്ത 

ളയും നാടകീയ രംഗവിതാനവും ശ്രമിക്കുന്നുണ്ട. എങ്കിലും മാതൃത്വത്തിന്റെ 

മഹത്വവല്ക്കരണത്തിലുടെ സ്ത്രീയ അര്ഹമായ സ്ഥാന൭ത്തകുറിച്ചുള്ള 

ചര്ച്ച അന്തര്ജ്ജനവും വിടുകളയുന്നതായി നിരിക്ഷിക്കാം. 

ടം ശകുൂന്തളയോട അഭിനിവേശം മാത്രം -ശാകുന്തളം നാടകം 

നിരവധി ഭാര്യമാരുളളയാളാണ് ദുഷ്യന്തന്. ദുഷ്യന്തന്റെ ഇത്തരം 

ബന്ധങ്ങളെ, നാടകത്തില് പരിഹസിക്കുന്നുണ്ട- 

തോഴരുടെ നിരവധി അനുരാഗം ഞാന് കണ്ടതാണ്. പടമഹിഷിയായ 

വസുമതിദേവി, ഹംസപദിക, മധുകരിക, വേതവത് അങ്ങനെ നിരവധി പേരോടുള്ള 

അനുരാഗം താന് കണ്ട്രിക്കുന്നു. രജോവിന് കുതിരകേളേക്കാള് കൂടുതലുള്ളത് 

ഭാര്യമാരാണ്. കൊടുര ത്തിലെ അന്തപുരം കുതിര്ന്തിഫോലെയാണ്” 37 
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-എന്നിങ്ങനെയാണ് വിദുഷകന് രുഷ്ുന്തരാജാവിനോട പറയുന്നത്. 

ധാരാളം ഭാര്ൃമാരുളളയാളാണ്. അതുകൊണ്ടു തന്നെ ഭര്ത്തൃധര്മ്മം നിറവേ 

റാന് അദ്ദേഹത്തിന് സാധിക്കുകയില്ല. ശരിരമാത്രനിഷമായ താല്പര്യമാണ് 

അദ്ദേഹത്തിന് ശകുന്തളയോടുളളതെന്ന് തോപ്പില് ഭാസി കരുതുന്നു. അത്തരം 

സൂചനകള് നാടകകൃത്ത് വിവിധ ഭാഗങ്ങളില് ചേര്ത്തിടുണ്ട്. 

ദുഷ്ൃന്തന്- ശകുന്തളയതോടുള്ള പ്േമം എനിക്കു മറൊരു സ്ത്രീയോടും ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. 

വിദുഷ്കന്അടുത്തൊന്നിനെ കാണുമ്പോള് അതിനോടാവും കൂടുതല് GialAo. അത് 

കാട്ടില്നിന്നായാലും വേണ്ടില്ല നാട്ടില്നിന്നായാലും വേണ്ടില്ല-പെണ്ണിന%ല്െ 

കോലമായാല് മത്. 

ദുഷ്യന്തന്: പുഞ്ചിരിയോടെ വിദുഷക൦റ്റ തോളില് കൈ വചഷ്ടഠ സ്നേഹിതാ, എന്റെ 

ആഗ്രഹത്തിന് പ്രതിബന്ധം DENIS. 

വിദുഷകന്-അങ്ങനെ നേരായ വഴിയേ വാ. ഒഴിഞ്ഞു നിന്നു തരാം അല്ലെങ്കില് അവളെ 

കുട്ടിമക്കാണ്ടുവരാം അതും വിദുഷകന്റ് ജോലിയാണല്ലോ? 

തന്റെ ആഗ്രഹത്തിന് പ്രതിബന്ധം ഉണ്ടാക്കരുതെന്നാണ് ഇവിടെ 

ദുഷന്തന് വിദുഷകനോട പറയുന്നത്. ആഗ്രഹം ശരീരാധിഷ്ഠിതമാണെന്ന് 

വരുന്നു. വിദുഷകന് അത്തരം ആഗ്രഹത്തിന് പ്രതിബന്ധം ആകാന് ആഗഹി 

ക്കുന്നില്ല ഒഴിഞ്ഞു മാറാമെന്നോ അലെങ്കില് അവളെ താന് തന്നെ കൂട്ടി വരാ 

ഉമന്നോ അയാള് പറയുന്നു. 

മറ്റൊരു ഭാഗത്ത് വിദുഷകന് ഇപ്രകാരം പറയുന്നു: 

“അമ്മയുടെ ഉപവാസം അവിടേയ്ക്ക് ശകുന്തളയെ മടുക്കുംവരെ നീട്ടാന് ആജ്ഞാപി 

aE” 38 

- എന്നിങ്ങനെയാണ്. ഇവിടെ ദുഷ്യന്തന് ധാരാളം ഭാര്യമാരുണ്ടായിട്ും 

ശകുന്തളയെന്ന കാടുസ്ത്രീയില് അഭിരമിക്കുന്നയാളാണ്.ആ ആഗ്രഹം തീരു 

ന്നതുവരെ തന്റെ കര്മ്മങ്ങള് നിടി വെക്കാന് പരിഹാസരുപേണ വിദുഷകന് 

266



COUBOYRIM. ONAN albG@o WIRUHAN BRBMOAIGISOM IGRI 

ദുഷുന്തന് അയക്കുന്ന കഥ കാളിദാസന് അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളം നാടക 

ത്തില് ചേര്ത്തതാണ്. വിദുഷകന് തന്റെ ആഗ്ഹാദികള് രാജകൊട്ടാര 

ത്തില് അറിയിക്കുമോയെന് ദുഷ്യന്തന് യേക്കുന്നത് രണ്ടാം അങ്കത്തിലാണ് 

കാളിദാസന് ചേര്ത്തിട്ടുള്ളത്. അതേഭാഗം കുറേക്കുടെ വിശദമായി 

നാടകകാരന് വിവരിക്കുന്നു.- 

ദുഷൃന്ത൯ ഈ വിടുവായന് ബാഹഛ്മണന് അന്താപരസ്ത്രികളോടും പടമഹിഷിയോടും 

എനിക്ക് ശകുന്തളയോടുള്ള അഭിനിവേശം പറയുമോ എന്തോേഅല്ലം ആലോചിച്ചിട് 

വിദുഷകന് പഷപോയിടത്തേക്കു നോക്ക്! ഉറക്ക വിളിക്കുന്നുാാതോഴരേ ? 

വിദൂഷകന് മാനവദനനായി തിരിച്ചുവരുന്നു 

വിദുഷക൯ന്: പിന്നില് നിന്നു വിളിച്ചല്ോ? 

ദുഷ്ൃന്ത൯ന്: സ്നേഹിതാ, യഥാര്ത്ഥത്തില് ഞാന് വരാതിരിക്കുന്നത് ന്ശാചരയന്മാര് 

മുനികളുടെ യാഗത്തിന് ഇനിയും തടസ്ുമുണ്ടാക്കുമോ എന്ന വിചാരം കൊണ്ടാണ്. 

വിദുഷകള്വിപീതാര്ത്ഥത്തില്) അതേയതെ 

ദുഷന്തന്: ഈ വിവരമാണ് അമ്മയോടും നമ്മുടെ പടടുമഹിഷിയോടും മറ്റ് അന്തഃപു 

രസ്ത്രീകളോടും അമാത്ൃയന്മാരോടും പറയേണ്ടത്. 

വിദുഷ്കന്: ശകുന്തളയെപ്രറി പഞ്ഞു കേള്ക്കുന്നതില് ഒരു സത്യവും ഇലെന്നും 

പറയാം. 

ദുഷുന്തന്:(ചിത്ച്ചു കൊണ്ടു വിഡ്ഡി! അലം കഴിഞ്ഞാസ്നേഹിതാ, യഥാര്ത്ഥത്തില് 

ആ താപസ കന്യകയോട് എനിക്ക് താത്പര്യമേ ഇല്ല. നാഗരികാംഗനകളില് രസിക്കുന്ന 

ഞാനവിടെ മന്മഥകഥപോലും അറിയാതെ മാന്കുടുങ്ങളോടൊപ്പം വളര്ന്ന മുനിക 

നൃകയെവിമടൊട്ള 

തോപ്പില് ഭാസ് കാളിദാസദുഷന്തന്റെ യാഥാര്ത്ഥ ചിന്ത 

വെളിപ്പെടുന്ന വിധത്തില് വിശദമായാണ് പ്രസ്മാതഭാഗം ചേര്ത്തത്. ശകുന്ത 

ഉയെ ഭാര്യയാക്കുകയെന്ന ചിന്ത ദുഷ്യന്തനില് ഇല്ലായിരുന്നുവെന്് ഈ ഭാഗം 
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തെളിയിക്കുന്നതായി കാണാം. നാലാമങ്കത്തില് ശകുന്തള ഇക്കാരും തിരിച്ചറി 

യുന്നുണ്ട് അവള് ഇപ്രകാരമാണ് പറയുന്നത്- 

ആര്യപുതന ഭാര്യമാര് ധാരാളമുണ്ട് വശികരണശേഷിയുള്ള അവരി 

ലാരെങ്കിലും എനറെ വൃത്താന്തമറിഞ്ഞ് അദ്ദേഹത്തെ പിന്തിരിപ്പിചചതാവുമോഃ അച്ചന്റെ 

ത്വ കൂടാലത ഞാന് ഗാന്ധര്വത്തിന്നു വഴങ്ങരുതായി രുന്നു. താതകണ്പന് 

തീര്ത്ഥാടനം കഴിഞ്ഞു മടങ്ങി വരുമ്പോള് ഗര്ഭിണിയായ ഞാന് എങ്ങനെ അദ്ദേ 

ഹത്തിടന്്റ് മുമ്പില് ചെല്ലും” ? 40 

ധാരാളം ഭാര്യമാരുളയാളും നഗരവാസിയുമായ 

രഷ്ൃന്തനില് സ്വാഭാവികമായുണ്ടായേക്കാവുന്ന മനടചാഞ്ചല്യമാണ് ശകുന്ത 

ള ഇവിടെ സ്സൂചിപ്പിക്കുന്നല്്. രക്ഷിതാക്കളുടെ അനുവാദമിലാതെ സ്വന്തമാ 

യടുക്കുന്ന തിരുമാനം സ്തീകള്ക്ക് ഭാവിയില് ദുരിതമുണ്ടാക്കാനിടയു 

ണ്ടന്ന സൂചന നാടകകാര൯ നല്കുന്നു. അഞ്ചാമങ്കത്തിന്റെ ആരംഭത്തില് 

തനിക്ക് ഹംസപദികയോട പട്മഹിഷിയായ വസുമതിയേക്കാള് താത്പരുമു 

ണ്ടായിരുന്നുവെന് രഷ്യന്തന് വിദുഷകനോട് പറയുന്നുണ്ട് അതിനു മറുപടി 

യായി വിദുഷകന് പറയുന്നത് ഇപ്രകാരമാണ്:- 

എടീ മാമ്പുവേ,വണ്ടിങ്ങനെയാണ്മാമ്പുവിനെയും താമരപ്പുവിനെയും മറന 

കാടുപുവിലും പോകും. തിരിച്ചു പറന്ന് മാമ്പുവിലെത്തും. തേന് സംഭരിച്ചു വച്ചോ. 

പം ല്ലാ വണ്ടിന്റെ യും സ്വഭാവമതാണ്.കു 

ഇവിടെ വണ് പുരുഷപ്രതീകമാണ്. അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളം ആരംഭം 

മുതലേ കാളിദാസന് .വണ്ടിനെ പുരുഷനായും, സ്ത്രീയെ പുവായും പെമിച്ചി 

ണ്ട. അതേ മാതൃകയില് തന്നെയാണ് തോപ്പില് ഭാസിയുടെ വിദുഷകനും 

സംസാരിക്കുന്നത്. എലാ പൂക്കളിലും മാറി മാറിയിരിക്കുന്ന വണ്ടിനെപ്പോ 

ലെയാഛണ് എലാ പുരുഷന്മാരും എന്ന സുചന, തന്നെ പരിഹസിക്കാന് വേണ്ടി 
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യാണോ വിദുഷകനുപയോഗിചുതെന്ന് ദുഷ്യന്തന് സംശയിക്കുന്നുണ്ട്. 

എന്നാല് എലാ വണ്ടിന്റെയും സ്വലവം തന്നെ അപ്രകാരമാണെന പറഞ്ഞു 

വിദുഷകന് സാമാസ്ദവല്ക്കരിക്കുന്നു. ത്ത സാമാന്യവല്ക്കരണം പുരുഷന്മാ 

രുടെ സ്വഭാവത്തിന്െെയും സാമാനുവല്ക്കരണത്തിലേക്ക് നീളുന്നു. ശകു 

ന്തളയെ കൊട്ടാരത്തില് വച് കാണുന്ന ഘട്ടത്തില് എലാം ഓര്മ്മയുള്ള എന്നാ 

ല് അവളെ ശക്തമായി അപമാനിക്കുകയും നിരസിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന 

ഭര്ത്താവിനെയാണ് കാണുന്നത്. അത്തരമൊരു ബന്ധത്തില് ശകുന്തളയ്ക്ക് 

നിതി കിട്ടാനിടയില്. അതുകൊണ്ടു തന്നെയാവണം അവര് തമ്മിലൊന്നി 

ക്കുന്ന ഭാഗം എഴുത്തുകാരന് വിട്ടു കളഞ്ഞത്. 

5.10 കുടുംബത്തിലെ സ്ത്രീപദവി 

സ്ത്രീയും പുരുഷനും വിവാഹധര്മ്മശാസ്ത്രങ്ങളെ അടിസ്ഥാന 

മാക്കി ഭാര്യാഭര്ത്താക്കന്മാരായി മാറുകയെന്നത് ബ്രാഹ്മണജ്ഞാന പദ്ധതി 

കളനുസരിച്ചാണെന നിരീക്ഷിക്കാം. പുരുഷാധീശവ്യവസ്ഥ നിലനിര്ത്തുന്ന 

രീതിയിലാണ് അതിന്റെ ഘടന. എന് കെ രവീന്ദരല് അഭിപ്രായപ്പെടുന്നത് 

നോക്കുക -- 

ഭരിക്കപ്പെടേണ്ടവളാണ് ഭാര്യ. കുടുംബത്തിലെ അധികാരകേന്രമായ ഭര്ത്താ 

വിനെ നിഷേധിക്കാന് അവള്ക്ക് അവകാശമില്ല. ഭര്ത്താവ് പരനാരിരക്ൃതനോ ഗുണ 

രഹ്തനോ തൃയാല്പ്പോലും ഭാര്യ പതി്രവതയായിരിക്കുകയും അയാളെ ദൈവത്തെ 

പ്പോലെ പുജിക്കുകയും ദവണമെന്ന് മനുസ്ലതികാരന് അനുശാസിക്കുന്നുണ്ട്. 

ഭര്ത്തൃശുശൂഷ മാതം മതി അവള് സ്വര്ഗത്തില് പുജന്യയായിത്തിരാന്. ധനം 

സൂക്ഷിക്കല്, ച്ലെവാക്കല് വീട് വ്യത്തിയാക്കല്, തേവാരം, അരിബെയ്പ്പ് തുടങ്ങിയ 

നിര്വചനങ്ങള് ഫലത്തില് ഭര്ത്താവിന്റെ അധികാരമത്ത സുസ്ഥിരമാക്കുന്നതിന് 

വേണ്ടിയുളള കമീകരണ വ്യവസ്ഥകളാണെന് വ്യക്തമാണല്ലോ. ഈ അധികാരത്തെ 

നിഷേധിക്കുന്നതാകട്ുെ, കുടുംബശൈഥിലൃത്തിലേക്ക് നയിക്കുകയും ചെയ്യും. മര 
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ണം, കലാപം അനുരഞ്ജനം- ഇവയിലേതെങ്കിലും സ്വീകരിക്കാന് മാത്രമേ അപ്പോള് 

സ്ത്രീയ്ക്ക് കഴിയൂ.” 42 

വ്യാസഭാരതത്തിലെ ശാകുന്തളോപാബ്യാനത്തില്തന്നെ ഭാര്യയുടെ 

പദവിയും സ്ഥാനവും വലിയതോതില് ചര്ച്ച ചെയ്തിട്ടുണ്ട്. കാളിദാസനാകട്ടെ, 

അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളം നാടകത്തില്, ഗാര്ഫഹഫസ്ഥൃത്തിന് പ്രാധാന്യം നല്കു 

കയും കുടുംബത്തില് ഭാര്യാപദവി പുരുഷന് താഴെയാക്കി നിര്മ്മിചെടുക്കു 

കയും ചെയ്തു. കേരളത്തിലെ മധ്യകാലഭക്തകവിയായ എഴുതകച്ഛന് വ്യാസ 

ഭാരതത്തിലെ ദാര്യാനിര്വുചനങ്ങള് അതേപടി ശാകുന്തളോപാഖ്യാനത്തില് 

ആവര്ത്തിക്കുന്നുണ്ട്. കാളിദാസന് കബണ്ഡോപദേശങ്ങളെ മുനിനിര്ത്തിയാണ് 

ഭാര്യാധര്മ്മങ്ങള് വിവരിച്ചിടുള്ളത്. എന്നാല് അതേകാലത്ത് കേരളത്തില് 

ബ്ാഹ്മണര് മാത്രമേ അത്തരം വൈവാഹിക ബന്ധനിര്വ്ചനങ്ങളിലുള്പെ 

ടിരുന്നുള്ളു എന്നതും പ്രത്യേകം ശദ്ധിക്കേണ്ടതാണ്. ഭാരതംഗാഥയിലും 

ആടക്കഥയിലും; എഴുത്തച്ഛന് അതിശക്തമായി നല്ലതെന്നു വാദിക്കുന്ന ഭാരുാ 

ഭര്ത്തൃബന്ധം പ്രാധാന്ത്തോടെ ചേര്ത്തുകാണുന്നില്ല. ഭാര്യാഭര്ത്തൃബന്ധ 

സവിശേഷതകളോ, പുത്ജന്മത്തിനുള്ള പ്രാധാനൃമോ ചേര്ത്തിട്ടില്ല. പ്രസ്മുത 

കാവ്യങ്ങളില്, ശകുന്തളാദുഷുന്തന്മാരെ മണിപ്രവാളകാവ്യങ്ങളുടെ മാതൃക 

യില് കാമിജനങ്ങളായിടാണ് അവതരിപ്പിച്ച്രിക്കുന്നത്. ബഹുലലംക 

കമം അനുവര്ത്തിക്കുന്ന സ്തര്രീപുരുഷബന്ധങ്ങളെ മുന്നിര്ത്തിയാണ്, ഭാര 

തംഗാഥയിലെയും ആടുക്കഥയിലെയും ശാകുന്തളകഥ അവതരിപ്പിച്ചിട്ടുള്ളത്. 

ആധുനികതയുടെ കാലത്ത് മാത്രമാണ് കേരളത്തില് ഭാര്യാ 

ഭര്ത്ത്യബന്ധം ജാതിമതഭദേദമെനുോ ഏക പുരുഷനിലും ഏക സ്ത്രീയിലും 

അധിഷ്ഠിതമായി രുപപെടുത്. പ്രസ്മാതകാലഘടുത്തില് എഴുത്തച്ചന് ഭാര്യാ 

ഭര്ത്തനിര്വചനങ്ങള്ക്ക് വലിയ പ്രാധാന്യം ലഭിച്ചിരുന്നു. മുമ്ലരാമണെ 
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കില്ുംഅറിവില്ലാത്തവന്,കുരന് എന്നിങ്ങണെയെല്ലാം പദാര്ത്ഥം ) കര്ത്താവ് 

നാമമാരമക്കകാം ഉളദവമാമകന് എഴുത്തച്ുന്റെ നിരിക്ഷണാം നവോത്ഥനേ 

കാലത്തിറങ്ങിയ മഹിളാരത്നം മാസികയില് ചര്ച്ചാവിധേയമാക്കിയിട്ുുണ്ട- 

മിസിസ് കെ കണ്ണന് മേനോന് എന്ന ലേഖിക ഇപ്രകാരം എഴതുന്നു- 

ഇങ്ങനെയുള്ളവര് ഉത്തരവാദിത്വമില്ലാത്ത ഭര്ത്താക്കന്മാര് എന്നെ ആരും 

ത്വ മാനിക്കാതെയും AER, ഞോന് എന് ചെയ്യാലലന്ത നോക്കരുത്, പുരാ 

ങ്ങള് മുര്ഖനാണെങ്കിലും ഭര്ത്താ, നാരിമാര്ക്കെല്ലാം ദൈവം എന്നല്ലേ പറയുന്നത് 

എന്നും മറ്റം ഘോഷം കുട്ടി ഈ വക പാസ്മ്പോര്ട്ടുകള് ചുണ്ടിക്കാണിചുതുകൊണ്ട് വല്ല 

പ്യാജ്നവും ഉണ്ടോ? 

എന്നിങ്ങനെ പുരാണാദികളിലെ ഹരുഷപക്ഷനിലപാടുകള് എഴുത്ത 

ചനെ ഉദ്ധരിച്ചു തന്നെ വിമര്ശനവിധേയമാക്കുന്നുണ്ട്ക്കു. അത്തരത്തിലുള്ള 

മാതൃകകള് സ്ത്രീകളുടെ മേൽ അന്യായമായാണ് അടിച്ചേല്പിക്കുന്ന 

തെന്നും എഴുത്തുകാരി നിരീക്ഷിക്കുന്നു. ഭര്ത്താവാണ് പ്രത്ൃക്ഷദൈവം 

എന്ന അക്കാലത്തെ ചര്ച്ചകള് വിമര്ശിക്കുവാനാള്ണ് പ്രസ്മാത ഭാഗം എഴുത്തു 

കാരി സ്വികരിച്ചതെന് കാണാം. 

ശാകുന്തളകഥയും അതിലെ കണ്ഡോപദേശങ്ങളും സ്ത്രിയെ 

പുരുഷന്റെ അടിമയാക്കി എന്ന് കെ ലക്ഷ്മിയമ്മ നിരിക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്- 

സപ്ത്നീജനത്തില് വിപ്രയം ചെയ്യരുത് നികൃതയെന്നാകിലും എന്ന് ഒരു സ്ത്രീ 

രത്നത്തോട ഉപദേശിച്ച മഹാ൯ 'പത്നീജനത്തിനോടും വിപ്രയം ചെയ്യരുതെന്ന് പുരു 

ഷനോടും ഉപ്ദേശിച്ചിരുഒന്നെങ്കില് ശകുന്തളയുടെ ദുഃഖം വായനക്കാരുടെ മനസിനെ 

തപിപിക്കുകയില്ലായിരുന്നംംഞനിക്ക് സ്വാതന്ത്യം വേണഒമന് 

പുരുഷന് തോന്നുന്നതുപോലെ സ്തീക്കും കൊടുക്കണമമന്ന് പുരുഷന് തോന്നേ 

്ടതാല്േയാതോ പുരുഷന്റെ POOH LO MIM INOS BOTA CHOW) 'പബലപ്പെടുത്താന് 

BOM QO? 44. 
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ഇതിഹാസഷഫഹരാണാദികഥകള് ഉദ്ധരിച്ചു കൊണ് സ്ത്രീയെ നന്നാക്കാ 

MAS ശ്രമങ്ങള് അവളെ അടിമാവസ്ഥയിലേക്കു നയിക്കുമെന് സ്ത്രീകള് 

അക്കാലത്ത് തന്നെ ത്രിച്ചറിയുകയും വിമര്ശനാത്മകമായ് ഉന്നയിക്കുക 

Do Gal WOO കണക്കാക്കാം. 

മിഷണറിമാരുടെ സ്വാധീനവും ഇക്കാലത്ത് കേരളത്തിലെ കുടുംബ 

ബന്ധങ്ങള് രൂപപ്പെടുത്താന് ഉപയോഗിക്ചിട്ടുണ്ടെന് നിരിക്ഷിച്ചിട്ടുണ്ട്, പാശ്വാ 

ത്യമിഷനറിമാരിലുടെയും ഇംഗീഷ് വിദ്യാഭ്യാസത്തിലുടെയും ഇന്നാട്ടില് പ്രച 

രിപ്പിചത് ഏകദാമ്പതൃകുടുംബത്തിനന്്യും വികടോറിയന് സദാചാരമുല്യ 

ങഅളുടെയും പ്രത്ൃയശാസ്ത്രങ്ങളായിരുന്നു. കുടുംബമഹത്വവും സുരക്ഷിത 

ത്വവും പ്രകീര്ത്തിക്കപെടു. കുടുംബനന്മയ്ക്കു വേണ്ടി അപേക്ഷിക്കുന്ന പ്രാര് 

ത്ഥനാസ്തോത്രങ്ങളും ഇക്കാലത്ത് രൂപം കൊണ്ടു. 

ബഹുലൈംഗികതയില് നിന്നുമാറി സ്തീഹരുഷന്മാര് ഒറ്യിണയെ 

മാത്രം സ്വികരിച്ചു ജീവിക്കുമ്പോള് ഇരുവരും പുലര്ത്തേണ്ട ലൈംഗിക 

വിശ്വാസ്ൃതയെക്കുറിച്ചും സത്യസന്ധതയെക്കുറിച്ചുമുളള വിലയിരുത്തലു 

കള് ലളിതാംബികാ അന്തര്ജ്ജനത്തിന്റെ തിരക്കഥയില് വരുന്നുണ്ട്. ശാരദ 

O18, COOMA എന്ന ലേഖനത്തില് ഇക്കാര്യം കെ പത്മാവതിയമ്മ 

ചര്ചുചെയുന്നുണ്ട്. ലേഖനാന്ത്യത്തില് ത്വ ഇചകാരം ചേര്ക്കുന്നു 

മറുളളവര് തന്ോട ഏത്ുപകാരം പ്രവര്ത്തിക്കേണമെന്നു താന് ഇച്ഛിക്കുന്നുവോ 

CWO lo lcbowma താള് ന്നൊമത് CMGESR0S10 പവര്ത്തിക്കേണം. ന്നുള്ള തര 

ഈക്കുട്ടര് എപോഴും ഓര്മ്മ വെക്കണം. ഭദാര്യാഭര്ത്ത്ൃയത്വം എന്നത് കേവലം വിഷയ 

സുഖത്തെ മാത്രം ആശ്യിച്ചിടുളളതലെന്നും അതിലധികമായ പലേസുഖങ്ങളും ഭാര്യ 

മാരില് നിന്നും സിദ്ധിക്കാനുണ്ടെന്നും അവയെ ആഗ്രഹിക്കുന്ന പക്ഷം ആ അവ 

സ്ഥയ്ക്കനുരുപമായ മഹത്തായ മനോധര്മ്മം അവര്ക്കുണ്ടാക്കി കൊടുക്കേണ്ടത് 

തങ്ങളുടെ മുറയാണെന്നും പുരുഷന്മാര് അറിഞ്ഞു പ്രവര്ത്തിക്കുന്നതായാലേ സ്ത്രീ 
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കളും തങ്ങളുടെ കൃത്യത്തെ നിദ്വൃഹിക്കു ന്നതില് ശദ്ധയുള്ളവരായിരിക്കുകയുളളു. 

അതല്ലാതെസ്ത്രികള് കേവലം അടിമകളാണെന്ോോസ്ത്രികളുടെ വാക്കുകള് വേദ 

വാകുമാണെന്നോ വിചാരിച്ചു പ്രവര്ത്തിക്കുന്ന് പുരുഷന്മാര്ക്കും അങ്ങിനെയുള്ള 

കുടുംബങ്ങള്ക്കും തൃഗ്രഹിക്കത്തക്ക യാമതാരു സുഖവും ണ്ടാകുന്നതല്ല. 48 

മേല്റഞ്ഞ ആധുനികതയുടട കാലത്തുണ്ടായ ചര്ച്ചകളിലെല്ലാം 

ഭാര്യാഭര്ത്ത്ൃബന്ധത്തില് സ്ത്രീയെ പുരുഷന് താഴെയായ് നിര്മ്മിച്ചെടുക്കു 

നതിലുളള അത്യപ്പി രേഖപ്പെടുത്തിയിടുണ്ട്, അത്തരം ബന്ധങ്ങളില് സ്നേ 

ഹവും ഏക ലൈംഗികതയുമാണ് വേണ്ടത്. എന്നാല് ഭാര്യാപദവിയിലുള്ള 

സ്ത്രിയുടെ ലൈംഗികസംശുദ്ധി മാത്രമാണ് ശാകുന്തളകഥയുടെ പ്രധാന 

ഭാഗമാവുന്നതെന്ന് ശദ്ധിക്കേണ്ടു വസ്തുതയാണ്. വെണിക്കുളത്തിന്റെയും, 

കെപി. കുഞ്ഞിലക്ഷ്യിയുടെയും, ലളിതാംബികാ അന്തര്ജ്ജനത്തിനന്െയും 

തോപ്പില്ഭാസിയുടടെയും കൃതികളില് ഛരുഷനന്്റെ ബഹുലൈംഗികതമ്യ 

സൂക്ഷമായി വിമര്ശിക്കുന്നുണ്ട്. എങ്കിലും സ്ത്രീയുടെ ധര്മ്മങ്ങളാണ് കുടു 

തല് പ്രാധാന്യത്തോടെ ശകുന്തളോപാബ്ടാനങ്ങളില് വിവരിച്ചു കാണുന്നത്. 

സുക്ഷുനിരിക്ഷണത്തില്, ഭാര്യാഭര്ത്തൃബന്ധത്തിലെ സ്ത്രീ പദവി എല്ലാ 

ശാകുന്തളപുനര്നിര്മിതികളിലും പുരുഷന തായൈണ്. വേദാദികളിലെ 

യും മനുസ്മ്ൃതിയിലെയും ഭാര്യഭര്ത്തൃയബന്ധുത്തിനാണ് മിക്ക കൃതികളും 

പാധാന്യം നല്കിയിട്ടുള്ളത്. 

5.11 ഭാര്യയുടെ ശേഷമാത്ൃത്വം 

ദാമ്പതൃബന്ധത്തിന് പുത്ജന്മം ദുഡത നല്കുന്നതായി 

എഴുത്തച്ചന് മച്ചാടു ഇളയത് തുടങ്ങിയ മധ്യകാല എഴുത്തുകാരും പില്ക്കാല 

എഴുത്തുകാരും സങ്കല്പിക്കുന്നു. ദാര്യാ-ഭര്ത്ത്യബന്ധം നിലനിര്ത്തുന്ന 

തില് സ്ത്രീയ്ക്കാണ ചുമതലയെന് പില്ക്കാല എഴുത്തുകാര് കുതുതുന്നു. 
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പത്യേകിച്ചും മാതൃത്വാവസ്ഥ മഹത്വവല്ക്കരിക്കുന്നത് കൊണ്ട് ബന്ധ 

ദ്യഡത കാത്തു സൂക്ഷിക്കേണ്ടത് സ്ത്രീയുടെ മാത്രം ആവശ്യമായി മാറുന്നു. 

പ്ത്യേകിച്ചും പതന്റെ അമ്മ എന സ്ഥാനമാണ് ശകുന്തളയുടെ ഭാര്യാപദവി 

ഉയര്ത്തുന്നത്. പ്രസ്തുത ആശയം വള്ളത്തോള്,വെണിക്കുളം കെ.പി. കുഞ്ഞി 

ലക്ഷ്മി, ലളിതാംബികാ അന്തര്ജ്ജനം എന്നിവര് വളരെ പ്രാധാന്യത്തോടെ 

അവതരിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട. അച്ഛനും മകളും എന്ന കാവ്യത്തില് മകനെ ജാഗ്രത 

യോടെ വളര്ത്തുന്ന വിശുദ്ധ മാതാവാണ് ശകുന്തള. തനിക്ക് ലഭിക്കാതെ 

പോയ സരനഭാഗ്ുങ്ങള് പുത നഷ്ടമമാകരുതെന്ന ജാഗ്രത അവളിലുണ്്. ഭാര്യ 

യുടെ പദവി അവള്ക്ക് തിരിച്ചു ലഭിചുതില് സര്വുദമനെന്ന പുത്രന് വലുതായ 

പങ്കുണ്ട്. അതേ ആശയം വെണ്ടിക്കുളവും കാവ്യത്തില് ചേര്ത്തിടുണ്ട്. തന് 

ദുന്നുഹാര്ത്തിയാല് വരാനിരിക്കുന്ന ശിശുവിന്റെ സ്ഥിതി ക്ഷീണ്തമാക്കരു 

തെന്ന് വെണ്ണിക്കുളത്തിന്റെ ശകുന്തള ചിന്തി ക്കുന്നുണ്ട്. മാത്രമല്ല സുഭഗനായ 

ആ ശിശുവിലാണ് ശകുന്തളയുടെ ഭാവി ജീവിതമുളളതെന്, കാവ്യത്തിലുട 

നീളം കവി ആവര്ത്തിച്ചു പറയുന്നു മകനെ ജാഗ്രതയോടെ വളര്ത്തുന്ന 

വിശുദ്ധമാതാവ് തന്നെയായാണ് ഈ കാവ്യത്തിലും ശകുന്തളയെ നിര്മ്മി 

ചുെടുത്തത്. കെ. പി. കുഞ്ഞിലക്ഷ്ലീയുടെ കാവ്യത്തിലാകടെ, പത്രനോടൊപം 

ഭര്ത്തസമിീപത്തേക്ക് സര്യവദമനച്ഛായപോലേ സര്മം മറന നീങ്ങിയ 

ശകുന്തളയാണുള്ളത്. കല്ാണമയ്യു എന്ന മാരീചമുനിയുടെ അനുഗ്രഹത്തില് 

നത്്വതാം അവളെ ഓര്മ്മിപിക്കുകയാണെന്ന് കുഞ്ഞിലക്ഷ്മി പറയുന്നു. 

അങ്ങനെ സതീവ്രതം ഓര്മ്മപ്പെടുത്തുന്നത്, കുടുംബജീവിതത്തില് സ്ത്ര 

പുലര്ത്തേണ്ട ജാഗ്രത സുചിപിക്കുന്നതിനു വേണ്ടിയാണ്. ലളിതാംബികാ 

അന്തര്ജ്ജനത്തിന്റെ തിരക്കഥയിലും പ്രസ്തുത ആശയം തന്നെയാണ് ആവർ 

ത്തിക്കുന്നത്. ഛ്രുക്കത്തില് ഭാര്യാപദവിക്ക് മുകളിലാണ് ഭര്ത്തൃപദവി 

എന്നും അത്തരം ബന്ധങ്ങള് സ്ത്രിയുടെ ജാഗ്രതയിലാണ് നിലനില്ക്കുന്ന 

തെന്നും കാണാം. 
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സാഹിത്യാദികളില് കഥാപാത്രരാഷണം; വ്ൃക്തിസത്തയെ നിര്ണ്ണ 

യിക്കുന്നതാണ്. ശകുന്തളയ്ക്ക് സംഭാഷണസ്വാതന്ത്യം അനുവദിക്കുന്നതില് 

ശകുന്തളപുനര്നിരമ്മ്തികശ് സ്വീകരിച്ച നിലപാടുകള് സാമൂഹിക 

സാംസ്കാരികഭാഷാവിശകലനോപാധികള്ലുടെ അടുത്ത അധ്യായത്തില് 

അപഗ്രഥിക്കുന്നു. 
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അധ്യായം ആറ് 

സ്(തീയറും ഭാഷയും



സ്ത്രിവാദനിര്ക്ഷണങ്ങള്, നിലവിലുള്ള ദാഷ പുരുഷന് 

അധികാരവും ആശയങ്ങളും പ്രതിഫലിപ്പിക്കുന്നവയാണെന്ന് കരുതുന്നു. 

പുരുഷമേധാവിത്വസാമുഹികഘടനയില് പുരുഷന്റെ സങ്കല്ങ്ങള്ക്കനുന്ധ്യ 

തമായി സ്ത്രി പെരുമാറിയാലേ അവള് കുലിനയാകു. പെരുമാറത്തോടൊപ്പം 

ഭാഷ കൂടിയാണ് സ്ത്രീയെ കുലിനയാക്കുന്നത്. ഉചുത്തില് സംസാരിക്കുവാ 

നോ പാരുഷന്താര് ഉപയോഗിക്കുന്ന പ്രകാരങ്ങള് അധികാരത്തോടുകുടി ഉപ 

യോഗിക്കുവാനോ പാടിലെന്ന ധാരണ വിദ്യാസമ്പന്നരായ സ്തരരീകള്ക്കിടയി 

ല് തന്നെ ഉണ്ട. വക്താവിന്റെ മനോനില പ്രകടിപ്പിക്കുന്ന പ്രകാരങ്ങളില് 

അവജ്ഞ, ദേഷുംകലന, ശാസന എന്നീ മട്ടിലുള്ള അര്ത്ഥങ്ങള് വരുന്ന 

പ്രകാരങ്ങള് വളരെ നിയന്തിച്ചാണ് സ്ത്രീ, പുരുഷാധിഷിതമായ കുലിനതയി 

ലേക്കെത്തുന്നത് പം ഹരുഷന്മാര് അധികാരത്തിനായി ഉപ 

യോഗിക്കുന്ന പ്രകാരങ്ങളും ഈണവും അതുപോലെ ഉപയോഗിക്കുന്ന സ്ത്രി 

കളുടെ എണ്ണം ഗൃഹാന്തരിക്ഷത്ത്നേക്കാള് കുറഞ്ഞ തോത്ലേ സാമൂഹി 

കമേഖലയില് കാണുന്നുവെന്നുളളത് വിരല് ചൂണ്ടുന്നത് ഭാഷയില് അടി 

യുറച്ചുപോയ ലിംഗ വിവേചനതഞ്തെയാണ് 1 അത്തരം വിവേചനങ്ങളും ഭാഷാ 

പരമായ ബോധ്യങ്ങളും സാഹിത്യാദികളിലെ സ്ത്രീകഥാപാത്രങ്ങള്ക്കു എഴു 

ത്തുകാര് നൽകുന്ന ഭാഷയിലും പ്രതിഫലിക്കാനിടയുണ്ട് അതിനാല് ശാകു 

ന്തള പുനര്നിമ്മിതികളില് എഴുത്തുകാര് ശകുന്ത്ളയ്ക്കു നല്കിയ ഭാഷ 

അപ്ഗ്ഥിക്കേണ്ടതുണ്ട്. 

സ്ത്രീ സംസാരിക്കുന്ന ഇതിഹാസവും, സ്തിയ്യ് ശബ്ദമിലാത്ത 

നാടകവും 

ഭാരതേതിഹാസത്തിലെ ശാകുന്തളോപാഖ്യാനത്തില്, രണ്ടു 

പ്രധാന സന്ദര്ങ്ങളിലാണ് ശകുന്തള സംസാരിക്കുന്നത്. ഒന്ൊമത്, ദുഷ്യന്താഗ 

മനത്തിലും രണ്ടാമതായി, ഭര്ത്ത്യനിരാസഘടുത്തിലുമാണ്. അതിഥിയെ യഥാ 
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വിധ് സ്ധികരിച്ച ശേഷം അയാളുടെ ചോദ്യങ്ങള്ക്ക് മറുപടി പറയുന്നതാണ് 

ഒന്നാം ഭാഗം. അതില് പ്രധാനമായി വരുന്നത് അവളുടെ ജനനകഥാവ്യത്താ 

ന്തവും ഗാന്ധര്വതീര്യമാനവ്ുമാണ്. രണ്ടാംഘടുത്തിലാകട്ടെ, ഭര്ത്തൃനിരാ 

സത്ത ഏതിര്ക്കുവാന് വേണ്ടി നടത്തുന്ന ധര്മ്മ ശാസ്ത്രവിധികളുടെ 

പലഘോഷണമാണ്. 

പുരുഷനോട് മുഖാമുഖം നോക്കി സംസാരിക്കുന്നവളാണ് 

ഇതിഹാസത്തിലെ ശകുന്തള. ആവശ്യങ്ങള് ചോദിച്ചു വാങ്ങാന് കെല്പ്പു 

ഉളവളായാണ് അവളെ അവതരിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നത്. ദുഷ്യന്തനിരാസഘടുത്തി 

ല്; ദുഷതാപസിയായ അവളെ താന് ഒഓര്ക്കുന്നിലെന്ന് പറഞ്ഞപോള് തപ് 

ന്വിനിയായ ആ പാവം ലജ്ജിച്ചുപോയി എന്നാണ് വൈശമ്പായനൻ പറയു 

ന്നത്. പിന്നീട ദുഃഖക്രോധാവേശത്തോടെ ഭര്ത്താവിനെ നോക്കി പഞ്ഞു 

തുടങ്ങി. രാജാവിന്റെ സത്യസന്ധതയില്ലായ്യയാണ് അവള് ആദ്യം ചോദ്യം 

ചെയ്യുന്നത്. തുടര്ന് പതിവ്രതയായ തന്നെ നിനിക്കുന്നതെന്തിനാണെന്ന് 

ചോദിക്കുന്നു. പുരുഷന് ഭാര്യ ആരാണെന്നും പത൯ ആരാണെന്നും വിവ 

രിക്കുന്നു. ധര്മ്മശാസ്ത്രാദികളിലെ അറിവുകളാണ് ശകുന്തളാ വാക്കുക 

ളിലുടെ വ്യാസന് അവതരിപിക്കുന്നത്. ഫതസ്മര്ശനത്തിന്റെ ഒന്നത്യം വിപ്ര 

ന്മാരെ നോക്കി പഠിക്കേണ്ടതുണ്ട്. തുടര്ന് അപ്പരസ്താകളില് പ്രമുഖയായ മേന 

ക എന്ന തനറെ അമ്മയടക്കമുളള ബന്ധുക്കള് തടന്ന പൈക്ഷിചചതു പോലെ 

സ്വന്തം പുത്രനെ രാജാവ് ഉപേക്ഷിക്കരുതെന് ശകുന്തള പറയുന്നു. അതോടെ 

Dots; ബ്രാഹണ്ൃത്വം ആഥഗ്ഹിച്ച അവജുടെ പിതാവിനെയും, വ്ൃഭി 

ചാരിണിയായ അമ്മയെയും വിമര്ശിക്കുന്നു വൃഭിചാരിണിയുടെ പുത്രിയായ 

തുകൊണ്ടാണ് അവളും വേശ്യാസ്ത്രീകള് സംസാരിക്കുന്നതുപോലെ സംസാ 

രിക്കുന്നത്. ശകുന്തള സംസാരിക്കുന്നത് പോലെ 'വേശ്യാസ്ത്രികള് മാത്രമേ 

സംസാരിക്കു എന്ന സുചന ദുഷ്ൃയന്തനിലുടെ വ്യാസനും പറയുന്നത് പ്രത്യേ 

കം ശ്രദ്ധിക്കേണ്ടതാണ്. രാജാവ് തന്നിലുള്ള വലിയ കുറങ്ങള് കണക്കാക്കാ 
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തെ മറ്റുളളവരുടെ ചെറിയ കുറങ്ങള്ിക്ക് നേരെ വിരല് ചുണ്ടുകയാണെന് 

ശകുന്തള ആരോപിക്കുന്നു സജ്ജനവിരുദ്ധമായ ദുഷൃന്തന്റെ പ്രവ്യത്തി അയാ 

ള്ക്ക് വൃദ്ധി കൊണ്ടുവരുന്നിലെന്നും സത്യത്തെ ത്ധജിക്കുനനതുകൊണ്ട് 

ഐശ്വര്യം നഷ്ടപ്പെടുമെന്നും ശകുന്തള ഓര്മ്മിപിക്കുന്നു.2 

ജ്ഞാനിയായ ഒരുവള്ക്ക് മാത്രം സംസാരിക്കാനാവുന്ന തത്ത്വ 

ങ്ങളാണ് ശകുന്ത്ളാവാക്യങ്ങളിലുടെ വ്യാസന് ചേര്ത്തത്. വേദാദികളുടെ 

തത്ത്വമറിഞ്ഞു ഒരു സ്ത്രീ സംസാരിക്കുക എന്നത് മഹാഭാരത്തില് വലിയ 

പാധാന്യത്തോടെയാണ് ചേര്ത്തുകാണുന്നത്. വൈകാരിക വിക്ഷോടഭ ങ്ങളട 

ക്കിയാണ അവള് സംസാരിച്ചതെന്ന സൂചനയും മഹാഭാരതത്തിലുണ്ട്. സ്പൂക്ഷു 

മായി അപഗ്രഥിയ്ക്കുമ്പോള്, ധര്മ്മശാസ്ത്രങ്ങളില് വിവരിച്ചിട്ടുള്ള, ഭാര്യ ഭര് 

ത്താവ് ഷ്രന് എന്നി പദവികളുടെ വിശദീകരണമാണ് ശകുന്തള എന്ന സ്ത്രി 

യുടെ ഭാഷണത്തില് ഇതിഹാസകാരന് ചേര്ത്തതെന് കാണാം. 

കാളിദാസശാകുന്തളത്തില്, ദുഷുന്താഗമഘടുത്തില് ലജ്ജാലുവായ 

ശകുന്തളെയാണ് അവതരിപ്പിച്ചിട്ടുളളത്. അവള്ക്കു വേണ്ടി സംസാരിക്കുന്ന 

തെല്ലാം പ്രിയംവദ, അനസൂയ എന്നീ തോഴിമാരാണ്. ശകുന്തളയുടെ ജനനകഥ 

പറയുന്നതും ഗാന്ധര്വുത്തിനു പകരമായി തങ്ങളുടെ തോഴിയ്ക്ക് രാജഗ്യഹ് 

ത്തില് ശ്രേഷപഠദവി നല്കാമെന്ന് അദ്യര്ത്ഥിക്കുന്നതും തോഴിമാരാണ്. രാജാ 

വ് ഗാന്ധര്വ്യാദ്യര്ത്ഥന നടത്തുന്ന സമയത്ത് തനിക്കു വേണ്ടി തോഴിമാര് 

സംസാരിക്കുമെന്ന നിലപാടാണ് ശകുന്തളയ്ക്കുമുള്ളത്. ഭര്ത്തൃനിരാസഘഷടു 

ത്തില് മാത്രമാണ് അലുമെങ്കിലും ശക്തമായും വിമര്ശനാത്മകമായും ശകു 

ന്തള സംസാരിക്കുന്നത്. തന്നെ ദുഷ്യന്തന് നിഷേധിക്കുകയാണെന്ന നില 

വന്നപ്പോള് മാത്രമാണ് അപ്രകാരം സംസാരിക്കാന് തയ്യാറാകുന്നത്. അവ 

ഇപ്രകാരം കോഡീകരിക്കാം:- 
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1 തനെ പറഞ്ഞു വിശ്വസിപ്പിച്ചിട്ട ചതിച്ചതിലുളള സങ്കടം പങ്കു വെക്കു 

ന്നത്. 

2, അടയാളമോതിരം കാണിക്കാന് ശ്രമിക്കുന്നത്. 

3, മാന്കുട്ിയോട് ചേര്ന് നിന്ന സ്വകാരൃനിമിഷങ്ങള് ഓാരമ്മി 

പിക്കുന്നത്. 

4. അനാര്യ എന് സംബോധന ചെയ്യ ശേഷം പുല്ലു മുടിയ കിണര് പോലെ 

മാറിയ ദുഷുന്തന്റെ അവസ്ഥ വിമര്ശിക്കുന്നു. 

5, വായില് തേനും മനസില് വിഷവും ഉള്ള രുഷൃന്തനെ വിശ്വസിച്ചതില് 

സ്വയം കുറപ്പെടുത്തുന്നു. 

6. രുഷ്നായ ദുഷ്യന്തന് വഞ്ചിച്ചത് പോലെ നിങ്ങളും എന്നെ ഉപേക്ഷിച്ചു 

പോകുകയാണോ എന് ബന്ധുക്കളോട് ചോദിക്കുമ്പോള് 3 

ഇത്രമാത്രമാണ് കാളിദാസന്റെ ശകുന്തള സംസാരിക്കുന്നത്. 

യഥാര്ത്ഥത്തില് വ്ധാസഭാരതത്തില് വലിയ ജ്ഞാനപ്രഭാഷണത്തിന് അവ 

സരം ലഭിച്ച ശകുന്തള ദുഷ്യന്തന്റെ നാടകത്തില് വളരെ ദുര്ബലയായാണ് 

സംസാരിക്കുന്നതെന്ന് കാണാം. ധര്മ്മശാസ്ത്ാദികളുലരിച്ച് സ്ത്രിപുരുഷബ് 

ന്ധത്തില് ഭാര്യയുടെ സ്ഥാനം വ്ൃക്തമാക്കനോ, പുത്ന്റെ മാഹാത്മ്യം വെളി 

പെടുത്താനോ ശകുന്തളയ്ക്ക് കാളിദേസന് അവസരം നല്കുന്നില്ല. അത്തരം 

ഉന്നതപ്രഭാഷണങ്ങള് കുടെ പോയ കണബ്ഡമുനിയുടെ ശിഷ്യന്മാര്ക്ക് നല്കു 

ന്നുണ്ട് താനും. സദാമധ്ൃത്തില്, ഭര്ത്താവിനാല് നിരസിക്കപെടു സ്ത്രീയുടെ 

വ്ഥ മാത്രമേ ഉണ്ടാകുന്നുള്ളൂ. അതകേട്ടെ സ്വയംകൃതാനര്ത്ഥമുണ്ജായ പരി 

ണതിയായി ശിഷ്യന്മാര് പരിഹസിക്കുന്നുമുണ്ട്. ചുരുക്കത്തില് സ്ത്രീ പുരു 

ഷന് നേരേ നോക്കി കാര്ൃയകാരണസഹ്്തം സംസാരിക്കേണ്ടതിലെന്ന നിലപാ 

ടാണ് കാളിദാസന് സ്വീകരിച്ചതെന്ന് കാണാം. 
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LOA INO SoLNNGN aa lo as lod cuporuen’s നിലപാടോ അജലല്ലെ 

ങ്കില് കാളിദാസന്റെ നിലപാടോ അലെങ്കില് രണ്ടും ചേര്ന്നുവരുന്ന രീതിയോ 

സ്വീകരിച്ചാണ് മലയാളത്തിലെ ശാകുന്തള പുനരനിര്മ്മിതികളില് എഴുത്തു 

കാര് ശകുന്ത്ളയ്ക്ക് ഭാഷ നല്കിയത്. 

6.2 കരുത്തോടെ സംസാരിക്കുന്ന എഴുത്തച്ഛന്റെ ശകുന്തള 

എഴുത്തച്ഛന്റെ ശകുന്തള വ്യാസഭാരതാത്ത മുല്നിര്ത്തി കരു 

ത്താര്ന്ന ഭാഷയില് സംസാരിക്കുന്നു. സഭാമധ്യത്തില് തന്റെ വരവിന്റെ 

ഉദ്ദേശലക്ഷ്യങ്ങള് വ്ൃക്തമായി അവതരിപ്പിക്കുവാന് അവള്ക്ക് കഴിയുന്നു. 

എഴുത്തചനും സ്ര്രീയുടെ ഭാഷണസ്വതന്ത്യത്തെ അംഗീകരിക്കുകയാണ് 

ചെയുന്നല്്. ശകുന്തളോപാഖ്ടാനത്തില് മുലകഥയിലെ നിരവധി സംഭവങ്ങള് 

ഒന്നോ രണ്ടോ ഈരടികളില് മാതം നല്കിയ എഴുതുച്ചന്, ശകുന്തളാഭാഷ 

ണങ്ങള് വേണമെങ്കില് ഒഴിവാക്കാമായിരുന്നു. എന്നാല് മുലക്യതിയേക്കാള് 

ശക്തമായ ഭാഷയാണ് എഴുത്തച്ഛന് ശകുന്തളയ്ക്ക് നല്കിയത്. മാത്രമല്ല പല 

ഘട്ടങ്ങളിലും ഭാഷയുടെ അനിയന്ത്രിതമായ ഒഴുക്ക് സംഭവിച്ചതായും കാ 

ണാം. ഏഴുത്തച്ഛന് മുന്ന് പ്രധാന സന്ദര്ഭങ്ങളിലാണ് ശകുന്തളലാഷണം ചേര് 

ത്തിരിക്കുന്നത്. രുഷന്തനെ, യഥാവിധി സ്വികരിച്ചിരുത്തിയ കന്യകയായ 

ശകുന്തളയുടെ ആദ്യഭാഷണങ്ങള് രാജാവിന്റെ പ്രണയം അഹി കരിക്കുന്ന 

താണ്. സ്വജനനരഹസ്യ്യവും, കണ്വമുനിയെ അറിയിക്കാതെ വിവാഹം നട 

ത്തുന്നതിലുളള വൌചിത്ൃമില്ലായയയും തൃദ്ൃഭാഷണത്തില് തന്നെ അവള് മറച്ചു 

വെക്കുന്നില്ല മനു ചൊന്ന ഗാന്ധര്വു വിവാഹത്തിന് വേണ്ടി ദുഷ്യന്തന് 

നിര്ബന്ധിക്കുമ്പോള് സത്യം ചെയാനാണ് അവള് ആവശ്യപെടുന്നത് 4 

തനിക്ക് ഉണ്ടാവുന്ന പുത്രന് രാജ്യാവകാശം ആ സത്യത്തിലൂടെ ഉറപ്പു 

വരുത്തുന്നു. 
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ദുഷ്യന്തനിരാസഘട്ടത്തിലാണ്, ശകുന്തളാഭാഷണത്തിന് കാ 

ിന്യമേറുന്നത്. സംഭാഷണത്തിന് മുമ്പ് അവള്ക്കു സംഭവിക്കുന്ന ഭാവ 

മാറ്റങ്ങള് ഉജ്ജ്വലമായ ഭാഷയിലാണ് എഴുത്തച്ചന് വിവരിക്കുന്നത്. ശക്തവും, 

തീക്ഷ്ടവുമായ ശകുന്തളയുടെ ദൃഷ്ടി, ‘ഭൂപതി ദഹിച്ചു പോകുമെന്ന് തോന്നീ 

ടും വണ്ണ്' മുളളതായിരുന്നു. 'ആത്മാവിനെ വഞ്ചിച്ചീടുന്ന പുരുഷന്; സത്യ 

ത്തെ ലംഘിക്കുന്ന പുരുഷന്” -എന്നിങ്ങനെ ദുഷ്യന്തന് നഷ്ടമായിരിക്കുന്നത് 

യഥാര്ത്ഥ പുരുഷസത്ത തന്നെയാണ്. ഒരു പുരുഷന ഭാര്യ എപ്രകാരമാ 

ണെന്ന് സ്ത്രീയെക്കൊണ്ട് തന്നെ പറയിക്കുന്നു.” വേദശാസ്ത്രാദികളഭ്യസിച്ച 

രാജാവ് മുഡ്രനാവാന് വഴിയില്ലലോ' എന്നിങ്ങനെയും ശകുന്തളയെക്കൊണ്ട 

കവി ചോദിക്കുന്നു. 5 രാജാവിനെ പ്രകോപിതനാക്കുന്ന ഇത്തരം ചോദ്യ ങ്ങള് 

ക്ക് മറുപടിയായി, അദ്ദേഹം ശകുന്തളയെ മാത്രമല്ല, അവളുടെ അമ്മയെയും 

വേശ്യ എന്ന് അധിക്ഷേപിക്കുന്നു. അസതൃഭാഷണം ചെയ്യുന്ന കുലട എന്ന് 

അവളെ സംബോധന ചെയ്യുമ്പോഴാണ് ശകുന്തളാഭാഷണത്തിന്റെ മൂന്നാം 

ഘടും ആരംഭിക്കുന്നത്. വ്യാസനെ മുന്നിര്ത്തി എഴുത്തച്ചന് വളരെ പ്രശ 

സ്മമായ നീതിവാക്ഷയങ്ങളും, സാരോപദേശങ്ങളും, ധര്മ്മോദ്ബോധനവും പറ 

ഞ്ഞിരിക്കുന്നത് പ്രസ്തുത മറുപടിയിലാണ്:- 

'ഗജമാത്രമുള്ള സ്വന്തദോഷം കാണാതെ മറ്റുളളവരുടെ കടുകിന്മണി 

മാത്രമുളള ദോഷം ഉടനെ കാണുന്നു. സ്വന്തജന്മം ദുഷ്യന്തജന്മത്തെക്കാള് 

ശ്രേഷ്ഠമാണ്. മാതൃദോഷം കൊണ്ട് ദിവ്യന്മാര്ക്കൊരു ദോഷവും ഉണ്ടാകു 

ന്നില്ല. കണ്ണാടി കാണുന്നതുവരെ തന്നുടെ മുഖമാണ് ഏറ്റവും നലതെന്ന് വിരു 

പന്മാര് ചിന്തിക്കുന്നു. മറുജനങ്ങളുടെ കുറ്റങ്ങള് പറഞ്ഞുനടക്കുമ്പോള്, 

സ്വന്തം കുറ്റമൊന്നും അറിയുകയുമില്ല. യഥാര്ത്ഥത്തില് കുറ്റമിലലാത്തവര്, 

കുറമുളളവരെ നിന്ദിക്കുകയില്ല. നിത്യവും നല്ല ജലത്തില് കുളിച്ചാലും ആന 

യ്ക്ക് പാംസുസ്നാനമാണല്ലോ സന്തോഷകരം. സത്യധര്മ്മാദി വെടിഞ്ഞ പുരു 

ഷനെ ക്രുദ്ധനായ സര്പ്പത്തേക്കാള് ഭയക്കുന്നു” . എന്നിങ്ങനെ സ്വയവിമ 
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ര്ശനത്തിന് രാജാവിനെ പ്രേരിപ്പിക്കാനുള്ള ശ്രമം ശകുന്തളാഭാഷണത്തിലു 

ണ്ട്. രാജാവടക്കം എല്ലാത്തരം മനുഷ്യര്ക്കുമുള്ള ഉപദേശങ്ങളായാണ് എഴു 

ത്തച്ഛന് ചേര്ത്തത്. 

മനുഷ്യര് അവശ്യം ദീക്ഷിക്കേണ്ട ധര്മ്മബോധം എഴുത്തച്ചന് വ്യാസ 

ഭാരതത്തെ മുന്നിര്ത്തി ശകുന്തള എന്ന സ്ത്രീയുടെ വാക്കുകളിലൂടെയാണ് 

പറയുന്നത്. ഭാഷയും ഭാഷണവും അസ്ൃയമാക്കപ്പെട്ു സ്ത്രീയല്ല എഴുത്തച്ഛന്റെ 

ശകുന്തള. രാജാവ് എന്ന നിലയിലും പുരുഷന് എന്ന നിലയിലും താന് ചെയ്ത 

സതൃം പാലിക്കുവാന് മടിക്കുന്ന, രാജാവിന്റെ ചെയ്തികളെ വിമര്ശനവിധേ 

യമാക്കുന്നു. ഒരു പുരുഷന് ഭാര്യ എപ്രകാരമാണെന്ന് സ്ത്രീയെക്കൊണ്ട് 

തന്നെ പറയിക്കുന്നു. ഭാര്യയെക്കുറിച്ചുള്ള ചില വീക്ഷണങ്ങള് ശകുന്തള എന്ന 

സ്ത്രീയെക്കൊണ്ടു തന്നെ പറയിക്കുന്നത് ശ്രദ്ധേയമാണ്:- 

ഭാര്യ നല്ല ഗൃഹിണിയാണ്മന്ദിരദക്ഷ, നല്ല അമ്മയാണ്(്രജാവതി ഭാര്യ, 

വലഭപ്രാണയും അതിഥിപ്രിയയുമാണ് ഭാര്യ. ഭര്ത്താവിന്റെ പ്രവൃത്തിയെ 

അനുകരിക്കുകയും, നിരന്തരം അവനോട പ്രിയം പറയുകയും ചെയ്യുന്നത് 

ഭാര്യയാണ്' . 

ഇങ്ങനെ വലിയൊരു ഭാഗം ഭാര്യയുടെ ധര്മ്മങ്ങള് വ്ൃക്തമാക്കാന് എഴു 

ത്തച്ഛന് ശകുന്തളയെക്കൊണ്ട് അഥവാ സ്ത്രീയെക്കൊണ്ട് തന്നെ സംസാരി 

പ്പിക്കുന്നു. വേദാദി പാഠങ്ങളില് ആവര്ത്തിക്കുന്ന ഭാര്യാധര്മ്മങ്ങള് കുലിീന- 

പതിവ്രതാനിര്മ്മിതികളെ അനുകരിക്കുന്നതായി കാണാം. സ്ത്രീയെ നിര് 

മ്മിചെടുക്കാന് പുരുഷാധീശവ്യവസ്ഥ സ്വീകരിക്കുന്ന അത്തരം പാഠങ്ങള് 

അവളെക്കൊണ്ട് തന്നെ പറയിക്കുന്നതിലുള്ള മുന്കാല മാതൃകയായി വ്യാസ 

ഭാരതത്തിലേയും , ഭാരതം കിളിപ്പാട്ടിലെയും ശാകുന്തള കഥ പരിണമിക്കുന്നു. 

അബലയോ അവശയോ ആകാതെ രാജസന്നിധിയില് നിന്നു തന്നെ വിമര്ശ 

നശരങ്ങളുതിര്ക്കാന് വ്യാസഭാരതത്തിന്റെ മാതൃകയില് കവി ശകുന്തളയെ 
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പ്രാപ്പതയാക്കിയതായി നിരീക്ഷിക്കാം. അതോടൊപ്പം വ്യാസഭാരതത്തെ മുന് 

നിര്ത്തി സ്ത്രീധര്മ്മങ്ങള് ധര്മ്മശാസ്ത്രമാതൃകയില് സ്ത്രീയെക്കൊണ്ട 

തന്നെ അവതരിപ്പിക്കുന്നതും കാണാം. 

6.3 ഭാരതംഗാഥയിലെ ശബ്ദമിലാത്ത ശകുന്തള 

സ്ത്രീയെന്ന നിലയില് ശകുന്തളയ്ക്ക് മഹാഭാരതമോ, എഴുത്തച്ചന്റെ 

കിളിപ്പാട്ടോ നൽകിയ ഭാഷ ഭാരതംഗാഥയില് കവി നല്കുന്നില്ല. ശകുന്തള 

തന്റെ ജനനകഥ പറയുന്നിടത്ത് കവിയാണ് സംസാരിക്കുന്നത്. വസിഷ്ല- 

വിശ്വാമിത്രകഥ പറഞ്ഞു തുടങ്ങുന്നത്, ശകുന്തളയാണെങ്കിലും തുടര്ന്ന് 

കവിയുടെ അഭിപ്രായങ്ങളും, ആത്മഗതങ്ങളുമാണ് ഉയര്ന്നുവരുന്നുത്. കണ്വ 

മുനിയോട തനിക്കുള്ള സ്നേഹവും വിധേയത്വവും സൂചിപ്പിക്കുകയും, സ്ത്രീ 

യെന്ന നിലയില് ശകുന്തളയ്ക്ക് സ്വാതന്ത്രയമില്ലന്നത് അവളെ ഓര്മ്മപ്പെടു 

ത്തുകയുമാണ് ഭാരതംഗാഥയില് കവി ചെയ്യുന്നത്. ദുഷ്യന്തരാജസന്നിധി 

യില് തിരസ്തൃതയാകുമ്പോഴും ഒന്നും സംസാരിക്കാതെയാണ് അവള് മടങ്ങു 

ന്നത്. 

“ഭര്ത്താവ് തന്നെ മറന്നതു ചിന്തിച്ചി- 

ട്ടുള്ത്താപം പൂണ്ടിങ്ങു പോന്നശേഷം” .7 

എന്നിങ്ങനെ ദുഖിതയായി കാട്ടിലേക്കു പോകുന്നവളാണ് ഗാഥാകാരന്റെ 

ശകുന്തള. ഗാന്ധര്വവവിവാഹത്തിന് പകരമായി പുത്രനെ രാജാവാക്കണമെന്ന 

ആവശ്യം കവി ചേര്ത്തിട്ടേയിലല. പിന്നീട ശകുന്തള സംസാരിക്കുന്നത്, പുത്ര 

നോടാണ്. തന്റെ പുത്രന് ഉത്തമനായൊരു രാജാവിന്റെ മകനാണെന്നും, മുനി 

യോട അനുവാദം വാങ്ങി നമ്മുടെ രാജ്യത്തേയ്ക്ക് പോകണമെന്നും പറയു 

മ്പോള്, മകന് ചിരിച്ചു കൊണ്ടാണ് മറുപടി പറയുന്നത്: 

286



“പറ്റാത്തൊരമ്പു പുലമ്പി നിന്നിങ്ങനേ 

മുറ്റും ഞാന് ആരെയും കണ്ടില്ലചെന്നാന് 

ആശ്രയമായതുമച്ചനാകുന്നതു- 

മീശ്വരനായതുമിമ്മുനി താന് 

ചേവടിത്താരിണ വേറിട്ടുപോവാതി- 

നാവതില്പേതുമേയോര്ത്തതേ” 8 

സൂക്ഷമമായി നിരീക്ഷിക്കുനമ്പോള് ശകുന്തളയെക്കാള് മകന്റെ ഭാഷ 

യ്ക്കാണ് വ്യക്തതയേറുന്നത്. യാഥാര്ഥ്യമലാത്തത് :പുലമ്പു' ന്ന അമ്മയെ 

പരിഹസിക്കുന്ന മകന് കുട്ടിയാണ്. കുഞ്ഞാണെങ്കിലും കൃത്യമായ ചോദ്യ 

ങ്ങളിലൂടെ അമ്മയ്ക്ക് മുകളില് ഭാഷയിലൂടെ കവി പ്രതിഷിക്കുന്നു. 

സ്ത്രീയുടെ പദവിയേക്കാള് മുകളിലാണ് പുരുഷനായ കുഞ്ഞിന്റെ സ്ഥാനം. 

അതേസമയം ശകുന്തള വ്ൃക്തതയില്ലാതെ സംസാരിക്കുന്നതിനാല് അപ 

ഹാസ്ൃയയാവുകയും ചെയ്യുന്നു. ദുഷ്യന്തനെ ഒടുവില് കണ്ടുമുട്ടുമ്പോള് മകനെ 

കുറിച്ചാണ് അവള് സംസാരിക്കുന്നത്. 

“എങ്കല് നിനക്ക് ജനിച്ചുള്ള ബാലകൻ 

ശങ്കയില്ലേതുമേ തേറിനാലും” .9 

പുത്രനെ കണ്ട് ശങ്ക യുണ്ടായതറിഞ്ഞപ്പോഴാണ് അവള് 

ഇപ്രകാരം പറയുന്നത്. എന്നാല് അതിന് ഒരുറപ്പുണ്ടാകുന്നത് അശരീരിയുണ്ടാ 

കുമ്പോഴാണ്. 

“സുന്ദരിയായോരു നാരിതാനിങ്ങനേ 

സന്ദേഹം കൂടാതെ ചൊന്നനേരം 

ഉണ്മയിച്ചൊന്നതിനന്തരമിലെന്നു 

ഖമ്മിങ്കല് നിന്നൊരു ചൊലുണ്ടായി” 10 
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ശകുന്തളയുടെ വാക്കുകള്ക്ക് വ്ൃക്തതയും ഉറപ്പുമുണ്ടാകുന്നത് 

ദേവദൂദശബത്തിലൂടെയാണ്. ദുഷ്യന്തന്,ശകുന്തള,പുത്രൻ-ഈ മൂന്നുപേര് 

മാത്രമുള്ള ഭാരതംഗാഥയിലെ ശകുന്തളോപാഖ്യാനത്തില് നിലവാരമുള്ളതോ 

വ്യക്തതയുള്ളതോ ആയ ഭാഷ ശകുന്തളയ്ക്ക് ലഭിക്കുന്നില്ല. ഭര്ത്താവിനെ 

അനുസരിക്കുന്നവളും,ചോദ്യം ചെയ്യാത്തവളുമായ സാധ്വിയാണ് ശകുന്തള. 

ആ രീതിയിലുള്ള ഭാഷ മാത്രമാണ് അവള്ക്കു നല്കുന്നത്. 

6.4 ആടുക്കഥയിലെ പ്രാകൃതം സംസാരിക്കുന്ന സ്ത്രീകള് 

സംസ്കൃതനാടകങ്ങളില് സ്ത്രീകള് സംസാരിച്ചിരുന്നത് 

പ്രാകൃതഭാഷയിലാണ്. കാളിദാസന്റെ അഭിജ്ഞാന ശാകുന്തളം നാടകത്തില് 

ശകുന്തളയടക്കം എലാ സ്ത്രീകളുടെ ഭാഷയും പ്രാകൃതമാണ്. അതിന് സമാ 

നമായി ശാകുന്തളം ആറുദിവസത്തെ ആടുക്കഥയില് സ്ത്രീഭാഷണം ചേര് 

ക്കേണ്ടുന്ന സംസ്കൃതഭാഗങ്ങള്, പ്രാകൃതത്തിലാണ് കൊടുത്തിരിക്കുന്നത്. 

ശകുന്തളയും; പ്രിയംവദ, അനസൂയഎന്നീ തോഴിമാരും; ഗൌതമി, ധൂഗ്രകേശി 

എന്നിവരുമാണ് സ്ത്രീ കഥാപാത്രങ്ങളായി ആടുക്കഥയില് വരുന്നത്. 

ആടുക്കഥയിലെ ശകുന്തളാഭാഷണളെ രണ്ടുഘടുങ്ങളാക്കി 

തിരിക്കാനാകും. ഗാന്ധര്വ്വവിവാഹത്തിന് മുമ്പ കന്യകയും കുലീന 

യുമായിരുന്ന ശകുന്തളയുടെ ഭാഷണങ്ങളാണ് ഒന്നാം ഘടുത്തിലുള്ളത് .മറ്റൊ 

ന്നാകടെ, വിവാഹശേഷമുള്ളവയും. വിശുദ്ധസ്ത്രീയായ ശകുന്തളയുടെ 

ചിന്തകളിലാണ് ഒന്നാംഘടുഭാഷണങ്ങള് കവി ചേര്ത്തത്. ദുഷ്യന്തനോട 

സംസാരിക്കുന്നത് തോഴിമാരുടെ സഹായത്തിലാണ്. തിരിച്ച്, ദുഷ്യന്തനും 

ശകുന്തളയെക്കുറിച്ച് അറിയാന് തോഴിമാരുടെ സഹായം സ്വീകരിക്കുന്നു. 

അഭിജ്ഞാന ശാകുന്തളത്തിന്റെ സ്വാധീനം ഇവിടെയും ഉണ്ട്. വിവാഹഘട്ട 

ത്തില് മാത്രം ഇരുവരും നേര്ക്കുനേര് സംസാരിക്കുന്നു. താതനെ ഭയക്കുന്ന 
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ശകുന്തളാഭാഷണം പ്രസ്മുതഘട്ുത്തില്, കുലീനസ്ത്രീയെന്ന നിലയ്ക്ക് അവ 

ളെ ഉയര്ത്തുന്നതുമാണ്. വിവാഹാനന്തരം ദുഷ്യന്തന് വേര്പിരിയുന്ന ഘടുത്തി 

ല് ശകുന്തളാഭാഷണങ്ങള് നിലവാരമില്ലാത്തതോ അധമരീതിയിലുള്ളതോ 

ആണ്. 

“നാനരസമിയലും നഗരേ നീ ചെന്നാല് പിന്നെ 

കാനനേ വാഴുമെന്നു കനിവോടു നിനയ്ക്കുമോ” ?11 എന്നിങ്ങനെയും, 

“തന്നുടെ പുരന്തന്നില് ചെന്നു നീ സുഖമോടു 

സുന്ദരാംഗിമാരോടുമൊരുമിച്ചു 

അന്യുനരതികേളിയാനുവേലം ഗമിച്ചീടും 

അന്നേരമുദന്തമഖിലവും മറന്നീടും” 12 

എന്നിങ്ങനെയും ദുഷ്യന്തനെ സംശയിക്കുകയും തന്റെ സ്ഥാനത്തിന് 

കോടും വരുമെന്ന് ആശങ്കപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്ന ദുര്ബലയായ സ്ത്രീയായി 

ആടുക്കഥയിലെ ശകുന്തള മാറുന്നു. കാളിദാസശാകുന്തളത്തില് ഇപ്രകാ 

രമുള്ള ഭാഷണങ്ങള് ചേര്ത്തിട്ടില്ല എന്നതും ശ്രദ്ധേയമാണ്. ആടുക്കഥാകാരന് 

ചേര്ത്ത ഇത്തരം ഭാഷാപ്രയോഗങ്ങള് സ്ത്രീഭാഷയിലെ നിലവാരമില്ലായ്യ 

സൂചിപ്പിക്കുന്നു. രാജാവ് ശക്തമായ ഭാഷയില് ഉത്തമകഥാപാത്രത്തെ പോലെ 

സംസാരിക്കുമ്പോള് ശകുന്തളാഭാഷ അധമസ്ത്രീകളുടേതിന് സമമാണ്. ഗയത 

മിയുടെയും തോഴിമാരുടെയും ഭാഷണങ്ങള് അഭിജ്ഞാന ശാകുന്തളത്തിന്റെ 

തര്ജ്ജമ തന്നെയാണ്. കഥ അതേപടി ആവര്ത്തിക്കുന്നത് കൊണ്ട്, പ്രസ്തു 

തഭാഗങ്ങള്ക്ക് പുതുമയൊന്നുമിലെന്നെ് നിരീക്ഷിക്കാനാകും. എന്നാല് 

ആടുക്കഥാകാരന് നിര്മ്മിച്ചെടുത്ത സ്ത്രീകഥാപാത്രമായ ധുഗ്രകേശിയാകട്ടെ, 

രാക്ഷസര്ക്ക് നല്കുന്ന ഭാഷയിലാണ് സംസാരിക്കുന്നത്. ദുഷ്യന്തനോട് ശകു 

ന്തളാരുപത്തില് വന്ന് പ്രണയാഭ്യര്ത്ഥന നടത്തുമ്പോഴും, പിന്നീട രാജാവിനെ 
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ആക്രമിക്കാന് വരുമ്പോഴും അധമകഥാപാത്രത്തിന്റെ ഭാഷ നല്കിയിരിക്കു 

ന്നു. 

സ്ത്രീകള്ക്കും അധമകഥാപത്രങ്ങള്ക്കും പ്രകൃതഭാഷ മതിയെന്ന് 

തീരുമാനിച്ച സംസ്മൃതനാടകഭാഷാസമ്പ്രദായമാണ് ആടുക്കഥാകാരന് സ്വീക 

രിച്ചതെന്ന് നിരീക്ഷിക്കാം. എഴുത്തച്ചന് ശകുന്തളാഭാഷയ്ക്ക് വ്യക്തതയും 

യുക്തിസഹതയും നല്കിയപ്പോള് ആടുക്കഥാകാരന് തന്റെ സ്ത്രീ സങ്കലങ്ങ 

ള്ക്കനുസരിച്ച് ഒട്ടും മെച്ചമലാത്ത ഭാഷയാണ് ശകുന്തളയ്ക്ക് നല്കിയത്. 

6ട സഭയില് വമ്പുകള് പറയുന്ന ശകുന്തള-മച്ചാടട ഇളയത് 

ശാകുന്തളം എട്ടുവൃത്തം കൈകൊട്ുിക്കളിപ്പാട്ടില് കഥാഗ 

തിയ്ക്കനുസ്ൃതമായാണ് ശകുന്തളാഭാഷണം മച്ചാട്ടിളയത് ചേര്ത്തിരിക്കുന്ന 

ത്. പ്രധാനമായും നാല് ഘട്ടങ്ങളിലാണ് ശകുന്തള സംസാരിക്കുന്നത്. 

1. കണ്വമുനിയെ അന്വേഷിച്ച് വരുന്ന ദുഷ്യന്തനോട സംസാരിക്കുന്നത്. 

2. തന്റെ ജനനകഥ വിവരിക്കുമ്പോള്. 

3, തനിക്കു ജനിക്കുന്ന പുത്രനെ അനന്തനരാവകാശിയാക്കണമെനന 

ആവശ്യപ്പെ ടുമ്പോള്. 

4. രാജസന്നിധിയില് വെച്ച് ദുഷ്യന്തനോട തന്നെ സ്വീകരിക്കണമെന്ന 

ആവശ്യപ്പെടുമ്പോള്. 

ഒന്നാം ഘട്ടത്തില് ശകുന്തള പറയുന്നത് ഇപ്രകാരമാണ്. 

കാശ്യപമുനി(കണ്പന്) കായ്ക്നികളറുപ്പാനായി പോയതാണ്. കുറച്ചു സമയം 

കാത്തുനിന്നാല് അദ്ദേഹം എത്തിച്ചേരും. കണ്ടു പോകണമെങ്കില് രണ്ടു 

നാഴിക താമസിക്കുക. ശകുന്തള കാരണം തനിക്ക് മന്മഥവിവശത വന്നുദിക്കു 

290



ന്നതിനാൽ ആരുടെ പുത്രിയാണ് അവളെന്ന് പറയുക എന്നിങ്ങനെ ദുഷ്യന്തന് 

ചോദിക്കുമ്പോള് ഇളയതിന്റെ ശകുന്തള മറുപടി പറയുന്നത് ഇങ്ങനെയാണ്:- 

കണ്വമാമുനിയുടെ സുതയല്വോ ഞാന്. 

മന്നവാ! ശകുന്തളയെന്നു പേരെനിയ്ക്കെടോ?! 

എന്നിലാഗ്രഹം തവ നന്നല്ലേതും. 

താപസതരുണിയെ ഭൂപനു കൈക്കൊള്ളാമോ? 

പാപമുണ്ടതിനെന്നതറിയുന്നീലേ ? 13 

എന്നിങ്ങനെയാണ് ഉത്തമശാസ്ത്രങ്ങളറിഞ്ഞു സംസാരിക്കുന്നത്. ജനന 

കഥയറിഞ്ഞ ശേഷം രാജാവ് വിവാഹാഭ്യര്ത്ഥന നടത്തുമ്പോള് ശകുന്തള 

മുഴുത്ത ലജ്ജ യോടെയാണ് മറുപടി പറയുന്നത്- 

എനിയ്ക്കു നന്ദനനായിജ്ജനിയ്ക്കും ബാലകനെ മേ- 

ദിനിയ്ക്കു നായകനാക്കി വാഴിക്കേണം.14 

സഭയില് വച്ച് തര്ക്കവിതര്ക്കങ്ങളിലേര്പ്പെടുമ്പോഴും ശകുന്തള വ്യക്ത 

മായി സംസാരിക്കുന്നുണ്ട്. 

വല്ലതും പറഞ്ഞിടെണന്െ വല്ലഭ! CHS AMOI 

ചൊല്ലേറും താതന് തന്നെ നല്ലവണ്ണം ചിന്തിയ്ക്കേണം 115 

എന്നിങ്ങനെ തന്റെ പിതാവിനെ ഓര്മ്മിക്കാന് പറയന്നു. തന്റെ 

രക്ഷകനായിരുന്ന ചൊല്ലേറുംതാതനെ് മുന്നിര്ത്തി വേണം താന് പറയു 

ന്തിലെ വസ്തുത വിലയിരുത്തേണ്ടതെ് ശകുന്തള സൂചിപ്പിക്കുണ്ട്, അതിനു 

ഭര്ത്താവ് പറയുന്നത് അത്തരത്തിലുള്ള വന്പുകള് സഭയില് പറഞ്ഞാല് 

തല്ലുകൊള്ളുമെന്നാണ്. എങ്കിലും തനിക്കു പറയാനുള്ള കാര്യങ്ങള് അവള് 

പറഞ്ഞു തീര്ക്കുന്നുണ്ട്. പ്രസ്തുതഘടുങ്ങളിലെലാം കഥാഗതി ക്കനുസ്ൃതമാ 

യി സംസാരിക്കുന്നവളാണ് ശകുന്തള .എന്നാല് ന്യായാന്യായ ബോധനം നട 
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ത്തുകയും, തത്ത്വചിന്താത്മകമായി സംസാരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നുമുണ്ട്. എഴു 

ത്തച്ചന്റെ ശകുന്തളയുടെയത് മികച്ച രീതിയില് ഭാഷ കൈകാര്യം ചെയ്തി 

ട്ടില്ല. എന്നാല് മിതമായി തനിക്കു പറയാനുള്ളവ പറയുന്നുമുണ്ട്. ഭര്ത്താ 

വിനെ തന്റെ കാര്യങ്ങളെലാം പറഞ്ഞു ബോധ്യപ്പെടുത്താന് അവള് ശ്രമിക്കു 

ന്നുണ്ട്. 

“നാരികളോടിവ്വണ്ണം നേരമ്പോക്കു ചൊല്ലാമല്ലോ” 16 എന്നിങ്ങനെയും, 

“പുത്രനെക്കൊണ്ടേ പിതൃക്കള്ക്കുര്ദ്ധ്വലോകപ്രാപ്ലിയുള്ളൂു” 17 എന്നിങ്ങ 

നെയും പറയുന്നിടത്ത് കവി ശകുന്തളയ്ക്ക് ശക്തമായ ഭാഷ നല്കുന്നത്. 

അതാകട്ടെ, 

“അത്രമാത്രംപോലും നാണം ചിത്തതാരില് കൂടാതെ നീ 

ശാസ്ത്രങ്ങള് പറയുന്നതു ചിത്രമെത്രയുമോര്ത്തലും” 18 

എന്നിങ്ങനെ രാജാവിനാല് അപഹാസ്യമാകുന്നുമുണ്ട്. എഴുത്തച്ചന്റെ 

കിളിപ്പാട്ടിന്റെ അനുകരണമായതുകൊണ്ട്, മികച്ച ഭാഷയാണ് മച്ചാട്ട ഇളയത് 

ശകുന്തളയ്ക്ക് നല്കുന്നത്. എന്നാല് എഴുത്തച്ഛനെ മാതൃകയിലുള്ള ബന്ധ 

ങ്ങളുടെ നിര്വവചനമോ, ഉയര്ന്ന ചിന്തയോ ശകുന്തളാഭാഷയിലില്ല. പൊതു 

സഭയില് വന് ഇത്തരം കാര്യങ്ങള് സ്ത്രീ സംസാരിച്ചാല് തല്ലു കൊള്ളാനി 

ടയുണ്ടെന്ന സൂചന പരമാധികാരിയായ പുരുഷന്റെ സാമൂഹിക സ്ഥാനം വെ 

ളിപ്പെടുത്തുന്നതാണ്. മാത്രമല്ല പിതാവിന്റെ പേരിലാണെങ്കിലും സ്ത്രീകള് 

പൊതു ഇടങ്ങളില് സ്വയം പുകഴ്ത്താനോ രാജാവിനെ ഇകഴ്ത്തുവാനോ 

പാടുള്ളതല്ലെന്ന സൂചനയും ഇക്കാവൃത്തിലുണ്ട്. 
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6.6 ശകുന്തള കണീരടക്കി സംസാരിക്കുന്ന ഖണ്ഡകാവ്യം 

അച്ചനും മകളും എന്ന ഖണ്ഡകാവ്യം വ്യതൃസ്തമായ രീതിയില് 

ശകുന്തള എന്ന സ്ത്രീയ്ക്ക് പ്രാധാന്യം ലഭിക്കുന്ന വിധത്തിലാണ് വള്ളത്തോ 

ള് പുനരാവിഷ്ഠരിച്ചത്. നാലു ഘടുങ്ങളിലാണ് ശകുന്തളാഭാഷണം ചേര്ത്തു 

കാണുന്നത്. 

1. വിശ്വാമിത്രമഹര്ഷിയോട് താന് ആരെന്ന് വെളിപ്പെടുത്തുമ്പോള് 

2. പിതൃദര്ശനം അനുഗ്രഹപ്രദമാണെന്ന് പറയുന്നത് 

3. തന്റെ ജീവിതകഥ വിവരിക്കുന്നത് 

4. ദുഷ്യന്തനെ ശപിക്കുന്നതില് നിന്ന് പിതാവിനെ തടയുന്നത്. 

ആദ്യ മുന്നു ഘട്ടത്തിലും, ദുഖിതയും ദുര്ബ്വലയുമായ ശകുന്തളയുടെ 

ഭാഷണങ്ങളാണ് ഉള്ളത്. കണ്ണീരടക്കിക്കൊണ്ടും,നെടുവീര്പ്പിട്ടുകൊണ്ടുമാണ് 

അവളുടെ സംഭാഷണം. മേനകയെക്കുറിച്ച് പറയുന്നത് ഇങ്ങനെയാണ്:- 

അമ്മയുടെ അനുഗ്രഹത്താലാണ് വലിയ ദുഖത്തിലായിപ്പോയ തനിക്ക് 

കാശ്ൃയപമഹര്ഷിയുടെ ആശ്രമം ഈറ്റില്ലമായി മാറിയത്. അമ്മയ്ക്ക് ചെയ്യാ 

നാവുമായിരുന്ന സഹായം തനിക്കു വേണ്ടി ചെയ്തതു തന്നുവെന്ന് ആമുഖമായി 

ആശ്ചര്യചിഹ്നം ചേര്ത്തുകൊണ്ടു; കവി ശകുന്തളയെക്കൊണ് പറയിക്കു 

ന്നുണ്ട്. സ്വാഭാവികമായും പിതാവിന് ചെയ്യാമായിരുന്നവ ചെയ്യിലെന്ന സൂചന 

യും വിമര്ശനവും അതോടെ വരുന്നു. അതോടൊപ്പം തന്നെ; കൊട്ടാരത്തില് 

താനനുഭവിച്ച വേദന വിവരിക്കുമ്പോള്:- 

“സങ്കടം പൊറാഞ്ഞവള് തെലിട തേങ്ങിക്കേണാള്"” 19 എന്നിങ്ങനെയാണ് 

കവി പറയുന്നത്.ഒടുവില്:- 
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“പുത്രിതന് കണ്ണീര് കൊണ്ടു കോപാഗ്നി ശമിച്ചതി- 

ലെത്രയും പ്രസന്നനായഭിനന്ദിച്ചാനച്ചന്” 20 

എന്നിങ്ങനെ പുത്രിയുടെ കണ്ണീര് നിറഞ്ഞ ഭാഷയാണ് പിതാവിന്റെ 

കോപാഗ്നി ശമിപ്പിക്കുന്നത്. പിതാവിനോട സംസാരിക്കുമ്പോള് സമയമാ 

യാണ് ശകുന്തള സംസാരിക്കുന്നത്. തന്റെ നിര്ഭാഗ്യത്താലാണ് എലാം സംഭ 

വിച്ചത്. മാതാപിതാക്കളും ഭര്ത്താവുമൊക്കെ ഉപേക്ഷിച്ചത് തന്റെ നിര്ഭാഗ്യം 

കൊണ്ടാണ്. അതേ നിര്ഭാഗ്യം തന്റെ പുത്രനും ഉണ്ടാകരുതെന്ന് അവള് ആഗ്ര 

ഹിക്കുന്നു. 

“സുബഹിഷ്ഠ്ൃതമായിക്കൊള്ളട്ടെയെന് ജീവിതം 

സുതനും പുറത്തായിപ്പോകൊലാ മമ ദോഷാല്” 21 

തന്നെപ്പോലെ പുത്രനും അനാഥജീവിതം ഉണ്ടാകരുതെന്നാണ് അവളുടെ 

ആഗ്രഹം. എല്ലാത്തരം തെറ്റുകള്ക്കും കാരണം സ്ത്രീയാണെന്ന സൂചന ഈ 

കവിതയിലുണ്ട്. കരഞ്ഞു കൊണ്ട് എലാതെറുകളുടെയും ഉത്തരവാദിത്വം 

ഭാഷയിലൂടെ അവള് ഏടെടുക്കുന്നു. ഒവ്വം പിതാവിനെ സൂചനകളിലൂടെ 

വിമര്ശിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. ആധുനിക കാലത്തെ സ്ത്രീനിര്മ്മിതിയിലാണ് 

ശകുന്തളാഭാഷയുടെ പ്രാധാന്യം അന്വേഷിക്കേണ്ടതെന്നു നിരീക്ഷിക്കാം. കര 

ഞ്ഞുകൊണ്ട് സംസാരിക്കുന്ന ശകുന്തള, പിതാവായ വിശ്വാമിത്രനെയും, ഭര് 

ത്താവായ ദുഷ്ൃയന്തനെയും ഒരുപോലെ സാന്ത്വനപ്പെടുത്തുന്നു. കരഞ്ഞു 

കൊണ്ടുള്ള ഭാഷയില് വിമര്ശനങ്ങള് ഒളിപ്പിച്ചു വെക്കുന്നു. തെറ്റുകളെല്ലാം 

സ്വയം ഏറെടുക്കുന്നു. ഭര്ത്താവിനെ പിതൃശാപത്തില് നിന്നും രക്ഷിക്കുന്നു. 

പുരുഷനെതിരെ വിമശനാത്മകമായി ഭാഷ പ്രയോഗിക്കുമ്പോള് കരച്ചില് 

ഒരു പ്രതിരോധ മാര്ഗ്ഗമായി സ്ത്രീയ്ക്ക് ഉപയോഗിക്കാമെന് വരുന്നു. കണ്ണ 

കളുയര്ത്തി മുഖാമുഖം പുരുഷനോട സംസാരിക്കുന്ന ശകുന്തള , കണ്ണുകള് 

താഴ്ത്തി കരഞ്ഞു കൊണ്ട് പറയുമ്പോള് കുറേക്കൂടെ സ്വീകാര്യയായിത്തീ 
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രുന്നു. അതുകൊണ്ടാണ്; “പുത്രിയുടെ കണ്ീര് കൊണ്ട് ക്രോധാഗ്നി ശമിച്ച 

അച്ചന് സന്തോഷവാനായി അവളെ അഭിനന്ദിച്ചു വെന്ന് കവി പറയുന്നത്. 

അതവളുടെ നലശീലമായി പിതാവും കവിയും കരുതുന്നു. പ്രസ്തുത ഭാഗം, 

ഉള്ളാട്ടില് ഗോവിന്ദന്കുട്ടിനായര് ഇപ്രകാരമാണ് വിശദീകരിക്കുന്നത്:- 

ശകുന്തള അങ്ങനെ താണുകേണപേക്ഷിച്ചിരുന്നിലെങ്കില്, വിശ്വാ 

മിത്രന് ദുഷ്ഷന്തനെ ശാപാഗ്നിയില് സകുലം ദഹിപ്പിക്കുമായിരുന്നു. പക്ഷെ, 

അത്രത്തോളം അദ്ദേഹത്തിന്റെ തപശ്ൂക്തിയും നശിച്ചുപോകും. മകളുടെ അ 

നുനയം കൊണ്ട് ആ ധാര്മ്മികാധഃപതനം കൂടാതെ കഴിഞ്ഞു.അതിനാല് 

പ്രസന്നനായ പിതാവ് പുത്രിയെ ഭര്ത്ത്യസമാഗമരുപമായ അഭീഷ്ടത്തിന്റെ 

സിദ്ധിക്കായി സസ്നേഹം അനുഗ്രഹിക്കുന്നു” . 

വിശദമായി അപഗ്രഥിക്കുമ്പോള്, സ്ത്രീ; പുരുഷനെതിരെ ഭാഷ 

ഉപയോഗിക്കുന്നതിനൊരു മാതൃക അവതരിപ്പിക്കുകയായിരുന്നു കവി എന്ന് 

നിരീക്ഷി ക്കാം. പിതാവായാലും ഭര്ത്താവായാലും; പുരുഷനോട ഭാഷാപ 

രമായി വിശുദ്ധസ്ത്രീ ഇടപെടേണ്ടവിധമാണത്. കരഞ്ഞുകൊണ്ട്, താണു 

കേണ് ഭാഷ ഉപയോഗിക്കുമ്പോള് അവള് സ്വീകാര്യയാവുന്നു. അനുഗ്രഹീത 

യാകുന്നു. ആധുനികകാലസവര്ണ്ണപുരുഷജ്ഞാനമണ്ഡലചിന്തകള് രൂപപ്പെ 

ടുത്തിയ സ്ത്രീ ഭാഷാപ്രയോഗരീതിയാണിതെന്ന് നിരീക്ഷിക്കാം. 

6.7 വെണ്ണിക്കുളത്തിന്റെ ചിന്താവിഷ്യായ ശകുന്തള 

“ഭര്ത്ത്ൃപരിതൃക്തയായ ശകുന്തള' യില് വെണ്ടിക്കുളം ശകു 

ന്തളയോടൊപ്പം തന്നെ മേനകയ്ക്കും സ്ഥാനം നല്കുന്നുണ്ട്. മേനക മകളോട് 

സംസാരിക്കുന്നത് ഇപ്രകാരമാണ്:- 

295



“മകളേ! മതി ശങ്ക, യമ്മ തന് 

നികടത്തില് ബത! വന്നു ചേര്ന്നു നീ; 

പതറായ്്കിതു താതകാശ്ൃയപന് 

ചിതമായ് വാണരുളും തപോവനം 

നിതരാം പക പൂണ്ടു വത്സലേ, 

ഹതപുണ്യോദയമാഞ്ഞടിക്കയാല് 

ചതി പറി വിഷണ്ണയാകിലും 

ഗതിയില്ലാത്തവളായതില നീ”.22 

എന്നിങ്ങനെ മകള്ക്ക് ശക്തി പകരുവാന് കവി ശകുന്തളാമാതാവിനെ 

അനുവദിക്കുന്നു, മേനക ദുഷ്യന്തനെ വിമര്ശിക്കുന്നത് ഇപ്രകാരമാണ്:- 

“പുരുവംശ യശഃശശാങ്കനില് 

ഗുരുവിശ്വാസമുദിക്ക കാരണം 

കരളും പരാമാനുരാഗവും 

ഭരമേലിച്ചതു കുറ്റമല്ല തേ. 

സഹസാ പതി വിസ്ൂരിക്കിലും 

സഹനത്വം തവ മംഗജളാങ്കുരം 

വിഹരിപ്പൂ വിനോദലോലരായ് 

ബഹുഭാര്യാകുലരായിളേശ്വരര്.” 23 

ഒന്നിലധികം ഭാര്യമാരുള്ളപ്പോള് പുരുഷന്മാര് വിനോദാദികളില് 

സന്തോഷത്തോടെ കഴിഞ്ഞുകുടുന്നു. തന്റെ മകളാകട്ടെ, വിധിക്കു മുന്പില് 

കുമ്പിടേണ്ടവളായി മാറുന്നു. അരചന്റെ മണിമേട അഭയം തന്നില്ലെങ്കിലും 

തലചായ്ക്കാന് തന്റെ മടിത്തടം മകള്ക്ക് ഉണ്ടായിരിക്കും. പരിഹസിച്ചാലും 

വാസ്തവമറിയുന്ന ഈശ്വരനുണ്ട്. തന്റെ മകള് ഈശ്വരന് പ്രിയപ്പെടുവളാണ്. 
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നല്ലതു വരാന് അമ്മയെ അനുഗമിക്കുക. മേനക ഭര്ത്തൃപരിത്ക്തയായ 

പുത്രിയെ സ്വീകരിച്ച് കാശ്യപാശ്രമത്തിലാക്കിയത് കാളിദാസന്റെ നാടക 

ത്തിലാണ് ഉള്ളത്. അവര് തമ്മിലുണ്ടായേക്കാവുന്ന സംഭാഷണം സങ്കലി 

ചെഴുതിയ ഭാഗമാണിത്. സൂക്ഷമായി നിരീക്ഷിക്കുമ്പോള് മേനക മകള്ക്കു 

സംഭവിച്ചതെല്ലാം തിരിച്ചറിയുകയും അതില് രാജാവിനെ കുറപ്പെടുത്തു 

കയും ചെയ്യുന്നുണ്ട്. നടന്ന സംഭവം; മകള്ക്കുണ്ടാക്കിയ ആഘാതവും, അതി 

ലെ ശരിതെറുകളും തന്റെ സഹായസന്നദ്ധതയും നല ഭാഷയില് വ്യക്തമായി 

ത്തന്നെയാണ് മേനകയെകൊണ് കവി സംസാരിപ്പിക്കുന്നതെന്ന് കാണാം. 

തുടര്ന്ന് ആത്മഗതങ്ങളായും ചിന്തകളായുമാണ് ശകുന്ത 

ളാഭാഷണം ചേര്ത്തിരിക്കുന്നത്. അവടയ്ക്ക് ശകുന്തളാപാത്രസൃഷിയില് 

വലി യപ്രാധാന്യമാണ് ലഭിച്ചതെന്നു നിരീക്ഷിക്കാം .സ്വയം ചിന്തിച്ചു ഭാവി 

നടപ ടികളെടുക്കാന് അവള് തയാറെടുക്കന്നത് ആത്മഭാഷണങ്ങളിലുടെ 

കവി അനുവാചകനിലെത്തിക്കുന്നു. ശകുന്തള ഇപ്രകാരം പറയുന്നു- 'ഈ 

ലോക ത്തിന്റെ നെറികേടുകള് തിരിച്ചറിയാനുള്ള വകതിരിവ് തന്റെ 

ചേതനയ്ക്കി ല്ലാതെ പോയി. തനിക്കു വന്നുപെടു ദുരിതം ഭര്ത്തൃവിസ് 

മൃതിയാണ്. ദുഷ്യന്തനെ സ്വീകരിച്ചത് കൊണ്ട് എന്തെലാം അവമാനോ 

ക്തിയാണ് തന്റെ കര്ണ്ണ ത്തിന് കേള്ക്കേണ്ടി വന്നത്:- 

“കളഭപ്പുഴ ചെറ്റുമാത്രയാല് 

ചെളിനീര്ച്ചാല്;-ഒരു മായയത്ഭുതം! 

കളിയാര്ന്നൊരു പഞ്ജരത്തിലെ- 

ക്കിളിയായ് മാറ്റിയതെന്നെയീവിധം!” 24 എന്നിങ്ങനെയും, 

വിപരീതവിധേ, ജയിക്ക നീ- 

യപരാധത്തിനു ശിക്ഷ നല്കുവാന് 

ക്ൃപയെങ്ങനെ നേര്ന്നിടുന്നു ഞാന് 
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ചപലപ്രഞ്ജ വഹിക്കുവോളവും” .25 

എന്നിങ്ങനെയും തനിക്കനുഭവിക്കേണ്ടിവന്ന വിധിയില് ചിന്താ 

ധീനയാകുന്ന ശകുന്തളയ്ക്ക് ശക്തമായ ഭാഷ തന്നെയാണ് കവി നല്കിയ 

തെന്ന് നിരീക്ഷിക്കാം. രാജാവിനെ സൂക്ഷുവിമര്ശനത്തിന് ശകുന്തള വിധേയ 

മാക്കുന്നു. കണ്വമഹര്ഷിയുടെ ഓമനയായി വളര്ന്നവളായിരുന്നു താന്. 

തോഴിമാരോടൊപ്പം കഴിഞ്ഞ നല നിമിഷങ്ങളും വളര്ത്തുമാനിണകളെയും 

ഗൌതമിയമ്മയേയും ഓര്ക്കുന്നത്തോടെ അവള് 'കൊടുതാമഴല്' അനുഭ 

വിക്കുന്നു. കുമാരനാശാന്റെ ചിന്താവിഷ്ടയായ സീതയേപ്പോലെ ശകുന്തള 

യുടെ ചിന്തകള് തുടരുന്നതായി കവി പറയുന്നു. ആഗ്രഹിച്ചാല് പോലും കുമാ 

രിയായി കഴിഞ്ഞ പഴയ സുലഭോത്സവകാലമിനി തിരിച്ചു വരില്ലെന്ന് ഈ 

തലനീറ്ും കാലത്ത് അവള് തിരിച്ചറിയുന്നു. കാമദേവന്റെ രൂപമാര്ന്നുവന്ന 

പനരാവ രാജാവിനൊപ്പം വരാനിരിക്കുന്ന ദുരിതാല്ക്കടഭാവികാട്ടുവാനെ 

ന്നോണം കാര്വണണ്് ഇരുണ്ടമുദ്രയായി വന്നു. രാജാവിന്റെ രാഗവായ്കുകള് 

കേടു അതേ കര്ണ്ണങ്ങള്ക്ക് ധാരാളം അപമാനവാക്കുകള് കേള്ക്കേണ്ടിവന്നു. 

ശുദ്ധമായ കളഭപുഴ, ചെറിയൊരു നിമിഷം കൊണ് ചെളിനീര്ച്ചാലായി മാറി. 

ഇന്നൊരു ഭംഗിയാര്ന്ന കൂട്ടിലെ കിളി മാത്രമാണ് താന്. പുരുവംശരാജാവിന്റെ 

മനോഹരമായ മന്ദിരമെവിടെ ഈ താനെവിടെ? ഭൂമിയില് പ്രണയഭംഗമായ 

ജീവിതം നരകമാണ്. അതിനേക്കാള് മരണമാണ് തരുണിയ്ക്ക് അഭികാമ്യം. 

അലെങ്കിലും രാജാവിനെ വെറുതെ പഴി പറയേണ്ടതില്ല. സ്മരചോദനയാല് 

ഞാന് പരിശുദ്ധാശയരായ പിതാക്കളെ ചതിച്ചു. അല്ലയോ വിപരീതവിധേ നീ 

ജയിക്കുക. ഒരു പുണ്യമമര്ന്നു പോയെങ്കിലും അമ്മയുടെ മുഖം കാണാ 

നായത് തന്നെ വിചാരിക്കാത്ത മറൊരു പുണ്യമായി മാറി.അതുകൊണ്ടു തന്നെ 

എന്റെ ജീവിതം മരുഭൂമിയായി മാറിയിലെന്നു കരുതാം. ഭര്ത്ത്ൃയസാമീ 

പ്ൃമെന്ന പുണ്യമകന്നു പോയാലും തന്റെ ജീവിതം മരുഭൂവായി മാറിയിട്ടില്ല. 

ദുഖാധികൃത്താല് വയറിലുള്ള ശിശുവിന് വിഷമമുണ്ടാകരുതെന്ന് ആഗ്ര 
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ഹിക്കുന്ന മാതാവാണ് അവള്. തനിക്കു സംഭവിച്ച ദുരിതങ്ങളെക്കുറിച്ച 

ചിന്തിക്കുകയും വിമര്ശനാത്മകമായി വിശകലനം ചെയ്യുകയും ചെയ്യുന്നത് 

അവളുടെ ശക്തമായ ആത്മഭാഷണത്തിലൂടെയാണ്. തന്റെ മൂഡ്ചേത 

നെയാണ് ആദ്യം പഴിക്കുന്നത്.അതിനു ശേഷം മാത്രമാണ് രാജാവിനെതിരെ 

വിമര്ശനാ ത്മകമായി ചിന്തിക്കുന്നത്. എങ്കിലും ആത്യന്തികമായി വിധിയെ 

യാണ് പഴിക്കുന്നത്. അവസാനം കുഞ്ഞിനുവേണ്ടി സ്വന്തദുഃഖങ്ങളൊക്കെ 

മാറിവെക്കുന്നു. സ്വയവിമര്ശനങ്ങളും ജീവിതദുരന്തത്തെ നേരിടുവാനുള്ള 

പരിശ്രമങ്ങളും ശകുന്തളാഭാഷയിലാക്കാന് കവി സൂക്ഷമായ തെരഞ്ഞെ 

ടുപ്പാണ് നടത്തിയത് . യഥാര്ത്ഥത്തില് ആത്മവിമര്ശനപരമായി ശകുന്തള 

ചിന്തിക്കുന്നതെലാം, പ്രണയവിവാഹത്തില് സ്ത്രീ സ്വീകരിയ്ക്കേണ്ടിയി 

രുന്ന ജാഗ്രതയിലേയ്ക്കാണ് എത്തിച്ചേരുന്നത്. മുതിര്ന്നവരുടെ അനുമതിയി 

ല്ലാതെ നടന്ന വിവാഹമെന്ന ദ്രതതീരുമാനം തെറ്റായിരുന്നുവെന്ന് കവി കരു 

തുന്നു. പുരുഷന് ഉപേക്ഷിച്ച സ്ത്രീയ്ക്കു ലഭിയ്ക്കുന്ന നരകജീവിതത്തേ 

ക്കാള് ഭേദം മരണമാണ്. അവളുടെ ദുരിതത്തില് വിധിയുടെ പങ്കും കവി 

സൂചിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്. ഭാവി ജീവിതത്തില് ആകെ പ്രതീക്ഷയുള്ളത് ശിശുവില് 

മാത്രമാണ്. 

വെണ്ിക്കുളം ഗോപാലക്കുറുപ്പി4റെ ശകുന്തളാഭാഷണം, വിശകലനം 

ചെയ്യുമ്പോള് ആത്മവിമര്ശകയായ സ്ത്രീയെയാണ് കാണാനാവുന്നത്. അവ 

ള് ചിന്തകളിലൂടെ സ്ത്രീയെയും പുരുഷനെയും വിധിയെയും വിചാരണ 

ചെയുന്നു. സ്ത്രീയുടെ തെറ് അവളെ മരണാര്ഹയാക്കുമെന്ന ചിന്ത കവി ശകു 

ന്തളയിലൂടെ അവതരിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്. അത്തരം ചിന്തകളാകട്ടെ, അക്കാലത്ത് 

പരിവര്ത്തനവിധേയമാകേണ്ട സ്ത്രീയെക്കുറിചുള്ള പുരുഷാധീശനിലപാടു 

കളായിരുന്നു. 

അതുപോലെ മേനകയെന്ന അമ്മയും ഭാഷയിലൂടെ കഥാപാത്രവ്യക്തത 

നേടിയെടുക്കുന്നു. കാളിദാസന് വെറുതെ പറഞ്ഞുപോയ ശകുന്തളയുടെ 
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അമ്മയല്ല, വെണ്ണിക്കുളത്തിന്റെ മേനക. സ്ത്രീകള്ക്ക് സംസാരിക്കാനും ഗുണ 

ദോഷവിചിന്തനം നടത്തുവാനും പരുഷാധീശപ്രവര്ത്തനങ്ങളെ വിമര്ശിക്കു 

വാനും വെണ്ിിക്കുളമെന്ന കവി അവസരം നല്കിയെന്ന് കാണാം. 

6.8 ഇല്ലാ ചവിട്ടിയ കാല് പിടിക്കില്ല ഞാന്-കുഞ്ഞുലക്ഷ്യിയുടെ 

ശകുന്തള 

കെ. പി. കുഞ്ഞിലക്ഷ്യിയുടെ ശകുന്തള ദുരന്തകഥാപാത്രമായി 

മാറിയ കാളിദാസന്റെ ശകുന്തളയല്ല. ഒരു സ്ത്രീ പുനര്നിര്മ്മിച്ച ശകുന്തള 

യാണ്. സ്ത്രീപുരുഷചിന്തകളുടെയും, വികാരനുഭവങ്ങളുടെയും വ്ൃതിരി 

ക്തത തിരിച്ചറിഞ്ഞവളാണവള്. 'വികാരജീവികളായ സ്ത്രീകളുടെ പ്രവൃ 

ത്തികള് അവള്ക്കു തന്നെ മാനഹാനി നേടിക്കൊടുക്കുന്നു” 26 എന്ന കവി 

യുടെ നിരീക്ഷണം സ്വതന്ത്രചിന്തയാല് ഗുണദോഷവിമര്ശനം നടത്തുന്ന 

ബുദ്ധിമതിയായ സ്ത്രീയുടെ ചിന്തകളാണ്. ശകുന്തളാചിന്തകളിലാണ് ഇപ്ര 

കാരം സ്വയവിമര്ശനം നടത്തുന്നത്. തുടര്ന്ന് ശകുന്തള സംസാരിക്കുന്നത് 

,അവളെക്കുറിച്ച് ചോദിച്ച ബ്രാഹ്മണനോട് തന്റെ ജീവിതകഥ പറയുന്നിടത്താ 

ണ്; തുടര്ന്ന് അവള് സംസാരിക്കുന്നത്. ‘'പിതൃസ്ഥാനത്ത് താന് കണ്ട കണ്വമു 

നിയും ധാത്രിയായ ഗയതമിയും തന്നെ സ്വതന്ത്രയായാണ് വളര്ത്തിയത്. സ്നേ 

ഹാദരങ്ങള് നല്കിയാണ് ബാലികയായ അവളെ, അവര് രൂപപ്പെടുത്തിയത്. 

അക്കാലത്തിനു ശേഷമുണ്ടായ പ്രണയത്തെ അവള് ഓര്ത്തെടുക്കുന്നു: 

അന്നൊരിക്കലപ്പൂവാടി, രണ്ടു ഹൃല്- 

കന്ദളങ്ങളിണക്കിയിളം കാറ്റില്.27 

അപ്പോള്, ചിന്ത തന്നെ വിലക്കിയില്ല.ദുഷ്യന്തനാകുന്ന നിധി തന്റെ സ്വന്ത 

മാണെന്ന് 'ഹൃദയം” പറഞ്ഞു. പക്ഷെ പിന്നീട്, താന് തിരിച്ചറിഞ്ഞ സത്യം 

ഇതാണ്:- 
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"സാര്വവഭrയമനദ്ദേഹം, മിയ്യുള്ളവള് 

കേവലം പ്രജാ,യുര്വ്വി നിമ്നോന്നതം” .28 

രാജാവും പ്രജയും തമ്മിലുള്ള അന്തരമാണ് തന്റെ പ്രണയത്തിനുണ്ടായത്. 

പിന്നീട ദുഷ്യന്തന് പുത്രനായ സര്വ്വദമനനെ കണ്ടുവെന്ന വാര്ത്ത 

അറിയുമ്പോഴും അഭിമാനബോധത്താല് ഉറച്ചു സംസാരിക്കുന്ന ശകുന്തളയെ 

കാണാം. 

“ഇല്ലാ ചവിട്ടിയ കാല് പിടിക്കില്ല ഞാന്” -എന്നും; 

“സാര്വ്വഭrമന്നു ഞാന് ചെയ്യ തെറ്റെന്തോന്നാ- 

ണാവിധമന്നെന്നെ സംതൃജിപ്പാന്” 29 

എന്നും ശകുന്തള ശക്തമായ ഭാഷയില് സംസാരിക്കുന്നു. തന്നെ സഭാ 

മധ്യത്തില് ത്യജിക്കുവാന് തക്ക തെറ്റ് തന്റെ ഭാഗത്തു നിന്നും ഉണ്ടായിട്ടിലെന്ന് 

ഉറച്ചു തന്നെ അവള് പറയുന്നു. ആത്മവിമര്ശകയായ സ്ത്രീയാണ് കെ. പി.കു 

ഞ്ഞിലക്ഷ്മിയുടെ ശകുന്തള. സ്ത്രീകള് വികാരജീവികളാകരുതുതെന്നും, 

അങ്ങനെയായാല് അവള്ക്കു തന്നെ മാനഹാനി വരാനിടയുണ്ടെന്നും ശകു 

ന്തളാചിന്തകളിലൂടെ കവയത്രി വ്യക്തമാക്കുന്നുണ്ട്. പ്രണയ-വൈവാഹിക 

ബന്ധത്തില് സ്ത്രീയുടെ ജാഗ്രതയുണ്ടാവേണ്ടതാണെന്ന സൂചനയും ഉണ്ട്. 

ശകുന്തളാചിന്തകളിലൂടെ ചേര്ത്തിട്ടുള്ള ഭാഷയുടെ സൂക്ഷവിശകലനത്തില് 

നിന്നും നവീകരിയ്ക്കേണ്ട സ്ത്രീമാതൃക രൂപപ്പെടുത്തിയെടുക്കാനുള്ള ശ്രമം 

നിരീക്ഷിക്കാനാകും. 
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6.9 ശകുന്തള-ഒരുപാട് സഹിച്ച സ്ത്രീ 

കാളിദാസന്റെ അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളംനാടകത്തെ ഉപ 

ജീവിച്ചെഴുതിയ തിരക്കഥയാണ് ലളിതാംബികാ അന്തര്ജ്ജനത്തിന്റെ ശകു 

ന്തള. കാളിദാസനേക്കാള് ശകുന്തളാഭാഷയ്ക്ക് കൃതൃതയും വ്യക്തതയും നല് 

കാന് അന്തര്ജ്ജനം ശ്രമിച്ചിരിക്കുന്നു. ഭര്ത്തൃനിരാസഘട്ടത്തില് അതുവരെ 

യുണ്ടായിരുന്ന കുടുംബാംഗങ്ങളും അവളെ ഉപേക്ഷിക്കുമ്പോള്, തനിക്ക് 

അപമാനവും ഗതികേടും വരുത്തിയ രാജാവിനെ കോപതാപങ്ങളോടെ പിന്തി 

രിഞ്ഞു നോക്കിയതായി കഥാവിവരണഭാഗത്തുണ്ട്. പിന്നീട; പുരോഹിതന് 

ശകുന്തള പ്രസവിക്കുന്നതുവരെ, തന്റെ വാസസ്ഥലത്ത് താമസിക്കട്ുെയെന്ന് 

നിര്ദ്ദേശിച്ചപ്പോള് ശകുന്തള രാജാവിന് മറുപടി നല്കുന്നത് അഭിമാന 

ബോധത്തോടെയാണ്: 

"വേണ്ടാ രാജന്-വേണ്ടാ. ശകുന്തളയ്ക്ക് ആരുടെയും കരുണ വേണ്ടാ. 

വഞ്ചിതരായ സ്ത്രീകള് നിറഞ്ഞ ഈ കൊട്ടാരത്തില് അവളുടെ ലോകത്ത് 

ശകുന്തള എങ്ങിനെയെങ്കിലും മകനെ വളര്ത്തി ജീവിച്ചുകൊള്ളാം. അവ 

ളുടെ മകനെ പെറ് ഒറയ്ക്ക് അവള് വളര്ത്തും. അവന് ദുഷ്യന്തന് പിറന്ന 

വനാണോ എന്ന് കാണാനുള്ള കാലത്ത് കാണിച്ചു തരാം” .30 ഇത്രയും ഉറച്ചു 

സംസാരിക്കുന്ന ശകുന്തള ദുര്ബലയായ സ്ത്രീയല. ദുഃഖിതയായല്ല അവള് 

തിരിച്ചുപോകുന്നത്. 

പിന്നീട കാശ്യപാശ്രമത്തില് വച്ച് തന്റെ പുത്രനെ വീരയോദ്ധാവാക്കി 

മാറ്റി പിതാവിന്റെ മുമ്പില് എത്തിക്കുമെന്ന് സര്വ്വദമനനോട അവള് 

പറയുന്നുണ്ട്-ക്ഷത്രീയന്റെ മകനായ അവനെ ആ കാട്ടില് വച്ചു തന്നെ 

അസ്ത്രവിദ്യ പഠിപ്പിക്കണം. വളര്ത്തി വലുതാക്കി വീരയോദ്ധാവാക്കിയിട്ു 

വേണം അച്ഛന്റെ മുന്നില് നിര്ത്തി പരവരാജാവ് ശകുന്തളയുടെ പുത്രനെ 
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തിരിച്ചറിയുമോ എന്ന് ചോദിക്കാന് 31. ഇപ്രകാരം രാജസദസ്സില് വച് ദുഷ്യ 

ന്തനോടും കാശ്യപാശ്രമത്തില് വച്ച് പുത്രനോടും ഉറച്ച ശബ്ദത്തിലാണ് ശകുന്ത 

ള സംസാരിക്കുന്നത്. അതിവൈകാരികത കൊണ്ട് ദുര്ബലയോ പ്രജ്ഞയറ് 

സംസാരിക്കുന്നവളോ അല തിരക്കഥയിലെ ശകുന്തള. തന്നെയും കുഞ്ഞി 

നേയും നിരസിച്ച അധികാരവ്യവസ്ഥയോട് കലഹിക്കുകയും അഭിമാനത്തോ 

ടെ; സ്വാതന്ത്രബോധത്തോടെ സംസാരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നവളാണ് തിരക്കഥ 

യിലെ ശകുന്തള. 

തിരക്കഥയുടെ അവസാനഭാഗത്താണ് പിന്നീട് ശകുന്തളയുടെ ശബ്ദം 

ഉയര്ന്നു കേള്ക്കുന്നത്. ദുഷ്യന്തന് കാശ്യപാശ്രമത്തില് വച്ച് ശകുന്തളയെ 

കണ്ടുമുട്ടുമ്പോള്, അവളിലുണ്ടാകുന്ന സൂക്ഷമായ ഭാവമാറ്റങ്ങള് പോലും 

തിരക്കഥാകൃത്ത് രേഖപ്പെടുത്തിയിടുണ്ട്- രാജാവിനെക്കണ്ട് സ്മബ്ബയാകുന്ന 

ശകുന്തള; ശോകതാപക്രോധവികാരങ്ങള് മാറിമാറിവരുന്നത് നെടുവീര്പ്പിടു 

അടക്കുന്നു. അതുകണ്ട് രാജാവ് കുറ്റവാളിയെപ്പോലെ പശ്വാത്താപവിവശനാ 

കുന്നു. തനിക്കു മാപ്പു തരാനായി രാജാവ് അപേക്ഷിക്കുമ്പോള് കുറേക്കാ 

ലമായി താനനുഭവിക്കുന്ന വേദനകള് മുഴുവന് ശകുന്തളാഭാഷണത്തില് 

വന്നു നിറയുന്നു. 

'ആശ്രമവാസിനിയായ സാധുതാപസി അങ്ങേയ്ക്ക് എങ്ങനെ മാപ്പു 

തരാനാണ്.ഈ സാധുതാപസി അങ്ങേയ്ക്കു മാപ്പു തരാനാരാണ്. അവിടുന്ന് പോയാലും- 

പോയി പരവ സിംഹാസനത്തിന്റെ ഗയരവം കാത്തുസൂക്ഷിക്കുക. 

ഭര്ത്തൃപരിതൃക്തയായ ഗര്ഭിത; അപ്പരന്റ് തീര്ത്ഥത്തിന്റെ കരയില് മരിച്ചവളാണ്.32 

ഇവിടെ ശകുന്തള താപസസ്ത്രീയെന്ന നിലയിലുള്ള തനറെ സ്വത്വബോധ 

ത്തില് നിന്ന്, ഉപേക്ഷിച്തിന4റെ ക്രരൃയത ദുഷ്യന്തനെ ഓര്മ്മിപ്പിക്കു 

കയാണ് ചെയ്യുന്നത്. ആര്ക്കും ചോദ്യം ചെയ്യാനാവാത്ത ദുഷ്യന്തന്റെ 

ഒദ്ധത്യം ശകുന്തളയ്ക്ക് ഇവിടെ മാത്രമേ വിമര്ശിക്കാനാവൂ. യവനയുക്ത 
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യും പ്രതീക്ഷാനിര്ഭരയുമായ ഒരു യുവതിയെ തകര്ത്തുകളയാന് രാജാവി 

ന്റെ മറവി കൊണ്ട് സാധിച്ചു. ഉപേക്ഷിച്ചതിലെ അപാകതകള് വിമര്ശന 

വിധേയമാകാതിരുന്നതിനു കാരണം രാജാവ് എന്ന സ്ഥാനമാണ് എന്ന സൂച 

നകുടെ മേല്പ്പറഞ്ഞ ഭാഷണത്തില് എഴുത്തുകാരി ചേര്ത്തിട്ടുണ്ട്. 

ശകുന്തള ഭര്ത്ത്ൃയനിരാസത്താല് ഒരുപാട് അപമാനം സഹിക്കേണ്ടി 

വന്നവളായിരുന്നു. അതുകൊണ്ടു തന്നെയാവണം ദുഷ്യന്തന് വിളിച്ച ഉടനെ 

ശകുന്തള എലാം മറന്ന് ഒന്നിക്കുന്ന ശുഭാവസാനം നല്കാന് അന്തര്ജ്ജനം 

തയ്യാറാകാത്തത്. പുരുഷന് ചെയ്ത തെറ്റ് ശരിയായ വിധത്തില് ചോദ്യം 

ചെയ്യാന് സ്ത്രീയ്ക്ക് അന്തര്ജ്ജനം അവസരം കൊടുത്തതായി കാണാം. 

ദുഷ്യന്തന് എന്ന കഥാപാത്രം ഏറവമധികം പശ്വാത്താപവിവശനാകുന്നത് 

തിരക്കഥയില് മാത്രമാണ്. ചോദ്യശരങ്ങളുടെ അവസാന ഘട്ടത്തില് ദുഷ്യ 

ന്തന് പിന്തിരിഞ്ഞു പോകാന് തയ്യാറാകുന്നുണ്ട്. അതോടെ രംഗം ശാന്ത 

മാക്കാന് കശ്യപമുനി തന്നെ വരുന്നുണ്ട് അത്തരത്തിലൊരു BUM So 

കാശ്യപമുനിക്ക് കാളിദാസാദികളൊന്നും തന്നെ നല്കിയിട്ടിലെന്നതും ശ്രദ്ധേ 

യമാണ്.തിരക്കഥയില് പുരുഷനെ മുഖാമുഖം നോക്കി, തലയുയര്ത്തി സംസാ 

രിയ്ക്കാനുള്ള അനുമതി സ്ത്രീയ്ക്ക് ലഭിച്ചിട്ടുണ്. യഥാര്ത്ഥത്തില്, 

വ്യാസഭാരതം ,ഭാരതം കിളിപ്പാടു, എന്നീ കൃതികളുടെ മാതൃകയില് പുരുഷ 

നെ ചോദ്യം ചെയ്യാവുന്ന രീതിയില് സ്ത്രീയ്ക്ക് ഭാഷ കൈകാര്യം ചെയ്യാന് 

അവസരം നല്കിയത് അന്തര്ജ്ജനമാണ്. സ്ത്രീയോട മാപ്പുചോദിക്കുന്ന 

വിധത്തില് പുരുഷനെ സൂക്ഷുവിചാരണ ചെയ്യാന് അന്തര്ജ്ജനം ഉജ്ജ്വലമായ 

ഭാഷയാണ്ശകുന്തളയ്ക്ക്നല്കിയത്. 
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610 നാടകത്തിലെ സംസാരിക്കുന്ന സ്ത്രീ 

തന്റെ നാടകം അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളത്തെയാണ് പ്രധാനമാ 

യും ഉപജീവിച്ചതെന്ന് പറയുമ്പോഴും ശകുന്തളക്ക് നല്കിയ ഭാഷണങ്ങള് 

പരിശോധിക്കുമ്പോള് നാടകകാരന് വ്യാസനെ ഉപജീവിച്ചതായി കാണാം. 

ശകുന്തള, ദുഷ്യന്തനെ യുക്തിപൂര്വ്വം വിമര്ശിക്കുന്നത് വ്യാസഭാരതത്തെ 

മുന്നിര്ത്തിയാണ്. ദുഷ്യന്തനിരാസത്തോടെ ബന്ധുക്കളെലാം ഉപേക്ഷിച്ച 

അവസ്ഥയില് വീണ്ടുമൊരു അവസരമൊരുക്കിയാണ് ശകുന്തളയും 

ദുഷ്ൃന്തനും സംസാരിക്കുന്നത്. ബന്ധുക്കള് പോകുന്നതു വരെയുള്ള ഭാഷണം 

കാളിദാസനെ അതേപടി അനുകരിച്ചാണ് ചേര്ത്തത്. എന്നാല് പിന്നീട 

അതിശക്തമായി ശകുന്തള ദുഷ്യന്തനെ ചോദ്യം ചെയ്യുന്നു.അതോടെ 

ശകുന്തള അതിരുവിട്ട സംസാരിക്കുന്നുവെന്ന് രാജാവ് താക്കീതു ചെയുന്നു. 

സ്ത്രീയുടെ സംസാരത്തിന് അതിരുണ്ടെന്ന സൂചന അത് നല്കുന്നു. എന്നാല് 

അതിലും ഉപരിയായി സംസാരിക്കാന് വ്യാസഭാരതത്തെ മുന്നിര്ത്തി 

നാടകകൃത്ത് അവളെ അനുവദിക്കുന്നു. ചില പ്രസക്തഭാഷണങ്ങള് ഇപ്രകാ 

രമാണ്: 

രാജാധിരാജന് ,അങ്ങയുടെ ഓദാര്യത്തിന് നന്ദി. ഈ കൊട്ടാ 

രവൃത്തത്തിലുള്ള സകലരും കേള്ക്കേ അങ്ങെന്നെ അറിയിലെന്നും എന്റെ 

ഗര്ഭത്തിലുള്ള ശിശു അങ്ങയുടെ അലെന്നും പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞു.ആ നിലയ്ക്ക് 

കണ്ഡാശ്രമത്തിൽ വളര്ന്ന ശകുന്തളയ്ക്ക് അങ്ങയുടെ ഓഈദാര്യം വേണ്ട. 

ശരിയാണ് പുരുവംശ രാജന്. ജനനം മുതലുള്ള എന്റെ സ്ഥിതിയോര്ക്കുമ്പോള് 

ഞാന് നിയന്ത്രണം വിടുന്നു. ബ്രഹ്മയോ നിയില്പ്പെട്ട മേനകയെന്ന അപ്പരസ്തി 

ല് വിശ്വാമിത്രനെന്ന രാജാവ് ജനിപ്പിച്ച സന്തതിയാണ് ഞാന്. ഹിമവല് 

പ്രസ്ഥത്തില് എന്നെ പ്രസവിച്ചിട്ടു അമ്മ പോയി.33 
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ശകുന്തള വേശ്യയെപ്പോലെ സംസാരിക്കുന്നുവെന്ന രാജാവിന്റെ 

അധിക്ഷേപത്തിന് അവളുടെ മറുപടി ഇപ്രകാരമാണ്.അത് വ്യാസഭാരത്തിലും 

കിളിപ്പാട്ടിലും ആവര്ത്തിച്ചതാണ്- “അന്യരുടെ കടുകോളമുള്ള തെറ്റും 

അങ്ങ് കാണും. കൂവളക്കായയോളമുള്ള സ്വന്തം തെറ്റ് കാണുകയുമില്ല. ദേവ 

രാജന്റെ ആജ്ഞയ്ക്കു വഴങ്ങേണ്ടിവന്ന മേനകയിലുള്ള എന്റെ ജന്മം 

അങ്ങയുടെ ജന്മത്തെക്കാള് ഉത്തമം. മഹാ മേരുവോളം വലിപ്പമുള്ള സ്ത്രീ 

ത്വമുള്ളവളാണ് ഞാന്.അങ്ങ് കടുകുമണിയോളം പുരുഷത്വമുള്ള 

രാജാവ്.വേശ്യാപുത്രിക്ക് സംഭാഷണപടുത കൂടും എന്ന രാജാവിന്റെ പരിഹാ 

സത്തിന് ശകുന്തള ഇപ്രകാരം മറുപടി പറയുന്നു-” കര്മ്മപടുത അതിലും 

കൂടും. അതങ്ങ് അനുഭവിച്ചറിയാന് പോകുന്നുണ്ട്. രാജന്, മനുഷ്യരാശിയില് 

ഏറെ ദുഃഖം അനുഭവിക്കുന്നത് സ്ത്രീയാണ്. അവള് സഹികെട്ട ചോദിച്ചു 

സംസാരിച്ചാലും വിവേകമുള്ള പുരുഷന് അവള്ക്ക് അപ്രിയം ചെയ്യുകയില്ല. 

(തുടര്ന്ന് പുരുഷന് സ്ത്രീയുടെയും പുത്രന്റെ യും മാഹാത്മ്യം ശകുന്തള 

സൂചിപ്പിക്കുന്നു. ശകുന്തള യുക്തിപൂര്വ്വം സംസാരിക്കുന്നുവെന്ന് 

പുരോഹിതന് പറയുമ്പോള് ദുഷ്യന്തന് ചമ്മിപ്പോയതായി നാടകകാരന് 

സൂചിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്. സ്വര്ലോകവേശ്യയായ അപ്പരസ്തിന്റെ പുത്രിയായതുകൊ 

ണ്ടാണ് ഇപ്രകാരം സംസാരിക്കുന്നതെന്ന് വീണ്ടും ദുഷ്യന്തന് പരിഹസിക്കു 

മ്പോള് ശകുന്തള ഇപ്രകാരം മറുപടി പറയുന്നു:ം- “അങ്ങെന്നെ ബോധപൂര്വം 

വേശ്യാപുത്രിയെന്നു അധിക്ഷേപിക്കുന്നുണ്ടെങ്കിലും മറൊന്ന് കൂടി ധരിക്കു 

ക. ഞാന് ധര്മ്മോക്തികള് പറയുന്നത് എന്റെ ഹൃദയത്തില് വസിക്കുന്നത് 

കാശ്യപനായത് കൊണ്ടാണ്. താതകാശ്യപന് എനിക്ക് വേദേതിഹാസങ്ങള് 

ഓതിത്തന്നിട്ടുണ്ട. മനുവിന്റെ ശാസനമേ അങ്ങ് അറിഞ്ഞിട്ുുള്ളൂ.അത് പറ 

ഞ്ഞാണ് കണ്വതപോവനകസന്യകയായ എന്നെ അങ്ങ് വഞ്ചിച്ചതും. പാലും വെ 

ളളവും കലര്ത്തിവെച്ചാൽ അരയന്നം പാല് വേര്തിരിച്ചു കുടിക്കും പോലെ 

യാണ് ആശ്രമജീവികളായ ഞങ്ങള് പ്രാജ്ഞന്മാര് പറയുന്ന ശുഭാശുഭ 
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വചസ്തുകളില് നിന്ന് നല്ലതു മാത്രം ഗ്രഹിക്കുന്നത്. മറ്റു ചിലര് വരാഹത്തെ 

പ്പോലെ മാലിന്യം മാത്രം സ്വീകരിക്കും.35 

ഇത്രയും സംഭാഷണങ്ങള് ശകുന്തളയ്ക്കു നൽകിയത് വ്യാസ 

ഭാരതത്തെ മുന്നിര്ത്തിയാണ്. ദുഷ്യന്തനോട യുക്തിസഹമായ ചോദ്യങ്ങള് 

ഉന്നയി ക്കകയും അദ്ദേഹത്തിന്റെ വിമര്ശനങ്ങള്ക്ക് സംയമനത്തോടെ മറു 

പടി പറഞ്ഞശേഷം മാതാവായ മേനകയോടൊപ്പം മാരീചാശ്രമത്തിലേയ്ക്ക് 

ശകുന്തള പോകുന്നു. പുരുഷനെ അവന് ചെയ്യ കുറ്റങ്ങള് ബോധ്യ പ്പെടുത്തിയ 

ശേഷം സ്വന്തം വഴി നോക്കി പോകുന്ന ധീരയായ സ്ത്രീയായാണ് ശകുന്തള 

നാടകത്തില് പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നത്. സ്ത്രീസ്വത്വബോധത്തെ പുരുഷത്വത്തേ 

ക്കാള് ഉയര്ത്തിപ്പിടിക്കാന് നാടകകാരന് ശ്രമിച്ചിട്ടുണ്ട. അതുകൊണ്ടു തന്നെ 

യാണ് നാടകഘടനയ്ക്ക് വലിയ പ്രശ്നമൊന്നും വരില്ലാതിരുന്നിട്ടു കൂടി ശകു 

ന്തളയുടെ അതിശക്തമായ സംഭാഷണം ഉള്പെടുത്താന് തോപ്പില് ഭാസി 

തയ്യാറായതെന്ന് നിരീക്ഷിക്കാം. 

6.11 സ്ത്രീഭാഷയുടെ പ്രശൂവിചാരങ്ങള് 

സ്ത്രീകള്ക്കും നീചകഥാപാത്രങ്ങള്ക്കും സംസ്കൃതമെന്ന ഉത്തമഭാഷ 

നിഷേധിച്ച സാഹിത്യ/കലാരൂപമാണ് സംസ്കൃതനാടകം. ഉയര്ന്ന സാമൂഹിക 

സ്ഥിതിയിലുള്ളവരാണെങ്കിലും സ്ത്രീകള്, കുട്ടികള്, രോഗികള് ,പ്രചുന്ന 

വേഷക്കാര് എന്നിവര് പ്രാകൃതഭാഷയില് മാത്രമേ സംസാരിക്കു. പ്രാക്യ 

തത്തിന് സംസ്കൃതത്തിന്റെയത്ര മാന്യതയിലലോ. മാന്യതയുള്ളവര് സംസ്കൃത 

ത്തിലേ സംസാരിക്കുന്നോ എന്നാകാം ഇതിന്റെ അര്ഥം'-എന്നിങ്ങനെയാണ് 

ഡോ. ഉഷാ നമ്പൂതിരിപ്പാട നിരീക്ഷിക്കുന്നത്. 3൦ ഏതായാലും സ്ത്രീകളുടെ 

സംഭാഷണത്തില് ഇത്തരം വേര്തിരിവ് കാണിച്ച മറ്റൊരു കലാരൂപമിലെന്നു 

തന്നെ പറയാം. അതില് പ്രശസ്തമായ അഭിജ്ഞാന ശാകുന്തളം നാടകത്തില്, 
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തുല്യതയിലാതെ സൃഷ്ടിച്ച ഒരു സ്ത്രീ കഥാപാത്രത്തിന് പുരുഷനെ നോക്കി 

സംസാരിക്കാന് അവസരം ലഭിച്ചത് തന്നെ മൂലകഥയെ മുന്നിര്ത്തി 

പുനരാവിഷ്ഠരിച്ച രചനകളില് മാത്രമാണ്. അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളം 

നാടകത്തില്, സ്ത്രീകള് പ്രാകൃതത്തില് സംസാരിയ്ക്കുന്നതിനെക്കുറിച്ച 

ഡോ. ടി.ബി. വേണുഗോപാലപ്പണിക്കര് വിലയിരുത്തുന്നത് ഇപ്രകാരമാണ്:- 

'അവ്യാജമനോഹരികളായ പ്രമദകള്, മുഗുകളായിത്തന്നെയിരിക്കണം. പണ്ഡി 

തകളായിരിക്കരുത്, എന്നാലാണ് അഴകും ആകര്ഷകത്വവും ഏറുക. എന്നതാണ് 

പുരുഷന്മാരായ പഴയ കവികളുടെ എ AMO. ici sesssesssssee sensescess sesssaseseesseseenseseenessnssste 

ഹം സമത്വവിചാരം കാളിദാസന് അന്യമാണ്. ഓരോ ആള്ക്കും 

അവരവരുടെ സാമൂഹികനീതിയനുസരിച്ചാണ് നീതിവിതരണം. തുലൃത കാളിദാ 

സന്റെ അജണ്ടയിലില്ല. 37 

സ്ത്രൈണതയെ കുറിച്ചുള്ള പഴയ കവികളുടെ താത്പര്യത്തെ മുന്നി 

ര്ത്തിയും, ജാതിശ്രേണിയില് അവള്ക്കുള്ള സ്ഥാനത്തെ മുന്നിര്ത്തി യുമാ 

ണ് കാളിദാസന്, പ്രാകൃതഭാഷ സ്ത്രീകള്ക്ക് നല്കിയതെന്നാണ് ലേഖകന്റെ 

സൂചന. 

ശാകുന്തളകഥയുടെ വിവിധ പുനര്നിര്മ്മിതികളില് വ്യാസനോ 

കാളിദാസനോ, ശകുന്തളയ്ക്ക് നൽകിയ സംഭാഷണസ്വാതന്ത്ര്രം വൃത്യസ്ത 

രായ എഴുത്തുകാര് തങ്ങളുടെ താല്പര്യത്തിനനുസരിച് മാറ്റിമറിച്ചിടുണ്ട്. 

എഴുത്തച്ചന്റെ ശകുന്തള ശക്തമായ ഭാഷയില് സംസാരിക്കുമ്പോള്, അതേ 

കാവ്യത്തെ ഭാഗികമായി അനുകരിച്ച മച്ചാട്ട ഇളയതിന്റെ കൈകൊടിക്ക 

ളിപ്പാട്ടില് വളരെ മൃദുവായി മാത്രമാണ് ശകുന്തള സംസാരിക്കുന്നത്. ആടു 

ക്കഥാകാരനും, ഭാരതംഗാഥാകാരനും വളരെ ദുര്ബലമായ ഭാഷയാണ് 

ശകുന്തളയ്ക്ക് നല്കിയത്. പിതാവിനോട് കാര്യകാരണസഹിതം തന്റെ അ 

വസ്ഥ വിവരിക്കാനും അദ്ദേഹത്തെ കൊണ്ട് മാപ്പു പറയിക്കാനും വള്ളത്തോ 
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ളിന്റെ ശകുന്തളയ്ക്ക് സാധിക്കുന്നുണ്ട. അതേസമയം ഭാഷാപ്രയോഗത്തില് 

തീക്ഷ്ണതയലാ വേണ്ടതെന്നും കവി സൂചിപ്ിക്കുന്നു, താണുകേണ് 

കരഞ്ഞുകൊണ്ടാണ് സ്ത്രീ; പുരുഷനെ ശരിതെറ്റുകളുടെ വിചിന്തനത്തിന് 

പ്രേരിപ്പിയ്ക്കേണ്ടത്. അത്തരം ഭാഷാപ്രയോഗമാണ് സ്ത്രീയെ കൂടുതല് 

സ്വീകാര്യയാക്കുക. പിതാവ്, ഭര്ത്താവ്, പുത്രന് എന്നിവരെ അവളുടെ തന്നെ 

ഭാഷാപ്രയോഗത്തിലൂടെ വള്ളത്തോളിന്റെ ശകുന്തള രക്ഷിച്ചെടുക്കുന്നു. 

വള്ളത്തോള് ശകുന്തളയ്ക്ക് നല്കിയ ഭാഷയിലും പ്രയോഗത്തിലും നിന്ന്, 

ആധുനികത, രൂുപപ്പെടുത്തിയെടുക്കാന് ശ്രമിച്ച സ്ത്രീമാതൃക വെളി 

പെടുന്നുണ്ട. വെണിക്കുളത്തിന്റെ ശകുന്തളയാകട്െ, ശക്തമായ ആത്മവി 

മര്ശനം നടത്തുന്നുണ്ട്. എന്നാല് സംഭവിച്ച ദുരിതങ്ങള്ക്കെലാം സ്ത്രീയുടെ 

അനവധാനത കാരണമാണെന്ന് സൂചിപ്പിക്കുന്നുമുണ്ട്. ജീവിതത്തില് സ്ത്രീ 

പുലര്ത്തേണ്ട ജാഗ്രത, പുരുഷന് പകരം വിധിയെ പഴിക്കല്, കുഞ്ഞിന് 

വേണ്ടിയുള്ള ശിഷ്ടകാലജീവിതം തയ്യാറാക്കൽ-തുടങ്ങി നവോത്ഥാനകാല 

സ്ത്രീ രൂപപ്പെടേണ്ട വിധമാണ് സ്ത്രീ ചിന്തകളായി കവി ചേര്ത്തതെന്ന് 

സൂക്ഷമമായി നിരീക്ഷിക്കാം. കുഞ്ഞിലക്ഷ്മിയുടെ ശകുന്തളാചിന്തകളും ഇതേ 

മാതൃകയിലാണ് രൂപപ്പെടുന്നത്. പുരുഷന് തെറ്റകാരനാണെന്ന് സമ്മതിക്കു 

മ്പോഴും അവന്റെ ഭതിക-സാമ്പത്തിക സാഹചര്യങ്ങള് നോക്കാതെ പ്രണയ- 

വിവാഹബന്ധങ്ങളിലേര്പ്പെടുതിന് സ്ത്രീ വിമര്ശിക്കപ്പെടുന്നുണ്ട്. വിധിയ്ക്ക് 

മനുഷ്യജീവിതത്തിലുള്ള പങ്ക; ദുരിത ജീവിതത്തിന് കാരണമായ സ്ത്രീയുടെ 

ജാഗ്രതയില്ലായ്യയെ കുറപ്പെടുത്തല്; പുത്രനെ മുന്നിര്ത്തിയുള്ള സ്ത്രീജീവി 

തത്തിന് പ്രാധാന്യം നല്ൽകൽ-എന്നിവ സ്ത്രീചിന്തകളില്, അഥവാ സ്ത്രീയ്ക്ക് 

നല്കിയ ഭാഷയില് കവി ചേര്ത്തിരിയ്ക്കുന്നു. ഈ ചിന്തകളിലും ആധുനി 

കത രൂപപ്പെടുത്തിയ നലല സ്ത്രീയുടെ നിര്മ്മിതി കാണാം. 

ലളിതാംബികാ അന്തര്ജ്ജനം, തോപ്പില് ഭാസി എന്നിവരുടെ 

കൃതികളിലാണ് വ്യാസന്, എഴുത്തച്ചന് തുടങ്ങിയവര് ശകുന്തളയ്ക്ക് നൽകി 
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യ ഭാഷണം അതേപടി ആവര്ത്തിയ്ക്കുന്നത്. തൊള്ളായിരത്തിഅമ്പ 

തുകള്ക്കു ശേഷമാണ് ഇരുകൃതികളും ഉണ്ടാകുന്നത്. കേരളത്തിലെ മാറിയ 

സാഹചര്യങ്ങളും സ്ത്രീയെക്കുറിച്ചുള്ള വൃത്യസ്ത നിലപാടുകളും ഇരുകൃതി 

കളിലുമുണ്ട്. അന്തര്ജ്ജനത്തിന്റെ ശകുന്തള; പുരുഷന്റെ തെറ്റുകള് ശക്തമാ 

യി വിമര്ശിച്ച ശേഷം; പൊറുത്ത് സ്ത്രീസഹജമായ നന്മകളിലൂടെ അഥവാ 

നിര്മ്മിച്ച് വെച്ച സ്ത്രീമാതൃകയിലൂടെ കുടുംബത്തിലേക്ക് തിരിച്ചു പോകു 

ന്നു. തോപ്പില് ഭാസിയുടെ ശകുന്തളയാകട്ടെെ, ഭാഷണത്തിലൂടെ പുരുഷനെ 

വിചാരണ ചെയ്ത ശേഷം സ്വതന്ത്രലോകത്തിലേയ്ക്ക് നീങ്ങുന്നു. 

ചുരുക്കത്തില് സ്ത്രീയോട സമൂഹത്തിനുള്ള കാഴുപ്പാടുകള് 

എഴുത്തുകാരെയും സ്വാധീനിച്ചിട്ടുണ്ട. അതുകൊണ്ടാണ് ചിലര് ശകുന്തളയ്ക്ക് 

നല്ല ഭാഷ നല്കുമ്പോള് മറു ചിലര് അപ്രകാരം ചെയ്യാതിരുന്നത്. ഉത്തമ പുരു 

ഷനേക്കാള് വളരെ താഴ്ന്ന സ്ത്രീയ്ക്ക- നലഭാഷപോലും നല്കാതിരുന്ന 

സാഹചര്യത്തില് നിന്നും വ്ൃത്യസ്തമായി-പില്ക്കാലത്ത് പുരുഷനെ ചോദ്യം 

ചെയ്യാനുള്ള അവസരം വരെ ലഭിച്ചതായി കാണാം. എങ്കിലും അവളുടെ 

ഭാഷയില് തന്നെ അതതു കാലത്തെ സ്ത്രീമാതൃക രൂപപ്പെടുന്നതും കാണാ 

നാവും. അതിനു തക്ക ഭാഷാപ്രയോഗസാധ്യതകളാണ് വിവിധ കാലത്തെ 

ശാകുന്തള പുനര്നിര്മ്മിതികളിലുള്ളത്. 

310



കുറിപ്പുകള് 

1. പി.എം.ഗിരീഷ്, അധ)കാരവ്Yും ഭാഹ്യം( ഐ ബുക്ക് കേരള, കോഴി 

ക്കോട, 2015 ),പു.148. 

2. വ്യാസമഹാഭാരതം-ഗദ്യവിവ:വിദ്വാന് കെ. പ്രകാശ്, (ഡി.സി.ബുക്കഷ്, 

കോട്ടയം, രണ്ടാം പതിപ്പ്, വാല്യം-ഒന്ന്,2008), പു. 262-265. 

3, അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളം-കാളിദാസന്,ഗദ്യപരിഭാഷ:കുടി ക്ഷൃഷ്യമാരാര്, 

(മാരാര് സാഹിത്യപ്രകാശം, കോഴിക്കോട, 2012), പു. 125-131. 

4. ഡോ പി. എം വിജയപ്പന്, തുഞ്ചത്തെഴുച്ചന്റെ മഹാഭാരതം- 

സംശോധിത സംസ്കരണം,(കറ൯റ് ബുക്ക്, തൃശ്ശൂര്,1998), പു. 223-226. 

5, അതേപുസ്തകം, പൂ. 232-235. 

6. അതേപുസ്തകം, പു. 236-239. 

7. ചെറുശ്ശേരിഭാരതം,പ്രസാ: ചിറക്കല് ടി ബാലകൃഷ നായര്, (കേരള 

സാഹിത്ൃഅക്കാദമി,തൃശൂര്,1974,,പൂ. 38. 

8. അതേപുസ്തകം, പു. 40. 

9, അതേപുസ്തകം, പു. 41. 

10. അതേപുസ്തകം, പൂ. 41. 

11. നൂറിഒന്ന് ആടുക്കഥകള്-ഡോ. എസ്.കെ.നായര്,പ്രൊഫ. ആനന്ദക്കുട്ടന് 

നായര്, അക്കിത്തം,(നാഷണല് ബുകസാള്, കോട്ടയം, 1979), പു. 519. 

12. അതേപുസ്തകം, പൂ. 520. 

13. സി. പി. കൃഷ്ുനെളയത്, വിദ്വാര൪ മച്ചാകട്ളയത-ജിവിതവ്യം കൃതികളും 

(കേരളസാഹിത്യഅക്കാദമി, തൃശൂര്,1977,പു.146. 

14. അതേപുസ്തകം, പു. 148. 

15. അതേപുസ്തകം, പു. 152. 

311



16. അതേപുസ്തകം, പൂ. 152. 

17. അതേപുസ്തകം, പൂ. 152. 

18. അതേപുസ്തകം, പൂ. 152 

19. വള്ളത്തോള് നാരായണമേനോന്, വള്ള്തോള്ി൯ല് കവിതകൾ (ഡി 

സി ബുക്ക്, കോട്ടയം,2003),പു. 344. 

20. അതേപുസ്തകം, പു. 346 

21. അതേപുസ്തകം, പു. 346 

22. വെണിക്കുളം ഗോപാലക്കുറുപ്പ്, ഭര്ത്തൃപരിതൃക്തയായ ശകുന്തള, (മല 

യാള മനോരമ,കോട്ടയം, 1920),പു. 5. 

23. അതേപുസ്തകം, പു. 5. 

24. അതേപുസ്തകം, പു. 9. 

25. അതേപുസ്തകം, പു. 10. 

26. കെ.പി.കുഞ്ഞുലക്ഷ്യി, ശക്ധറതള ( മംഗളോദയം,തൃശ്ശൂര്, 1947), പു.6 

27. അതേപുസ്തകം, പൂ.5 

28. അതേപുസ്തകം, പു.14 

29. അതേപുസ്തകം, പു. 18 

30. ലളിതാംബികാ അന്തര്ജ്ജനം, ശകഷ്മറതള-തിരക്കഥ (കേരളഭാഷാ ഇന്സ് 

റി ട്യൂട, തിരുവനന്തപുരം,2010),പു. 78. 

31. അതേപുസ്തകം, പു. 86. 

32. അതേപുസ്തകം, പു.100. 

33. തോപ്പില് ഭാസി, ശാക്ുറ്മളം-നാടകം (Wി സി. ബുക്കു, കോടുയം,1987, 

പു. 94. 

34. അതേപുസ്തകം, പു.94 

35. അതേപുസ്തകം, പു.95 

36. ഡോ. ഉഷാനമ്പുതിരിപ്പാട്, സാമൂഹികഭാഷാവിജ്ഞാനം (കേരളഭാഷാ 

ഇന്സ്ിറ്റ്യുടു, തിരുവനന്തപുരം,1994,പൂ. 85. 

312



37. ഡോ.ടി.ബി. വേണുഗോപാലപ്പണിക്കര്, ഭാഷാലോകം, ഡി.സി. ബുക്ക, 

കോടുയം,2006. പൂ.19 

313



ഉപ്സംഹാറരം



മഹാഭാരതത്തിലെ പ്രസിദ്ധമായ ഉപകഥയാണ് ശാകുന്തളം. 

കാളിദാസന്റെ വിശ്വപ്രസിദ്ധമായ അഭിജ്ഞാനശാകുന്തളംനാടകം, ഇതിഹാസ 

ഉപാഖ്യാനത്തിന്റെ പുനര്നിര്മ്മിതിയാണ്. എഴുത്തച്ഛന് മുതലുള്ളവര് ശാകു 

ന്തളകഥയുടെ സ്വതന്ത്രപുനര്നിര്മ്മിതി നടത്തിയിട്ടുണ്ട്. കേരളത്തില് ആധു 

നികതയുടെ കാലത്താണ് മഹാഭാരതത്തിലെ കഥകളെ , പ്രത്യേകിച്ചും അവ 

യിലെ മാതൃകാസ്ത്രീ പുരുഷന്മാരെ സാമൂഹികനവോത്ഥാനം ലക്ഷ്യമാക്കി 

എഴുത്തുകാര് പുനര്നിര്മ്മിച്ചത്. കുടുംബം, വൈവാഹികഘടന, വിശുദ്ധ 

സ്ത്രീ-വേശ്യ വിഭജനം, ബഹുലൈംഗികതയുടെ നിരോധനം, മാതാപിതാക്ക 

ളുടെ നിര്മ്മിതി, ഭാര്യാഭര്ത്ത്യബന്ധനിര്വചനങ്ങള് തുടങ്ങി നിരവധി 

പരിവര്ത്തനങ്ങള് ഉണ്ടായത് ഇക്കാലത്താണ്. അത്തരം നിര്മ്മിതികളില് 

സവര്ണ്പുരുഷാധിഷിതനിയമസംഹിതകളും, വിക്ടോറിയന് സദാചാര 

സംഹിതകളും ഒരു പോലെ സ്വാധീനം ചെലുത്തിയതായിക്കാണാം. സാഹി 

ത്യകൃതികളില് സാമൂഹിക ചലനങ്ങളുടെ അന്തര്ധാര ഉണ്ടായിരിക്കും. അത് 

അധികാരകേന്ദ്രങ്ങള്ക്കനുസരിച്ചുള്ള രാഷ്ടീധാരണകളിലുടെ രൂപപെടുതാ 

യിരിക്കും. അത്തരം സാമൂഹികമാറങ്ങള് ശാകുന്തളകഥയുടെ പുനര്നിര്മ്മി 

തികളിലും വ്യക്തമായി പ്രതിഫലിച്ചിട്ടുണ്ട്. 

സ്ത്രീപക്ഷസമീപനങ്ങള് പാശ്വാത്ൃരാജ്യങ്ങളില് ആയിരത്തിഎണ്ു 

റുകളുടെ ഒടുവില് ആരംഭിച്ചുവെങ്കിലും; കേരളത്തില് അതിശക്തമായ 

സ്ത്രീപക്ഷസൈദ്ധാന്തികനിലപാടുകളുണ്ടായത് ആയിരത്തിതൊള്ളായിര 

ത്തി എണ്പതുകള്ക്ക് ശേഷം മാത്രമാണ്. സ്ത്രീവാദസിദ്ധാന്തങ്ങളിലെ 

പാശ്ചാതൃനിലപാടുകളിലുടെ മാത്രം ഇതിഹാസപുനര്നിര്മ്മിതികളെ നിരീ 

ക്ഷിക്കുന്നത് അപര്യാപ്ൃമാണ്. അതുകൊണ്ടുതന്നെ സൈദ്ധാന്തിക നിരീ 

ക്ഷണങ്ങളില് സ്ത്രീസ്വത്വനിര്മ്മിതീഘടകങ്ങള് സ്വാംശീകരിച്ചു കൊണ്ടാ 
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ണ് ശാകുന്തള പുനര്നിമ്മിതികളെ പരിശോധിക്കുവാന് സാധിക്കുകയെന്ന് 

കാണാം. സ്ത്രീവാദനിരീക്ഷണങ്ങളുടെയും ശാകുന്തളകഥയുടെയും പ്രതിനി 

ധാന സ്വഭാവമുള്ള തെരെഞ്ഞെടുത്ത പുനര്നിര്മ്മിതികളില് സ്ത്രീയെ 

രൂപല്ലെടുത്താന് ആണധികാരവ്യവസ്ഥ സ്വീകരിച്ച സൂക്ഷസാംസ്കാരിക 

ഘടകങ്ങളുടെ വിശകലനം ആവശ്യമായി വരുന്നു. അത്തരം സ്ത്രീനിര്മ്മിതീ 

ഘടകങ്ങളാണ് സ്ത്രീവാദസിദ്ധാന്തങ്ങളില് നിന്ന് വേര്തിരിച്ചെടുത്ത് ഇതി 

ഹാസ ഉപകഥയെ അപഗ്രഥിക്കാന് സ്വീകരിച്ചത്. 

വിശുദ്ധസ്ത്രീ-വേശ്യ അഥവാ നലസ്ത്രീ-ചീത്തസ്ത്രീവിഭജനം 

സ്ത്രീയെ ശ്രേണീകരിക്കാന് സവര്ണ്ഠപുരുഷാധികാരഘടന ബോധപൂര്വം 

സ്വീകരിച്ച സൂക്ഷമായ സാംസ്കാരിക ഉപകരണമാണ്. ഇതിഹാസകാലം മുത 

ലേ അത്തരം പ്രവര്ത്തനങ്ങളുണ്ടായിരുന്നതിന് ശാകുന്തളോപാഖ്യാനം തന്നെ 

ഉദാഹരണമാണ്. പ്രധാന കഥാപാത്രമായ ശകുന്തളയെ തന്നെ അപ്രകാരം വിഭ 

ജിക്കുന്നുണ്ട്. കേരളത്തിലെ മധ്യകാലകൃതികളില് ബ്രാഹ്മണജ്ഞാനപദ്ധ 

തികളാണ് അത്തരം നിലപാടുകളില് സ്ത്രീയെ രൂപപ്പെടുത്താന് എഴു 

ത്തുകാരെ സഹായിച്ചതെങ്കില് ആധുനികതയുടെ കാലത്ത് മാറിയ സാഹ 

ചര്യങ്ങള് എഴുത്തുകാര് ഉപയോഗപ്പെടുത്തിയെന്ന് കാണാം. ശാകുന്തളപുനര് 

നിര്മ്മിതികളുടെ ആദ്യഭാഗത്ത് ശകുന്തള വിശുദ്ധസ്ത്രീയായും ഭര്ത്തൃനി 

രാസഘടുത്തില് വേശ്യയായും രൂപാന്തരം പ്രാപിക്കുന്നു. മധ്യകാലകൃതികളി 

ലാണ് മേനകയെന്ന ശകുന്തളാമാതാവിന്റെ വേശ്യാത്വം അവളില് ആരോപി 

ക്കപ്പെടുന്നത്. ഗാന്ധര്വവവിവാഹമെന്ന സ്വന്ത തീരുമാനമെടുത്ത സ്ത്രീയെന്ന 

നിലയില് ശകുന്തള വേശ്യയാണെന്ന് എഴുത്തുകാര് നിലപാടെടുത്തു. വൈ 

വാഹികകാര്യങ്ങളില് സ്ത്രീകള് ബന്ധുക്കളെ കൂടാതെ ഒറ്യ്ക്ക് തീരുമാന 

മെടുത്താല് ശകുന്തളയുടെ അവസ്ഥയുണ്ടാകുമെന്ന് എല്ലാ കൃതികളും ഒരു 

പോലെ ആവര്ത്തിക്കുന്നുണ്ട്. സ്ത്രീയുടെ ജീവിതത്തിലെ പ്രധാന തീരു 

മാനങ്ങള് അവളല്ല, പുരുഷാധീശവ്യവസ്ഥ നിര്ണ്ണയിക്കുന്ന ഘടകങ്ങളാണ് 
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തീരുമാനിക്കേണ്ടത്. സ്വന്തമായി തീരുമാനങ്ങളെടുക്കുന്ന സ്ത്രീ നല സ്ത്രീ 

യല്ല. അവള് വേശ്യയാണ്. ഇതേ നിലപാട് മധ്യകാല ശാകുന്തള പുനര്നിര് 

മ്മിതികളില് ആവര്ത്തിക്കുന്നു. ആധുനികതയുടെ കാലത്തുണ്ടായ കൃതിക 

ളിലാകട്ടെ, വേശ്യ എന്ന രീതിയിലല മറിച്ച് അത്തരം സ്ത്രീകളില്ല-ഉണ്ടാവാനി 

ടയില്ല എന്ന നിലപാടാണ് സ്വീകരിച്ചിട്ടുളളത്. അത്തരം കൃതികളില് 

പതിവ്രതയായ വിശുദ്ധസ്ത്രീയാണ് ശകുന്തള. അവളില് വേശ്യാത്വമല 

ഉള്ളത്. മറിച് വിശുദ്ധസ്ത്രീയുടെ ഉദാത്ത മാതൃകയായ മാതൃത്വമാണ് ഉള്ളത്. 

തോപ്പില്ഭാസിയുടെ ശാകുന്തളം നാടകമൊഴിച്ചുള്ള പില്ക്കാല രചനകളി 

ലെലാം ഈയൊരു നിലപാടാണ് ഉള്ളത്. തോപ്പില് ഭാസിയുടെ നാടകത്തി 

ലാകട്ടെെ, ശകുന്തള ബന്ധുക്കളെ കൂടാതെയെടുത്ത തീരുമാനം വിമര്ശിക്കു 

ന്നുണ്ട്. എന്നാല് ശകുന്തളയെ വിശുദ്ധസ്ത്രീയാക്കാനോ വേശ്യയായി ക്കരുതാ 

നോ എഴുത്തുകാരന് ശ്രമിച്ചിട്ടില്ലെന്ന് കാണാം. അദ്ദേഹത്തിന്റെ നാടകത്തി 

ല്, ശകുന്തള പുരുഷനെ ആശ്രയിക്കാതെ ഭാവിയെക്കുറിച്ച് സ്വയം തീരുമാന 

ങ്ങളെടുക്കുന്നവളായി മാറുന്നു. മധ്യകാലകൃതികളില് നിന്നും വ്ൃത്യസ്തമായി 

മേനകയെ വേശ്യയായി പില്ക്കാല രചനകളിലൊന്നും ആക്ഷേപിക്കുന്നില്ല. 

പകരം വിശുദ്ധമാതാവ് എന്ന ഉയര്ന്ന പദവിയാണ് പ്രസ്തുത കഥാപാത്ര 

ത്തിനുള്ളത്. 

രക്ഷിതാക്കളുള്ള സ്ത്രീകളാണ് ഇന്നും സമൂഹത്തിന് അഭികാമ്ധൃം. 

അതില് തന്നെ പുരുഷരക്ഷിതാക്കളുടെ സ്ഥാനം വലിയ പ്രാധാന്യമുള്ളതാണ്. 

മധ്യകാലത്ത് മരുമക്കത്തായ വ്യവസ്ഥയില് അമ്മാവനാണ് സ്ത്രീകളെ സംര 

ക്ഷിച്ചിരുന്നത്. എന്നാല് നവോത്ഥാനകാലത്തിനു ശേഷം മനുന്ധ്ൃതി മാതൃ 

കയിലെ പിതാ-ഭര്ത്തൃ-പുത്രസംരക്ഷണയിലാണ് കേരളത്തിലെ സ്ത്രീകള് 

കഴിഞ്ഞത്. ശാകുന്തളപുനര്നിര്മ്മിതിയിലെലാം രക്ഷിതാക്കളുടെ പ്രാധാ 

ന്യം, അലംഭാവം എന്നിവ വിഷയമാകുന്നുണ്ട്. പിതാവ്,ഭര്ത്താവ് എന്നീ 

പുരുഷരക്ഷിതാക്കള് ശകുന്തളയോട് യഥാവിധി ധര്മ്മനിര്വഹണം നടത്തി 
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യിലെന്ന് സൂചിപ്പിക്കുന്നുണ്ട. കണ്വമഹര്ഷിയുടെ പിതൃസ്ഥാനം ശകുന്തള 

യ്ക്ക് വിവാഹത്തിന് മുമ്പ് വലിയ പദവി നല്കുന്നുണ്ട്. എന്നാല് ഭര്ത്തൃയനിരാ 

സത്തോടെ പിതൃസ്ഥാനീയരും അവളെ കൈവിടുന്നു. പിതാവ്, ഭര്ത്താവ് 

എന്നീ രക്ഷകര് ഏടെടുക്കാതിരുന്നതോടെ പ്രതിസന്ധിയിലാകുന്ന ശകുന്ത 

ളയുടെ വിഷമം ആധുനികതയുടെ കാലത്തുണ്ടായ കൃതികളില് വലിയ പ്രാ 

ധാനൃത്തോടെ വിവരിക്കുന്നുണ്ട. മേനക എന്ന അമ്മ നല്കിയ പിന്തുണ 

ഏറവും ആവശ്യഘട്ടത്തില് ഒരു മാതാവ് കുഞ്ഞിന് ചെയേണ്ട കര്മ്മമായി 

നവോത്ഥാനകാലത്തിലും ശേഷവും ഉണ്ടായ ശാകുന്തള പുനര്നിര്മ്മിതികള് 

കരുതുന്നു. മറ്റൊരു പുരുഷരക്ഷിതാവായ കശൃയപമഹര്ഷി (മാരീചമുനിയു 

ടെ ആശ്രമത്തിലെത്തിക്കുന്നതോടെ കാളിദാസനാടകത്തില് മേനകയുടെ 

ഉത്തരവാദിത്വം അവസാനിക്കുന്നു. എന്നാല് നവോത്ഥാനകാലത്തിനുശേഷ 

മുള്ള പുനര്നിര്മ്മിതികളിലും രക്ഷാകര്ത്താവെന്ന നിലയിലുള്ള മേനകയു 

ടെ കര്മ്മങ്ങള് വിലപ്പെടുതായിരുന്നുവെന്ന് എഴുത്തുകാര് രേഖപ്പെടുത്തിയ 

തായി കാണാം. ആധുനികതയുടെ കാലത്ത് വിശുദ്ധമാതൃത്വനിര്മ്മിതിയു 

ണ്ടായിരുന്നതിന് ഉപോത്ഫലകമാണ് ശാകുന്തളപുനരാവിഷ്ഠരണങ്ങളെന്ന് 

നിരീക്ഷിക്കാനാകും. അതുപോലെ പിതാവ് എന്ന നിലയിലുള്ള ധര്മ്മങ്ങള് 

നിര്വഹിക്കാത്തതിന് വിശ്വാമിത്രനെ വള്ളത്തോളും, ലളിതാംബികാ അന്തര് 

ജ്ജനവും സൂക്ഷവിചാരണ ചെയുന്നുണ്ട്. സ്ത്രീയുടെ സാമൂഹികനില നിര്ണ്ണ 

യിക്കുന്നതില് രക്ഷാകര്ത്താക്കളുടെ പ്രാധാന്യം വളരെയധികമുണ്ടെന്ന് 

ശാകുന്തള കഥ പുനരാഖ്യാനം ചെയ്ത എല്ലാ എഴുത്തുകാരും കരുതുന്നുണ്ട്. 

ചുരുക്കത്തില് രക്ഷാകര്ത്താക്കളുടെ പ്രാധാന്യം സ്ത്രീയുടെ നിത്യജീവിത 

ത്തില് സ്വാധീനം ചെലുത്തുന്നതാണ്. അത്തരത്തിലൊരു ഇടപെടല് ദുഷ്യ 

ന്തന്റ് ജീവിതത്തിലുണ്ടാകുന്നില്ല എന്നും കാണാം. 

ശകുന്തളയും രാജാവും തമ്മിലെ പൊതുധാരണപ്രകാരം സ്വീകരിച്ച 

ഗാന്ധര്വവിവാഹത്തിന്റെ സാധുത ഏറ്റവുമധികം ചര്ച്ച ചെയ്തത് കാളിദാസ 
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നാണ്. ശകുന്തള സ്വന്തം കുടുംബത്തിലെ മുതിര്ന്നവരുടെ അനുമതികുടാതെ 

നടത്തിയ വിവാഹമാണത്. രക്ഷിതാക്കളുടെ തീരുമാനമില്ലാതെ നടന്ന വിവാ 

ഹത്തിന്റെ അനന്തരഫലം അനുഭവിക്കേണ്ടത് സ്ത്രീ തന്നെയാണ്. അതു 

കൊണ്ടാണ് രാജാവ് നിരസിച്ച അതേ നിമിഷം അവള് സ്വന്തം ബന്ധുക്കളുടെ 

ശത്രുവായി മാറുന്നത്. അലങ്കരിച്് രാജാവിന്റെ കൊട്ടാരത്തില് എത്തിച്ച 

അതേ ബന്ധുക്കള് അവളെ അസ്ൃയാക്കി ഉപേക്ഷിച്ചു പോകുന്നു. വിവാ 

ഹത്തിന് മുമ്പ് കുലീനയായ കന്യക ഭര്ത്ത്ൃപരിത്യാഗശേഷം കുലടയായി 

മാറുന്നു. കണ്വശിഷ്യന്മാര് അവളെ 'പുരോഭാഗേ' എന്നും, കുലം പിഴപ്പിച്ചവള് 

എന്നും വിളിക്കുന്നു. “ദാരേഷു സര്വ്വതോമുഖീ പ്രഭു താ ഉപപന്നാ 

ഹി” എന്നിങ്ങനെ ഭാര്യയുടെ മുകളില് സര്വ്അധികാരവും ഭര്ത്താവിന് 

നല്കുന്നു. “പതികുലേ ദാസ്യം അപി തവ ക്ഷമം” എന്നിങ്ങനെ പതി 

വ്രതയായ ഭാര്യയ്ക്ക് ഭര്ത്തൃഗൃഹത്തില് ദാസ്യവേലയും ഉചിതമാണെന്ന് 

പറയുന്നു. കാളിദാസന്റെ , ‘ഭര്ത്താവിന്റെ അടിമയായ ഭാര്യ' എന്ന ആശ 

യം മലയാളത്തിലെ ഒട്ടുമിക്ക ശാകുന്തള പുനര്നിര്മ്മിതികളും അതേപടി 

സ്വീകരിച്ചു. പ്രത്യേകിച്ചും കേരളത്തില് ഏകഭാര്യ-ഭര്ത്ത്ൃനിര്മ്മിതിയുണ്ടാ 

യ ആധുനിക കാലത്തും; അതിനുശേഷവും ശാകുന്തളപുനര്നിര്മ്മിതിക 

ളില് ഭാര്യയുടെ പദവി ഭര്ത്താവിനും അവന്റെ കുടുംബത്തിനും താഴെ 

യാക്കി മാറി. ഭര്ത്തൃഗൃഹത്തിലെ അടിമജോലി ഭാര്യയുടെ നിര്ബന്ധിത 

കര്മ്മമായി മാറി. 

കേരളത്തില് ബ്രാഹ്മണസ്ത്രീകള് ഒഴികെയുള്ള ബാക്കി 

ജനങ്ങള്ക്ക് സ്ത്രീപുരുഷഭേദമെന്യേ ബഹുലൈംഗികത ഒരുകാലത്ത് അംഗീ 

കരിക്കപ്പെടു കുടുംബവ്യവസ്ഥയായിരുന്നു. ആധുനികതയുടെ കാലത്താണ് 

ഈ വ്യവസ്ഥ മാറി വരുന്നത്. ഇതിഹാസത്തില് തന്നെ പുരുഷന് ഭാര്യയെ 

ന്താണെന്ന ചിന്തകള് ശാകുന്തഭളോപാഖ്യാനത്തില് വ്യാസന് ചേര്ത്തിടുണ്ട്. 

അതേ മാതൃകയില് എഴുത്തച്ചന് ഭാര്യാ-ഭര്ത്ത്ൃബന്ധത്തിലല് ആവശ്യകത 

318



വലിയ പ്രാധാന്യത്തോടെ കിളിപ്പാട്ടിലും ചേര്ത്തു കാണുന്നുണ്ട്. അക്കാലത്ത് 

യഥാര്ത്ഥത്തില് ബഹുലൈംഗികതയിലടിസ്ഥാനമുള്ള വൈവാഹികരിീതി 

യാണ് ഉണ്ടായിരുന്നത്. എന്നിട്ടും സ്മൃതിയിലധിഷ്ിതമായ ഭാര്യാ ഭര്ത്തൃ 

ബന്ധം സ്വീകരിച്ചു ജീവിക്കുകയാണ് നലതെന്ന് സ്ത്രീകളെ അഭിസംബോ 

ധന ചെയ്ത് അദ്ദേഹം കാവ്യത്തിലൂടെ സംസാരിക്കുന്നുണ്ട്. ശാകുന്തളകഥയെ 

മുന്നിര്ത്തി ഭാര്യാ-ഭര്ത്ത്ൃയബന്ധത്തെ പുകഴത്തുന്ന എഴുത്തച്ചന് കണ്വോപ 

ദേശത്തിലൂുടെ; ഭര്ത്താവിന് താഴെ-എപ്രകാരമാണോ ബ്രാഹ്മണന് ശൂദ്രന് 

ദാസനായിരിക്കുന്നത് അതേ മാതൃകയില്-ഭര്ത്തൃദാസീ രൂപത്തില്; ഭാര്യയു 

ടെ പദവി നിര്ണ്ണയിച്ചുവെന്ന് കാണാം. സ്ത്രീവാദപരമായി നോക്കുമ്പോള് 

അത്തരം പദവീനിര്ണ്ണയം പില്ക്കാലത്ത് അവളുടെ അടിമാവസ്ഥ ശക്തമാ 

ക്കുവാന് മാത്രമേ സഹായിച്ചുള്ളുവെന് നിരീക്ഷിക്കാനാകും. ആധുനികത 

യുടെ കാലത്ത് നടന്ന ഭാര്യാ-ഭര്ത്ത്യബന്ധചര്ച്ചകളില് എഴുത്തച്ഛന്റെ 

കണ്ഡോപദേശത്തിലെ വരികള് അതേപടി ഉദ്ധരിക്കുക വഴി അത്തരം നില 

പാടുകള്ക്ക് അക്കാലത്ത് കൂടുതൽ പ്രാധാന്യം ലഭിച്ചതായി മനസ്സിലാക്കാം. 

പതിവ്രതകളായ ഭാര്യമാരുടെ രൂപീകരണം നടന്നതിന് ശാകുന്തളപുനര്നി 

ര്മ്മിതികളില് തന്നെ ധാരാളം ഉദാഹരണങ്ങളുണ്ട്. വള്ളത്തോളിന്റെ അച്ച 

നും മകളും, വെണിക്കുളത്തിന്റെ ഭര്ത്ത്ൃപരിതൃക്തയായ ശകുന്തള, കെപി 

കുഞ്ഞിലക്ഷ്മിയുടെ ശകുന്തള തുടങ്ങിയ കാവ്യങ്ങളിലെലാം ഭര്ത്തൃ 

ദാസ്യമനസ്തയായ ശകുന്തളയെ കാണാം. അച്ഛനും മകളും എന്ന കാവ്യത്തില് 

വിശ്വാമിത്രനെ വിമര്ശിക്കുന്ന ശകുന്തള, പിതാവിന്റെ ശാപത്തില് നിന്ന് 

ഭര്ത്താവിനെ രക്ഷപ്പെടുത്തുന്നു. ഭാര്യയുടെ കര്ത്തവ്യമായി ദഭര്ത്തൃപദവി 

സംരക്ഷണം മാറുന്നു. ഭര്ത്താവ് എത്ര കറഠിനകുറം ചെയ്താലും പതിവ്രതയായ 

ഭാര്യ പരാതിപെെടതരത്. ഭാര്യാകുടുംബത്തിലെ തലമുതിര്ന്നവര് പോലും |e 

ത്താവിനെ ചോദ്യം ചെയ്യാനോ ശിക്ഷിക്കാനോ പാടില്ല അവള്ക്കു സംഭ 

വിചുതെല്ലാം അവളുടെ തന്നെ ഭാഗ്യദോഷം കൊണ്ടാണ്. ഭര്ത്താവിന് എന്തെ 

ങ്കിലും സംഭവിച്ചാല് അതിനറെ ഉത്തരവാദിത്വവും ഭാര്യയ്ക്ക് തന്നെയാണ്. 
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സ്വന്തം പിതാവിന്റെ ശാപത്തില് നിന്നുള്ള ഭര്ത്ത്ൃസംരക്ഷണമാണ് യഥാര് 

ത്ഥത്തില് പതിവ്രതയായ വള്ളത്തോളിന്റെ ശകുന്തള ചെയ്തെന്ന കാണാം. 

പിന്നീടുള്ള കൃതികളില്, പ്രതേകിച്ചും വെണി ക്കുളം, കെ പി കുഞ്ഞി 

ലക്ഷ്മി ലളിതാംബികാ അന്തര്ജ്ജനം എന്നിവരുടെ കൃതികളില് ഭാര്യാപദവി 

യേക്കാള് ശ്രേഷമായ മാത്യപദവിയാണ് ശകുന്തളയെ ഭര്ത്താവിനോട് അടു 

ഡിക്കുന്നത്. ദുഷ്യന്തന് മകനെ മുനിനിര്ത്തി തറ കുടെ വരണടഒമന്നാണ് 

ശകുന്തളയോട് ആവശ്യപ്പെടുന്നത്. ഭാര്യാഭര്ത്തൃപദവിയില് സ്ത്രീയ്ക്ക് ലഭി 

ക്കേണ്ട അവകാശങ്ങള് നിഷേധിക്കപെടുകയും, കുഞ്ഞുങ്ങള്ക്കു വേണ്ട് 

യുളള മാത്ൃജിവിതം ഉദാത്തമാവുകയും ചെയ്യുന്നു സ്ര്രീകള് കുഞ്ഞുങ്ങ 

ള്ക്കു വേണ്ടി അനിഷ്ടകരമായ ദാമ്പത്യബന്ധം തുടരേണ്ടതുണ്ടെന്നത് ഇപ്പോ 

ഗാം നിലനില്ക്കുന്ന സാമുഹികശരിയാണ്. എന്നാല് ഹരുഷന്മാരെ സംബന്ധി 

ച്ചിടത്തോളം അത്തരമൊരു നിബന്ധന സാമാന്യമായി പൊതുസമൂഹം വച്ചു 

പുലര്ത്തുന്നിലെന്നും നിരിക്ഷിക്കാം . 

വേദകാലം മുതല് സ്ത്രീയുടെ ഭാഷ അധമമായി കണക്കാ 

ക്കിയിരുന്നു. അതുകൊണ്ടാണ് ഉത്തമപുരുഷ്ഭാഷയായ സംസ്കൃതം സ്ത്രീക 

ള്ക്ക് സംസ്കൃത നാടകാദികളില് നിഷേധിച്ചത്. വേദാദികളില് തനെ 

ന്ത്രിയുടെ ഉചത്തിലാള്ള സംസാരം, താര്ക്കികഭാഷണം എന്നിവ നിരുത്സാ 

ഹ്പ്പെടുത്തിയിരുന്നു. ഇതിഹാസത്തിലെ ശാകുന്തളോപാഖ്യാനത്തില് ശകു 

ന്തള രാജസന്നിധിയില് ധര്മ്മശാസ്ത്രാദികളുന്യിച്ച് താര്ക്കികമായി Maus 

ന്തനോട് വാഗ്വാദത്തിലേര്ടപെടുന്നുണ്ട. എന്നാല് കാളിദാസനാടകത്തിലെ 

ശകുന്തള വളരെ ദുര്ബലമായാള്ണ് സംസാരിക്കുന്നത്. ഈ രണ്ടു നിലപാടുകള് 

പുനര്ന്ര്മ്മിതികളില് എഴത്തുകാരുടെ കഴേപാടുകള്ക്കനുസ്ൃതമായി 

വൃത്യാസപ്പെടുന്നതായി നിതീക്ഷിക്കാനാകും. എഴുത്തച്ഛന് വ്യാസദഭാര 

തത്തിന്റെ മാതൃകയില് നല് ഭാഷണം ശകുന്ത്ളയ്ക്ക് നല്കുന്നുണ്ട്. എന്നാല്, 
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അആൂടുക്കഥാകാരന്, ഭാരതംഗാഥാകാരന്, തുടങ്ങിയവര് ശകുന്തളയെ വളരെ 

ക്കുറച്ചു മാത്രമേ സംസാരിക്കാന് അനുവദിക്കുന്നുള്ളു. ശകുന്തള സംസാരി 

ക്കുമ്പോള് അആടുക്കഥയില് അത് വിമര്ശിക്കപെടുകയും, ഭാരതംഗാഥയില് 

മകനാല് പരിഹ്സിക്കപെടുകയും ചെയ്യുന്്തായി കാണാം. ആധുനിക 

തയുടെ കാലത്തെ ശാകുന്തള പുനര്നിര്മ്മിതികളില് ശകുന്തള താഴ്ന്ന ശബ്ദ 

ത്തില് കരഞ്ഞു കൊണ്ട് സംസാരിക്കുന്നവളാണ്. മറ്റുചിലപ്പോള് ശരിതെറന്റെ 

കള് വിചിന്തനം ചെയ്ത് തന്നോട് തന്നെ സംസാരിക്കുന്നവളാണ്. പുരുഷനോട് 

ശബ്ുമുയര്ത്ത് സംസാരിക്കുന്ന ശകുന്തളയെ എഴുത്തുകാര് ഈ കാലയളവില് 

അവതരിപ്പിക്കുന്നില്ല. പകരം നിശബ്ും കരഞ്ഞുകൊണ്ട് തന്റെ വിധിയെ 

പഴിക്കുന്നതായി ചേര്ത്തുകാണുന്നു. ഏന്നാല് ആയിരത്തിതൊള്ളായിര 

ത്തി അമ്പതുകള്ക്കു ശേഷം പുറത്തിറങ്ങിയ ലളിതാംബികാ അന്തര്ജ്ജന 

ത്തിന്റെ തിരക്കഥയിലും, തോപ്പില് ദാസിയുടെ നാടകത്തിലും; പുരുഷനോ 

൦ മുഖാമുഖം സംസാരിക്കുന്ന വ്യാസഭാരതത്തിലെ ശകുന്തളയെ തന്നെ 

അവതരിപ്പിച്ചിടുണ്ട്. 

സ്ത്രീയ്ക്ക് നല ഭാഷ നല്കി അവളെ സംസാരിക്കാന് അനു 

വദിക്കുകയയെന്നത്, സ്വികാര്യമല്ലാതിരുന്ന കാലം ശാകുന്തള പുനര്നിര്മ്മി 

ത്ികളെ മാത്രം സൂക്ഷമായി പരിശോധിച്ചാല് തിരിച്ചറിയാനാകും. മാത്രമല്ല 

പുരുഷാധീശനിലപാടുകളില് ഉച്ചത്തില് പുരുഷനോട ഭാഷയുപയോഗി 

ക്കുന്ന സ്ത്രീ ഉത്തമസ്ത്രീയലെന്ന നിലപാട് കാളിദാസനോടൊപം പനര്നി 

ര്മ്മിതികളിലും ആവര്ത്തിക്കുന്നതായി കാണാം. അതിനു കാരണം സ്ത്രി 

കളുടെ പദവി നിര്ണ്ഠയത്തിലുണ്ടായ രണ്ടാം സ്ഥാനമാണ്, സ്ത്രീ പരമാധികാ 

രിയായ പുരുഷനെ ചോദ്യം ചെയ്യാന് പാടിലെന്ന ധാരണ ആധുനികതയുടെ 

കാലത്ത് രുപം കൊണ്ടുവെന്നും എന്നും പില്ക്കാലത്ത് അത്തരം ധാരണകള് 

മാറിയെന്നും നിരീക്ഷിക്കാം. സ്ത്രീകഥാപാത്ത്തിന്റെ ഭാഷാ നിമര്മിതി 

യില് എഴുത്തുകാര് അധികാരപരമായ നിലപാടുകള് സ്വികരിച്ചിട്ടുണ്ട് പുരു 

321



ഷ്നെ ഭാഷയിലുടെ വിമര്ശിക്കാനുള്ള സ്ത്രിയുടെ അര്ഹത വിവിധ കാല 

ളില് എഴുത്തുകാര് പരിശോധനാത്മകമായി വിലയിരിത്തിയിടുണട്. സ്ത്രീ 

ഭാഷണത്തെ വിഷയപരമായി വിലയിരുത്തുമ്പോള്, സ്ത്രീനിര്മ്മിതീ ഘട 

കങ്ങള് ചിന്തകളുടെ രുപത്തില് ഉണ്ടാകുനത് കാണാനാകും. പ്രണയ-വിവാ 

ഹബന്ധങ്ങളില് സ്ത്രീ പുലര്ത്തേണ്ട ജാഗ്രത, അവളുടെ ചിന്തകളിലുടെ 

യാണ് ആവിഷ്ടകരിച്ചിട്ടുളളത്. പുരുഷ സാമ്പത്തിക-സാമുഹിക സാഹചര്യ 

ങ്ങളെ മുന്നിര്ത്തി വേണം അത്തരം ബന്ധങ്ങില് ഏര്പ്പെടേണ്ടതെന്ന 

സുചന ശകുന്തള പുനര്നിര്മ്മിതികളിലുണ്ട് ഭര്ത്തൃനിരാസത്തിനു ശേഷം 

സ്ത്രികള് ഒന്നുകില് മരിയ്ക്കുകയോ അലെങ്കില് പുത്രന് വേണ്ടി ജീവിയ്ക്കു 

കയോ വേണമെന്ന നിലപാട് ആധുനികതയുടെ കാലത്തുണ്ടായ കൃതികളില് 

ആവര്ത്തിച്ചു വരുന്നുണ്ട്, ഇതേ മാതൃകയിലാണ് കേരളത്തിലെ കുടുംബ 

ങ്ങളില് ജന്നും സ്ത്രീയെ നിര്മ്മി ച്ചിട്ടുളളത്. അത്തരം നിര്മ്മിതികളില് 

നിന്നും പുറത്ത് കടക്കുന്നവര്ക്ക് സമൂഹം ചീത്ത സ്തീയുടെ സ്ഥാനമാണ് 

നല്കുന്നത്. ത്തമ പുരുഷനേക്കാള് വളരെ താഴ്ന്ന സ്ത്രീയ്ക്ക്-നല്ലഭാഷ 

പോലും നല്കാതിരുന്ന സാഹചര്യത്തില് നിന്നും വുത്ൃസ്തമായി-പില്ക്കാല 

ത്ത് പുരുഷനെ ചോദ്യം ചെയ്യാനുള്ള അവസരം വരെ ലഭിച്ചതായി കാണാം. 

എങ്കിലും അവളുടെ േഷയില് തനെ അതതു കാലത്തെ സ്തര്രീമാതൃക രൂപ 

പ്പെടുന്നതും കാണാനാവും. അതിനു തക്ക ഭാഷാപ്രയോഗസാധ്യതകളാണ് 

വിവിധ കാലത്തെ ശാകുന്തള പുനര്നിര്മ്മിതികള ലുള്ളത്. 

ചുരുക്കത്തില് ശാകുന്തള പുനര്നിര്മ്മിതികള് സൂക്ഷ്മായി 

അപഗ്രഥിക്കുമ്പോള്, സ്ത്രിയെ വിവിധകാലങ്ങളിലെ പുരുഷാധീശവ്യവസ്ഥ 

നിര്മ്മിചെടുക്കുകയായിരുന്നുവെന്ന് കരുതാം. 
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