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യുമാണ് എന്റെ ഗവേഷണം സാധ്യമാക്കിയത്. എല്ലാവരേയും ഒരിക്കല്കൂടി നന്ദി 

പൂര്വ്വം സ്മരിക്കുന്നു.
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അധ്യായം 2 77 — 146 

മുസ്ലിംസ്രതീ: പരിഷ്ക്കരണത്തിലേക്കുള്ള വഴികള് 

2.1. നവോത്ഥാനം 

2.11. ഇസ്്ലാമികനവോത്ഥാനം 

2.1.2 നവോത്ഥാനനായകരും മുസ്ലിംസ്രതീപരിഷ്കര 
ണവും 

2,1.2,1. സനാളഉള്ള മക്തിതങ്ങള് 

2.1.2.2. വക്കം അബ്ദുല്ഖാദര് മൌലവി



2.1.2.3 മൌലാനാ ചാലിലകത്ത് കുഞ്ഞഹ 
മ്മദ്ഹാജി 

2.1.2.4. ശൈഖ് ഹമദാനിതങ്ങള് 

2.1.2.5. കെ.എം. സീതിസാഹിബ് 

2.1.2.6. മുഹമ്മദ് അബ്ദുറഹ്മാന് സാഹിബ് 

2.2. പൊതു ഇടത്തിലേക്കുള്ള സാധ്യതകള് 

2.2.1. വനിതാനേതൃത്വങ്ങള്, സാംസ്കാരികസംഘടനകള് 

2,2,1.1. മുസ്സിംവനിതാസമാജം 

2.2.1.2, അഖില തിരുവിതാംകൂര് 
മുസ്സിംമഹിളാസമാജവും ഹലീമാബീവി 
യുടെ പ്രവര്ത്തനങ്ങളും 

2.2.1.3. വിമന്സ് അസോസിയേഷന്, തിരുവനന്ത 
പുരം 

2.2.1.4, എറണാകുളം ജില്ലാ മുസ്ലിംവിമന്സ് 
അസോസിയേഷന് 

2.2.1.5. തര്ബിയുത്തുന്നിസാഅങ് മഹിളാസമാജം 

2.2.1.6, മുജാഹിദ് ഗേള്സ് മൂവ്മെന്റ് 

2.2.1.7, ഗേള്സ് ഇസ്ലാമിക് ഓര്ഗനൈസേഷന് 

2.2.1.8. നിസ എന്ന സംഘടനയും ഇസ്ലാ 
മികഫെമിനിസകാഴ്ചപ്പാടും 

2.2.1.9. മുസ്ലിംസ്ര്രീസംഘടനകള്- വിശകലനവും 
വിമര്ശനവും 

2.2.2. മുസ്ലിംവനിതാപ്രസിദ്ധീകരണങ്ങള് 

2,2,2.1, മുസ്ലിം മഹിള 

2,2,2.2. നിസാഉല് ഇസ്ലാം 

2.2.2.3. എം. ഹലീമാബിവിയുടെ പ്രസിദ്ധീക 

രണങ്ങള് 

2.2.2.4. ആരാമം 

2.2.2.5. മുസ്ലിം വനിതാമാസികകള് - ഒരു വിമര്ശ 
നാത്മക സമീപനം 

2.3. സ്ര്രീസ്വത്വത്തിന്റെ ഗതികോർജ്ജം പുരുഷരചനകളില് 

2,3.1. അറബിമലയാളരചനകള് 

2.3.1.1 മോയിന്കുട്ടിവൈദ്യര്. 

2.3.2. നോവലുകള് 

2.3.2.1. വൈക്കം മുഹമ്മദ് ബഷീര് 

2.3.2.1.1. ബാല്യകാല സഖി 

2.3.2.12 ന്നുപ്പൂപ്പാക്കൊരാനേണ്ടാര്ന്നു



2.3.2.1.3. പാത്തുമ്മയുടെ ആട് 

2.3.2.1.4. നീതിന്യായം, ചിരിക്കുന്ന 
മരപ്പാവ 

2.3.2.2. പി. എ. മുഹമ്മദ് കോയ 

2.3.2.2.1. സുല്ത്താന്വീട് 

2,3,2.2,2. സുറുമയിട്ട കണ്ണുകള് 

2.3.2.3. എന്. പി. മുഹമ്മദ് 

2.3.2.4. പുനത്തില് കുഞ്ഞബ്ദുള്ള 

2.3.2.5. വി. പി. മുഹമ്മദ് 

2.3.3. നാടകങ്ങള് 

2.3.3.1. കെ. ടി. മുഹമ്മദ് 

2.3.4. മറ്റു രചനകള് 

2.3.4.1. എം. എന്. കാരശ്ശേരി 

2.3.4.2. എന്. പി. ഹാഫിസ് മുഹമ്മദ് 

2,3,5. മുസ്ലിം ഇതര എഴുത്തുകാര് 

അധ്യായം 3 147 — 203 

മുസ്ലിംസ്രതീ: കര്ത്തൃത്വരൂചീകരണത്തിലെ ചരിര്രമാനങ്ങള് 

3,1, മാപ്പിളപ്പാട്ടുകളിലെ സ്ര്രീകര്ത്തൃത്വം 

3.11 അറബിമലയാളസാഹിത്യവും മുഖ്യധാരാസാഹിത്യ 
മൂല്യങ്ങളും 

3. 1.2. മുസ്ലിംസ്രതീപ്രതിനിധാനം അറബിമലയാളസാഹി 

ത്യത്തില് 

3.13. അവതരണരംഗത്തെ സ്രതീപങ്കാളിത്തം 

3.14. ലിഖിതപൂര്വൃഘട്ടത്തിലെ സ്ര്രീപാട്ടുപാരമ്പര്യം 

3.1.5, മാപ്പിളപ്പാട്ടിലെ പ്രധാന എഴുത്തുകാരികള് 

3.1.5.1 പുത്തൂര് ആമിന 

3,1.5.2 എസ്. എന്. ജമീലാബീവി 

3.1.5.3 സി. എച്ച്. കുഞ്ഞായിശ 

3.1.5.4. വി. കെ. ഹലീമ 

3,1.5.5. നടുത്തോപ്പില് വി. ആയിശക്കുട്ടി 

3.1.5.6. വി. ആയിശക്കുട്ടി 

3,1.5.7. കെ. ടി. ആസിയ 

3,1.5.8. ടി. എ. റാബിയ 

3.1.5.9 ബി. ആയിഷക്കുട്ടി



3.1.6. സ്ത്രെണകര്ത്തൃത്വത്തിലെ സ്ര്രീപക്ഷ നിലപാ 
ടുകള് 

3.2, ഹലീമാബിവി: ആധുനികലോകബോധശത്തിന്റെ 
മുസ്ലിംസ്രതീമാതൃക 

3.2.1. ഇസ്ലാമിലെ സ്ര്തീ- ഹലീമാബീവിയുടെ കാഴ്ച 
പ്പാട 

3.2.2. വിദ്യാഭ്യാസബോധവത്ക്കരണവും സാമൂഹൃപരി 
ഷ്കരണവും 

3.2.3 സാമൂഹ്ൃപരിഷ്കരണം പ്രസിദ്ധീകരണങ്ങളിലൂടെ 

3.2.3.1 മുസ്ലിം വനിത 

3.2.3.2. ഭാരതചന്ദ്രിക 

3.2.3.3. ആധുനിക വനിത 

3.2.4 സ്ത്രീശാക്തീകരണം സംഘടനയിലൂടെ 

3.2.5. സ്വാശ്രയത്വവും സ്വത്വബോധവും 

3,2.6. പൊതുരംഗവും മുസ്ലിംസ്രത്രീയും 

3.2.7. രാഷ്ര്രീയബോധം 

3.2.8. സ്ധ്രീപരിഷ്കരണത്തിലെ പുരുഷപങ്കാളിത്തം 

3.2.9. സമത്വവും സമഭാവനയും 

അധ്യായം 4 204 — 256 

മുസ്ലിംചെണ്ണെഴുത്തിന്റെ സമകാലിക പരിസരം 

4.1 ബി.എം. സുഹറ 

4.1.1. സ്ര്രീസ്വത്വാവിഷ്കാരം ആകാശഭൂമികളുടെ 
താക്കോലില് 

4.1.1.1. സ്വത്വബോധമുള്ള കഥാപാത്രങ്ങള് 

4.1.1.2. ഇരകളാക്കപ്പെടുന്ന സ്രതീകള് 

4.1.1.3. ദുര്വ്യാഖ്യാനിക്കപ്പെടുന്ന മതനിയമങ്ങള് 

4.1.1.4. പൊതുഇടം നിഷേധിക്കപ്പെടുന്ന 
മുസ്ലിംസ്ര്തീ 

4.1.1.5. നാട്യങ്ങളായിത്തീരുന്ന മതചിഹ്നങ്ങള് 

4.1.1.6. സമകാല സാമുഹൃസമസ്യകള് 

4.1.2. (SOAD)- ര്രമാത്മകതയുടെ ആഖ്യാനമാനങ്ങള് 

4.1.2.1 പ്രതിരോധവും ഭ്രമാത്മകരചനയും 

4.1.2.2. ദാമ്പത്യത്തിലെ വിള്ളലുകള് 

4.1.2.3. വൈകിയെത്തുന്ന പശ്ചാത്താപം 

4.1.2.4. ദാരിദ്രത്തിന്റെ സാമൂഹികപാഠങ്ങള് 

4.1.2.5. പ്രതിരോധത്തിന്റെ ആഖ്യാനഭേദങ്ങള്



4.2. സഹീറാതങ്ങള് 

4.2.1 റാങ്ഥ്യ- മതാത്മക നവോത്ഥാനത്തിന്റെ 
സ്ത്രീശബ്ദം 

4.2.1,1. മഹത്വവത്കരിക്കപ്പെടുന്ന സ്രതീബിംബ 
ങ്ങള് 

4.2.1.2. ലിംഗനീതിക്കുവേണ്ടിയുള്ള ശബ്ദങ്ങള് 

4.2.1.3. അനുഷ്ഠാനമായിത്തീരുന്ന ബഹുഭാ 
രൃത്വം 

4.2.1,4. വസ്തുവത്കരിക്കപ്പെടുന്ന സ്ത്രീത്വം 

4.2.1.5. പ്രതിരോധശബ്ദങ്ങള് 

അധ്യ്യായം 5 257 —315 

മുസ്ലിംചെണ്ടെഴുത്ത്: ലിംഗസ്വത്വത്തിന്റെ നവമാനങ്ങള് 

5,1. ബെരസ - സ്ര്രീപക്ഷചിന്തയുടെ ഇസ്്ലാമികവായനകള് 

5.1.1. വ്യവസ്ഥകളെ തിരുത്തുന്ന സന്ദേഹങ്ങള് 

5.1.2, സ്ര്രീപക്ഷഇസ്ലാമും ബെര്സയും 

5.1.3. ഇസ്ലാമും സ്ര്രീകളും എന്ന കൃതിയുടെ 
സ്വാധീനം ഖബെര്സയില് 

5.1.4, ചരിത്രത്തിന്റെ പുനരാവിഷ്കാരങ്ങള് 

5.1.5. സ്ര്രീ, അവളുടെ മതം 

5.1.6 പ്രവാചകപത്നിമാര് 

5.1.7. ഇസ്ലാമും സ്ര്രീലൈംഗികതയും 

5.1.8. അടിച്ചമര്ത്തപ്പെടുന്ന സ്ത്രീത്വത്തിനെതിരെയുള്ള 
പ്രതിരോധങ്ങള് 

5.1.8.1 ആദര്ശവത്കരിക്കപ്പെടുന്ന ബഹുഭാ 
രൃത്വം 

5,1,8.2. അനുഷ്ഠാനമാക്കപ്പെടുന്ന ചേലാകര്മ്മം 

5.1.8.3. പര്ദു- സാംസ്കാരിക ചെറുത്തുനി 
ലപായി മാറുന്ന വേഷം 

5.1.9 ബര്സയുയര്ത്തുന്ന മതേതര ജനാധിപത്ൃയസങ്ക 
ല്പങ്ങള് 

5.1.9.1 മതകീയ രാജാധിപത്യവും ആധുനിക 
ജനാധിപത്യവും 

5.1.9.2 ബര്സയും മതേതരമുല്യസങ്കല്പവും 

5.1.10 മതാതീത ചിന്തകള് 

5.1.11 ANIMAL] aAHAM GHUSIOMMLADo 

5.2. നാിട്ട്യെഴുത്തുകശ്- ചരിര്രത്തില് നിന്നും വര്ത്തമാനകാ 
ലംവരെ സൂക്ഷ്മമാകുന്ന ചിന്തകള്



5.2.1 പെണ്കാമനകളുടെ നിട്!യെഴുത്തുകള് 

5,2.2. ചരിത്രത്തിന്റെയും പാരമ്പര്യത്തിന്റെയും ന്ീട്ട!യെ 
ഴുത്മുകശീ 

5,2.2.1 അസ്വാതന്ത്രയത്തിന്റെ ഭിന്നഭാവങ്ങള് 

5.2.2.2 സ്വാഭാവികമായി ഉടലെടുക്കേണ്ട ദേശീയ 
ബോധം 

5.2.2.3 രാഷ്ര്രീയബോധം 

5,2.2.3.1. സ്വാതന്ത്രത്തിന്റെ പര്യായമായ 
പ്രസ്ഥാനങ്ങള് 

5,2.2.3.2. പ്രതിരോധത്തിന്റെ രാഷ്ര്രീയ 

പാതകള് 

5.2.2.3.3. പാവങ്ങളെ മറന്ന ഭരണകൂട 
ങ്ങള് 

5,2.2.4 വികലമാക്കപ്പെടുന്ന ജനാധിപത്യബോധം 

5,2.2.5 സമുദായനവോത്ഥാനമുന്നേറ്റങ്ങള് 

5,2.2.6 ചരിത്രത്തില് ഇടമില്ലാതെപോയവര് 

5.2.2.7 സമകാല സാമുഹ്യ-രാഷ്ര്രീയസമസ്യക 
ളുടെ വിശകലനം 

ഉപസംഹാരം 316 — 325 

പദസുചി 326 - 327 

ശ്രന്ഥസുചി 328 — 340



0. ആമുഖം 

സാംസ്കാരികമണ്ഡലത്തിലെ ആധിപത്യവ്യവഹാരങ്ങളെയും പ്രത്യയശാ 

സ്ര്രങ്ങളെയും സാധൂകരിക്കുകയോ പുനരുല്പാദിപ്പിക്കുകയോ ചെയ്യുന്ന സാം 

സ്്കാരികോപാധിയാണ് സാഹിത്യം. സ്വന്തം ആധിപത്യം ഉറപ്പിക്കുന്നതിനും 

സ്ര്രീസമൂഹത്തിന്റെ പാര്ശ്വവത്ക്കരണത്തിനുമായി ആണ്കോയ്മ സ്വീകരി 

ക്കുന്ന തന്ത്രങ്ങളില് പ്രധാനം അതിന്റെ പ്രതിനിധാനവ്യവസ്ഥയാണ്. “**$യഥാര്ത്ഥ 

ത്തിലുള്ള ഒരു വസ്തുവിനോ പ്രവര്ത്തനത്തിനോ തുല്യമെന്ന് തോന്നിപ്പിക്കുന്ന 

അര്ത്ഥോലപാദന പ്രക്രിയയെയാണ് പ്രതിനിധാനം എന്നതുകൊണ്ട് അര്ഥമാക്കു 

ന്നത്.” സംസ്കാരം ഒരു പ്രതിനിധാനവ്ൃയവസ്ഥയായതുകൊണ്ടുതന്നെ സംസ്കാര 

പഠനത്തില് പ്രതിനിധാനങ്ങളെക്കുറിച്ചുള്ള പഠനത്തിന് സവിശേഷമായ പ്രസക്തി 

യുണ്ട്. പ്രതിനിധാനം ചരിര്രത്തിനും സംസ്കാരത്തിനും വിധേയമാണ്. ഒരു സമൂ 

ഹത്തിലെ അംഗങ്ങളുടെ വ്യവഹാര്പപ്രകിയകളിലൂടെയാണ് പ്രതിനിധാനങ്ങള് 

രൂപം കൊള്ളുന്നത്. 

മിഷേല് ഫുക്കോയുടെ സങ്കല്പനങ്ങളാണ് പ്രതിനിധാനങ്ങളെക്കുറിച്ചുള്ള 

വ്യവഹാരപരമായ സമീപനങ്ങള്ക്ക് ആധാരം. വ്യവഹാരങ്ങളിലൂടെ അര്ത്ഥവും 

അറിവും എങ്ങനെയാണ് ഉലല്പാദിപ്പിക്കുന്നതെന്ന് ഫൂക്കോ വിശകലനംചെയ്തു. 

വ്യവഹാരരൂപചീകരണത്തിന്റെ ഭാഗമായാണ് പാഠങ്ങളെയും സാമൂഹ്യ്രരകിയകളെ 

യും അദ്ദേഹം പരിഗണിക്കുന്നത്. 

സ്ത്രീയെക്കുറിച്ച് സമൂഹം നിര്മ്മിച്ചുവെച്ച ആദര്ശബിംബത്തിന്റെ മാതൃക 

യില് സ്ര്രീപ്രതിനിധാനങ്ങളെ വാര്ത്തെടുക്കുകയാണ് സാഹിത്യവും ഇതര കല 

കളും ചെയ്തിരുന്നത്. പുരുഷക്രേനദ്രീകൃതമായ സമൂഹത്തില് സ്ത്രീയുടെ വ്യാജ 

പ്രതിനിധാനങ്ങള് എങ്ങനെ ഉടലെടുത്തുവെന്ന് ഫെമിനിസ്റ്റ് വീക്ഷണത്തോടെയു 

ള്ള സാംസിാരികചരിര്രാന്വേഷണം വ്യക്തമാക്കുന്നുണ്ട്. ഈയൊരു പൂര്വൃധാരണ 

യോടെ നടത്തുന്ന അന്വേഷണമാണ് ഈ പ്രബന്ധം. 

പുരുഷക്രേന്രീകൃതമായ സാഹിത്ൃയമണ്ഡലത്തില് സ്ര്രീകള് പലതരത്തി 

ലുള്ള പാര്ശ്വവത്കരണത്തിനും ഇരകളായിത്തീര്ന്നിരുന്നു. സാമൂഹികവും സാം 

സ്കാരികവും ബഈദ്ധികവുമായ എല്ലാ വൃവഹാരങ്ങളില്നിന്നും അകറ്റി നിര്ത്ത 
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പ്പെട്ടവരായിരുന്നു കേരളത്തിലെ മുസ്സിംസ്രതീകള്. പുരുഷാധിപത്യത്തോടൊപ്പം 

പൌ രോഹിത്ൃത്തിന്റേതുമായ ഇരട്ടചൂഷണമാണ് അവര്ക്ക് നേരിടേണ്ടിവന്നത്. 

എന്നാല് പരിമിതമായ തങ്ങളുടെ ജീവിതചുറ്റുപാടുകളില്നിന്നുകൊണ്ട് അവര് 

തങ്ങളുടെ സ്ഥാനം സാഹിത്യത്തില് അടയാളപ്പെടുത്താന് ശ്രമിച്ചു. അറബിമലയാ 

ളത്തിലും തുടര്ന്ന് മുഖ്യധാരാസാഹിത്യവിഭാഗങ്ങളിലും രചനകള് നടത്തിയ 

മുസ്ലിംഎഴുത്തുകാരികളുടെ സാഹിത്യസംഭാവനകള് അപ്രഗ്രഥിക്കുകയാണ് ഈ 

ഗവേഷണ്രപപബന്ധത്തില് ചെയ്യുന്നത്. 

0.1. പഠനലക്ഷ്യം 

“കേരളത്തിലെ മുസ്സിംഎഴുത്തുകാരികളുടെ പാരമ്പര്യവും പ്രതിനിധാനവും 

ഒരു വിമര്ശനാത്മക സമീപനം” എന്ന ഈ ഗവേഷണപ്രബന്ധത്തില് സമകാലി 

കസ്ര്രീവാദചിന്തകളുടെയും സാംസ്കാരികവിമര്ശനങ്ങളുടെയും വെളിച്ചത്തില് 

അറബിമലയാളസാഹിത്യത്തിലും മലയാളസാഹിത്ൃത്തിലും രചനകള് നടത്തിയ 

മുസ്ലിംഎഴുത്തുകാരികളെയും അവരുടെ കൃതികളെയും അപഗ്രഥിക്കുന്നു. സ്ത്രീ 

എഴുത്തുപാരമ്പര്യത്തില് മുസ്സിംഎഴുത്തുകാരികളുടെ പ്രസക്തി കണ്ടെത്തുന്നതോ 

ടൊപ്പം ഇസ്ലാമികപാരമ്പര്യവും സ്ര്രീവാദദര്ശനവും മുസ്ലിംഎഴുത്തുകാരികളു 

ടെ ആഖ്യാനങ്ങളില് പ്രതിനിധാനം ചെയ്ുപ്പെടുന്നതെങ്ങനെയെന്ന് പഠനവിധേയ 

മാക്കുന്നു. മുസ്ലിംസ്രതീകര്ത്തൃത്വരൂപീകരണത്തില് സ്ര്രീരചനകളുടെ സ്വാധീന 

മെന്തെന്നുള്ള അന്വേഷണവും ഈ പഠനത്തിലൂടെ ലക്ഷ്യമിടുന്നു. 

0.2. പഠനത്തിന്റെ പ്രസക്തി 

സ്ര്രീയുടെ അനുഭവങ്ങളുടെയും ആവശ്യങ്ങളുടെയും വെളിച്ചത്തില് സാ 

ഹിത്യകൃതികളെ വായിക്കാനുള്ള പ്രവണത ചരിത്രപരമായ ഒരനിവാര്യതയാണ്. 

അരികുവല്ക്കരിക്കപ്പെട്ടവരെക്കുറിച്ചുള്ള പഠനങ്ങള്ക്ക് പ്രാധാന്യം വര്ദ്ധിച്ചുവരു 

ന്ന അപനിര്മാണപരവും സമകാലികവുമായ സാംസ്കാരിക സമീപനാന്തരീക്ഷ 

ത്തിലാണ് സ്ര്രീപഠനങ്ങള് പ്രസക്തി കൈവരിക്കുന്നത്. സാഹിത്യകൃതികളുടെ 

അപനിര്മാണം സ്ര്രീയുള്പ്പെടെയുള്ള ദമിതസമൂഹങ്ങളുടെ വിമോചനം, തുല്യത 

എന്നീ ലക്ഷ്യങ്ങള് മുന്നോട്ടുവെയ്ക്കുന്നു. സാഹിതൃവിമര്ശനവും വിശകലനവും 

സാംസ്കാരികമായ സ്വാതന്ത്ര്യസമരങ്ങളോട് കണ്ണിചേരുകയാണ് ഇവിടെ. കേരള 

ത്തിലെ മുസ്ലിംഎഴുത്തുകാരികളെക്കുറിച്ചും അവരുടെ കൃതികളിലെ സ്ര്രീപ്രതി 
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നിധാനങ്ങളെക്കുറിച്ചുമുള്ള പഠനങ്ങള്ക്ക് പ്രസക്തിയേറുന്നത് ഈ സാഹചര്യത്തി 

ലാണ്. മുസ്സിംസ്ത്രീയുടെ സ്വത്വവും വികാരവിചാരങ്ങളും അവരനുഭവിക്കുന്ന 

പ്രശ്നങ്ങളും സ്ര്രീരചനകളില് ആവിഷ്കരിക്കുന്നതെങ്ങനെയെന്നും മുസ്ലിം 

സ്ര്തീ കര്ത്തൃത്വരൂപീകരണത്തില് അവ സ്വാധീനം ചെലുത്തുന്നതെങ്ങനെയെ 

ന്നും ഈ പഠനം അന്വേഷിക്കുന്നു. മലയാളത്തിലെ മുസ്സിംഎഴുത്തുകാരികളുടെ 

രചനകള് സമഗ്രമായി വിലയിരുത്തുന്ന പഠനങ്ങളൊന്നും ഇതുവരെ നടന്നിട്ടില്ല 

എന്നത് ഈ അന്വേഷണത്തെ കൂടുതല് പ്രസക്തമാക്കുന്നു. 

0.3. പുര്വ്ൃവപഠനങ്ങള് 

മലയാളത്തിലെ എഴുത്തുകാരികളെക്കുറിച്ചും അവരുടെ സ്ര്രീവാദദര്ശന 

ങ്ങളെക്കുറിച്ചും ധാരാളം പഠനങ്ങള് നടന്നിട്ടുണ്ട്. എന്നാല് മുസ്ലിംഎഴുത്തുകാരി 

കളെക്കുറിച്ചുള്ള പഠനങ്ങള് മലയാളത്തില് അപൂര്വ്വമാണ്. ഈ വിഷയത്തിലുള്ള 

ഗവേഷണ്രപപബന്ധങ്ങളും മലയാളത്തില് ഉണ്ടായിട്ടില്ല. അറബിമലയാളസാഹിത്യ 

ത്തെക്കുറിച്ചും മാപ്പിളപ്പാട്ടുകളെക്കുറിച്ചും ഗവേഷണപഠനം നടന്നിട്ടുണ്ട്. എന്നാല് 

അറബിമലയാളസാഹിത്യത്തിലെ സ്ര്രീഎഴുത്തുപ്രതിനിധാനങ്ങളെക്കുറിച്ചുള്ള 

ഗൌരവമായ പഠനങ്ങളൊന്നും നടന്നിട്ടില്ല. 

കേരളത്തിലെ മുസ്ലിംസ്ര്രീകളെക്കുറിച്ചുള്ള പഠനങ്ങളില് ഏറ്റവും ശ്രദ്ധേ 

യമായ ഒന്നാണ് ഷംഷാദ് ഹുസൈന്റെ ന്യുനപക്ഷത്മ?നും ല്ഥഗപചദവിക്കുമിടയിത് 

(2009) എന്ന കൃതി. കേരളത്തിലെ മുസ്ലിംസ്ര്രീര്രതിനിധാനങ്ങളെക്കുറിച്ചും അവ 

യുടെ സാമൂഹികവും സാംസ്കാരികവുമായ ഇടങ്ങളെക്കുറിച്ചും ഈ കൃതി വിശ 

കലനംചെയ്യുന്നുണ്ട്. മുസ്ലിംസ്ര്രീനവോത്ഥാന്റപ്രകിയയുടെ ഭാഗമായ, ആദ്യകാല 

എഴുത്തുകാരിയായിരുന്ന എം.ഹലീമാബീവിയുടെ പ്രവര്ത്തനങ്ങളെ ഇതില് വില 

യിരുത്തുന്നു. ഷംഷാദ് ഹുസൈന്റെ മുന്താമും സ്്ര?യും അഭ്ൃധാത്തവള്(2015) എന്ന 

കൃതി മുസ്ലിംസ്രതീ എന്ന സംവര്ഗത്തെ സവിശേഷമായെടുത്ത് വിശകലനം 

ചെയ്യുന്നു. 

എ൦ഠ. എന്. കാരശ്ശേരിയുടെ മമ്മമാരക്കുവേങ്ട്! ഒരു സങ്കഹെരജ്! (2008), 

പിടക്കോഴി കുവരുത് (2014), എന്. പി. ഹാഫിസ് മുഹമ്മദിന്റെ കേരളുതമ/ലെ 

മുസ്തു സ്ര്ര?കളുടെ വരീത്മമാനം (2013) തുടങ്ങിയ കൃതികള് മുസ്സിംസ്രതീകള് 

അനുഭവിക്കുന്ന പ്രശ്നങ്ങള് ചര്ച്ചചെയ്യുന്നു. മലയാളസാഹിത്യത്തിലെ പുരുഷര 
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ചനകളിലുള്ള മുസ്സിംസ്രതീപ്രതിനിധാനത്തെപ്പറ്റിയുള്ള പഠനമാണ് ബാലക 

ഷ്ണന് വള്ളിക്കുന്നിന്റെ സ്രതറ്പകദഥവഥയനയുടെ മാപ്ഛിളപാഠാന്തരങ്ങശള്് (2012) 

എന്ന കൃതി. 

ഇസ്ലാമികനവോത്ഥാനത്തെ വ്യത്യസ്തവീക്ഷണങ്ങളോടെ നോക്കിക്കാ 

ണുന്ന പഠനങ്ങള് നടന്നിട്ടുണ്ടെങ്കിലും ഇസ്്ലാമികസ്ര്രീവാദത്തെക്കുറിച്ച് ശ്രദ്ധേ 

യമായ പഠനങ്ങളൊന്നും മലയാളത്തില് നടന്നിട്ടില്ല. ഉമ്മുല്ഫായിസയുടെ 

“ഇസ്്ലാമികസ്ര്തീവാദം: വായനയിലെ സംഘര്ഷങ്ങള് (പച്ചക്കുതിര 2016 ഫെഡ്രു 

വരി) എന്ന ലേഖനം ഇസ്ലാമികസ്ത്രീവാദത്തിലെ വൃത്യസ്ത ധാരകളെ പരിചയ 

പ്പെടുത്തുന്നു. 

ഖദീജാ മുംതാസിന്റെ ബര്സയെ വിലയിരുത്തുന്ന “സ്ര്രീ മുഖാവരണം 

നീക്കുമ്പോള്” (ദേശാഭിമാനി വാരിക, 2008 സെപ്തംബര് 14) എന്ന പി. കെ. 

പോക്കറിന്റെ ലേഖനവും, ബി. എം. സുഹറയുടെ നോവലുകളെ വിശകലനം 

ചെയ്യുന്ന “മലബാറിലെ മുസ്ലിംസ്ത്രീസ്വത്വാവിഷ്കാരം' (സംഘടിത, 2015 നവം 

ബര്) എന്ന ഹസീന. കെ. പി. എ. യുടെ ലേഖനവും ശ്രദ്ധേയങ്ങളാണ്. 

0.4. പഠനമേഖല 

കേരളത്തിലെ മുസ്ലിംഎഴുത്തുപാരമ്പരൃത്തില് സ്ത്രീകളുടെ കര്ത്തൃത്വമാ 

തൃകകള് ആദ്യമായി കടന്നുവരുന്നത് മാപ്പിളപ്പാട്ടിലാണ്. പുത്തൂര് ആമിനയുടെ 

കതമുപഠഥട, സി. എച്ച്. കുഞ്ഞയിശയുടെ (1912-1982) വലിയ ഉമര്കിസ്തുപ്പാട് എന്നീ 

മാപ്പിളപ്പാട്ടുകൃതികള് അടിസ്ഥാനമാക്കി ആദ്യകാല മുസ്സിംസ്ര്രീരചനകളിലെ 

പ്രമേയപരവും ആഖ്യാനപരവുമായ സവിശേഷതകള് വിശകലനംചെയുന്നു. 

മുസ്ലിംസ്ര്രീകളെ ആധുനികതയിലേക്കും പൊതുഇടങ്ങളിലേക്കും നയിച്ച ഹലീ 

മാബീവിയുടെ എഴുത്തുകളും പ്രവര്ത്തനങ്ങളും മുസ്ലിംസ്രതീയുടെ കര്ത്തൃത്വരൂ 

പീകരണത്തില് എത്രമാത്രം സ്വാധീനംചെലുത്തിയിട്ടുണ്ടെന്ന് വിലയിരുത്തുന്നു. 

മുസ്ലിം പെണ്ണെഴുത്തിന്റെ സമകാലികപരിസരം വിശകലനാംചെയ്യുന്നതിനായി ബി. 

എം. സുഹറ, സഹീറാതങ്ങള്, ഖദീജാ മുംതാസ് എന്നീ എഴുത്തുകാരികളുടെ രച 

നകളും ഉപാദാനമാക്കുന്നു. 
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സമുദായത്തിനകത്ത് മുസ്സിംസ്രതീ അനുഭവിക്കുന്ന പ്രശ്നങ്ങളാണ് ബഹു 

ഭാര്യത്വം, വിവാഹമോചനം, പൊതുഇടത്തിലേക്കുള്ള പ്രവേശനനിഷേധം എന്നിവ. 

ഇവ വിഷയമാക്കുന്ന കൃതികളെന്ന നിലയില് ബി. എം. സുഹറയുടെ ത്മകാശഭു 

മികകുടെ തറക്കോഷും (2008) സഹീറാതങ്ങളുടെ റാങഥയയും (2008) പഠനവിധേയ 

മാക്കുന്നു. സ്രരീഎഴുത്തിനെ ഒരു പ്രതിരോധത്ന്ത്രമെന്ന നിലയില് വിശകലനം 

ചെയ്യാനായി ബി.എം.സുഹറയുടെ (ഭാന്ത് (201) എന്ന കഥാസമാഹാരവും ഉപാ 

ദാനമാക്കുന്നു. 

ആധുനികത രൂപപ്പെടുത്തിയ പുതിയമൂല്യസങ്കല്പങ്ങള് അടിസ്ഥാനപാഠ 

ങ്ങളെപ്പോലും തങ്ങള്ക്കനുകൂലമായി വായിക്കാനും വ്യാഖ്യാനിക്കാനും സ്ത്രീ 

കളെ പ്രാപ്തരാക്കി. മതത്തിനകത്ത് മുസ്സിംസ്രതീ അനുഭവിക്കുന്ന പ്രശ്നങ്ങള് 

ചര്ച്ചചെയ്യുന്ന കൃതിയാണ് ഖദീജാമുംതാസിന്റെ ബര്സ (2007). അതുപോലെ 

മുസ്ലിംസ്ര്തീയുടെ ജീവിതത്തെ രാഷ്ട്രീയവും സാമൂഹികവും ലിംഗപരവുമായ 

തലങ്ങളില് നോക്കിക്കാണുന്ന നാട്ടിയെഴുത്തുകള് (2016) എന്ന നോവലും സമകാ 

ലിക മുസ്ലിംസ്രതീരചനകളുടെ ആഖ്യാനഭേദങ്ങള് ചര്ച്ച ചെയ്യാനായി വിലയിരു 

ത്തുന്നു. 

0.5. പഠനരീതി 

സംസ്്കാരപഠനത്തിന്റെ ഭാഗമായാണ് കേരളത്തിലെ മുസ്സിംഎഴുത്തുകാരി 

കളുടെ പാരമ്പര്യത്തെയും പ്രതിനിധാനത്തെയും കുറിച്ച് പഠിക്കുന്നത്. മുസ്ലിം 

സ്രതീയെ പരിഷ്കരണത്തിലേക്കും കര്ത്തൃത്വത്തിലേക്കുംനയിച്ച സമുദായനവോ 

ത്ഥാന്രശമങ്ങളെയും സാംസ്കാരിക ഇടപെടലുകളെയും പഠനത്തില് സാമാന്യമാ 

യി വിലയിരുത്തുന്നു. സ്രതീരചനാപാരമ്പര്യത്തില് മുസ്ലിംസ്രതീകളുടെ എഴുത്തു 

പ്രതിനിധാനങ്ങളെ അന്വേഷണവിധേയമാക്കുന്നു. സ്ര്രീവാദത്തിന്റെയും ഇസ്ലാ 

മികസ്ര്തീവാദത്തിന്റെയും ദര്ശനത്തില് കൃതികളെ വിലയിരുത്തുകയും അവ 

യിലെ പാരമ്പര്യ-ആധുനികമുല്യങ്ങള് അപഗ്രഥിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന രീതിയാണ് 

ഇവിടെ സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ളത്. 
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0.6, (പബന്ധസ്വരുപം 

“കേരളത്തിലെ മുസ്സിംഎഴുത്തുകാരികളുടെ പാരമ്പര്യവും പ്രതിനിധാ 

നവും- ഒരു വിമര്ശനാത്മക സമീപനം ' എന്ന ഗവേഷണപ്രബന്ധത്തില് ആമുഖം, 

ഉപസംഹാരം, പദസൂചി എന്നിവയ്ക്കുപുറമെ അഞ്ച് അധ്യായങ്ങളാണ് ഉള്ളത്. 

“പാരമ്പര്യം, പ്രതിനിധാനം, ഇസ്ലാമികസ്ര്രീവാദം ആശയരൂപീകരണ 

ത്തിന്റെ നിര്ണ്ണയനങ്ങള്' എന്ന ഒന്നാമധ്യായത്തില് പഠനത്തിനാവശ്യമായ സൈ 

ദ്ധാന്തികപരിസരമൊരുക്കുന്നതിനായി പാരമ്പര്യം, ആധുനികത, പ്രതിനിധാനം, 

സ്ര്രീവാദം, ഇസ്ലാമികസ്ര്രീവാദം എന്നീ ആശയങ്ങള് വിശദീകരിക്കാനാണ് 

ശ്രമിച്ചിട്ടുള്ളത്. തലമുറകളായി കൈമാറ്റം ചെയ്യപ്പെടുന്ന ആശയങ്ങളുടെയും ശീല 

ങ്ങളുടെയും ആചാരാനുഷ്ഠാനങ്ങളുടെയും ആകത്തുകയാണ് പാരമ്പര്യം. പാര 

മ്പര്യവും ചരിര്രബോധവും വര്ത്തമാനകാലസമൂഹത്തോട് സംവദിക്കാന് കഴി 

യുന്ന തരത്തില് രചന നടത്താന് എഴുത്തുകാരെ സഹായിക്കുന്നു. ആധുനികത 

യുണ്ടാക്കിയ പുതിയ മൂല്യബോധങ്ങള് നിലവിലുള്ള സാമൂഹ്യവ്യവസ്ഥയെ തന്റേ 

തായ വീക്ഷണത്തില് നോക്കിക്കാണാന് എഴുത്തുകാരെ പ്രാപ്തരാക്കി. 

നിലനില്ക്കുന്ന സാമൂഹ്യവ്യവഹാരങ്ങളെപ്പോലെ എഴുത്തും ലിംഗപരവും 

അധികാരബദ്ധവുമായ ശ്രേണീകരണങ്ങള്ക്കു വിധേയമായിരുന്നു. എഴുത്തിലൂടെ 

ഉരുത്തിരിയുന്ന യാഥാര്ത്ഥൃയത്തിന്റെ പ്രതിനിധാനങ്ങളെ ചോദ്യംചെയ്യുക ഉത്തരാ 

ധുനികസാഹിത്യവിശകലനത്തിന്റെ സവിശേഷതയാണ്. സ്ര്രീയെക്കുറിച്ച് സമൂ 

ഹം നിര്മ്മിച്ചുവെച്ച മൂല്യബോധം ഈട്ടിയുറപ്പിക്കുന്ന സ്ര്രീമാതൃകകള് സുഷ്ടി 

ക്കുക എന്നതാണ് സാഹിത്യത്തിലും സ്വീകരിച്ചിരുന്നത്. സ്ര്രീയെ പാര്ശ്വവത്ക 

രിക്കാനായി പുരുഷാധിപത്യസമൂഹം സ്വീകരിച്ച ഈ തന്ത്രം സ്ര്രീകള് തിരിച്ചറി 

ഞ്ഞതിന്റെ ഫലമായാണ് സ്ത്രീവാദചിന്തകള് ആരംഭിക്കുന്നത്. 

സ്ര്രീയെ അപരയും പാര്ശ്വവത്കൃതയുമായി പരിഗണിക്കുന്ന സാമൂഹ്യ 

വ്യവസ്ഥയോട എഴുത്തിലൂടെയാണ് സ്ര്രീകള് പ്രതികരിച്ചത്. സ്ര്രീയുടെ ലിംഗ 

പദവിയുമായി ബന്ധപ്പെട്ട അനുഭവങ്ങളും ചിന്തകളും വിമോചനസ്വപ്നങ്ങളും 

അടങ്ങുന്ന സാഹിതൃത്തിന്റെ സൌന്ദര്യശാസ്ര്രമാണ് പെണ്ണെഴുത്ത്. ഭാഷ, പ്രമേ 

യം, വീക്ഷണം എന്നീ മേഖലകളിലായി സാഹിത്യത്തില് നിലനില്ക്കുന്ന ആണ് 

കേന്ദ്രിത മൂല്യവ്യവസ്ഥകളെ തകര്ത്തുകൊണ്ട് സ്രതീകള് എഴുത്തിലൂടെ കര്ത്ത്ൃ 
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ത്വസ്ഥാനത്ത് കടന്നുവരുന്നു എന്നതാണ് ഇതിന്റെ പ്രത്യേകത. പുരുഷാധികാര 

ത്തിന്റെ പാരമ്പരൃധാരണകളാണ് ഇവിടെ ചോദ്യംചെയ്യപ്പെടുന്നത്. 

എല്ലാ സാമൂഹൃവ്യവസ്ഥകളിലും ലിംഗപരമായ അസമത്വത്തെ ചെറുത്തു 

കൊണ്ടുള്ള സ്ര്തീകളുടെ മുന്നേറ്റങ്ങള് ഉണ്ടായിട്ടുണ്ട്. മുസ്ലിംസമുദായത്തില് നില 

നില്ക്കുന്ന പുരുഷാധിപത്യത്തെ ചോദ്യംചെയ്തുകൊണ്ട് രൂപംകൊണ്ട മുന്നേറ്റ 

മാണ് ഇസ്ലാമികസ്ര്രീവാദം. ലിംഗനീതിയെക്കുറിച്ചുള്ള ഇസ്ലാമിന്റെ അടിസ്ഥാ 

നപാഠങ്ങളെ വീണ്ടെടുക്കുകയാണ് ഇസ്ലാമികസ്ധ്രീവാദം ലക്ഷ്യമിടുന്നത്. ഖുര് 

ആനിനും ഹദീസിനും ചരിധ്രസംഭവങ്ങള്ക്കും സ്ര്രീപക്ഷമായ വ്യാഖ്യാനങ്ങള് 

നല്കി മതത്തെ ഒരു സ്ര്രീയനുഭവമാക്കി വ്യാഖ്യാനിക്കുകയാണ് ഇസ്ലാമിക 

സ്രതീവാദികള് ചെയ്യുന്നത്. 

“മുസ്ലിംസ്ര്തീ: പരിഷ്കരണത്തിലേക്കുള്ള വഴികള് ' എന്ന രണ്ടാമത്തെ 

അധ്യായത്തില് കേരളത്തിന്റെ പൊതുമണ്ഡലത്തില് മുസ്സിംസ്രതീയെ സ്ഥാനപ്പെ 

ടുത്തുന്നതിന് ആധാരമായ നവോത്ഥാനനിലപാടുകളെയും അതിനുപിന്നില് 

പ്രവര്ത്തിച്ച വ്യക്തികളെയും പരിചയപ്പെടുത്തുന്നു. പൊതുഇടത്തിലെ മുസ്ലിം 

സ്ര്രീയുടെ ഇടപെടലിനെ സാധ്യമാക്കിയ മുസ്ലിംസ്രതീസംഘടനകള്, അവയ്ക്ക് 

ശബ്ദംനല്കിയ പ്രസിദ്ധീകരണങ്ങള്, മുസ്ലിംസമുദായപരിഷ്ക്കരണം പ്രതേകിച്ച് 

സ്ര്രീമുന്നേറ്റം ലക്ഷ്യമാക്കി നടത്തിയ പുരുഷരചനകള് എന്നിവയും ഈ അധ്യാ 

യത്തില് വിശകലനം ചെയുന്നു. 

മുഖ്യധാരയില്നിന്നും അകറ്റിനിര്ത്തപ്പെട്ടവരും സാമ്പ്രദായികവിദ്യാഭ്യാസം 

മാത്രം ലഭിച്ചവരുമായിരുന്നു കേരളത്തിലെ മുസ്ലിംസ്ര്രീകള്. മുസ്സിംസ്രതീയെ 

പൊതുവിദ്യാഭ്യാസത്തിലേക്ക് നയിക്കുന്നതില് നവോത്ഥാന്പ്രസ്ഥാനങ്ങളും പരി 

ഷ്കരണനേതാക്കളും വലിയ പങ്കുവഹിച്ചിട്ടുണ്ട്. ആധുനികതയുടെ മൂല്യങ്ങള് 

പലതും സ്വാംശീകരിച്ചുകൊണ്ട് സാമുഹ്യ-രാഷ്ര്രീയ-സാംസ്കാരികമണ്ഡലങ്ങ 

ളില് നടന്ന പരിഷ്കരണപ്രവര്ത്തനങ്ങളാണ് ഇസ്്ലാമികനവോത്ഥാനം കൊണ്ടു 

ദ്ദേശിക്കുന്നത്. ശാസ്ര്രീയവും ആധുനികവുമായ വിദ്യാഭ്യാസ്പ്രചാരണം, ADM 

വീകരണം, സ്ര്രീസ്വാത്ര്ത്ര്യം എന്നീ ആശയങ്ങള്ക്കാണ് നവോത്ഥാനനായകര് 

പ്രാധാ നൃംനല്കിയത്. 
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ഇരുപതാംനൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആദ്ൃയപകുതിയില്തന്നെ സംഘടനാരംഗത്തും 

പ്രസിദ്ധീകരണരംഗത്തും മുസ്സിംസ്രതീകള് പ്രവര്ത്തിച്ചിരുന്നു. സ്രതീസംഘടനക 

ളിലൂടെയും വനിതാപ്രസിദ്ധീകരണങ്ങളിലൂടെയും പൊതുഇടത്തിലെ തങ്ങളുടെ 

സാന്നിധ്യം അവര് ഉറപ്പിച്ചു. മുസ്ലിംസമുദായത്തില് പ്രത്യേകിച്ച്, സമുദായത്തിലെ 

സ്ര്രീകള്ക്കിടയില് ഉണര്വുണ്ടാക്കാന്കഴിഞ്ഞ പ്രസിദ്ധീകരണങ്ങളെയും സംഘ 

ടനകളെയും അവയുടെ പ്രവര്ത്തനങ്ങളെയും ഈ അധ്യായത്തില് വിലയിരുത്തു 

ന്നു. 

അന്ധവിശ്വാസങ്ങളിലും അനാചാരങ്ങളിലും മുഴുകി ഓപചാരികവിദ്യാഭ്യാ 

സത്തോട പുറംതിരിഞ്ഞുനിന്ന മുസ്ലിംസമുദായത്തെ പരിഷ്കരിക്കാന് സാഹിത്യ 

കാരന്മാര് തങ്ങളുടെ രചനകളിലൂടെ ശ്രമിച്ചിട്ടുണ്ട്. സമുദായത്തിന്റെ ദയനീയമുഖം 

തുറന്നുകാട്ടി അവരെ ബോധവത്കരിക്കുകയായിരുന്നു എഴുത്തുകാരുടെ ലക്ഷ്യം. 

ഈ സാഹിത്യകാരന്മാരെയും അവരുടെ രചനകളെയും ഇവിടെ വിശകലനംചെയ്യു 

ന്നുണ്ട്. 

“മുസ്ലിംസ്രതീ: കര്ത്തൃത്വരൂപീകരണത്തിലെ ചരിത്രമാനങ്ങള്' എന്ന 

മൂന്നാം അധ്യായത്തില് അറബിമലയാളത്തില് രചന നടത്തിയ മാപ്പിളപ്പാട്ട എഴു 

ത്തുകാരികളെയും, (പസിദ്ധീകരണങ്ങളിലൂടെയും സംഘടനയിലൂടെയും മുസ്ലിം 

സ്രതീയെ സ്വത്രന്രവ്യക്തിത്വത്തിലേക്കു നയിച്ച എം. ഹലീമാബീവിയുടെ പ്രവര് 

ത്തനങ്ങളെയും വിലയിരുത്തുന്നു. 

ആദ്യകാലത്ത് അറബിമലയാളമായിരുന്നു കേരളത്തിലെ മുസ്ലിങ്ങള് സാഹി 

തൃരചനയ്ക്ക് ഉപയോഗിച്ചിരുന്നത്. മലയാളസാഹിത്യത്തിലും മാപ്പിളസാഹിത്യ 

ത്തിലും പുരുഷമേധാവിത്വം നിലനിന്നിരുന്ന ഇരുപതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആദ്യപാദ 

ങ്ങളില് അറബിമലയാളഭാഷയിലെഴുതിയ മാപ്പിളപ്പാട്ടുകളിലൂടെ മുസ്ലിംസ്രതീകള് 

സാഹിത്യരംഗത്ത് സ്ഥാനമുറപ്പിച്ചിരുന്നു. സാമൂഹികവും സര്ഗാത്മകവുമായ മറ്റു 

ആവിഷ്കാരമാര്ഗങ്ങള് വിലക്കപ്പെട്ടിരുന്ന മുസ്ലിംസ്രതീകള്ക്ക് പാട്ടെഴുത്ത് അവ 

രുടെ സ്വത്വാവിഷ്കാരത്തിന്റെയും ആത്മാവിഷ്കാരത്തിന്റെയും മാധ്യമമായിരുന്നു. 

മാപ്പിളപ്പാട്ടുസാഹിത്യത്തിലെ പ്രധാന കവയിത്രികളെയും അവരുടെ രചനകളിലെ 

സ്രതീപക്ഷനിലപാടുകളെയും ഈ അധ്യായത്തില് വിശകലനം ചെയുന്നു. 
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മുസ്ലിംസ്രതീകര്ത്തൃത്വത്തിന്റെ ആധുനികസ്ര്രീമാതൃകയാണ് എം. ഹലീ 

മാബീവി. എഴുത്തും വായനയും പൊതുഇടവും സാമ്പത്തികസ്വാശ്രയത്വവും 

പൌരോഹിത്യം മുസ്ലിംസ്ത്രീകള്ക്ക് നിഷിദ്ധമായി പ്രഖ്യാപിച്ചിരുന്നു. ഇതിനെ 

എതിര്ത്തുകൊണ്ട് ഇസ്ലാമിന്റെ അടിസ്ഥാന്പ്രമാണങ്ങളുടെ വെളിച്ചത്തില് 

ഇസ്ലാം വിഭാവനംചെയ്യുന്ന യഥാര്ത്ഥസ്തര്രീയവസ്ഥ ഹലീമാബീവി സമുദായ 

ത്തിന് ബോധ്യപ്പെടുത്തി. സംഘടന, പ്രസിദ്ധീകരണം തുടങ്ങി സാധ്യമായ മാര്ഗ 

ങ്ങളിലൂടെ സമുദായത്തിലെ സ്രതരീകളെ ബോധവത്കരിക്കുകയും അവരെ ആധു 

നികതയിലേക്ക് നയിക്കുകയും ചെയ്തു. പൊതുവിദ്യാഭ്യാസം, സാമൂഹൃപരിഷ്ക 

രണം, സ്വത്വബോധം, സ്വാശ്രയത്വം, സംഘടനാവബോധം, സമഭാവന, പൊതുഇട 

ത്തിലെ പങ്കാളിത്തം തുടങ്ങിയ ആധുനികമൂല്യങ്ങളെല്ലാം ഉയര്ത്തിപ്പിടിച്ച ഹലീമാ 

ബീവിയുടെ പ്രവര്ത്തനങ്ങള് ഈ അധ്യായത്തില് വിശദമാക്കുന്നു. 

“മുസ്ലിംപെണ്ണെഴുത്തിന്റെ സമകാലികപരിസരം' എന്ന നാലാമധ്യായത്തില്, 

നോവല്, കഥ തുടങ്ങിയ സാഹിത്യവ്യവഹാരങ്ങളിലൂടെ മുസ്ലിംസാമൂഹൃയജീവിതം, 

പ്രത്യേകിച്ച് സ്രതീജീവിതം ആവിഷ്്കാരവിഷയമാക്കിയ സമകാല മുസ്ലിംഎഴുത്തു 

കാരികളെ പഠനവിധേയമാക്കുന്നു. മതത്തിന്റെപേരില് മുസ്സിംസമുദായത്തിലെ 

സ്രതീകള് അനുഭവിക്കുന്ന ചൂഷണങ്ങള്ക്കെതിരെ മതചിന്തകളോട ചേര്ന്നുനിന്ന് 

സാഹിത്യരചന നടത്തിയവരായിരുന്നു ബി. എം. സുഹറയും സഹീറാതങ്ങളും. 

ബഹുഭാര്യത്വം, സ്ര്രീധനം, വിവാഹമോചനം, വിദ്യാഭ്യാസനിഷേധം തുട 

ങ്ങി മുസ്ലിംസ്മുദായത്തിലെ സ്ത്രീകള് അനുഭവിക്കുന്ന പ്രശ്നങ്ങള് വിഷയമാ 

ക്കുന്ന നോവലാണ് ബി.എം.സുഹറയുടെ തആകാശഭുമികകുടെ താക്്കോത് (2008). 

പുരുഷാധികാരം ചെലുത്തുന്ന കാര്ക്കശ്യം സ്ത്രീമനസ്സിലുണ്ടാക്കുന്ന മാനസിക 

ക്ഷോഭത്തിന്റെ വിഭിന്നഭാവങ്ങള് സുഹറയുടെ (2900) (2010) agaM കഥാസമാ 

ഹാരത്തില് തുറന്നുകാട്ടുന്നു. സ്ര്രീസ്വത്വാവിഷ്കാരം എന്ന നിലയില് ആകാശഭു 

മകളുടെ താക്കോലിനെയും പെണ്ണെഴുത്ത് ഒരു പ്രതിരോധതന്ത്രമെന്ന നിലയില് 

(ഭാദ്ത് എന്ന കഥാസമാഹാരത്തെയും പഠനവിധേയമാക്കുന്നു. 

മതാത്മകനവോത്ഥാനത്തിന്റെ സ്രതീശബ്ദമാണ് സഹീറാതങ്ങളുടെ റാങി 

യ എന്ന നോവലില് നിന്നുയരുന്നത്. സമുഹത്തില് വേരുറച്ച സദാചാരബോധ 

ത്തിന്റെയും മതനിയമങ്ങളുടെയും പുരുഷക്കേന്ദ്രിതമായ ആധിപത്യവ്ൃയവസ്ഥയ്ക്കെ 
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തിരെയാണ് റാങഥ്യ പ്രതികരിക്കുന്നത്. ബഹുഭാര്യത്വം, വിവാഹമോചനം, അന 

ന്തരാവകാശം തുടങ്ങി മുസ്ലിംസമുദായത്തില് സ്ര്രീകള് നേരിടുന്ന വിവേചന 

ങ്ങള് നോവല് തുറന്നുകാണിക്കുന്നു 

“മുസ്ലിംപെണ്ണെഴുത്ത്; ലിംഗസ്വത്വത്തിന്റെ നവമാനങ്ങള് എന്ന അഞ്ചാമ 

ധ്യായത്തില് ഖദീജാ മുംതാസിന്റെ ബര്സ (2007) നാട്ടിയെഴുത്തുകള് (2016) 

എന്നീ കൃതികളാണ് പഠനവിധേയമാക്കുന്നത്. ആധുനികത നിര്മ്മിച്ച പുതിയ 

മൂല്യസങ്കല്പങ്ങള് മുസ്സിംസ്ര്രീയുടെ ചിന്തയിലും യുക്തിബോധത്തിലുമുണ്ടാ 

ക്കിയ പരിവര്ത്തനങ്ങളാണ് ഖദീജാ മുംതാസ് ബര്സയില് ആവിഷ്കരിക്കുന്നത്. 

ഇസ്ലാമികസ്ത്രീവാദത്തിന്റെ കാഴ്ചപ്പാടില് കൃതിയെ വിലയിരുത്തുന്നതോടൊ 

൮൮൦ ബര്സയില് ആവിഷ്കരിക്കുന്ന മതാതീതചിന്തകളെയും വിശകലനംചെയ്യു 

ന്നു. അടിസ്ഥാനപാഠങ്ങളെ അപഗ്രഥിച്ചുകൊണ്ട് അവയുടെ സുൂക്ഷ്മരാഷ്ട്രീയ 

ത്തിലേക്കുള്ള അപനിര്മ്മാണവായനയാണ് ഖബെര്സയില് എഴുത്തുകാരി നടത്തുന്ന 

ത്. 

“നീട്ടിയെഴുത്തുകള് സ്ത്രെണാനുഭവങ്ങളുടെ സമകാലിക പരിസരം” 

എന്ന രണ്ടാംഭാഗത്തില് പെണ്കാമനകളുടെ നീട്ടിയെഴുത്തുകള്, ചരിത്രത്തി 

ന്റെയും പാരമ്പര്യത്തിന്റെയും നീട്ടിയെഴുത്തുകള് എന്നിങ്ങനെ നാട്്യെഴുത്മുകള് 

എന്ന നോവലിനെ വിശകലനംചെയ്യുന്നു. മുസ്ലിംസ്രതീയുടെ ജിവിതത്തെ സാമൂ 

ഹികവും രാഷ്ട്രീയവും ലിംഗപരവുമായ തലങ്ങളില് അന്വേഷണവിധേയമാ 

ക്കുന്ന നോവലാണിത്. സ്ര്രീയെന്ന സംവര്ഗത്തെ പലതരം സ്വത്വനിലകളിലായി 

നോവലില് വിന്യസിക്കുന്നുണ്ട്. 

അഞ്ചധ്യായങ്ങളിലായി നടത്തിയ പഠനങ്ങളുടെ വെളിച്ചത്തില് എത്തി 

ച്ചേര്ന്ന നിരീക്ഷണങ്ങളും നിഗമനങ്ങളും ക്രോഡീകരിക്കുകയാണ് ഉപസംഹാര 

ത്തില് ചെയ്തിട്ടുള്ളത്. 

1. Chriss Barker, The SAGE Dictionary of Cultural Studies. London: 

SAGE Publication, 2004, p.177. 
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അധ്ധ്യായം 1 

പാരമ്പരംംം ്രതിനിധാനം,. ഇസ്ലാമിക സ്ര്തിവാദം 

ആശയംരൂപികരണത്തിന്റെ നിര്ണ്ണയനങ്ങെള് 

1.1, പാരമ്പര്യം എന്ന സങ്കല്പനം ഒരു വിചാരം 

പരമ്പരയുടെ അനുഭവമാണ് പാരമ്പര്യം. എന്താണ് പാരമ്പര്യം എന്ന 

ചോദ്യത്തിന് മോറീസ് ഗിന്സ്ബര്ഗ് (7/0 ൩ട ്ണട്ഥണ്ണു കണ്ടെത്തുന്ന ഉത്തരങ്ങ 

ളിലൂടെ ഈ അധ്യായം ആരംഭിക്കാം. “ജനങ്ങള് അവരുടെ ജീവിതത്തില് പാലി 

ച്ചുപോരുന്നതും തലമുറകളില്നിന്നും തലമുറകളിലേക്ക് പകര്ന്നുപോരുന്നതുമാ 

യ ആശയങ്ങളുടെയും ശീലങ്ങളുടെയും ആചാരാനുഷ്ഠാനങ്ങളുടെയും ആകത്തു 

കയാണ് പാരമ്പര്യം” എന്ന് അദ്ദേഹം വിലയിരുത്തുന്നു. ഒരു ജനസമൂഹം കാല 

ഘട്ടങ്ങളിലൂടെയുള്ള ജീവിതാനുഭവങ്ങളില്നിന്നു സംഭരിച്ചു സൂക്ഷിച്ചുവെച്ചിരി 

ക്കുന്ന വസ്തുതകളുടെയും നേട്ടങ്ങളുടെയും ആകത്തുകയാണത്. തലമുറ 

യില്നിന്ന് തലമുറയിലേക്ക് കൈമാറ്റം ചെയ്യപ്പെടുക എന്ന ധര്മ്മമാണ് പാരമ്പര്യം 

നിര്വഹിക്കുന്നത്. അനുഭവത്തില്നിന്നും ഏറെ അഭിലഷണീയമെന്നു തോന്നുന്ന 

കാര്യങ്ങള് ഒരുതലമുറ നിലനിര്ത്തുകയും അടുത്തതലമുറയ്ക്ക് കൈമാറുകയു 

മാണ് ചെയ്യുന്നത്. ബാഹൃമായ ആചാരങ്ങളോടും സ്യ്രദായങ്ങളോടുമൊപ്പം 

അവയ്ക്ക് പിന്നിലെ ആശയങ്ങളും മുന്തലമുറ പിന്തലമുറയ്ക്കു കൈമാറുന്നു. 

പാരമ്പര്യത്തിന്റെ നിലനില്പിന് തലമുറകളിലൂടെയുള്ള ഈ കൈമാറ്റം ആവശ്യ 

മാണ്. 

പൂര്വികരുടെ ജീവിതസംസ്കാരത്തോട് കൂറും ബന്ധവും പുലര്ത്തി നില 

കൊള്ളുക എന്ന അര്ത്ഥത്തിലാണ് 1790100൩ എന്ന പദം ഉപയോഗിക്കുന്നത്. ഒരു 

തലമുറയില്നിന്ന് അടുത്ത തലമുറയിലേക്ക് പാരമ്പര്യം പകര്ന്നുകിട്ടുന്നത് രണ്ടു 

വിധത്തിലാകാം. പിതൃപരമ്പരകളില്നിന്നും ജന്മനാ സിദ്ധിക്കുന്നതാണ് 11൦07. 

സമൂഹജീവിയെന്നനിലയില് പൂര്വികരുടെ പാരമ്പര്യത്തില്നിന്നു സ്വയമാര്ജ്ജിച്ചു 

നിലനില്ക്കുന്നതാണ് 171901010൩. ലാറ്റിന് ഭാഷയിലെ 190100 എന്ന പദത്തില്നി 
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ന്നാണ് 1790100൩ എന്ന ഇംഗ്ലീഷ്പദം ഉത്ഭവിച്ചിരിക്കുന്നത്. കൈമാറുക എന്നര്ത്ഥ 

മുള്ള 1790 എന്ന ക്രിയാപദത്തിന്റെ നാമരൂപമാണ് 17901110. 

1,151, പാരമ്പര്ൃയഘടകങ്ങള് 

ആചാരങ്ങള്, വിശ്വാസങ്ങള്, സങ്കല്പങ്ങള്, ജീവിതമൂല്യങ്ങള്, ആശയ 

ങ്ങള്, ചിന്തകള്, സ്ഥാപനങ്ങള്, മിത്തുകള്, നാടോടിഗാനങ്ങള്, പഴഞ്ചൊല്ലുകള്, 

ഐതിഹ്യങ്ങള് ഇവജെല്ലാം പാരമ്പര്യത്തിന്റെ ഭാഗമായി കൈമാറ്റം ചെയ്യപ്പെടുന്ന 

വയാണ്. “ഭൂതകാലത്ത് നിലനിന്നിരുന്നതും വര്ത്തമാനകാലത്ത് കുറെപേരെ 

ങ്കിലും പിന്തുടര്ന്നുപോരാന് ആഗ്രഹിക്കുന്നതുമായ ആചാരങ്ങളും സ്ഥാപനങ്ങളു 

മെല്ലാം പാരമ്പര്യത്തിന്റെ ഭാഗമാണ്” എന്ന് ആര്. എ. സലിഗ്മാന് നിരീക്ഷിക്കു 

ന്നുണ്ട്. 

1.1.1.1. ആചാരങ്ങള് 

സമൂഹത്തിന്റെ അംഗീകാരം സിദ്ധിച്ചിട്ടുള്ള പൊതുവായ ജീവിത്രകമങ്ങളും 

രീതികളുമാണ് ആചാരങ്ങള്. വ്യവസ്ഥാപിതമായ ജീവിതത്തോടുപൊരുത്തപ്പെടാ 

നുള്ള വ്യക്തിയുടെ താലപര്യം അയാളെ ആചാരങ്ങളോടടുപ്പിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ 

ആചാരങ്ങള്വഴി സാമൂഹൃബന്ധം ദൃഡ്പ്പെടുത്തുന്ന വ്യക്തി ആ ആചാരങ്ങളിലൂ 

ടെ പൈതൃകത്തെ തിരിച്ചറിയുകയും അടുത്ത തലമുറയിലേക്ക് അവ കൈമാറ്റം 

ചെയ്യപ്പെടുകയുംചെയ്യുന്നു. അങ്ങനെ പാരമ്പര്യത്തിന്റെ ശക്തമായ ഘടകങ്ങളി 

ലൊന്നായി ആചാരം മാറുന്നു. മതപരമായ ആചാരങ്ങള്, സാമുദായികമായ ചട 

ങ്ങുകള്, ഉത്സവാദികളില് നടത്തുന്ന അനുഷ്ഠാനങ്ങള്, ജനനമരണാദികളിലും 

വിവാഹങ്ങളിലും നടത്തുന്ന കര്മ്മങ്ങള് ഇവയെല്ലാം ആചാരത്തിന്റെ ഭാഗമാണ്. 

ഇവ ഓരോ തലമുറയും മുന്തലമുറയില്നിന്ന് ഏറ്റുവാങ്ങുകയും പിന്തലമു 

റയ്ക്ക് കൈമാറുകയും ചെയ്യുന്നു. അങ്ങനെ ആചാരങ്ങള് വ്യക്തിയെ പാരമ്പര്യ 

ത്തിന്റെ ഭാഗമാക്കുന്നു. 

സമൂഹം വ്യക്തിക്ക് നല്കുന്ന അനുശാസനത്തിന്റെ ഭാഗമാണ് ആചാരം. 

സമൂഹത്തിന്റെ ഭാഗമാകാന് വിധിക്കപ്പെട്ട വ്യക്തിയില് പലപ്പോഴും ആചാരങ്ങള് 

കൈകടത്തുകയും അത് അയാളുടെ സ്വാതന്ത്ര്യത്തെ ഹനിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 

കാലാനുസൃതമായ മാറ്റങ്ങള് ഉള്ക്കൊള്ളാതെ ആചാരങ്ങള് വ്യക്തിസ്വാതന്ത്ത്യ 
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ത്തെ ഹനിക്കുമ്പോള് വ്യക്തി അവ നിഷേധിക്കുന്നു. പാരമ്പര്യത്തോടു ചേര്ന്നുനി 

ന്നുതന്നെ തനിക്കുള്ക്കൊള്ളാന് കഴിയാത്ത ആചാരങ്ങള്ക്കെതിരെ അയാള് 

പ്രതികരിക്കുന്നു. കേരളത്തില് നടന്നിട്ടുള്ള സാമുദായികപരിഷ്കരണപ്രവര്ത്തന 

ങ്ങള് ഇതിനുതെളിവാണ്. “സമുദായം പിന്തുടര്ന്നുപോന്ന ചൈതന്യവത്തായ 

അംശത്തെ സ്വീകരിച്ചുകൊണ്ട് പാരമ്പര്യത്തെ കൂടുതല് ദ്യഡഃമാക്കുകയും പിന്ത 

ലമുറയ്ക്ക് ആ പാരമ്പര്യത്തെ കൈമാറുകയുമാണ് ജഡാചാരനിഷേധികളായ 

വ്യക്തികള് ചെയ്തത്” എന്ന് ഉണ്ണിക്കൃഷ്ണപ്പിള്ള അഭിപ്രായപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്. 

1.1.1.2. വിശ്വാസങ്ങളും സങ്കല്പങ്ങളും 

സമൂഹത്തിനു പൊതുവായുള്ള ചില വിശ്വാസങ്ങളും സങ്കല്പങ്ങളും പാര 

മ്പരൃത്തിന്റെ ഭാഗമാകുന്നു. വിശ്വാസങ്ങളില്നിന്നാണ് പലപ്പോഴും ആചാരങ്ങ 

ളുടെ പിറവി. ആചാരങ്ങള് വിശ്വാസത്തെ ബലപ്പെടുത്തുകയും ചെയ്യുന്നു. എല്ലാ 

സമൂഹങ്ങളിലും കാലങ്ങളായി നിലനിന്നുപോരുന്ന ചില വിശ്വാസങ്ങള് ഉണ്ടായി 

രിക്കും. സമൂഹം നല്കുന്ന പരമ്പരാഗതവിശ്വാസങ്ങള് വ്യക്തിപരമായ ജീവിതാ 

നുഭവങ്ങളുമായി പൊരുത്തപ്പെടുകയാണെങ്കില് അയാള് പാരമ്പരൃത്തിന്റെ വക്താ 

വാകുകയും ഈ വിശ്വാസം അടുത്ത തലമുറക്ക് കൈമാറുകയും ചെയ്യുന്നു. 

“കാലത്തിന്റെ ഗതിവിഗതികളിലൂടെ സ്വന്തം അസ്തിത്വം നിലനിര്ത്തിപ്പോ 

രുന്ന ഒരു ജനത അതിന്റെ സങ്കീര്ണങ്ങളായ അനുഭവസഹ്രസങ്ങളില്നിന്ന് ചിക 

ഞ്ഞെടുത്ത് സംഭരിച്ചു സംരക്ഷിച്ചുപോരുന്ന നേട്ടങ്ങളുടെയും കോട്ടങ്ങളുടെയും 

ആകത്തുകയാണ് പാരമ്പര്യം” എന്ന് രാമചന്ദ്രന്നായര് വിലയിരുത്തപ്പെടുന്നു. 

നിലനില്ക്കുന്ന സാമൂഹിക്രകമങ്ങളോട പൊരുത്തപ്പെടാന് വ്യക്തികളെ പ്രേരിപ്പി 

ക്കുന്നത് പലപ്പോഴും വിശ്വാസങ്ങളാണ്. പ്രക്ഷോഭപൂര്ണ്ണമായ മനസ്സുകൊണ്ട് 

സമൂഹത്തില്നിന്ന് അന്യമാകാന് കൊതിക്കുന്ന വ്യക്തിയെ സമൂഹത്തോട് അടു 

പ്പിക്കുന്ന കണ്ണിയാണ് വിശ്വാസങ്ങള്. വ്യക്തികള് പ്രകടിപ്പിക്കുന്ന ചിന്തകളും 

ആശയങ്ങളും സമൂഹത്തെ സ്വാധീനിച്ചു ദീര്ഘകാലം നിലനില്ക്കുകയാണെങ്കില് 

അവയും പാരമ്പര്യത്തിന്റെ ഭാഗമായി വരും. 
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1.1.1.3. ജീവിതമുല്യങ്ങള് 

ജീവിതത്തിന്റെ ഭദ്രമായ നിലനില്പിന് മനുഷ്യന് എക്കാലത്തും കാത്തു 

സൂക്ഷിക്കേണ്ടവയാണ് മൂല്യങ്ങള്. സമൂഹത്തിലെ എല്ലാ പ്രവ്ൃത്തികളുടെയും 

അടിസ്ഥാനമാനദണ്ഡം മൂല്യങ്ങളാണ്. സമൂഹത്തിന്റെ അടിത്തറയും മൂല്യ 

ങ്ങള്തന്നെ. “ഇന്നുവരെയുള്ള മനുഷ്യവര്ഗ്ഗത്തിന്റെ അനുഭവങ്ങളുടെ അവക്ഷി 

പ്തം തന്നെയാണ് പാരമ്പര്യം" എന്ന അഭിപ്രായമാണ് പ്രസന്നരാജനുള്ളത്. 

നമ്മുടെ പൂര്വികന്മാര് അനുഭവത്തില്നിന്ന് അറിഞ്ഞ നല്ല വസ്തുതകളെ മൂല്യ 

ങ്ങള് എന്നവര് വിശേഷിപ്പിച്ചു. പല തലമുറകള് അവയെ നിലനിര്ത്തിയപ്പോള് 

അവ പാരമ്പര്യത്തിന്റെ ഭാഗമായിത്തീര്ന്നു. ഓരോ സമൂഹവും മുറുകെപ്പിടിക്കുന്ന 

ചില മൂല്യങ്ങളെക്കുറിച്ചുള്ള അവബോധമാണ് അവയുടെ സാംസ്കാരികാഭിവൃു 

ദ്ധിക്കുപിന്നില് വര്ത്തിക്കുന്നത്. ഓരോ സമൂഹത്തിന്റെയും ലക്ഷ്യബോധവുമായി 

ബന്ധപ്പെട്ടാണ് അവരുടെ മൂല്യസങ്കല്പങ്ങള് രൂപംകൊള്ളുന്നത്. 

പാരമ്പര്യത്തിലെ മുല്യസങ്കല്ലപങ്ങളെക്കുറിച്ചും ആര്. എ. സെലിഗ്മാന് 

(R.A.Seligman) തന്റെവീക്ഷണം വ്യക്തമാക്കുന്നുണ്ട്. ““ആഖ്യാനംകൊണ്ടോ 

അനുഷ്ഠാനം കൊണ്ടോ ഒരു കഥയോ നിലവിലുള്ള ഒരു ആചാരമോ പോലെ 

യുള്ള ഒരു കേലവവസ്തുതയല്ല പാരമ്പര്യം; മറിച്ച്, ഒരു മൂല്ൃസങ്കല്പത്തെ പ്രകട 

മാക്കുന്ന ആശയമാണ്” എന്നദ്ദേഹം വിലയിരുത്തുന്നു. ദീര്ഘകാലമായി നില 

നില്ക്കുന്ന ഒരാശയം സമൂഹത്തിന് ഗുണപ്രദമാകുമ്പോഴാണ് പാരമ്പര്യത്തിന് 

സാമൂഹികമായ പ്രാധാന്യം കൈവരുന്നത്. സമൂഹത്തിന്റെ അടിത്തറയായ മൂല്യ 

ങ്ങള് മാറ്റംകൂടാതെ ഏറെക്കാലം നിലനില്ക്കുന്നു. എന്നാല് കാലാനുസൃതമായ 

മാറ്റങ്ങള് ഉള്ക്കൊള്ളാത്ത ആചാരങ്ങളും മറ്റും സമൂഹം ബഹിഷ്കരിക്കുകയാണ് 

ചെയ്യുന്നത്. 

ആര്.എ.സലിഗ്മാന്റെ സമീപനത്തിനു സമാനമായതാണ് ജയിംസ് രാവ 

റുടെ (1൩൦5 1൨7൦) സമീപനവും. “ഒരു തലമുറയില്നിന്നും മറ്റൊരു തലമുറയി 

ലേക്ക് വാമൊഴിയായി കൈമാറ്റംചെയ്യപ്പെടുന്ന മിത്തുകള്, നാടോടിക്കഥകള്, 

ആചാരമര്യാദകള്, നിയമങ്ങള് എന്നിവ പാരമ്പര്യത്തിന്റെ ഭാഗമാണ്” എന്ന് 

ജയിംസ് ഡാവര് വിലയിരുത്തുന്നു. പരമ്പരാഗതവിശ്വാസങ്ങളും സങ്കല്പങ്ങളും 

തലമുറകള് കൈമാറുന്നത് മിത്തിലൂടെയാണ്. “പാരമ്പര്യസിദ്ധമോ സങ്കല്പ 
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സൃഷ്ടിയോ ആയ ഉപാഖ്യാനമാണ് മിത്ത്” എന്നാണ് ബി. ഇന്ദിരാദേവിയുടെ 

അഭിപ്രായം. വ്യക്തികളുടെ ജീവിതത്തിലും അവരുടെ ചിന്തകളിലും സ്വാധീനം 

ചെലുത്തുന്നതില് ഇവയ്ക്ക് വലിയ പങ്കുണ്ട്. 

1.1.2, പാരമ്പര്യവും ചരിര്തബോധവും 

പാരമ്പര്യമെന്നത് ചരിത്രപരമായ ഒരു ഭൂതകാലത്തിന്റെ സത്തയെയും ആ 

സത്തയ്ക്ക് വര്ത്തമാനകാലത്തിലുള്ള പ്രസക്തിയെയും കുറിച്ചുള്ള കാഴ്ചപ്പാടാ 

ണ്. പാരമ്പര്യം സ്വാംശീകരിക്കണമെങ്കില് ചരിര്രബോധം ആവശ്യമാണ്. വര്ത്ത 

മാനകാലജീവിതത്തില് താന് നേരിടുന്ന പല പ്രതിസന്ധികളും പരിഹരിക്കാന് 

വ്യക്തി ഈര്ജ്ജംതേടുന്നത് ഭുതകാലത്തിലാണ്. അവിടെ അയാള്ക്ക് ഭൂതകാലം 

വഴികാട്ടിയായി മാറുന്നു. “ജനതയ്ക്ക് ഏറ്റവും ആവശ്യമായ ആത്മവിശ്വാസവും 

അന്തസ്സും നേടാന് ഗതകാലപാരമ്പര്യത്തിലുള്ള വിശ്വാസം ഉപകരിക്കും” എന്നാ 

ണ് കരുതപ്പെടുന്നത്. 

വര്ത്തമാനകാലത്തിലും പ്രസക്തമാകുന്ന ഭൂതകാലഘടകമാണ് പാരമ്പ 

ര്യം. ഭൂതകാലത്തിന്റെ ചൈതന്യത്തിനും നൈരന്തര്യത്തിനും വിഘാതം വരുമ്പോ 

ഓണ് സാംസ്കാരികമായ പ്രതിസന്ധികള് ഉണ്ടാവുന്നത്. “വര്ത്തമാനകാല 

ത്തോടു ബന്ധപ്പെടാത്ത ഭൂതകാലം മൃതവും ഭൂതകാലത്തെ സ്വീകരിക്കാത്ത 

വര്ത്തമാനകാലം ജഡവുമാണ് " എന്ന് ക്ലീന്റ് (രുക്ക് (0 13൧019) നിരീക്ഷി 

ച്ചിട്ടുണ്ട്. ഭൂതകാലത്തെക്കുറിച്ചുള്ള അവബോധം വ്യക്തിയെ ചരിര്രബോധമുള്ള 

വനാക്കുന്നു. ചിലപ്പോള് ഈ ചരിര്രബോധം ശരിയായിരിക്കണമെന്നുമില്ല. ജീവി 

ത്രപള്നങ്ങളില് ഉഴറുന്ന വ്യക്തിക്ക് ചരിത്രം പാരമ്പര്യബോധത്തിന്റെ രീതിയില് 

ചിലപ്പോള് കൂടെ സഞ്ചരിക്കുന്നു. മനുഷ്യനാര്ജ്ജിച്ച അനുഭവങ്ങളുടെയും അനു 

ഭൂതികളുടെയും ആകത്തുകയാണ് ചരിത്രം. ജീവിതത്തിന്റെ ഏതുസന്ദര്ഭത്തിലും 

വ്യക്തിക്ക് ചരിര്തബോധം ആവശ്യമായിവരുന്നു. ചരിര്തബോധത്തിലൂടെ വ്യക്തി 

യുടെ പാരമ്പര്യം ചൈതന്യവത്തായിത്തീരുന്നു. സാമൂഹൃജീവിതത്തിനനുയോജ്യ 

മായി വ്യക്തിയെ രൂപപ്പെടുത്തുന്നതില് ഒരു പ്രധാന പങ്ക പാരമ്പര്യത്തിനുള്ള 

തായി കാണാവുന്നതാണ്. 
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1.1.3. പാരമ്പര്യവും സംസ്കാരവും 

ജാതി, മതം, കുടുംബം, സാമുഹ്ൃക്രമം, ദേശം, കാലം, സാഹിത്യം, കല, 

ഭാഷ എന്നിങ്ങനെ മനുഷ്യജീവിതവുമായി ബന്ധപ്പെട്ട വിവിധമണ്ഡലങ്ങളില് 

ജനത ആര്ജ്ജിച്ച സംസ്കൃതിയുടെ പൊരുളാണ് സംസ്കാരം. ഓരോ ദേശ 

ത്തിനും അതിലെ ജനതയ്ക്കും വ്ൃതിരിക്തമായ സാംസ്കാരികപാരമ്പര്യമാണു 

ണ്ടാവുക. സംസ്കാരത്തിലെ അനുകൂലമായ ഘടകങ്ങളെ നിലനിര്ത്തിയും 

ജീര്ണതകളെ ശുദ്ധീകരിച്ചും ചില സന്ദര്ഭത്തില് ജീര്ണതകളെ കൈമാറിക്കൊ 

ണ്ടുമാണ് പാരമ്പര്യം നിലനില്ക്കുന്നത്. 

വ്യക്തിയുടെ ജാതി, മതം, കുടുംബം, വര്ഗ്ഗം, നില, പ്രദേശം, ഭാഷ തുട 

ങ്ങിയ സംസ്കാരത്തിന്റെ വിവിധതലങ്ങളിലൂടെയാണ് പാരമ്പര്യം തലമുറകളി 

ലൂടെ കൈമാറ്റംചെയ്യുന്നത്. ഇത് ചിലപ്പോള് സമൂഹത്തെ നിര്ജ്ജീവപ്പെടു 

ത്തുന്നതും സമൂഹത്തെ പിന്നോട്ടടിപ്പിക്കുന്നതും ആയിത്തീരാറുണ്ട്. പാരമ്പ 

രൃത്തെ ഒന്നടങ്കം ഏറ്റെടുക്കുകയല്ല, മറിച്ച് അതില്നിന്നുതന്നെയും കൊഴിച്ചുമാറ്റ 

ലിലൂടെയും പുനഃപരിശോധനയിലൂടെയും നിരന്തരംനടത്തുന്ന പരിഷ്കരണ 

ങ്ങള്ക്കുമാത്രമെ ശരിയായ രീതിയില് സമൂഹത്തെ ചലിപ്പിക്കാന്സാധിക്കൂ. 

ഇല്ലെങ്കില് പാരമ്പര്യത്തിന്റെ പേരില് അന്ധതയും ജീര്ണ്ണതയും പേറേണ്ടിവരുന്ന 

ഒരു മലിനാവസ്ഥയിലേക്ക് സമൂഹം കൂപ്പുകുത്തുകയും ചെയ്യും. 

പാരമ്പര്യബോധം രൂപപ്പെടുത്തുന്നതില് ഭാഷ പ്രധാന പങ്കുവഹിക്കുന്നു 

ണ്ട്. വ്യക്തിയുടെ വികാരവിചാരങ്ങള് കൈമാറ്റംചെയ്യപ്പെടുന്നത് ഭാഷയിലൂടെയാ 

ണ്. പാരമ്പര്യബോധമുളവാക്കുന്ന എല്ലാഘടകങ്ങളെയും വഹിച്ചുകൊണ്ട് ഭാഷ 

വൃക്തിയോടൊപ്പം വളരുന്നുണ്ട്. സാംസ്കാരികമായ എല്ലാഅംശങ്ങളെയും ഭാഷ 

ഉള്ക്കൊള്ളുന്നു. 

1.1.4, പാരമ്പര്യവും സാഹിത്യവും 

ചില സന്ദര്ഭങ്ങളില് പാരമ്പരൃത്തിന്റെ അംശങ്ങള് കലകളുടെ നിര്മ്മാണ 

ത്തിന് സഹായകമായിത്തീരാറുണ്ട്. കലാകാരന്റെ അനുഭവത്തിന്റെ സാക്ഷിപ്രതമാ 

കുന്നു കല. ഓരോ കലാകാരന്റെയും അനുഭവങ്ങള്ക്ക് പിന്നില് പാരമ്പര്യത്തിന്റെ 

ബോധപൂര്വമോ അബോധപൂര്വമോ ആയ പ്രേരണ പ്രതിഫലിക്കാറുണ്ട്. 
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പാരമ്പര്യത്തിനു സാഹിത്യത്തിലുള്ള പ്രസക്തിയെയും പ്രാധാന്യത്തെയും 

ആദ്യമായി ജന്രശദ്ധയിലെത്തിച്ച പാശ്ചാത്യകവിയും നിരൂപകനുമായ ടി. എസ്. 

എലിയറ്റിനെയാണ് പാരമ്പരൃത്തിന്റെ വക്താവായി സാഹിത്യലോകം കണ്ടത്. 

““പാരമ്പര്യത്തോട പ്രായോഗികവും സൈദ്ധാന്തികവുമായി രമൃതപുലര്ത്തുകയും 

അതിന്റെ അനിവാര്യവും അനിരുദ്ധവുമായ ചൈതന്യം യുഗചേതനയില് ലയിപ്പി 

ച്ചുകൊണ്ട് സര്ഗാത്മകവും വിമര്ശനപരവുമായ കൃതികള് രചിക്കുകയുംചെയ്ത 

എഴുത്തുകാരനാണ് ടി. എസ്. എലിയറ്റ്” എന്ന് ടി. എം. ദേവസ്യ സാക്ഷ്യപ്പെടു 

ത്തുന്നു. എലിയറ്റിന്റെ ”ര്രഡീഷന് ആന്റ് ദി ഇന്ഡിവിജ്വല് ടാലന്റ് എന്ന ലേഖനം 

അന്നുവരെ പാരമ്പര്യത്തെ ആസ്പദമാക്കി സാഹിത്യത്തില് നിലനിന്നിരുന്ന പല 

കാഴ്ചപ്പാടുകളെയും തിരുത്തിക്കുറിച്ചു. കലാകാരന്റെ പാരമ്പര്യബോധത്തെക്കു 

റിച്ച് എലിയറ്റിന് വ്യക്തമായ അഭിപ്രായമുണ്ട്. ഒരു കലാകാരനും ഒറ്റപ്പെട്ട നില 

നില്പ് സാധ്യമല്ല. കലാകാരന് തന്റെ വ്യക്തൃഭിരുചികളെ പാരമ്പര്യബോധത്താല് 

സംസ്കരിച്ചു പ്രകാശിപ്പിക്കണമെന്നാണ് അദ്ദേഹത്തിന്റെ വാദഗതി. വ്യക്തിപര 

മായ ഇഷ്ടാനിഷ്ടങ്ങള്ക്കതീതനായി കവിയെ തന്റെ ലക്ഷ്യത്തിലേക്ക് നയിക്കു 

ന്നത് പാരമ്പര്യബോധമാണ്. തന്റെ മഹത്തായ ഉത്തരവാദിത്തങ്ങളും വിഷമത 

കളും മനസിലാക്കാന് കവിയെ സഹായിക്കുന്നത് പാരമ്പര്യബോധമാണ് എന്നും 

ഈ തിരിച്ചറിവോടെ പാരമ്പര്യം സാഹിത്യത്തില് അനിവാര്യമാണ് എന്നും എലി 

യറ്റ് സമര്ത്ഥിക്കുന്നുണ്ട്."” 

വര്ത്തമാനത്തിന്റെ ഭൂമികയില് വിഹരിക്കുമ്പോഴും സാഹിത്യകാരന് ഈര് 

ജ്ജംനല്കുന്നത് പാരമ്പര്യത്തിന്റെ പിന്ബലമാണ്. ചരിത്രബോധം ഉള്ക്കൊ 

ണ്ടാണ് സാഹിത്യകാരന് എഴുതുന്നതും എഴുതേണ്ടതും. ചരിര്രബോധമെന്നതു 

കൊണ്ട് ഇവിടെ അര്ത്ഥമാക്കുന്നത് പാരമ്പര്യംതന്നെയാണ്. കെ. രാഘവന്പിള്ള 

യുടെ വാക്കുകള് ശ്രദ്ധിക്കുക: “വര്ത്തമാനകാലത്തിന്റെ സിരകളിലേക്ക് അനു 

സ്യൂതം രക്തം ഒഴുക്കിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്ന ഒരു ഹൃദയമാണ് പാരമ്പര്യം”. ““പാര 

മ്പര്യം എഴുത്തുകാരന് കാലത്തിലുള്ള തന്റെ സ്ഥാനത്തെക്കുറിച്ചും തന്റെ സമകാ 

ലീനതയെക്കുറിച്ചും ഏറ്റവും സൂക്ഷ്മമായ ബോധം നല്കുന്നു” എന്ന പ്രസന്ന 

രാജന്റെ അഭിപ്രായവും ഇതേ ആശയംതന്നെയാണ് പങ്കുവെയ്ക്കുന്നത്. 
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പഴമയെക്കുറിച്ചുള്ള അവബോധമാണ് സാംസ്കാരികമായ സര്ഗാത്മക 

പ്രവൃത്തികളുടെ അടിത്തറയായി വര്ത്തിക്കുന്നത്. ഓരോ നാടിന്റെയും അബോധ 

ത്തില് ഉറങ്ങിക്കിടക്കുന്ന മിഥോളജി ഓരോ കാലഘട്ടത്തിനും ആവശ്യമായ അറി 

വും അര്ത്ഥവും നല്കുന്നു. വര്ത്തമാനകാലത്തെ പൂര്ണമായി ഉള്ക്കൊള്ളാന് 

ഭൂതകാലത്തെക്കുറിച്ചുള്ള അറിവുകള് ആവശ്യമാണ്. മാറിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്ന ചരി 

ത്രത്തിന്റെ ചിധ്രം ഇന്നത്തെ തലമുറയ്ക്ക് വ്യക്തമാകാനും ഭൂതകാലത്തെ വര്ത്ത 

മാനകാലവുമായി കൂട്ടിയിണക്കാനും മുന്കാല അറിവുകള് ഉള്പ്പെടുന്ന സാഹിത്യ 

ത്തിനു സാധ്യമാകുന്നുണ്ട്. 

ഒരു വ്യക്തിയുടെ ജീവിതചുറ്റുപാടും ചിന്തകളും അയാളുടെ എഴുത്തിനെ 

സ്വാധീനിക്കുന്ന ഘടകങ്ങളാണ്. ജീവിതത്തില് ഇഴവിടര്ത്തിയെടുക്കാനാവാത്ത 

വിധം ഇണങ്ങിച്ചേര്ന്നിട്ടുള്ള ഇത്തരം ചിന്താഗതികളും വിശ്വാസങ്ങളും സാഹിത്യ 

ത്തിന് വിഷയമാവുകയും ചെയ്യും. സമൂഹത്തില് സംഭവിക്കുന്ന പരിവര്ത്തന 

ങ്ങളും സമൂഹത്തെ സ്വാധീനിക്കുന്ന വിശ്വാസങ്ങളും സാഹിത്യത്തില് പ്രതിഫലി 

ക്കുന്നു. നരേര്ദ്രരപസാദ് പറയുന്നതിങ്ങനെയാണ്: “സ്വന്തം ചുറ്റുപാടിലേക്കുള്ള 

തിരിച്ചുവരവ് ഒരു ഭാതികവസ്തുത എന്നതില്നിന്ന് ഒരു മാനസികാനുഭവമായി 

വളരുമ്പോഴാണ് കലാകാരന്മാര് ദര്ശനംകൊണ്ട് അതിനെ നേരിടാനൊരുങ്ങുന്നത്. 

സ്വന്തം സംസ്കാരത്തില് അലിഞ്ഞുചേര്ന്നിരിക്കുന്ന അനുഭവങ്ങളുമായി സംവദി 

ക്കാന് കഴിയുക എന്നുള്ളത് സ്വത്വാന്വേഷകനായ കലാകാരന്റെ രീതിയാണ്.” 

സാമൂഹൃജീവിതത്തിന്റെ ഗതിവിഗതികളും സാഹചര്യങ്ങളും മനസ്സിലുളവാക്കിയ 

അനുരണനങ്ങളും പ്രതികരണങ്ങളും യാതൊരു മടിയുംകൂടാതെ പ്രതിഫലിപ്പിക്കു 

കയാണ് സാഹിത്യകാരന്മാര് ചെയ്യുന്നത്. “പാരമ്പര്യം ഒരു ചാലകശക്തിയാണ്. 

അത് വ്യക്തിസമഷ്ടികളില് അന്തര്യാമിയായി വര്ത്തിച്ച്, കര്മഭാവങ്ങളെ പ്രചോ 

ദിപ്പിച്ച് സമൂഹത്തെ മുന്നോട്ടുനീക്കുന്നു””” എന്ന കക്കാടിന്റെ അഭിപ്രായം (WEL 

യമാണ്. സമകാല ജീവിത്രപരപരശ്നങ്ങള് ജന്രശദ്ധയില് കൊണ്ടുവരാനും സമൂഹമന 

സ്സാക്ഷിയെ ഉണര്ത്താനും സാഹിതൃകാരനെ പ്രചോദിപ്പിക്കുന്നത് അവന്റെ സാമൂ 

ഹികബന്ധങ്ങളാണ്. 

സംസ്കാരത്തിന്റെ പ്രതിഫലനം വ്യക്തമാക്കുന്ന കണ്ണാടിയാണ് സാഹി 

ത്യം. അതിനാലാണ് സാഹിത്യകാരന് ഈ പ്രവാഹത്തില് മാറ്റത്തിന്റെ പ്രധാന 
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പ്പെട്ട ഒരു കണ്ണിയാകുന്നത്. സമൂഹത്തിന്റെ മുന്നോട്ടുള്ള പ്രയാണത്തില് ആവശ്യ 

മില്ലാത്തത് മാറുകയും ആവശ്യമായവ നിലനില്ക്കുകയുംചെയ്യും. ഒരു ഘട്ടത്തി 

ലെ ആധുനികത മറ്റൊരു ഘട്ടത്തില് പാരമ്പരൃത്തിന്റെ ഘടകമായിത്തീരുന്നു. 

പാരമ്പര്യത്തിന്റെ ഘടകമായി വര്ത്തമാനകാലത്ത് നിലനില്ക്കുന്ന പലതും 

ഏതോ പൂര്വൃഘട്ടത്തില് ആധുനികവുമായിരുന്നു. “പുതുക്കപ്പെടലില് പുതുക്ക 

പ്പെടാന് നിന്നു തരുന്ന അംശമാണ് പാരമ്പര്യം" എന്ന് എം. ആര്. രാഘവവാര്യര് 

അഭിര്രായപ്പെടുന്നു. ഇത് ശരിയായ വീക്ഷണമായിക്കൊള്ളണമെന്നില്ല. ആധു 

നികത ഒരു കാലഘട്ടത്തിന്റെ സംജ്ഞയാണ്. പാരമ്പര്യം ഒരു തുടര്ച്ചയാണ്. 

ആധുനികത പലതിനെയും നവീകരിക്കുകയും അതിലംഘിക്കുകയും ചെയ്താ 

ലും പാരമ്പര്യം പല ചീത്തവശങ്ങളെയും അനാവശ്യമായി പിന്പറ്റുകയും തുടരു 

കയും ചെയ്യുന്നതുകാണാം. അന്ധമായ പാരമ്പര്യഭക്തി പലപ്പോഴും മനുഷ്യഗണ 

ത്തിന് ഗുണകരമായിത്തീര്ന്നിട്ടില്ല. 

1.2. ആധുനികത 

മനുഷ്യജീവിതത്തിന്റെ സമസ്തമേഖലകളിലും കാലക്രമേണ സംഭവിച്ച 

മാറ്റത്തിന്റെ ഒരു ചരിധ്രഘട്ടത്തെയാണ് ആധുനികത അര്ത്ഥമാക്കുന്നത്. “ഒരു 

ചരിര്ര-സാമൂഹികസന്ദര്ഭത്തെ നിര്ണ്ണയിക്കുന്ന ഭാതികാസ്പദങ്ങള്, രാഷ്ദ്രീയാ 

ധികാരരൂപങ്ങള് എന്നിവ മുതല് അവയുടെ നിലനില്പിനെ വിശദീകരിക്കുന്ന 

ആശയാവലികള്, ഈ ആശയാവലികളെ പിന്പറ്റുന്ന അനുഭൂതിഘടനകള് തുട 

ങ്ങിയവയെവരെ സൂചിപ്പിക്കുന്ന ഒന്നായി ആധുനികത എന്ന പദം ഇന്ന് പരിവര് 

ത്തിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു”"” എന്ന് രാധാകൃഷ്ണന് ഇളയിടത്ത് നിരീക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്. 

യൂറോപ്പില് പതിനഞ്ചാം ശതകംവരെ മന്ദഗതിയിലായിരുന്ന മാറ്റം നവോത്ഥാന 

കാലത്തോടെ ദ്രുതഗതിയിലായി. പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ മദ്ധ്യകാലത്ത് 

പൂര്വൃകാലഘട്ടത്തില്നിന്ന് പാടെ മാറിയ ജീവിത്രകമമായിത്തീര്ന്നു. കൊളോണി 

യലിസത്തിന്റെയും വിജ്ഞാനവ്യാപനത്തിന്റെയും ഫലമായി ലോകമെമ്പാടും ആ 

മാറ്റം വ്യാപരിച്ചു. എം. മുകുന്ദന് ആധുനികതയെ നോക്കിക്കണ്ടത് പരമ്പരാ 

ഗതസങ്കലപങ്ങളുടെയും മൂല്യങ്ങളുടെയും സ്ഥാനത്ത് ശാസ്ത്രീയമായ കാഴ്ചപ്പാ 

ടിനും യുക്തിചിന്തയ്ക്കും ഈന്നല് നല്കുന്ന സമീപനം എന്ന നിലയിലാണ്. 

“പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിലും അതിനുശേഷവും ലോകമനസ്സിനെ ബാധിച്ച ഭാതി 
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കവും ആത്മീയവുമായ കാപട്യത്തിനെതിരെയുള്ള പ്രക്ഷോഭം” എന്നാണ് 

അദ്ദേഹം ആധുനികതയെ വിശേഷിപ്പിച്ചത്. 

ആധുനികത എന്ന പദം യൂറോപ്യന് സാഹചര്യത്തില് എങ്ങനെ നിലകൊ 

ള്ളുന്നുവെന്ന് സുനില് പി. ഇളയിടം വിശദീകരിക്കുന്നുണ്ട്. “പതിനേഴാം ശതകം 

മുതലാരംഭിച്ചതും ഇരുപതാംശതകത്തിന്റെ മദ്ധ്യഘട്ടംവരെ വ്യാപിച്ചതുമായ സാമൂ 

ഹൃചരിര്രാനുഭവത്തെയാണ് (യൂറോപ്യന് സന്ദര്ഭത്തില്) സാധാരണ ആധുനി 

കത (0ഠ00ണ്ബ്ബ) എന്നു വിവക്ഷിച്ചു പോരുന്നത്. മുതലാളിത്തം, കോളനീകര 

ണം, ദേശരാഷ്ര്രങ്ങള്, വൃയവസായവത്കരണം, തുടങ്ങിയ ഭാതികാസ്പദങ്ങ 

ളോടും സാമൂഹികശാസ്ര്രം, ആധുനികശാസ്ധ്രം തുടങ്ങിയ ജ്ഞാനരൂപങ്ങ 

ളോടും പൌരത്വകലപനയോടും സ്വത്ര്ത്രവ്യക്തിസങ്കല്പങ്ങളോടുമെല്ലാം ബന്ധ 

പ്പെട്ടു വികസിച്ചുവന്ന ഒന്നായി ആധുനികതയെ മനസ്സിലാക്കാം. മേല്പറഞ്ഞ 

പ്രമേയങ്ങളോരോന്നും ഒറ്റയൊറ്റയായി വേറിട്ടുനില്ക്കുകയല്ല; മറിച്ച് പരസ്പരബ 

ന്ധിതവും പരസ്പരപൂരകവുമായി നിലകൊള്ളുകയാണ് ചെയ്യുന്നത് എന്നതും 

പ്രത്യേകം എടുത്തുപറയേണ്ടതുണ്ട്. ഇവയുടെ പരസ്പരപൂരണത്തിലൂടെ രൂപപ്പെ 

ട്ടുവരുന്ന സമ്രഗബന്ധവ്യവസ്ഥയാണ് ആധുനികത എന്ന ചരിത്രാനുഭവം.” 

കലാസാഹിത്യാദികളെ സ്പര്ശിക്കുന്ന ഒരു ഭാവുകത്വമായിമാത്രം ഇന്ന് 

ആധുനികതയെ പരിഗണിക്കാനാവില്ല. ഒരേ സമയം ഭാതികപരിസരത്തെയും 

ലോകബോധത്തെയും സൂചിപ്പിക്കുന്ന ഒരു പദമായി ആധുനികതയെ തിരിച്ചറിയ 

ണമെന്ന് പി.പി.രവീന്ദ്രന് അഭിപ്രായപ്പെടുന്നുണ്ട്.” ഭൌാതികതലത്തിലും ആന്തരിക 

തലത്തിലും ഒരേ സമയം സംഭവിക്കുന്ന മാറ്റമാണിത്, ഭഭാതികതയെയും ആന്തരിക 

തയെയും കൃത്യമായി വിഭജിക്കുക അസാധ്യമാണെങ്കിലും ഭാതികതലത്തിലുള്ള 

മാറ്റത്തെയാണ് പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിലെ പല സാമൂഹികചിന്തകരും അടയാള 

പെടുത്താന് ശ്രമിച്ചിട്ടുള്ളത്. ആന്തരികതലത്തിലെ മാറ്റങ്ങള് സംബന്ധിച്ച സൂചന 

കള് ലഭിക്കുക ആ കാലഘട്ടത്തിലെ കലാസൃഷ്ടികളില്നിന്നും സര്ഗ്ലാത്മകകൃതി 

കളില് നിന്നുമാണ്. 

ജീവിതത്തിന്റെ ഭൌതികവും ആന്തരികവുമായ അവസ്ഥയെ മൌലികമായി 

ത്തന്നെ ആധുനികത പരിവര്ത്തനവിധേയമാക്കി. ശാസ്ത്രത്തിന്റെയും സാങ്കേതി 

കവിദ്യയുടെയും രംഗത്തുനടന്ന കുതിച്ചുചാട്ടങ്ങളാണ് ഭാതികാവസ്ഥയെ പരി 
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വര്ത്തിപ്പിച്ചതെങ്കില് ഇതോടൊപ്പംവന്ന വിജ്ഞാനത്തിന്റെ പുനഃസംഘാടനവും 

പ്രത്യയശാസ്ര്രവുമാണ് ആന്തരികമായ അവസ്ഥയുടെ നവീകരണത്തിന് നിമിത്ത 

മായത്. ഇവയുടെ പ്രവര്ത്തനത്തിന്റെയും പ്രതിപ്രവര്ത്തനത്തിന്റെയും ഫലമാ 

യാണ് ആധുനികത ഒരു ലോകബോധമായും വിചാര്രകരമമായും വികസിച്ചുവന്നത്. 

ഭൂമുഖത്തിന്റെ എല്ലാ ഭാഗങ്ങളിലും ഒരേ കാലമല്ല അതിന്റെ വിശദാംശങ്ങള് പ്രത്യ 

ക്ഷത്തില് വന്നത്. എങ്കിലും അവ ലോകത്തിന്റെ മിക്കവാറും സമൂഹങ്ങളില് ഏറ്റ 

ക്കുറച്ചിലോടെ പ്രത്യക്ഷപ്പെട്ടു എന്നത് പ്രധാനമാണ്. 

1,2.1, നവോത്ഥാനവും ആധുനികതയും 

ഒരു ആശയപ്രപഞ്ചം എന്ന നിലയ്ക്ക് ആധുനികതയ്ക്ക് പാശ്ചാത്യസമൂഹ 

ങ്ങളില് സ്വീകാര്യത ലഭിക്കുന്നത് പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടു മുതല്ക്കാണ്. അതി 

നുമുമ്പ് നിലനിന്ന പല നവോത്ഥാനമുന്നേറ്റങ്ങളും നവീകരണ്്രമങ്ങളും പത്തൊ 

മ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിലെ ആധുനികതയില്നിന്ന് വൃത്യാസപ്പെടുന്നത് പഴയ നവീക 

രണമുന്നേറ്റങ്ങള്ക്കുപിന്നില് ശുദ്ധിയെ സംബന്ധിച്ച ഒരാദിസങ്കല്പം ഉണ്ടായി 

രുന്നു എന്നതിലാണ്. നഷ്ടപ്പെട്ട ശുദ്ധസമൂഹത്തെ തിരിച്ചുപിടിക്കുക എന്നതായി 

രുന്നു നവീകരണ്ശ്രമങ്ങളുടെ ആത്യന്തികലക്ഷ്യം. പുരാതനവും അകളങ്കിതവു 

മായ ഒരു പ്രാക്തനമഹത്ചത്തിന്റെ വീണ്ടെടുപ്പായിരുന്നു പതിനഞ്ച് പതിനാറ് നൂറ്റാ 

ണ്ടുകളിലെ യൂറോപ്യന് നവോത്ഥാനം. ഇതില്നിന്ന് വ്യത്യസ്തമായി ആധുനിക 

തയെ ഒരു സ്വത്ര്രമുല്യമായി തിരിച്ചറിയുകയും ആധുനികരാവുന്നത് അക്കാ 

രണംകൊണ്ടുതന്നെ ഒരു മാന്യമായ മാറ്റമാവുകയും ചെയ്യുന്നിടത്താണ് പുതിയ 

സങ്കല്പനത്തിന്റെ വ്യതിരിക്തത. “ലോകത്തെ അതിന്റെ സാന്പ്രദായികശീലങ്ങ 

ളില്നിന്ന് മോചിപ്പിക്കുകയും പരമ്പരാഗതമല്ലാത്ത ഒരിടത്തേക്ക് അതിനെ മാറ്റി 

പ്യാര്പ്പിക്കുകയും ചെയ്യുക എന്നത് ആധുനിക മനുഷ്യന്റെ ഉത്തരവാദിത്തമായി 

മാറുന്നു. മനുഷ്യന് അവനെയും അവന്റെ വര്ത്തമാന അവസ്ഥയെയും മാറ്റിപ്പണി 

യാനുള്ള അവസരമാണ് ആധുനികതയില് ലഭിക്കുന്നത്” എന്ന് പി.പി.രവീര്ദ്രന് 

അഭിപ്രായപ്പെടുന്നുണ്ട്. 
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1,2.2. ആധുനികതയെ നിര്ണ്ണയിച്ച ഘടകങ്ങള് 

മദ്ധ്യകാലത്തില്നിന്ന് വിഭിന്നമായി പതിനാറാം നൂറ്റാണ്ടോടെ ആരംഭിച്ച് 

പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടോടെ വിപുലമായ ആധുനികതയെ നിര്ണ്ണയിക്കുന്നതില് 

പല ഘടകങ്ങളും പങ്കുവഹിച്ചിട്ടുണ്ട്. 

1.2.2.1, ശാസ്രതത്തിന്റെ കടന്നുവരവ് 

ആധുനികതയെ സാധ്യമാക്കിയ പ്രധാനഘടകമായിരുന്നു ശാസ്ത്രം 

(ഭയഒബ൦൦). (പാചീനമദ്ധ്യകാല ശാസ്ര്രാന്വേഷണങ്ങളുടെ ഉള്ളടക്കത്തില്നിന്നും 

രീതിശാസ്ത്രത്തില്നിന്നും തീര്ത്തും വ്ൃതൃസ്തമായിരുന്നു ആധുനികശാസ്ധ്രാ 

ന്വേഷണങ്ങള്. ജ്യോതിശാസ്ത്രത്തെ അടിസ്ഥാനമാക്കി പ്രപഞ്ചചലനങ്ങള്ക്കു 

പിന്നിലെ അതിഭാതികസാന്നിധ്യത്തെക്കുറിച്ചുള്ള അന്വേഷണമായിരുന്നു പ്രാചീ 

നമദ്ധ്യകാലങ്ങളില് പ്രധാനമായും നടന്നത്. കാര്യകാരണയുക്തിയിലൂടെയും പരീ 

ക്ഷണനിരീക്ഷണങ്ങളിലൂടെയും പടിപടിയായി വികസിച്ചുവരുന്ന വിജ്ഞാനാന്പവേ 

ഷണങ്ങളുടെ ആകത്തുകയായിരുന്നു ആധുനികശാസ്ര്രം. പ്രപഞ്ചത്തെ ഭാതിക 

സാന്നിധ്യമായി തിരിച്ചറിയുകയും പ്രപഞ്ചരഹസ്യങ്ങള് നിര്ദ്ധാരണംചെയ്തെടു 

ക്കുകയും ആധുനികശാസ്രതത്തിന്റെ സ്വഭാവമായിരുന്നു. ശാസ്ത്രം മറ്റു വിജ്ഞാ 

നശാഖകളോട് ഒന്നുചേരുകയും സാമ്പത്തിക-സാമൂഹ്യവിഷയങ്ങളില് ഇടപെടു 

കയും ചെയ്ത സന്ദര്ഭമായിരുന്നു അത്. പടിപടിയായ അന്വേഷണങ്ങളിലൂടെയും 

ശാസ്ര്രസ്ഥാപനങ്ങളിലൂടെയും പുറത്തുവന്ന പ്രപഞ്ചത്തെ സംബന്ധിച്ച അറിവു 

കള് മൂല്യനിരപേക്ഷവും വസ്തുനിഷ്ഠവും ശാസ്ര്രീയവും ആധികാരികവുമായി 

കരുതപ്പെട്ടു. 

1,2.2.2, ജ്ഞാനോദയം 

ശാസ്ര്രത്തിന്റെ ചരിര്രം വിജ്ഞാനചരിത്രവുമായി ബന്ധപ്പെട്ടാണ് കിടക്കു 

ന്നത്. മദ്ധ്യകാലത്തില്നിന്ന് വിഭിന്നമായി വിജഞാനമണ്ഡലത്തില് വലിയ കുതി 

പപുകൂടിയായിരുന്നു ആധുനികത. വിജ്ഞാനമണ്ഡലത്തില് ശാസ്ര്രവിഷയങ്ങള്, 

മാനവികവിഷയങ്ങള് എന്നിങ്ങനെ സാമാന്യമായ വേര്തിരിവും ഇവയിലോരോ 

ന്നിനും അനേകം ശാഖകളും ഓരോ ശാഖകള്ക്കും വ്യക്തമായ ഉള്ളടക്കവും 

രീതിശാസ്ര്രവും ആധുനികകാലത്ത് നിലവില്വന്നു. വസ്തുവിവരങ്ങളിലും സങ്ക 
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ല്പനങ്ങളിലും അനവധിയായ അറിവുകള് ഇവ മുന്നോട്ടുവെച്ചു. മനുഷ്യക്രേന്ദീക 

രണവും ഭാതികവാദസമീപനവും പ്രയോഗത്തിലുള്ള ഈന്നലുകളും ആധുനിക 

മായ അറിവുകളുടെ പൊതുസവിശേഷത ആയിരുന്നു. ഉള്ളടക്കവും രീതിശാ 

സ്രതവുംകൊണ്ട് പ്രാചീന-മധ്യകാലഅറിവുകളില്നിന്ന് ആധുനികവിജ്ഞാന 

ങ്ങള് തീര്ത്തും വ്യത്യസ്തമായി. 

“ജ്ഞാനോദയം” (ബ്വലണണ) എന്ന വൈജ്ഞാനികവ്യവഹാരം ആധുനി 

കതയുടെ ചരിത്രസന്ദര്ഭത്തോട് ബന്ധപ്പെട്ടാണ് നില്ക്കുന്നത്. മാനുഷികമായ 

യാതനകളുടെയും ദുരിതങ്ങളുടെയും പ്രഭവസ്ഥാനം അജ്ഞതയാണെന്നും 

അജ്ഞതയുടെ ദൂരീകരണവും ശാസ്ര്രീയമായ അറിവിന്റെ പ്രതിഷ്ഠാപനവും 

വഴി ഈ ദുരിതങ്ങള്ക്കും യാതനകള്ക്കും നിവ്യത്തിയുണ്ടാകുമെന്നുമുള്ള വിശ്വാ 

സമായിരുന്നു ജഞാനോദയചിന്തയുടെ അടിത്തറ. പ്രബുദ്ധതാപരമായ ഈ ആധു 

നികത, യുക്തി ക്കും സ്വാത്ര്ത്രയത്തിനും പരമപ്രാധാന്യം നല്കി. ശാസ്ര്തം, കല, 

സാമുഹികചിന്ത, മതം ഇവയൊക്കെ പ്രാമാണ്യമുള്ള ജഞാനരുപങ്ങളായി അംഗീ 

കരിക്കപ്പെട്ടു. ജ്ഞാനോദയാധുനികത മനുഷ്യവീര്യവും മാനവമഹത്വവും 

ഘോഷിച്ച് മനുഷ്യനെ സര്വ്ൃപധാനവും പ്രപഞ്ചക്രേന്ദ്രവുമാക്കിത്തീര്ത്തു. (പക്ൃ 

തിക്കുമേലും പ്രപഞ്ചത്തിനുമേലും അധികാരിയായ ഒരു മാനവന്റെ നിര്മിതി 

സാധ്യമാക്കിയത് ആധുനികതയായിരുന്നു. 

1.2.2.2.1, അറിവും ആധുനികതയും : മിഷേല് ഫുക്കോയുടെ ദര്ശനങ്ങള് 

ആഗോള്രപതിഭാസമായ ആധുനികതയുടെ നിലനിലപിനൊപ്പംതന്നെ 

പ്രധാനമാണ് അതിന്റെ യൂറോപ്യന് സംബന്ധം. ആധുനികതയും അനുബന്ധ 

മായി വന്ന സാമുഹ്യവികസനവും പാശ്ചാത്യസംസ്കാരങ്ങള്ക്കനുകൂലമായാണ് 

എപ്പോഴും (പ്രവര്ത്തിച്ചിട്ടുള്ളത്. കോളനിവാഴ്ചയുടെകാലത്ത് വിജ്ഞാനത്തിന്റെ 

ഉല്പാദനവും വിതരണവും ആത്യന്തികമായി പാശ്ചാത്യലോകത്തെ സമ്പന്ന 

രാഷ്ര്രങ്ങളുടെ താല്പര്യങ്ങള്ക്കനുസ്ൃതമായാണ് മുന്നേറിയത് എന്ന വാദം 

ഏറെ ചര്ച്ചചെയുപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്. അധികാരത്തിന്റെ സഹചാരിയായാണ് അറിവ് 

എന്നും വര്ത്തിച്ചിട്ടുള്ളതെന്ന മിഷേല് ഫുക്കോയുടെ നിരീക്ഷണം ആധുനികത 

യുമായി ബന്ധപ്പെട്ട ജഞാനാധികാരവിമര്ശനത്തില് ഏറെ പ്രസക്തമാണ്. ഈ 

പ്രസക്തി തിരിച്ചറിഞ്ഞവരാണ് ഇന്നത്തെ ആധുനികാനന്തരവിമര്ശകരില് പലരും. 
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ഫൂക്കോയുടെ വഴി പിന്പറ്റുന്നവര് ആധുനികതയെയും അനുബന്ധവികാസങ്ങ 

ളെയും പതിനേഴാം നൂറ്റാണ്ടിനുശേഷം പാശ്ചാത്യലോകത്ത് വികസിച്ചുവന്ന 

ജ്ഞാനോദയത്തിന്റെ ഉപോലല്പന്നമായാണ് കാണുന്നത് എന്ന് പി. പി. രവീന്ദ്രന് 

നിരീക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്.” 

ജ്ഞാനോദയത്തിന്റെ മനുഷ്യക്കേന്ദ്രിതമായ ഉപകരണയുക്തിയാണ് ആധു 

നികതയില് മുന്നിട്ടുനില്ക്കുന്നത്. യുക്തിയുടെ ഭാഷ എന്നത് ഒരു കാലഘട്ട 

ത്തിന്റെ സവിശേഷമായ വ്യവഹാരസ്വരൂപമാണെന്നും വ്യവഹാരനിര്മിതിയില് 

ഉള്ച്ചേര്ന്നിരിക്കുന്ന ഘടനാപരമായ പരിമിതികളും സ്ഥാപിതതാല്പര്യങ്ങളും ഈ 

വ്യവഹാരത്തെ വിശകലനംചെയ്യുമ്പോള് കണക്കിലെടുക്കണമെന്നുമാണ് ഇതിന്റെ 

അര്ത്ഥം. എല്ലാ ജ്ഞാനവ്യവസ്ഥകളെയും യുക്തിയുടെ അടിസ്ഥാനത്തില് ചിട്ട 

പ്പെടുത്തുന്ന ആധുനികതാവ്യവഹാരം കേവലയുക്തികളെ പരിഗണിക്കുന്നേയില്ല. 

ഓരോ കാലഘട്ടത്തിനും ഒരോ സമൂഹത്തിനും അതാതിന്റെ വ്യാവഹാരികയുക്തി 

കളുണ്ടെന്നും കാലദേശാതീതമായ ഒരു കേവലയുക്തിയെക്കുറിച്ച് സങ്കലപിക്കു 

ന്നത് ആധുനികതയുടെ ദൃഡവിശ്വാസങ്ങളില്പ്പെടുമെന്നുമുള്ള ഫൂക്കോയുടെ 

നിരീക്ഷണമാണ് ഈ വിമര്ശനങ്ങളുടെയെല്ലാം ആരംഭബിന്ദു. 

ഏതൊരു അറിവിനെയും ശരി/തെറ്റ്, സത്യം / അസത്യം, ശാസ്ത്രീയം/ 

അശാസ്ത്രീയം എന്നിങ്ങനെ വ്യവഹരിക്കുന്നതിനപ്പുറം ഇത്തരം വര്ഗ്ഗീകരണങ്ങ 

ളെത്തന്നെ സാധ്യമാക്കുന്ന തത്ത്വങ്ങള് കണ്ടെടുക്കാന് ഫൂക്കോ പരിശ്രമിക്കുന്നു. 

സാധ്യമായ അറിവുകളെ പ്രശ്നവത്കരിക്കുന്ന വിജ്ഞാനപദ്ധതിയെ പുരാവി 

ജ്ഞാനീയം എന്നാണ് ഫൂക്കോ വിളിക്കുന്നത്. അറിവ് സാധ്യമാക്കുന്ന പരിസര 

ങ്ങളെ വിമര്ശനബുദ്ധ്യാ സമീപിക്കുന്ന കാഴ്ചപ്പാടുകള് തത്ത്വചിന്തയുടെ മണ്ഡല 

ത്തില് മുമ്പുതന്നെ നിലനിന്നിരുന്നുവെങ്കിലും ഫൂക്കോ ഇതില്നിന്ന് വ്യത്യസ്ത 

നാകുന്നത് അറിവ് രൂപപ്പെട്ടുവരുന്ന പരിസരങ്ങളെ ചരിധ്രവത്കരിക്കാനും അറിവി 

നെയും അധികാരത്തെയും ബന്ധപ്പെടുത്താനുള്ള ശ്രമത്തിലുമാണ്. അറിവിന്റെ 

അധികാരപഠനവും ചരിധര്രവത്കരണവും വംശാവലീപഠനം എന്ന വിജ്ഞാനശാഖ 

യായി ഫൂക്കോയില് വികസിക്കുന്നു. ആധുനികതയുടെ വിജ്ഞാന്രകമത്തില് 

നിന്ന് വിടുതല്നേടാനുള്ള ശ്രമംകൂടിയാണ് പുരാവിജ്ഞാനീയവും വംശാവലീപഠ 

നവും. 
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ഓരോ കാലഘട്ടത്തിലും പരസ്പരം ഇണങ്ങിയും പിണങ്ങിയും നിലനില് 

ക്കുന്ന സിദ്ധാന്തങ്ങള്ക്കും ചിന്തകള്ക്കും അടിസ്ഥാനമായി വര്ത്തിക്കുന്ന സങ്ക 

ല്പനങ്ങളുടെ മണ്ഡലത്തെ ഫൂക്കോ ജ്ഞാനാവസ്ഥയെന്ന് വിളിക്കുന്നു. ഓരോ 

ജ്ഞാനാവസ്ഥയും ചരിത്രപരമായി രൂപപ്പെടുന്നതും അധികാരവുമായി അഭേദ്യ 

മായ ബന്ധം പുലര്ത്തുന്നതുമായിരിക്കും. ഫൂക്കോയുടെ കാഴ്ചപ്പാടുകളെ 

മുന്നിര്ത്തി ആധുനികമായ ജ്ഞാനാവസ്ഥയെ ഇങ്ങനെ വിവരിക്കാമെന്ന് ടി. വി. 

മധു അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. “ആധുനികകാലഘട്ടം മനുഷ്യന്റെ ആത്മാവലോകനങ്ങ 

ളുടെ കാലഘട്ടമാണ്. പുറാപ്രകൃതിയില്നിന്ന് മനുഷ്യന്റെ ആത്മപ്രകൃതത്തി 

ലേക്ക് ശ്രദ്ധതിരിക്കുന്ന വ്യവഹാരങ്ങള്കൊണ്ട് സജീവമാണ് ഈ കാലഘട്ടം. മനു 

ഷ്യന്റെ സാമൂഹൃജീവിതത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ആഖ്യാനങ്ങള്ക്കും (സാമൂഹൃശാ 

സ്രതം) സംസ്കാരപരിണാമത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ആഖ്യാനങ്ങള്ക്കും (നരവംശശാ 

സ്രതം) മനോവ്യാപാരങ്ങളെക്കുറിച്ചുള്ള ആഖ്യാനങ്ങള്ക്കും (മനഃശാസ്ര്രം) 

പശ്ചാത്തലമൊരുക്കിയത് ഈ കാലഘട്ടത്തിന്റെ ജഞാനാവസ്ഥയാണ്. ഇത് പുതി 

യൊരു മനുഷ്യന് ജന്മം നല്കി. തന്നെത്തന്നെ അറിയുന്ന മനുഷ്യന്. ഈ ആത്മ 

ജ്ഞാനിയായ മനുഷ്യന് ക്ലാസിക്കല് കാലഘട്ടത്തിന്റെ സന്തതിയായ വിഷയിയേ 

ക്കാള് പ്രതാപശാലിയാണ്. പ്രകൃതിയെ ആന്തരവത്കരിക്കുകയും സ്വന്തം വ്യവ 

ഹാരരഹസ്യങ്ങള് തിരിച്ചറിയാനുള്ള വിദ്യകള് സ്വായത്തമാക്കുകയും ചെയ്യുന്ന 

സ്വത്വമാണത്. ആധുനികതയുടെ ക്രേന്ദ്രപമേയമായി, ആധുനികശാസ്ര്രചിന്തയു 

ടെയും തത്ത്വചചിന്തയുടെയും നെടുംതൂണായി മാറിയത് ഈ സ്വത്വമാണെന്ന് 

ഫൂക്കോ ചൂണ്ടിക്കാണിക്കുന്നുണ്ട്.””” 

ശാസ്ര്രമേഖലയില് രൂപപ്പെട്ട അറിവുകളും സ്ഥാപനങ്ങളുമെല്ലാം അധി 

കാരപ്രയോഗത്തിന്റെ രൂപങ്ങളാണ് എന്നുകൂടി ഫൂക്കോ വിവക്ഷിക്കുന്നു. അറിവ് 

രൂപപ്പെട്ടുവരുന്ന പരിസരത്തെയും സവിശേഷമായി ആധുനികതയുടെ അറിവുക 

ളെയും ചരിധര്രവത്കരിക്കുകയും അധികാരവുമായി ബന്ധപ്പെടുത്തുകയുംവഴി 

ആധുനികതയുടെ വിജഞാനവിമര്ശകരില് ശ്രദ്ധേയനായിത്തീരാന് ഫൂക്കോയ്ക്ക് 

കഴിയുന്നു. 

1.2.2.3. ദര്ശനത്തില് വന്ന മാറ്റം 

ര്രകൃതിയെ കേന്ദ്രമാക്കിയുള്ള പ്രാചീനരുടെ ചിന്തകള്ക്കുപകരം മനുഷ്യ 
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ക്രേന്ദീകൃതമായ ദര്ശനത്തിലൂന്നിനില്ക്കുന്ന പ്രത്യയശാസ്ത്രം ആധുനികതയുടെ 

ഒരു പ്രധാന സവിശേഷതയാണ്. മനുഷ്യനാണ് പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ ക്രേന്രബിന്ദു 

എന്ന വിശ്വാസം പല ആധുനികപൂര്വൃസംസ്കാരങ്ങളും പങ്കുവെയ്ക്കുന്നുണ്ടെ 

കിലും ഇത് ഒരു തത്ത്വസംഹിതയായി അവതരിപ്പിക്കപ്പെടുന്നത് ആധുനികതയുടെ 

വരവോടെയാണ്. നവോത്ഥാനത്തിനുശേഷം നിലവില്വന്ന ആധുനികചിന്ത 

ദൈവത്തിനു പകരം മനുഷ്യനെ ക്രേന്ദ്രമാക്കുകയും മാനുഷികമായ അറിവുക്രമ 

ങ്ങള്ക്ക് അപ്രമാദിത്വം കല്പിക്കുകയും ചെയ്തു. മനുഷ്യന്റെ ഉണ്മയെയും 

അവന്റെ ഭാതിക-ദാര്ശനികസത്തയെയും മഹത്വവത്കരിക്കുന്ന ദര്ശനങ്ങളുടെ 

വലിയ പെരുകല് ഇക്കാലത്തുണ്ടായി. മനുഷ്യന്റെ ഭാഗധേയം ദൈവനിശ്ചിതമോ 

വിധികല്പിതമോ ആണെന്ന പഴയ വിശ്വാസത്തിന്റെ സ്ഥാനത്ത് വ്യക്തിതന്നെ 

യാണ് അവന്റെ ഭാഗധേയം തീരുമാനിക്കുന്നത് എന്ന ആധുനികചിന്ത ഒരു വലിയ 

മാറ്റമായിരുന്നു. എന്റെ ഉൺമ എന്റെ ചിന്തയിലാണെന്നു പ്രഖ്യാപിച്ച പതിനേഴാം 

നൂറ്റാണ്ടിലെ ഫ്രഞ്ചു ദാര്ശനികനായ റെനെ ദെക്കാര്ത്തെ (10൦ Dekarthe) 

ആധുനികചിന്തയിലെ ഒരു ആരംഭസ്വരമായി മാറുന്നത് ഈ അര്ത്ഥത്തിലാണ്. 

യുക്തിചിന്തയിലൂടെ ലോകത്തിന്റെ ഉള്ളുകള്ളികള് മനസ്സിലാക്കാനാകുമെന്ന 

ദെക്കാര്ത്തെ, ലെബ്നീസ്, സ്പിനോസ, കാന്റ് തുടങ്ങിയവരുടെ ജ്ഞാനോ 

ദയദര്ശനമാണ് ആധുനികതയ്ക്ക് അസ്തിവാരമിട്ടത്. 

മനുഷ്യന് എല്ലാറ്റിന്റെയും അളവുകോലായി മാറുന്നു ആധുനികതയില്. 

ഒരാദര്ശാത്മകലോകത്തിലെ കേവലമനുഷ്യനാണ് ആധുനികതയില് ആഘോഷി 

ക്കപ്പെടുന്നതെങ്കിലും സവിശേഷവ്യവഹാരങ്ങളില് പലപ്പോഴും ഈ മനുഷ്യന് 

പ്രത്ൃയക്ഷപ്പെട്ടത് പ്രത്യേക ചരിധ്രസന്ധികളുടെയും സമൂഹങ്ങളുടെയും പ്രതിനിധി 

എന്ന നിലയ്ക്കാണ്. ഇവിടെ കേവലമായ അസ്തിത്വമുള്ള വ്യക്തിയല്ല അയാള്; 

ചരിത്രപരമായി വികസിച്ചുവരുന്ന സാമൂഹികശക്തികളുടെ ഉല്പന്നമാണ്. യഥാര് 

ത്ഥ മനുഷ്യന് അതുകൊണ്ടുതന്നെ ആധുനികതയിലെ വ്യാവസായികമുതലാളി 

ത്തത്തിന്റെയും സാ്മാജ്യത്വചൂഷണത്തിന്റെയും ആണധികാരത്തിന്റെയും ജാതി 

ക്കോയ്മയുടെയും മറ്റും മൂര്ത്തസാഹചര്യങ്ങളില്നിന്ന് ഉയര്ന്നുവരുന്നയാളാണ്. 

1.2.2.4. കോളനീകരണം 

ആധുനികതയുടെ വിജ്ഞാനവ്യാപനത്തെ സാധ്യമാക്കിയ ഘടകങ്ങളില് 
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പ്രധാനമായ ഒന്നാണ് കോളനീകരണം. കോളനീകരണത്തിന്റെ പ്രാധാന്യത്തെ 

മുന്നിര്ത്തി ആധുനികതയെ കൊളോണിയല് ആധുനികത എന്ന് വിളിച്ചുപോരാ 

റുണ്ട്. അധിനിവേശവും മതാധികാരവും ലക്ഷ്യംവെച്ച് യുറോപ്യന്രാഷ്ര്രങ്ങള് 

നടത്തിയ സമുദ്രസഞ്ചാരങ്ങളെയും തുടര്ന്ന് സ്ഥാപിതമായ അധികാരവ്യവസ്ഥ 

യെയുമാണ് ആധുനികയുഗത്തില് കോളനീകരണം എന്നു വിളിക്കുന്നത്. 

പതിനാറാം നൂറ്റാണ്ടില് ആരംഭിച്ച അഞ്ഞൂറു വര്ഷത്തെ കോളനീകരണ 

ത്തിന്റെ ചരിതം വിജ്ഞാനവ്യാപനത്തിന്റെയും അതുവഴിയുള്ള അധിനിവേശത്തി 

ന്റെയും ചരിത്രംകൂടിയാണ്. മദ്ധ്യകാലജാതിസമൂഹങ്ങളില് ന്യൂനപക്ഷത്തിന്റെ 

മാര്രം ഭാഗമായിനിലനിന്ന വിജ്ഞാനങ്ങളെ സാമാന്യവത്കരിക്കാന് കോളനീക 

രണം കൊണ്ടു സാധ്യമായി. മധ്യകാലവിജ്ഞാനങ്ങളിലെ അയുക്തികള് നിവാ 

രണം ചെയ്ത് അവയെ ശാസ്ത്രീയാടിസ്ഥാനത്തില് വ്യവസ്ഥപ്പെടുത്താനും ഉള്ളട 

ക്കത്തെ മുന്നിര്ത്തി വിജ്ഞാനങ്ങളെ സവിശേഷശാഖകളാക്കി തരംതിരിക്കാനു 

മുള്ള ശ്രമങ്ങള് കോളനീകരണത്തിന്റെ ഭാഗമായി നിലവില്വന്നു. വിജ്ഞാന്രപ 

വര്ത്തനങ്ങളുടെ ഓദ്യോഗികമാധ്യമമായി ഇംഗ്ലീഷഭാഷ നിലവില്വരുന്നതും ഈ 

കാലഘട്ടത്തില് ത്തന്നെയാണ്. കോളനീകരണംവഴി പ്രചരിപ്പിക്കപ്പെട്ട വിജ്ഞാന 

ങ്ങള്ക്ക് യൂറോപ്യന് സദാചാരമര്യാദകളെ കൊളോണിയല് സമൂഹത്തില് ഉറപ്പി 

ച്ചെടുക്കുന്ന ധര്മ്മവും കൊളോണിയല് ഭരണനടത്തിപ്പിനാവശ്യമായ പ്രജകളെ 

സൃഷ്ടിക്കുക എന്ന രാഷ്ട്രീയലക്ഷ്യവും ഉണ്ടായിരുന്നു. 

പടിഞ്ഞാറന് ആധുനികതയുടെ അടിത്തറയായിനിന്ന സങ്കല്പങ്ങളാണ് 

അധിനിവേശത്തിനും കോളനിവത്കരണത്തിനും അവര്ക്ക് തുണയായത്. “ജ്ഞാ 

നോദയത്തിനു ശേഷം യൂറോപ്പില് വികസിച്ചുവന്ന ആധുനികതയുടെ പ്രത്യക്ഷ 

ങ്ങളാണ് കോളനീകരണത്തിന്റെ ഫലമായി അധിനിവേശിതദേശങ്ങളില് വളര്ന്നു 

വന്ന പുതിയ സാമൂഹികപരിഷ്കരണപ്രസ്ഥാനങ്ങളും ഉദാരമാനവികതയിലധി 

ഷ്വിതമായ ചിന്താസരണികളും വിദ്യാഭ്യാസ്രകമങ്ങളും സാമുഹൃപ്രവണത 

കളും” എന്ന് പി. പി. രവീന്ദ്രന് നിരീക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്. ആധുനികമായ ഈ അവ 

ബോധം തന്നെയാണ് സ്വാതന്ത്ര്യം, സമത്വം, മതനിരപേക്ഷത, സാര്വദേശീയത 

എന്നിവയെ സംബന്ധിച്ച ബോധ്യങ്ങള് കോളനികളിലേക്ക് എത്തിച്ചത്. ദേശീയത, 

വ്യക്തിഗതപൌരത്വം, അച്ചടി, മാനകഭാഷ, വ്യവസായവത്കരണം, ശാസ്ര്രസാങ്കേ 
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തികവിദ്യ, പുരോഗതിയെ സംബന്ധിച്ച ദേശീയയുക്തി എന്നിവയൊക്കെ കോളനി 

കളിലേക്ക് എത്തി. അതേസമയം ഏഷ്യന് ആഫ്രിക്കന് വന്കരകളില് വികാസം 

നേടിയിരുന്ന ജ്ഞാനബോധങ്ങള് (ബുദ്ധന്, കണ്ഫുഷ്യസ്), അറിവധിഷ്ഠിത 

സാമൂഹീകരണങ്ങള് എന്നിവയെ കാണാതെപോകാന് സാധ്യമല്ല. ഒരു പക്ഷേ യൂ 

റോപ്യന്കോളനിലോകം സാധ്യമല്ലായിരുന്നുവെങ്കില് വേറിട്ടൊരു നവീകരണ 

ത്തിനു സാധ്യതയുണ്ടായിരുന്നു എന്നാണ് ആന്തരികപരിവര്ത്തനം വ്യക്തമാക്കി 

ത്തരുന്നത്. 

കോളനിവാഴ്ചക്കാലത്തെ സാമുഹ്ൃയപരിഷ്കരണത്ധരയുടെയും സാംസ്കാ 

രിക-വിദ്യാഭ്യാസ്രപവര്ത്തനങ്ങളുടെയും പശ്ചാത്തലത്തിലാണ് യൂറോപ്പിനുപുറ 

ത്ത് ഏഷ്യനാ്ഫിക്കന്രാജ്യങ്ങളിലേക്കും മറ്റും പാശ്ചാത്യാധുനികതയുടെ വ്യാപ 

നം നടന്നത്. എന്നാല് പാരമ്പരൃത്തിന്റെ തിരസ്കാരവും ചിന്തയിലെ നവീകര 

ണവും മുഖമുദ്രകളായിവരുന്ന ആധുനികബോധത്തെ ഒരു യൂറോപ്യന് പ്രതി 

ഭാസം മാത്രമായി കാണരുത്. “ആധുനികതയുടെ ജഞാനോദയപരമായ അറിവു 

രൂപങ്ങള് പൂര്ണമായും യൂറോപ്പിന്റെ സൃഷടിയല്ല. യൂറോപൃന്വിജ്ഞാനങ്ങളുടെ 

ക്രേന്ദ്രംതന്നെ അറബിവിജ്ഞാനകേന്ദ്രങ്ങളാണ്. ഗ്രീക്ക് നാഗരികതയുടെ വേരു 

കള്പോലും ഏഷ്യയിലും ആഫ്രിക്കയിലുമാണ്””” എന്ന് പി. ഗോവിന്ദപ്പിള്ള നിരീ 

ക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്. കൊളോണിയല് ആധുനികതയുടെ ജ്ഞാനസകങ്കല്പങ്ങള് സ്വീക 

രിച്ചത് യൂറോപ്പില് നിന്നല്ലെന്ന് പറയുമ്പോഴും അതിന്റെ വ്യാപനം കോളനീകരണ 

ത്തോടെയാണ് എന്നത് സുസമ്മതമായ കാര്യമാണ്. 

1,2,2,5, പാരമ്പര്യനിരാസം 

പരമ്പരാഗതമൂല്യങ്ങള്ക്ക് എതിരായി നില്ക്കുന്ന പുതിയ മൂല്യങ്ങള് എന്ന 

താണ് ആധുനികതയ്ക്ക് അടിസ്ഥാനമായി വര്ത്തിക്കുന്നത്. നാഗരികചിന്ത, മതേ 

തരബോധം, വ്യവസായസംസ്കാരം, ശാസ്ര്രീയാവബോധം, സാര്വദേശീയ 

വീക്ഷണം എന്നിവ ഇതില്പെടും. ആധുനികതയുമായി ബന്ധപ്പെട്ട ലോകത്താക 

മാനം നടപ്പില്വന്ന സാമൂഹികവും സാംസ്കാരികവും വിദ്യാഭ്യാസപരവുമായ 

പരിഷ്കാരങ്ങള് ഏറ്റക്കുറച്ചിലുകളോടെ സമൂഹങ്ങളുടെ ജീവിതനിലവാരം 

ഉയര്ത്തുന്നതിന് സഹായകമായി. 
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അംഗീകൃത കീഴ്വഴക്കങ്ങളെ സ്വീകരിച്ചു മുന്നോട്ടുപോകുക എന്നതായിരു 

ന്നു ആധുനികതയ്ക്ക് മുമ്പുള്ള പൊതുവായ സ്വഭാവം. എന്നാല് അംഗീകൃതമൂല്യ 

ങ്ങളെ അതിന്റെ പൂര്ണമായ അളവില് സ്വീകരിക്കാന് ആധുനികജീവിതത്തെ 

നോക്കിക്കാണുന്ന ഒരു വ്യക്തിക്കും കഴിയുകയില്ല. കാരണം വ്യക്തിയും സമൂ 

ഹവും തമ്മിലുള്ള പൊരുത്തത്തേക്കാള് വലുതായിരുന്നു അവര് തമ്മിലുള്ള 

പൊരുത്തക്കേട്. 

1.2.3. ആധുനികതയുടെ കേരളീയപരിസരം 

സ്വന്തമായ ഭാഷയും ദേശവും ചരിത്രവുമുള്ള ഒരു സമൂഹമാണ് തങ്ങളു 

CSO) എന്ന അഹംബോധം മലയാളികളില് ജനിക്കുന്നതാണ് കേരളീയആധുനിക 

തയുടെ ആരംഭമുഹൂര്ത്തം. പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിലാണ് ആധുനികതയ്ക്ക് 

അനുഗുണമായ ബാഹ്യ-ആന്തരികകാലാവസ്ഥകള് കേരളത്തില് വളര്ന്നുവരുന്ന 

ത്. “പൊതുവിദ്യാഭ്യാസം, സാമൂഹ്ൃയപരിഷ്കരണം, ഭാഷാനവീകരണം, അച്ചടിവി 

ദ്യ, പ്രത്രപവര്ത്തനം, പാരമ്പര്യബോധത്തോടെയുള്ള സാമൂഹൃവിശകലനം ആദി 

യായ ല്രരകിയകള്ക്ക് കിട്ടുന്ന പുതിയ ഗതിവേഗമാണ് ഈ നൂറ്റാണ്ടിലെ 

സാംസ്കാരിക ചരിത്രാന്വേഷണങ്ങള്ക്കു പിന്നിലെ ഈര്ജ്ജം. ഇവയെല്ലാം ചേര് 

ന്ന് സൃഷ്ടിച്ച സവിശേഷമായ സന്ദര്ഭമാണ് അഹംബോധത്തിനും ആധുനികമായ 

ഉള്ക്കാഴ്ചയ്ക്കും രൂപം കൊടുത്തത്” എന്നാണ് പി. പി. രവീന്ദ്രന്റെ അഭിപ്രായം. 

പല ഭാഷകളും പല സംസ്കാരങ്ങളും ഈ അഹംബോധത്തില് പങ്കാളികളാണ്. 

ഇന്ത്യന്സംസ്കാരത്തിന് പൊതുവെ സാധ്യമായ ഈ സംസ്കാരികവൈവിധ്യ 

ത്തെ ഇന്ത്യന്പാരമ്പര്യത്തിന്റെ സവിശേഷതയായി തിരിച്ചറിഞ്ഞു എന്നതാണ് 

ഇന്ത്യന് ആധുനികതയുടെ ഏറ്റവും ഗുണാത്മകമായ വശം. 

ആധുനികതയുടെ നിര്വൃവഹണസന്ദര്ഭമാണ് അതിന്റെ വ്യവഹാരസ്വഭാ 

വത്തെ നിര്ണയിക്കുന്നത്. വിദേശമിഷണറിമാരുടെ മത്രപവര്ത്തനവും കൊളോ 

ണിയല്ശക്തികളുടെ ഭരണനിര്വൃഹണാവശ്യങ്ങളും സമൂഹത്തിന്റെ വിദ്യാഭ്യാ 

സതാല്പര്യങ്ങളും അച്ച്ടിമുതലാളിത്തത്തിന്റെ താല്പര്യങ്ങളും ഒക്കെച്ചേര്ന്ന 

താണ് ഈ നിര്വൃഹണസന്ദര്ഭം. ആധുനികമുതലാളിത്തത്തിന്റെയും സാംസ്കാ 

രികവ്യവസായത്തിന്റെയും ഏറ്റവും മുഖ്യമായ ആസ്തിയും ഉപകരണവുമാണ് 

അച്ചടി. അത് ആധുനികതയുടെ സമ്പദ്വ്യവസ്ഥയെ നവീകരിക്കുകയും ഒരു 
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സംസ്കാരം എന്ന നിലയ്ക്ക് വിജ്ഞാനത്തിന്റെ ഉല്പാദനത്തെയും വിതരണ 

ത്തെയും ഉപയോഗത്തെയും പുതിയ രീതിയില് ക്രമപ്പെടുത്തുകയും ചെയ്തു. 

കേരളീയസാമുഹികജീവിതത്തില് ആധുനികതയിലേക്കുള്ള സാക്ര 

മണഘട്ടങ്ങളെ പ്രശ്നഭരിതമാക്കുന്നതില് യാഥാസ്ഥിതികമായ ജാതിലിംഗഘടന 

കള്ക്കു പുറമെ ആണ്കോയ്മയുടെ സവിശേഷമായ രീതിയിലുള്ള ഇടപെടലു 

കളും പങ്കാളിത്തം വഹിച്ചിരുന്നു. 

നവോത്ഥാനകാലത്ത് വ്യത്യസ്ത സാമൂഹികാവസ്ഥയില് ജാതീയത, സാമൂ 

ഹികാസമത്വം, യാഥാസ്ഥിതികത തുടങ്ങിയവക്കെതിരെ നടന്ന ബഹുമുഖമായ 

സമരങ്ങളിലൂടെ ഉല്പാദിപ്പിച്ച സമ്പന്നമായ ഒരു ജ്ഞാനമണ്ഡലത്തിന്റെ പശ്ചാത്ത 

ലത്തിലായിരുന്നു കേരളം ആധുനികതയോട് അടുത്തത്. സാമൂഹികപരിവര്ത്തന 

ങ്ങള്ക്ക് മനുഷ്യബോധത്തെയും ജീവിതാവസ്ഥകളെയും നിയ്ന്ത്രിക്കുന്നതില് 

നിര്ണ്ണായകപങ്കാണുള്ളത്. കേരളത്തില് സാമൂഹികപരിവര്ത്തനങ്ങള്ക്കും ആധു 

നികവത്കരണത്തിനും ഇടയാക്കിയത് പ്രധാനമായും പശ്ചാതൃവത്കരണം, സാമ്പ 

ത്തികഘടനയില് വന്ന മാറ്റം, വിദ്യാഭ്യാസവ്യാപനം, സംഘടനാവബോധം എന്നി 

വയാണ്. യൂറോപ്യന് വിജ്ഞാനം നല്കിയ ക്രിയാത്മകപ്പതികരണങ്ങള് നിലവി 

ലുള്ള സാമുഹികസ്ഥാപനങ്ങളെ വിമര്ശനബുദ്ധ്യാ നിരീക്ഷിക്കാനും പ്രതിരോധി 

ക്കാനും സഹായിച്ചു.” എന്ന് കെ. എന്. പണിക്കര് അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. 

12.4. ആധുനികതയും സാഹിത്യവും 

മനുഷ്യജീവിതവുമായി ഗാഡമായ ബന്ധമാണ് സാഹിത്യാദികലകള്ക്കുള്ള 

ത്. അവ മനുഷ്യസത്തയെ പ്രതിനിധീകരിക്കുന്നു. മനുഷ്യന്റെ ബൌദ്ധികവും നൈ 

തികവുമായ നിലനില്പിന് അടിസ്ഥാനം സാമൂഹികജീവിതമാണ്. സമൂഹത്തിന്റെ 

പൊതുബോധത്തില്നിന്നു മാറി സാഹിതൃത്തിനു നിലനില്പില്ല. സമൂഹത്തില്നി 

ന്ന് അസംസ്കൃതവസ്തുക്കള് സ്വീകരിക്കുന്ന കലാകാരന് സമൂഹത്തോടു പ്രതി 

ബദ്ധതയുള്ളവനായിരിക്കുകയും വേണം. “പരിസരത്തില് നിന്നകന്ന് കലാനിര് 

മ്മാണം ചെയ്യുക എന്നത് സമുദായത്തില് നിന്നകന്ന് ജീവിക്കുക എന്നതുപോലെ 

അസംബന്ധവും അസംഭവ്യവുമാണ്””” എന്ന ഇ. എം. എസിന്റെ വീക്ഷണം കല 

യുടെ സാമൂഹൃശാസ്ര്രവുമായി ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 

30



വ്യക്തമായ നിലപാടുകളുള്ള കലാകാരന് ആഫഹ്ലാദിപ്പിക്കുകയും ചിന്തിപ്പി 

ക്കുകയും ചെയ്യുന്നതോടൊപ്പം നിലവിലുള്ള സാമൂഹികവ്യവസ്ഥിതിയെ തന്റേ 

തായ വീക്ഷണത്തില് വിലയിരുത്തുകയും ചെയ്യുന്നു. സ്വീകരണത്തിലൂടെയും 

തിരസ്കാരത്തിലൂടെയും മനുഷ്യ്യോചിതമായ ഒരു പുതിയവ്യവസ്ഥിതി അയാള് 

സ്വപ്നം കാണുന്നു. ഇങ്ങനെ സാഹിത്യം ഒരു പ്രതിനിധാന്രപ്രകിയയായി വളരു 

ന്നു. സ്വാതന്ത്രവും അസ്തിത്വവും ആഗ്രഹിക്കുന്ന മനുഷ്യന് സാമൂഹികവൈരു 

ദ്ധ്യങ്ങള്ക്കെതിരെ ശബ്ദമുയര്ത്തുന്നു. സ്വാതന്ത്ര്യവും നീതിയും നിഷേധിക്കപ്പെ 

ടുമ്പോള് സമൂഹത്തില് നിലവിലിരിക്കുന്ന അധികാരത്തിനും പ്രത്യയശാസ്രതത്തി 

നുമെതിരെ കലാകാരന് തിരിയുന്നു. 

സാമൂഹികസാഹചര്യങ്ങളിലെ മാറ്റം സര്ഗ്ലാത്മകരംഗത്തും (പപതിഫലിച്ചു. 

മുന്കാലങ്ങളില്നിന്നും വൃതൃസ്തവും വ്യതിരിക്തവുമായ ആവിഷ്കരണങ്ങ 

ളായി കലാസാഹിത്യങ്ങള് മാറിത്തീരുന്നതുകാണാം. ആധുനികതയ്ക്കുമുമ്പ് 

സാഹിത്യത്തില് ആവിഷ്കരണത്തിനു പാകമായ ചില വിഷയങ്ങളുണ്ടായിരുന്നു. 

പല അടഞ്ഞ സങ്കല്പങ്ങളെയും വാഴ്ത്തിപ്പാടിയിരുന്ന ക്ലാസിക്ചാരമ്പര്യവും 

കാല്പനികപാരമ്പര്യവും കലയും സാഹിത്യവുമായി നിലനിന്നിരുന്നു. പരിമിത 

മായ ഈ വിഷയസങ്കല്പത്തെയാണ് ആധുനികസന്ദര്യസങ്കല്പം തച്ചുടച്ചത്. 

വസ്തുപരിമിതിയെയും സ്ഥലകാലങ്ങളെയും ലംഘിച്ചുകൊണ്ട് വിശ്വമാന 

വികതലത്തില് എത്തുവാന് ആധുനികതയുടെ വിശാലമായ വിഷയസ്വീകരണത്തി 

നു കഴിയുന്നു. സ്ഥലകാലങ്ങള്ക്കതീതമായി ആധുനികതയ്ക്ക് സാര്വദേശീയത 

എന്നൊരു പൊതുതത്ത്വമുണ്ടാകുന്നത് വിഷയസ്വീകരണത്തിലെ സീമാതീതവും 

വിശാലവുമായ ഈ സമീപനരീതികൊണ്ടാണ്. സാഹിത്യത്തില് നിലനിന്ന 

അസ്പൃശ്ൃയതയും അന്ധവിശ്വാസങ്ങളും നൂതനവിഷയസ്വീകരണത്തിലൂടെ ആധു 

നികത അതിലംഘിച്ചു. ഇത് ആധുനികദര്ശനത്തിന്റെ ഭാഗമായി സംഭവിച്ചതാണ്. 

1.3, പ്രതിനിധാനം എന്ന സങ്കല്പനം 

യാഥാര്ഥ്യത്തെ, സത്യത്തെ, ജീവിതത്തെ കലയിലൂടെ ആവിഷ്കരിക്കാ 

നുള്ള മാനുഷികശ്രമങ്ങളെ അടയാളപ്പെടുത്തുന്ന പദമാണ് പ്രതിനിധാനം 

(Representation). കലാനിരൂപണത്തിന്റെ പിറവിയോളം ഈ പദത്തിന് ചരിത്രമു 
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ണ്ട്. എന്നാല് റിയലിസത്തിന്റെയും അതിനെത്തുടര്ന്നുണ്ടായ ആധുനിക-ഉത്തരാ 

ധുനിക സങ്കലപങ്ങളോടെയുമാണ് ഈ പദം സവിശേഷമാനങ്ങള് കൈവരിച്ചത്. 

അനുകരണം എന്ന പദത്തിന്റെ പര്യായമെന്ന നിലയിലാണ് പ്രതിനിധാനം എന്ന 

പദം പ്ലേറ്റോയും അരിസ്റ്റോട്ടിലും ഉപയോഗിക്കുന്നത്. ദൃശ്യങ്ങളിലൂടെയോ, ശബ്ദ 

ങ്ങളിലൂടെയോ വാക്കുകളിലൂടെയോ ഉള്ള പകരമാകല്, മറ്റുള്ളവരോട് എന്തിനെ 

യെങ്കിലും കുറിച്ച് അര്ത്ഥവത്തായി പറയുന്നത്, പുനരവതരണം, ഒരു കൂട്ട 

ത്തെയോ വ്യക്തിയെയോ പ്രതിനിധീകരിക്കല് എന്നിങ്ങനെ പ്രതിനിധാനത്തിന് 

നിരവധി അര്ത്ഥങ്ങള് നിര്വചിച്ചിട്ടുണ്ട്. 

സംസ്കാരത്തെക്കുറിച്ചുള്ള പഠനങ്ങളില് പ്രതിനിധാനത്തിന് സവിശേഷ 

പ്രാധാനൃമുണ്ടെന്ന് സ്റ്റുവര്ട്ട് ഹാള് (൭ലല൦11ല1) അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. സംസ്കാരം 

തന്നെ ഒരു പ്രതിനിധാനവ്യവസ്ഥയാണ്. “പ്രതിനിധാനം അര്ത്ഥത്തെയും ഭാഷ 

യെയും സംസ്കാരവുമായി ബന്ധിപ്പിക്കുന്നു"”” എന്നാണ് അദ്ദേഹത്തിന്റെ അഭി 

പ്രായം. ഒരു സാംസ്കാരത്തിലുള്പ്പെടുന്ന വ്യക്തികള്ക്കിടയില് അര്ത്ഥം ഉലപാദി 

പ്പിക്കുകയും വിനിമയംചെയ്യപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്ന പ്രരരിയയുടെ സാരവത്തായ 

ഘടകമാണ് പ്രതിനിധാനം. വസ്തുക്കളെയും ആശയങ്ങളെയും പ്രതിനിധാനം 

ചെയ്യുകയോ അതിന് പകരംനിലകൊള്ളുകയോ ചെയ്യുന്ന ചിഹ്നങ്ങളും ഇമേജു 

കളും ഭാഷാപ്രയോഗവുമെല്ലാം അതില് ഉള്പ്പെടുന്നു. 

ഭാഷയിലൂടെ ഉല്പാദിപ്പിക്കുന്ന അര്ത്ഥമാണ് പ്രതിനിധാനം. ഭാഷയുടെ 

പ്രയോഗം (ധ്ട൦ of Languge), ചിഹ്നങ്ങള് (Signs), ബിംബങ്ങള് (1നമളടെ) 

എന്നിവ വസ്തുക്കളുടെ പ്രതിനിധാനത്തിനായി നിലകൊള്ളുന്നു. വസ്തുക്കളും 

സങ്കല്പനങ്ങളും ചിഹ്നങ്ങളും തമ്മിലുള്ള ബന്ധമാണ് അര്ത്ഥോല്പാദനത്തിന്റെ 

കേന്ദ്രം. ഈ മൂന്ന് ഘടകങ്ങളെയുമാണ് പ്രതിനിധാനമെന്ന് പറയുന്നത്. അര്ത്ഥ 

ങ്ങള് നിലനില്ക്കുന്നതും ആശ്രയിക്കുന്നതും ലോകത്തിലുള്ള വസ്തുക്കളുടെ 

പരസ്പര ബന്ധത്തിലാണ്. ഒരു പൊതുഭാഷ പങ്കിടുന്നവര് സങ്കലപനങ്ങളുടെ ഒരു 

ഭൂമിക പങ്കിടുകയും ഒരേ രീതിയില് ഭാഷയിലെ ചിഹ്നങ്ങളെ വ്യാഖ്യാനിക്കുകയും 

ചെയ്യുന്നു. 
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നിലനില്ക്കുന്ന യാഥാര്ത്ഥ്യത്തെ ഭാഷ പ്രതിനിധാനം ചെയ്യുന്നതെങ്ങനെ 

യെന്ന് അവലോകനംചെയ്യുന്ന സിദ്ധാന്തങ്ങളെ സ്റ്റുവര്ട്ടഹാള് പ്രധാനമായും 

മൂന്നായി തരംതിരിക്കുന്നുണ്ട്. 

1. LAIMIANLIMICAAAIMW aAvaAlaIMessd (Reflective approaches) 

2, ഉദ്ദേശ്യാധിഷ്ഠിത സമീപനങ്ങള് (1൩/ബ്ബറനലി ലാ07ഠദധിടെ) 

3, നിര്മ്മിതിപരമായ സമീപനങ്ങള് (0൧5 സ൦ിഠഥലി ലാമി” 

നിലനില്ക്കുന്ന യാഥാര്ത്ഥൃത്തെ പ്രതിഫലിപ്പിക്കുന്നതിന് ഭാഷ ഉപയോ 

ഗിക്കുന്നു എന്ന സമീപനമാണ് പ്രതിഫലനാത്മകം. എഴുത്തുകാരോ, ദൈനംദിന 

ജീവിതത്തില് ഭാഷ ഉപയോഗിക്കുന്നവരോ ലക്ഷ്യമാക്കുന്ന അര്ത്ഥമാണോ ഭാഷ 

യിലൂടെ പ്രകടമാകുന്നതെന്ന സമീപനമാണ് ഉദ്ദേശ്യാധിഷ്ഠിതം. അര്ത്ഥനിര്മ്മിതി 

യാണോ ഭാഷയിലൂടെ പ്രകടമാകുന്നതെന്ന സമീപനമാണ് നിര്മ്മിതിപരം. “പ്രതി 

നിധാനത്തെക്കുറിച്ചുള്ള സിദ്ധാന്തങ്ങളില് നിര്മ്മിതിപരമായ സമീപനത്തിനാണ് 

സംസ്കാരപഠനത്തില് പ്രാധാന്യം” എന്ന് കെ. ജീവന്കുമാര് വിലയിരുത്തു 

ന്നുണ്ട്. 

പ്രതിനിധാനം ചരിത്രത്തിനും സംസ്കാരത്തിനും വിധേയമാണ്. ഒരു സം 

സ്കാരത്തിലെ സമൂഹത്തിലെ അംഗങ്ങളുടെ ഭാഷ ഉള്പ്പെടെയുള്ള വ്യവഹാര 

പ്ര്രരിയകളിലൂടെയാണ് പ്രതിനിധാനങ്ങള് രൂപംകൊള്ളുന്നത്. വസ്തുക്കള്ക്കും 

സംഭവങ്ങള്ക്കും ആശയങ്ങള്ക്കുമൊന്നും നിശ്ചിതവും ആത്യന്തികവുമായ 

അര്ത്ഥമില്ല. സംസ്കാരങ്ങള്ക്കും കാലഘട്ടങ്ങള്ക്കും അനുസൃതമായി അര്ത്ഥവ്യ 

തിയാനം സംഭവിക്കുന്നു. പ്രതിനിധാനം സാംസ്കാരികമായ ആപേക്ഷികതയെ 

(യിബ്ഘി 1ലിസണ) ആശ്രയിച്ചിരിക്കുന്നു. സംസ്കാരംതന്നെ ഒരു പ്രക്രിയയായ 

തിനാല് അര്ത്ഥനിര്മ്മിതിയും പ്രതിനിധാനവും നിരന്തരമായ മാറ്റങ്ങള്ക്ക് വിധേ 

യമാവുന്നു. നമ്മുടെ ചിന്തയില് രൂപംകൊണ്ടിരിക്കുന്ന സങ്കല്പനങ്ങളുടെയും 

ഇമേജുകളുടെയും വ്യവസ്ഥയെ ആശ്രയിച്ചാണ് പ്രതിനിധാനവ്യവസ്ഥയില് 

അര്ത്ഥം നിലനില്ക്കുന്നത്. 

മിഷേല് ഫൂക്കോയുടെ (1൩൦ 1") സങ്കല്പനങ്ങളാണ് പ്രതിനിധാ 

നത്തെക്കുറിച്ചുള്ള വ്യവഹാരപരമായ സമീപനങ്ങള്ക്ക് ആധാരം. വ്യവഹാരങ്ങളി 
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ലൂടെ അര്ത്ഥവും അറിവും എങ്ങനെയാണ് ഉല്പാദിപ്പിക്കപ്പെടുന്നതെന്ന് ഫൂക്കോ 

വിശകലനം ചെയ്തു. വ്യവഹാരരൂപീകരണത്തിന്റെ ഭാഗമായാണ് പാഠങ്ങളെയും 

സാമൂഹിക്രപ്രകിയകളെയും അദ്ദേഹം പരിഗണിക്കുന്നത്. ഫുക്കോയുടെ സങ്കല്പ 

നത്തില് അറിവിന്റെ നിര്മ്മിതി അധികാരഘടനകളുമായി ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 

കൂടാതെ പ്രതിനിധാനവും വ്യവഹാരവും തമ്മിലുള്ള ബന്ധവും ഇവിടെ ചര്ച്ച 

ചെയ്യുന്നതുകാണാം. ഭാഷയ്ക്കുപകരം അദ്ദേഹം വ്യവഹാരത്തെ ഒരു പ്രതിനി 

ധാന സ്രന്രദായമായി വിലയിരുത്തുകയുണ്ടായി. 

വ്യവഹാരം ഭാഷാപരമായ ഒരു സങ്കല്പനം മാത്രമല്ലെന്നും അതില് 

ഭാഷയും സാമൂഹിക്രപ്രകിയകളും ഇടപെടലുകളും ഉള്പ്പെടുന്നുണ്ടെന്നും 

ഫൂക്കോയെ പിന്തുടര്ന്ന് സ്റ്റുവര്ട്ട് ഹാള് സംക്ഷേപിക്കുന്നുണ്ട്. “ഒരു വിഷയത്തെ 

ക്കുറിച്ചുള്ള അര്ത്ഥവത്തായ സംഭാഷണങ്ങളെയും പ്രസ്താവനകളെയും അതി 

നെക്കുറിച്ചുള്ള വ്യവഹാരം സ്വാധീനിക്കുന്നു” ” എന്ന് സ്റ്റുവര്ട്ട് ഹാള് (Stuart 

1111) വിലയിരുത്തുന്നു. ആശയങ്ങള് രൂപീകരിക്കുന്നതിലും പ്രാവര്ത്തികമാക്കുന്ന 

തിലും പെരുമാറ്റങ്ങളെയും ഇടപെടലുകളെയും പ്രരരിയകളെയും നിയന്ത്രിക്കുന്ന 

തിലും വ്യവഹാരം നിര്ണായകമായ പങ്കുവഹിക്കുന്നു. 

ചിലതരത്തിലുള്ള ഭാഷാപ്രയോഗങ്ങളെയും പെരുമാറ്റരീതികളെയും പ്ര്രകി 

യകളെയും വ്യവഹാരം അംഗീകരിക്കുകയും മറ്റുചില ഭാഷാപ്രയോഗങ്ങളെയും 

പ്രരിയകളെയുമൊക്കെ നിഷേധിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. അതായത് ചില പ്രതിനി 

ധാനങ്ങള് സാധുതയുള്ളതും മറ്റ് ചിലത് അസാധുവുമായി മാറുന്നു. അങ്ങനെ 

അര്ത്ഥവും അര്ത്ഥവത്തായ സാമൂഹിക്രപ്രകിയകളും നിര്മിക്കപ്പെടുന്നു. വ്യവഹാ 

രത്തിന്റെ പരിധികളില്നിന്നു മാത്രമേ പ്രതിനിധാനം സാധ്യമാകുന്നുള്ളൂ. 

യാഥാര്ത്ഥ്യത്തെ പ്രതിനിധാനം ചെയ്യാന് സാഹിത്യത്തിന് എത്രകണ്ട് കഴി 

യുമെന്നത് എക്കാലത്തും സംവാദവിഷയമായിരുന്നു. യാഥാര്ഥ്യം പ്രതിനിധാനം 

ചെയ്യുക എന്നത് അസാധ്യമാണെന്ന ഉത്തരാധുനിക സങ്കല്പനത്തിന്റെ വ്യക്ത 

മായ സൂചനകള് പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിലെ ചില നോവലുകളില് പ്രകടമാണ്. 

“എഴുത്തിലൂടെ ഉരുത്തിരിയുന്ന യാഥാര്ത്ഥ്യത്തിന്റെ ര്രശ്നവത്കരണവും, എഴു 

ത്തുകാരന്റെ സന്ദേഹങ്ങളും ഈ നോവലുകളില് അവതരിപ്പിക്കപ്പെടുന്നു"”* എന്ന് 
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കെ. ജീവന്കുമാര് നിരീക്ഷിക്കുന്നു. അതേസമയം ചരിത്രസംഭവങ്ങള് വൈവിധ്യ 

മാര്ന്ന പ്രതിനിധാനങ്ങളുടെ വ്യാഖ്യാനങ്ങളുടെ ഇടയില്പ്പെട്ട അവ്യക്തമാകുന്ന 

തിനാല് ഉത്തരാധുനിക എഴുത്തുകാരെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം എഴുതപ്പെടുന്ന 

വാക്കുകളും അവ സൂചിപ്പിക്കുന്ന വസ്തുക്കളും തമ്മിലുള്ള പാരസ്പര്യം ഇല്ലാതാ 

കുന്നു എന്ന് ഫൂക്കോ നിരീക്ഷിക്കുന്നതുകാണാം.” 

ചരിത്രം പ്രതിനിധാനം ചെയ്തിരുന്നുവെന്ന് വിശ്വസിച്ചുപോന്ന വസ്തു 

തയും സത്യവും അസന്ദിഗ്ദ്ധമല്ലെന്നും അവ യാഥാര്ഥ്യത്തിന്റെ അനേകം പരിപ്രേ 

ക്ഷ്യങ്ങളില് ഒന്നുമാത്രമാണെന്നും ചരിര്രപഠനങ്ങളും ഉത്തരാധുനികനോവലു 

കളും വെളിപ്പെടുത്തുന്നു. ചരിത്രം പ്രതിനിധാനം ചെയ്യുന്ന യാഥാര്ത്ഥ്യം വസ്തു 

നിഷഠമല്ലെന്നും അതു തികച്ചും വ്യക്തിനിഷഠമാണെന്നും ഇ. എച്ച്. കാര് 

(1:11. ൮൬) പറയുന്നു. “ചരിത്രത്തിന്റെ വസ്തുതകള് ചരിര്രകാരന്റെ മനസ്സിലൂടെ 

അപഭംഗത്തിനു വിധേയമാകുന്നു” എന്നാണ് അദ്ദേഹത്തിന്റെ നിലപാട്. “ചരിത്ര 

ത്തിന്റെ പ്രതിനിധാനങ്ങള് പാഠപരമായ ഒരു ഭാഷാനിര്മ്മിതിയാണ്”* എന്ന് 

ജെന്കിന്സ് കെയ്ത്ത് (1ബിന്ന൩ട 1൭൮൩) നിരീക്ഷിക്കുന്നതുകാണാം. 

കോളനിഘട്ടങ്ങളില് പ്രതിനിധാനം വ്യവഹാരങ്ങളുടെ നിയ്ര്രണം കയ്യട 

ക്കുന്നതിലൂടെ അധീശത്പത്തിന്റെ ചിന്താപദ്ധതികള് അരക്കിട്ടുറപ്പിക്കുവാനുള്ള 

മാര്ഗ്ഗങ്ങള് രൂപംകൊണ്ടു. കോളനീകരണത്തില് യൂറോക്രേനദ്രീകൃതമായ ചിന്തയും 

ആശയങ്ങളും അടിച്ചേല്പ്പിക്കാനായി പൌരസ്ത്യസംസ്കാരങ്ങളെക്കുറിച്ചുള്ള വ്യാ 

ജ്ര്പതിനിധാനങ്ങള് ഉടലെടുത്തു. അധീശത്വമാണ് കൊളോണിയല് പ്രതിനിധാന 

ങ്ങളുടെ ആധാരമായി വര്ത്തിച്ചത്. എങ്കിലും ഇന്ത്യന്സാമൂഹികജീര്ണതയില് 

നിസ്സാരമല്ലാത്ത ചലനങ്ങളുണ്ടാക്കാന് കോളനിയിടപെടലുകള്ക്കു സാധിച്ചു. 

പില്ക്കാലത്താകട്ടെ, പ്രതിനിധാനത്തിന്റെ സ്വഭാവം എന്തായിരുന്നു എന്ന 

നിരീക്ഷണങ്ങള് രൂപപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്. “സ്ര്രീത്വത്തെക്കുറിച്ച് സമൂഹം സൃഷ്ടിക്കുന്ന 

ആദര്ശബിംബത്തിന്റെ മാതൃകയില് “യഥാര്ഥ സ്ത്രീകളെ” വാര്ത്തെടുക്കുക 

യാണ് സാഹിത്യത്തിലും കലയിലും സിനിമയിലും പരസ്യത്തിലും മറ്റും വരുന്ന 

സ്ര്രീപ്രതിനിധാനത്തിന്റെ പരമമായ ലക്ഷ്യം" എന്ന് പി. പി. രവീന്ദ്രന് നിരീക്ഷി 

ക്കുന്നു. സ്വന്തം ആധിപത്യം ഉറപ്പിക്കുന്നതിനും സ്ര്രീസമൂഹത്തിന്റെ പാര്ശ്വവ 

ത്കരണത്തിനുമായി ആണ്കോയ്മ സ്വീകരിക്കുന്ന തന്ത്രങ്ങളില് പ്രധാനം 
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അതിന്റെ സവിശേഷമായ പ്രതിനിധാനരീതിയാണ്. പുരുഷഭാവനയുടെയും കാമന 

യുടെയും നിര്മ്മിതികളായിരുന്നു സ്ത്രീയുടെ വ്യാജ്രപതിനിധാനങ്ങള്. പുരുഷ 

ക്രന്ദ്രീകൃതമായ സമുഹത്തില് സ്ര്രീയുടെ വ്യാജ്രപചതിനിധാനങ്ങള് എങ്ങനെ ഉട 

ലെടുത്തുവെന്നത് ഫെമിനിസത്തിന്റെ ചരിത്രം വ്യക്തമാക്കുന്നു. ആ അര്ത്ഥത്തില് 

പ്രതിനിധാനത്തെ പുനഃ പരിശോധിക്കുന്ന സമീപനങ്ങളും ഇവിടെ കണ്ടെത്താവു 

ന്നതാണ്. 

1.4. അധികാരവും മേല്ക്കോയ്മയും 

ഒരു വ്യക്തി മറ്റൊരു വ്യക്തിയെ തന്റെ ഇച്ഛയ്ക്കോ ചിന്തയ്ക്കോ ആജ്ഞ 

യ്ക്കോ വശംവദനാക്കി നിയ്ര്ത്രിക്കുന്ന പ്രരരിയയാണ് അധികാരം. അധികാരത്തി 

ന്റെ ആര്ജ്ജനവും പ്രയോഗവും അതിനെതിരെയുള്ള ചെറുത്തുനില്പും കീഴട 

ങ്ങലും മനുഷ്യചരിര്രാരംഭംമുതല് കാണാവുന്നതാണ്. സ്ഥാപനവത്കരിക്കപ്പെട്ട 

എല്ലാ ഘടനകളിലും അധികാരത്തിന്റെ വൃതൃസ്തങ്ങളായ ആവിഷ്കാരങ്ങള് 

നിലനില്ക്കുന്നു. ഭരണകൂടം, മതം, സമുദായം, കുടുംബം, ചരിത്രം തുടങ്ങിയ 

എല്ലാ സാമൂഹ്യവ്യവഹാരങ്ങളിലും അധികാരത്തിന്റെ വൃത്യസ്തരൂപങ്ങള് നില 

നില്ക്കുന്നുണ്ട്. 

അധികാരത്തെ നിര്ണ്ണയിക്കുന്ന നിയാമകശക്തികളിലൊന്നാണ് ലൈംഗിക 

ത. എല്ലാത്തരം സാമൂഹ്യാനുഭവങ്ങളുടെയും അധികാരഘടനയിലെ ആധിപത്യം, 

വിധേയത്വം എന്നീ വിപരീതല്വന്പങ്ങള് നിര്വചിക്കുന്നതില് സര്വ്വവ്യാപിയായ 

തലം ലൈംഗികത നിലനിര്ത്തുന്നു. ലൈംഗികാധീശത്പത്തിനെതിരെയുള്ള ചെറു 

ത്തുനില്പുകളെ ഇല്ലാതാക്കുന്നതില് എല്ലാ സാമൂഹ്യസ്ഥാപനങ്ങളും ഒന്നിച്ചുനീ 

ങ്ങുകയും ചെയ്യുന്നു. 

1.4.1, അധികാരരുപങ്ങളുടെ ആവിര്ഭാവം 

പ്രാചീനകാലത്ത് സ്ര്തീകൾ ലൈംഗികസമത്വവും സ്വാതന്ത്ര്യവും അനുഭ 

വിച്ചിരുന്നു. “പഴയ ഗോത്രസംവിധാനത്തില് സ്ത്രീക്കും പുരുഷനും തുല്യമായ 

അവകാശവും നീതിയും നിഷേധിച്ചിരുന്നില്ല്” എന്ന് പി.കെ.ഗോപാലകൃഷ്ണന് 

നിരീക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്. കുടുംബം, സ്വകാര്യസ്വത്ത് എന്നിവയുടെ ഉത്ഭവത്തോടെ 

യാണ് സ്ര്രീകള്ക്ക് കുടുംബത്തിനകത്തും പുറത്തുമുള്ള സ്ഥാനം നഷ്ടമായത്. 
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കുടുംബം എന്ന സ്ഥാപനത്തിന്റെ വരവോടെ അധികാരവും അധീശത്വവും കടന്നു 

വന്നു. കുടുംബത്തിന്റെ അധികാരിയായ പുരുഷന് സ്ത്രീയുടെയും അധികാരിയാ 

യി. തൊഴില്വിഭജനവും അതോടെ നിലവില്വന്നു. “ചരിത്രത്തിലെ ആദ്യത്തെ 

തൊഴില്വിഭജനം സ്ത്രീപുരുഷന്മാര്ക്കിടയിലാണ് നടന്നത്. അത് പ്രത്യുല്പാദന 

ധര്മ്മത്തെ കേന്ദ്രീകരിച്ചുനടന്ന തൊഴില് വിഭജനമായിരുന്നു””” എന്ന് ഏംഗല്സ് 

നിരീക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്. 

മാതൃദായക്രമത്തിനു പകരം പിതൃദായ്രരമം കടന്നുവന്നതോടെ അധി 

കാരം പുരുഷനില് കൂടുതല് ക്രേനദ്രീകൃതമായി. മാതൃദായത്തിന്റെ പതനം 

സ്ര്രീവര്ഗത്തിന്റെ ചരിത്രപരമായ പതനമായിരുന്നുവെന്ന് ഏംഗല്സ് അഭിപ്രായ 

പ്പെടുന്നു. “കുടുംബഭരണം പുരുഷന് കയ്യടക്കി. സ്ര്രീ തരംതാഴ്ത്തപ്പെടുകയും 

അവന്റെ കാമപൂരണത്തിനും സന്താനോല്പാദനത്തിനുമുള്ള വെറുമൊരു ഉപകര 

ണമായി മാറ്റപ്പെടുകയും ചെയ്തു.” സാമൂഹ്യമായ എല്ലാറ്റിനെയും സ്ത്രീകള്ക്ക് 

നിഷേധിച്ചും നിയന്ത്രിച്ചും പിത്യഅധികാരവ്യവസ്ഥ സമൂഹത്തില് വേരുപിടിച്ചു. 

നിയമങ്ങളും ഭരണഘടനയും മതവിശ്വാസങ്ങളും സംഹിതകളും സാഹിത്യവു 

മെല്ലാം പുരുഷന്റെ അധികാരത്തെ ഉറപ്പിച്ചു. 

ഒരു സമൂഹത്തിന്റെ മേല്ക്കോയ്മയാളുന്ന ഒരു കൂട്ടം ആളുകളുടെ പൊതു 

താല്പര്യങ്ങളാണ് സാമൂഹികനിയമങ്ങളായി രൂപപ്പെടുന്നത്. പിത്ൃമേധാവിത്വ 

സംവിധാനത്തില് പുരുഷന്റെ താല്പര്യങ്ങള്ക്കനുസരിച്ചാണ് സാമൂഹിക-സദാചാ 

രനിയമങ്ങള് രൂപീകരിക്കപ്പെട്ടത്. അവിടെ സ്ര്രീ രണ്ടാംകിടയായി കണക്കാക്കപ്പെ 

ട്ടു. ബുദ്ധിയുടെ (അറിവിന്റെ) മണ്ഡലം പുരുഷന്റേതും ഗര്ഭപാത്രത്തിന്റെ (വെറും 

ശരീരത്തിന്റെ) മണ്ഡലം സ്ത്രീയുടേതും എന്നാണ് സമൂഹം സ്ര്രീയോട എന്നും 

പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്. 

14.2. അധികാരത്തെ സംബന്ധിച്ച ഫുക്കോയുടെ കാര്ചപ്പാടുകള് 

അധികാരം ഏകമുഖമായ ഒരു ചൂഷണവ്യവസ്ഥയല്ല സൃഷ്ടിക്കുന്നത്. 

സാമൂഹികം, സാംസ്കാരികം, രാഷ്ട്രീയം, സാമ്പത്തികം, പ്രത്യയാധീശത്വപരം 

എന്നിങ്ങനെ അധികാരരൂപങ്ങള് പ്രവര്ത്തിക്കുന്നു. പ്രത്ൃയക്ഷത്തിലുള്ള ബല്പ്ര 

യോഗങ്ങളെക്കാള് സൂക്ഷ്മവും പരോക്ഷവുമായ അധികാരനിര്വൃഹണമാണ് 

അധീശത്വവര്ഗ്ഗം പുതിയകാലത്ത് സ്വീകരിക്കുന്നത്. അധികാരത്തെയും ജ്ഞാന 
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ത്തെയും ബന്ധപ്പെടുത്തിയ ഫൂക്കോയുടെ ചിന്തകള് ഇവിടെ പ്രസക്തമായിത്തീരു 

ന്നു. “ജ്ഞാനത്തിന്റെ നിഗ്രഹമോ സ്വാംശീകരണമോ സംരക്ഷണമോ ഇല്ലാതെ 

ഒരു വിധത്തിലുള്ള അധികാരവും സാധ്യമല്ല എന്ന് ഫുക്കോ വ്യക്തമാക്കുന്നു. 

ആധുനികബൂര്ഷ്ചാസംസ്കാരത്തെ വിമര്ശനവിധേയമാക്കുന്ന ഫൂക്കോ മനു 

ഷ്യനെ പ്രജാവത്കരിക്കുന്ന അധികാരസ്ഥാപനങ്ങളെപ്പറ്റി നിരീക്ഷിക്കുന്നു. അനു 

സരണയുള്ള പ്രജയെ വാര്ത്തെടുക്കുവാന് അധികാരഘടന സമൂഹത്തില് 

സൂക്ഷ്മരൂപത്തില് പ്രവര്ത്തിക്കുന്നു. ജനങ്ങളുടെ ആചാരാനുഷ്ഠാനം, വിശ്വാസം 

എന്നിവയിലൂടെ അതിസൂക്ഷ്മമായി അദൃശ്യമായി അധികാരനിര്വൃഹണം നടത്തു 

കയാണ് അധീശത്വവര്ഗം. സമൂഹശരീരത്തിന്റെ (൭ഠലിലീ ൧0൧) എല്ലാ സൂക്ഷ്മ 

തലങ്ങളിലും അധികാരം അതിന്റെ സൂക്ഷമസാന്നിധ്യം പ്രകടിപ്പിക്കുന്നു. ഈ 

സൂക്ഷ്മസാന്നിധ്യത്തെ അധികാരത്തിന്റെ സൂക്ഷ്മഭാതികം (Micro Physics) 

എന്നാണ് ഫൂക്കോ വിളിക്കുന്നത്. അതുകൊണ്ട് ഭരണാധികാരികള് മാറിയതു 

കൊണ്ടോ ഭരണകൂടത്തിന്റെ സ്ഥാനത്ത് മറ്റൊരധികാരരൂപം വന്നതുകൊണ്ടോ 

അധികാരവ്യാപനം ഇല്ലാതാവുന്നില്ല എന്നാണ് അദ്ദേഹത്തിന്റെ വിലയിരുത്തല്. 

14.3. അധികാരവും സാഹിത്യവും 

ആത്മാവിഷ്കാരത്തിന്റെ ഒരു സര്ഗ്ലാത്മകവഴിയാണ് എഴുത്ത്. സാഹിത്യം 

എല്ലായ്പ്പോഴും ലിംഗപരവും വര്ഗ്ഗപരവും അധികാരബദ്ധവുമായ ശ്രേണീകരണ 

ങ്ങള്ക്കു വിധേയമായിരുന്നു. അധീശവ്യവസ്ഥയുടെ നിര്മ്മാണപാഠങ്ങളിലൂടെയാ 

ണ് പ്രകൃതിയെയും ചരിത്രത്തെയും സംസ്്കാരത്തെയുമെല്ലാം സമൂഹം തിരിച്ചറി 

ഞ്ഞത്. അവിടെ അറിവ് അധികാരമാവുകയും എഴുത്തിന്റെ ഭാഷയും സംസ്കാ 

രവും അധികാരത്തിന്റെ സൂചകങ്ങളായി മാറുകയും ചെയ്തു. ഇതിന്റെ ഭാഗമാ 

യാണ് സ്ര്രീയെയും ദലിതനെയുമൊക്കെ ചരിത്രത്തിന്റെയും സംസ്കൃതിയു 

ടെയും പുറമ്പോക്കിലേക്ക് ഒതുക്കിനിര്ത്തിയത്. പുറത്താക്കപ്പെട്ടവരുടെ ലോക 

ത്തേക്ക് മാറ്റിനിര്ത്തപ്പെട്ട സ്ത്രീയുടെ എഴുത്ത് പുരുഷകാഴ്ചയില്നിന്നു വൃത്യ 

സ്തമായതുകൊണ്ടുതന്നെ പലവിധ നിരാസങ്ങള്ക്ക് കാരണമാവുകയും ചെയ്തു. 

ജീവശാസ്ര്തപരമായ ലിംഗവ്ൃയത്യാസങ്ങള്ക്കപ്പുറം സ്രതീയും പുരുഷനും 

വൃത്ൃസ്തങ്ങളായ തട്ടുകളിലായി മാറ്റിനിര്ത്തപ്പെട്ടിരിന്ന അവസ്ഥയില് പുരുഷന് 
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സര്വ്വവിധ സ്വാതന്ത്ര്യവും അധികാരവും സ്ര്രീക്ക് സര്വ്വാധികാരിയായ പുരുഷ 

നാല് ചൂഷണാംചെയ്യപ്പെടുന്ന അടിമയുടെ സ്ഥാനവുമാണ് നല്കിയിരുന്നത്. ഈ 

തരംതിരിവും അതിനനുയോജ്യമായ സാമൂഹികവ്യവസ്ഥയും കാലങ്ങളിലൂടെ 

പുരുഷവര്ഗം സ്വന്തം താല്പര്യരപകാരം സൃഷ്ടിച്ചെടുത്തതാണെന്ന തിരിച്ചറിവു 

ണ്ടായതോടെ ജീവശാസ്ര്രപരമായ ലിംഗഭേദത്തിനപ്പുറം മനുഷ്യന് സൃഷ്ടിച്ച 

ഈ വ്യവസ്ഥ നീതിപരമല്ലെന്ന് സ്രതീവര്ഗ്ഗത്തിന് ബോധ്യമായി. സ്ര്തീയും പുരു 

ഷനെപ്പോലെ സ്വാതന്ത്ര്യവും അധികാരവും അവകാശങ്ങളും പരിഗണനയും 

അര്ഹിക്കുന്നുണ്ടെന്നും അത് ലഭ്യമാക്കുന്നതിന് പുരുഷനിര്മ്മിതമായ ഈ സാമു 

ഹൃവ്യവസ്ഥയെ ഉടച്ചുവാര്ക്കേണ്ടതുണ്ടെന്നും വ്യക്തമായി. 

ആണിന്റെ അധികാരത്തെയും പെണ്ണിന്റെ അടിമത്തത്തെയും സ്ഥാപനവ 

ത്കരിച്ചു പുരുഷമേധാവിത്വം അതിന് അടിസ്ഥാനമായി ചുണ്ടിക്കാണിക്കുന്നത് 

ആണിന്റെയും പെണ്ണിന്റെയും ജീവശാസ്ര്രപരമായ പ്രത്യേകതകളാണ്. യുക്തിക്ക് 

നിരക്കാത്ത ഇത്തരം പ്രമാണങ്ങളുടെ അന്തസ്സത്ത ചോദ്യംചെയ്തുകൊണ്ടാണ് 

ആധുനികസ്ര്രീവാദം വികാസമാര്ജ്ജിച്ചത്. സ്ര്രീ, സമൂഹത്തില്നിന്ന് അരികു 

വത്കരിക്കപ്പെടുകയും കീഴാളവും അപരവുമായി പരിഗണിക്കപ്പെടുകയും ചെയ്യു 

ന്നതിന്റെ പ്രതൃയശാസ്രതം പുരുഷക്രേനദ്രീകൃതവ്യവസ്ഥയെന്ന സാമൂഹികഘടന 

യുടെ നിര്മ്മിതിയാണെന്ന് ഇക്കാലത്തെ എഴുത്തുകാരികള് മനസ്സിലാക്കുന്നുണ്ട്. 

“പുരുഷനിര്മ്മിതസാംസ്കാരികരൂപങ്ങളെയും സ്ഥാപനങ്ങളെയും സമൂഹത്തിലും 

സാഹിത്യത്തിലും നടത്തുന്ന ക്രിയാത്മകമായ ഇടപെടലുകള് വഴി പ്രതിരോധി 

ക്കാമെന്നും അതിനുള്ള ആയുധങ്ങളാണ് ഭാഷയും ലൈംഗികതയുമെന്നും എഴു 

ത്തുകാരികള് തിരിച്ചറിയുന്നു. നിലനില്ക്കുന്ന ആണ്കോയ്മയുടെ അധികാര 

സ്ഥാനത്തേക്ക് സ്വയം അവരോധിച്ചുകൊണ്ടല്ല സ്ര്തീയുടെ പ്രശ്നങ്ങള്ക്ക് പരി 

ഹാരം കണ്ടെത്തേണ്ടത് എന്ന അവബോധം രൂപപ്പെടാന് ഈ തിരിച്ചറിവ് സഹാ 

യിച്ചിട്ടുണ്ട്""” എന്ന് സ്റ്റാലിന്ദാസ് വിലയിരുത്തുന്നു. സമൂഹം നിശ്ചയിച്ച വ്യവ 

സ്ഥാപിത അതിരുകളെ ലംഘിക്കാന് സ്ര്രീയും പുരുഷനും ഒന്നിച്ചുര്പവര്ത്തി 

ക്കണം. എല്ലാതരത്തിലുള്ള അധികാരവ്യവസ്ഥകളെയും നിരാകരിക്കുന്ന ഒരു 

പുതുലോകമാണ് പുതിയതലമുറ വിഭാവനചെയ്യുന്നത്. 
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1.5. ആധുനികാനന്തരത : അപനിര്മ്മാണവും സ്ര്രീവാദവും 

ആധുനികതയുടെ ബൃഹദാഖ്യാനങ്ങളെ അവിശ്വസിക്കുകയും നിരാകരി 

ക്കുകയുംചെയ്ത സൈദദ്ധാന്തികപദ്ധതികളെയാണ് ആധുനികാനന്തരത എന്നു 

വിളിക്കുന്നത്. ആധുനികതയുടെ ചിന്താപദ്ധതികള് പാര്ശ്വം /ക്രേന്ദ്രം, 

ഉയര്ച്ച/താഴ്ച എന്നിങ്ങനെയുള്ള ല്വന്പങ്ങളെ ആധാരമാക്കിയായിരുന്നു നിലനിന്നി 

രുന്നത്. ഘടനകള്ക്കുകീഴിലാണ് സമൂഹമെന്നും അര്ത്ഥം സ്ഥിരമാണെന്നുമാണ് 

ആധുനികത പറഞ്ഞത്. ഈ ല്വന്ധമാതൃകകളെയും ഭാഷാമാതൃകകളെയും തള്ളി 

ക്കളയുകയും പുനര്നിര്വചിക്കുകയും സ്ഥിരതയുടെ യുക്തികളെ നീട്ടിവെക്കുക 

യുമാണ് ആധുനികാനന്തരവാദികള് ചെയ്തത്. ഘടനാനന്തരവാദം, അപനിര്മാ 

ണം, പാഠാനന്തരബന്ധം, എഴുത്തുകാരുടെ മരണം, ഡിഫറന്സ്, വ്യവഹാരം 

എന്നിങ്ങനെയുള്ള സംവര്ഗ്ഗങ്ങളിലൂടെ വെളിപ്പെടുന്ന ആധുനികാനന്തരസമീപനം 

ആധുനികതയുടെ എല്ലാ രീതിശാസ്ര്രങ്ങളെയും ചോദ്യംചെയ്യുകയും 

ഭാഷയ്ക്കും പാഠത്തിനും പുറത്ത് മറ്റൊന്നില്ലെന്ന് സ്ഥാപിക്കുകയും ചെയ്തു. 

സാമൂഹ്യയാഥാര്ത്ഥ്യങ്ങളും സ്വത്വങ്ങളുമെല്ലാം ഭാഷാവ്യവഹാരത്തിലൂടെ നിര്മ്മി 

ക്കപ്പെടുന്നതാണെന്നും അര്ത്ഥം സ്ഥിരമല്ലെന്നും അവ നിരന്തരം നീട്ടിവെക്കപ്പെടു 

ന്നതാണെന്നും ആധുനികാനന്തരസിദ്ധാന്തങ്ങള് വ്യക്തമാക്കി. 

1.5.1. അപനിര്മ്മാണം 

സാഹിത്യം ഭിന്നകര്ത്തൃത്വങ്ങളെ ഉള്ക്കൊള്ളുന്ന വ്യവഹാരഘടനയാണെ 

ന്നും ഘടനയെ അപനിര്മ്മിക്കുന്നതിലൂടെ അതുള്വഹിക്കുന്ന പ്രത്യയശാസ്ത്രാവ 

ബോധത്തെ വായിച്ചെടുക്കാന് സാധിക്കുമെന്നുമുള്ള ആശയം മുന്നോട്ടുവെച്ചത് 

ഫ്രഞ്ച്! തത്വചിന്തകനായ ഴാക് ദറിദയാണ്. ദറിദയുടെ അപനിര്മ്മാണവായന നില 

വിലുള്ള വ്യവസ്ഥയെ അഴിച്ചുപരിശോധിച്ച് പുതിയ നിലയില് നിര്മ്മിക്കാനുള്ള 

വായനയ്ക്ക് സാധ്യത നല്കി. സാഹിത്യകൃതിയെ സമൂുഹംപോലെ ഒരു സ്ഥാപന 

(Institution) aowmigoend 8018 കണക്കാക്കുന്നത് എന്ന് പി.കെ. പോക്കര് പറയു 

ന്നുണ്ട്.” സാംസ്കാരികവും രാഷ്ര്രീയവുമായ രൂപപ്പെടുത്തലിന് വിധേയമാവുന്ന 

മറ്റേത് സ്ഥാപനങ്ങളെയും പോലെയാണ് സാഹിത്യവും. സാംസ്കാരികമായി രൂപ 

പ്പെടുത്തപ്പെട്ട ആന്തരികസത്തയുള്ക്കൊള്ളുന്ന വ്യവഹാരമായി നിലനില്ക്കുക 

യും, സമൂഹത്തില് കര്ത്തൃത്വരൂപീകരണത്തില് പ്രധാനപങ്കു വഹിക്കുകയും 
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ചെയ്യുന്ന ഭാഷയെ അപനിര്മിക്കാനുള്ള സാധ്യതയാണ് ദറിദയുടെ തത്ത്വചിന്ത 

മുന്നോട്ടുവെക്കുന്നത്. 

ദറിദയുടെ അപനിര്മ്മാണവായന മറ്റൊരുതരത്തില് പാശ്ചാത്യവും പൌര 

സ്ത്യവുമായ സാംസ്കാരികപഠനത്തിന് (Cultural Studies) aigim,osn,awoons 

ചെയ്തത്. സമൂഹത്തിന്റെ ജീവിതശൈലിയെ നരവംശശാസ്രതദൃഷ്ട്യാ അപഗ്ര 

ഥനം ചെയ്യുന്നതും കലാസാഹിത്യാദികളെ സാംസ്കാരികനേട്ടങ്ങളായി പരിശോ 

ധിക്കുന്നതുമായ പാരമ്പര്യസാംസ്കാരികവിശകലനത്തിനു പകരമായി ലിംഗം, 

വര്ഗം, വംശം, എന്നീ സാംസ്കാരികസ്വത്വങ്ങളുടെ സംഘര്ഷവുമായി ബന്ധപ്പെ 

ടുത്തി പഠിക്കുന്നതാണിതിന്റെ രീതി. 

എല്ലാത്തരം ആധിപത്യങ്ങളെയും ഇല്ലാതാക്കാന് കഴിയുന്ന അപനിര്മ്മാണ 

ത്തിന്റെ സാധ്യതയാണ് സ്ത്രീവാദികളെ ആകൃഷ്ടരാക്കിയത്. അപനിര്മ്മാണവും 

ലക്കാന്റെ മനോവിജ്ഞാനീയവും ചിഹ്നശാസ്ര്രത്തിന്റെ സാധ്യതകളും ഉപയോഗി 

ച്ചാണ് തൊണ്ണൂറുകള്ക്കുശേഷം സ്ത്രീവാദം സാഹിത്യ-സാംസ്കാരികവിമര്ശന 

ത്തില് അനിഷേധ്യമായ ഇടംനേടിയതെന്ന് യാക്കോബ് തോമസ് നിരീ 

ക്ഷിച്ചിട്ടുണ്ട്.”” അപനിര്മ്മാണാത്മകമായ സമീപനത്തിലൂടെയാണ് സ്ത്രീവാദം 

“പാഠം” എന്ന സങ്കലപത്തെയും പാഠത്തിന്റെ അര്ത്ഥോല്പാദകര് എന്ന നിലയില് 

“വായനക്കാര്” എന്ന സ്ഥാനത്തെയും രൂപീകരിച്ചത്. നിലവിലുള്ള പുരുഷവായന 

കളിലെ കോയ്മകളെയും സ്ര്രീവിരുദ്ധതയെയും സൂക്ഷ്മമായി അഴിച്ചെടുത്തതും 

വായനാരീതികളിലെ നിഷ്പക്ഷത, സാര്വ്രതികത തുടങ്ങിയ പരികല്പനകളെ 

നിര്വീര്യമാക്കിയതും പാഠത്തിനുള്ളില് പുരുഷവായനകള് ദമനംചെയ്ത സൂചന 

കള് വെളിച്ചത്താക്കിയതും ഈ സമീപനത്തിലൂടെയാണ്. അങ്ങനെ പാഠം മാത്രമ 

ലു, ഭാഷ തന്നെ പൌരുഷമാണെന്നും അതിനെ നിരന്തരം അഴിച്ചെടുക്കുക എന്ന 

താണ് സ്ത്രീവായനയുടെ ധര്മ്മമെന്നും സിദ്ധാന്തീകരിക്കപ്പെട്ടു. 

പുരുഷന്റെ മേല്ക്കോയ്മ സൃഷ്ടിച്ച അധികാര്രകമ (hierarchy)omedg 

പീഡനത്തിലമര്ന്നുകഴിഞ്ഞിരുന്ന സ്ര്രീസമുദായം, തങ്ങളുടെ സ്ഥാനവും അന്ത 

സ്സും പുനര്നിര്വ്ൃചിക്കാന് ഉന്മേഷം കാണിച്ചതിലത്ഭുതപ്പെടാനില്ല. ഏകക്രേന്ദീ 

കൃതമോ ക്രേന്ദ്രജന്യമോ ആയ അര്ത്ഥഘടനയില്നിന്നും വിക്രേന്രീകരണത്തി 
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ലേക്കും അരികുകളുടെ സാംഗതൃത്തിലേക്കും (ലിങ്്ഥംം വ് the Marginal) 

സൂചകത്തേക്കാളേറെ സൂചിതത്തിനു പ്രാമാണ്യംനല്കുന്ന വീക്ഷണസ്രമ്പദായ 

ത്തിലേക്കുമുള്ള സാധ്യതകളാണ് അപനിര്മ്മാണപദ്ധതിയില് ഫെമിനിസം കണ്ടെ 

ത്തിയത്. നിലവിലുള്ള സാഹിതൃസങ്കല്പനങ്ങളുടെ കാനോനുകളുടെ, നിയമങ്ങ 

ളുടെ അപനിര്മ്മാണമാണ് ഉത്തരാധുനികതയും സ്ര്രീവാദവുമെന്ന് സ്ത്രീവാദി 

കള് പറയുന്നു. സ്രതീ എന്ന പാഠത്തിന്റെ അര്ത്ഥവും ആഴവും സ്ര്രീവിരുദ്ധത 

യില് തീരുമാനിച്ചുറപ്പിച്ച ഒരു പാരമ്പര്യത്തിനുള്ളിലെ സൂചിതങ്ങളെ പുനര്വായ 

NOAM) വിധേയമാക്കി, സ്രതീപക്ഷ പുതുപാഠങ്ങള് വായിച്ചെടുക്കാന് ഫെമിനിസ 

ത്തിന് കരുത്തേകിയത് അപനിര്മ്മാണദര്ശനമാണ്. 

15.2. സ്ര്രീവാദം 

പതിനേഴു പതിനെട്ടു നൂറ്റാണ്ടുകളിലുണ്ടായ സാമൂഹിക-രാഷ്ര്രീയ സമര 

ങ്ങളുടെ ഉപഫലമായി ആവിര്ഭവിച്ച സ്ര്രീവാദം പല കാലങ്ങളിലെ പോരാട്ടങ്ങളി 

ലൂടെയും സൈദ്ധാന്തികമുന്നേറ്റങ്ങളിലൂടെയുമാണ് ഇന്നത്തെ നിലയില് രൂപാ 

ന്തരപ്പെട്ടത്. പ്രൊട്ടസ്റ്റന്റ് മതത്തിന്റെ ആവിര്ഭാവം, ഫ്രഞ്ചുവിപ്പവം, അടിമത്തവിരു 

ദ്ധര്രസ്ഥാനം തുടങ്ങിയവ സ്വന്തംഅവസ്ഥയെ വിമര്ശനപരമായി പരിശോധി 

ക്കാന് സ്ത്രീയെ പ്രേരിപ്പിച്ചു. 

എല്ലാവിധ വ്യവഹാരങ്ങളിലും ആധിപത്യമുണ്ടായിരുന്ന പുരുഷന് ആ 

വ്യവഹാരങ്ങളിലൂടെ സ്രതീകളെ മഹത്വവത്കരിക്കാനാണ് ശ്രമിച്ചത്. സ്രതീകളെ 

വിദ്യയുടെയും എഐശ്വര്യത്തിന്റെയും ദേവതകളായി ചിയ്രീകരിക്കുമ്പോഴും 

വിദ്യയും ഐശ്വര്യവും നിഷേധിക്കപ്പെട്ട ഒരു ജീവിതമാണ് അവര്ക്ക് ലഭിച്ചത്. 

ആധുനികതയിലൂടെ ആര്ജ്ജിച്ച അക്ഷരത്തിന്റെ പുതിയ ജഞാനബോധങ്ങളാണ് 

സ്വന്തംനിലയെക്കുറിച്ചു ചിന്തിക്കാന് സ്ര്രീയെ ച്രേരിപ്പിച്ചത്. അതുകൊണ്ടുതന്നെ 

മുമ്പു ചുണ്ടിക്കാണിച്ചതുപോലെ പാരമ്പര്യത്തെ കേവലമായി സ്വീകരിക്കുകയോ 

വാഴ്ത്തുകയോ ചെയ്യാന് സ്ത്രീവാദകാഴ്ചപ്പാടിനു കഴിയില്ല. പലപ്പോഴും പാര 

മ്പര്യം എന്ന പേരില് രൂപംകൊണ്ടിരുന്നത് പുരുഷാധികാരവ്യവസ്ഥകളായിരുന്നു. 

പാരമ്പര്യത്തെ വിമര്ശനപരമായി പുനര്വായിച്ചുകൊണ്ടാണ് ആധുനികതയിലും 

അതിനുശേഷവും സ്ര്രീവാദചിന്ത വികസിച്ചത്. പലപ്പോഴും അധികാരാര്ജ്ജിത 

രുടെ താല്പര്യങ്ങള്ക്കനുസരിച്ച് സമൂഹം നിശ്ചലമായിത്തീരുകയായിരുന്നു എന്ന് 
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സ്രതീവാദവും, കീഴാള-ദലിത് ചിന്തകളും ദര്ശിക്കുന്നുണ്ട്. സവിശേഷമായ 

സ്രതീഇടങ്ങളെ കണ്ടെത്തുന്നതിനുതന്നെയും അതിവിപുലമായ സാംസ്കാ 

രികഇടപെടലുകള് ആവശ്യമായിവന്നു എന്നുതന്നെയാണ് ഇത്തരം വിലയിരുത്ത 

ലുകള് വ്യക്തമാക്കുന്നത്. 

“യുഗയുഗങ്ങളായി സ്വാത്ര്ത്ര്യവും സമത്വവും നിഷേധിക്കപ്പെട്ട സ്രതീവര്ഗ 

ത്തിന്റെ രാഷ്ര്രീയവും സാമൂഹികവും സാമ്പത്തികവും വ്യക്തിപരവുമായ സ്വയം 

തിരിച്ചറിയലിന്റെ, പുത്തനുണര്വ്വിന്റെ, ആത്മവിശ്വാസംനേടലിന്റെ ശബ്ദംകണ്ടെ 

ത്തലിന്റെ അഥവാ ഇവയ്ക്കൊക്കെവേണ്ടിയുള്ള ശ്രമങ്ങളുടെ മുന്നേറ്റമാണ് ഫെമി 

നിസം. ഇത് ഒരു പ്രത്യയശാസ്ത്രം മാ്തമല്ല, പ്രായോഗികമായ ഒരു ജീവിതരീതി 

കൂടിയാണ്” എന്ന് ശ്രീദേവി കെ. വിലയിരുത്തുന്നത് ശ്രദ്ധേയമാണ്. 

സമസ്തഅധികാരചിഹ്നങ്ങളെയും നിരാകരിക്കുന്ന ഒരു ജനാധിപത്യസമ 

ത്വത്തിനുവേണ്ടിയുള്ള സ്വാതന്ത്യവാദമാണ് ഫെമിനിസം. ലൈംഗികാധീശത്വ 

ത്തില് നിന്ന് ലൈംഗികസമത്പത്തിലേക്കുള്ള പരിണതിയാണ് ഫെമിനിസം ഉന്നം 

വെയ്ക്കുന്നത്. പുരുഷന് സ്ഥാപിച്ച സാമുഹികനീതിയില് സ്ര്രീക്ക് തുല്യപങ്കാ 

ളിത്തമുണ്ടായിരുന്നില്ല, അത് നേടിയെടുക്കുകയെന്ന ലക്ഷ്യവും സ്ത്രീവാദ 

ചിന്തകള്ക്കുണ്ടായിരുന്നു.. 

പതിനേഴാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അന്ത്യത്തിലാരംഭിച്ച് പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ 

മധ്യംവരെ നീണ്ട കാലഘട്ടത്തെയാണ് കേയ്റ്റ് മില്ലെറ്റ് (1.൦ 1൧119) “ലൈംഗിക 

വിപ്ലവത്തിന്റെ ഒന്നാംഘട്ടം” എന്നു വിശേഷിപ്പിച്ചത്.” സ്ത്രീവാദത്തിന്റെ ഈ 

ഒന്നാംതരംഗം സ്രതരീകള്ക്ക് വോട്ടവകാശവും നിയമപരമായ തുല്യതയും നേടി 

ക്കൊടുത്തു. 1960 കളിലാരംഭിച്ച രണ്ടാംതരംഗത്തിലാണ് സാഹിത്യരംഗത്തെ തമ 

സ്കരണത്തെപ്പറ്റിയും സ്രതീവിരുദ്ധതയെപ്പറ്റിയും സ്രതീവാദികള് ചിന്തിക്കാന് 

തുടങ്ങിയത്. വെര്ജീനിയാ വൂള്ഫി (Virginia Wolf) oa സ്വന്തമായൊരു മുറി 

(A Room of one's own) (1929) എന്ന കൃതിയില് എഴുത്തിന്റെ വഴിയില് 

സ്ര്രീയെ തടഞ്ഞുനിര്ത്തുന്നത് സ്വന്തമായ സ്ഥലത്തിന്റെയും സമയത്തിന്റെയും 

അഭാവമാണെന്ന് മനസ്സിലാക്കുകയും അതിനെ അവര് ഇങ്ങനെ വിലയിരുത്തു 

കയും ചെയ്തു: “എഴുതുവാന് ആദ്യം വേണ്ടത് സ്വന്തമായൊരു മുറിയാണ്. 
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ദൈനംദിന ജീവിതത്തിന്റെ തിരക്കുകളില്നിന്ന് അകന്ന് എഴുതുവാന്, എഴുതിയത് 

വീണ്ടും വായിച്ചുനോക്കി സ്വയം വിമര്ശിക്കുവാന്, തിരുത്തുവാന് ഒരിടം.” 

വിക്ടോറിയന് മുല്യവ്യവസ്ഥ കാത്തുസൂക്ഷിച്ച സദാചാരവ്യവസ്ഥയെ 

വൂള്ഫ് എതിര്ത്തു. തുല്യവേതനവും തുല്യസ്വത്തവകാശവും സ്രതീകള്ക്ക് ലഭി 

ക്കണമെന്നതിനെക്കുറിച്ചുള്ള അവരുടെ നിലപാട് അസന്ദിഗ്ദ്ധമായിരുന്നു. 

സിമോണ് ദി ബൂവ്വേ (൭൬൦൩ ൧൦ 8ബ൦ഗഠ൦ഥ) തന്റെ സെക്കന്റ് സെക്സ് (The 

66൧070 ൭൧) എന്ന ഗ്രന്ഥത്തില് ചരിത്രാതീതകാലം മുതല്ക്കുള്ള സമൂഹത്തിലെ 

സ്ര്രീയുടെ ചരിര്രം പഠനവിധേയമാക്കി. സ്രതീയുടെ അപമാനത്തിനും പീഡന 

ത്തിനും പിന്നില് വര്ത്തിച്ച പുരുഷാധിപതൃശക്തിയെ കുറ്റപ്പെടുത്തിയതോടൊപ്പം 

അതിനു പ്രേരിപ്പിച്ച സാമൂഹൃവത്കരണ്രപ്രകിയയുടെ ലിംഗാധിഷ്ഠിത വസ്തുത 

കളിലേക്കും അവര് വിരല്ചൂണ്ടി. 

സാഹിത്ൃചരിത്രത്തെ സ്ത്രീയെ തിരസ്ക്കരിക്കുന്നതിന്റെ ചരിധ്രമായി 

വിലയിരുത്തുകയും അനിവാര്യമായൊരു സ്ര്രീസാഹിത്യചരിത്രത്തിനു 

തുടക്കംകുറിക്കുകയും ചെയ്യുന്നതിന് സ്ത്രീവാദം കാരണമായി. ചരിത്രമില്ലാത്തവ 

രായ, ചരിത്രത്തില്നിന്ന് അകറ്റിനിര്ത്തപ്പെട്ടവരായ എഴുത്തുകാരികളെ വീണ്ടെടു 

ക്കാനും ശ്രമമുണ്ടായി. പുരുഷന്മാര് സൃഷ്ടിച്ചുവെച്ച പ്രത്യയശാസ്ര്രങ്ങളെ നിരാ 

കരിക്കുകയും സ്ത്രൈണയാഥാര്ത്ഥ്യങ്ങളെ സ്രതീപരമായൊരു ചട്ടക്കൂട്ടില് ആവി 

ഷ്കരിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന ഒന്നാണ് സ്ര്രീസാഹിത്യം എന്ന സങ്കല്പനം അത് 

മുന്നോട്ടുവെച്ചു. 

കാലംമാറിയപ്പോള് ചിന്തകളിലും ആഖ്യാനങ്ങളിലും വ്യവഹാരങ്ങളിലു 

മൊക്കെ വലിയ സ്വാധീനശക്തിയായി വളര്ന്നുകൊണ്ട് പൊളിച്ചെഴുതലുകളു 

ടെയും നവീനചിന്താകര്മ്മപദ്ധതികളുടെയും ഒരു പുതുലോകം സാധ്യമാക്കാന് 

ഫെമിനിസത്തിനു കഴിഞ്ഞു. സ്ര്രീയുടെ അവകാശങ്ങളെക്കുറിച്ചുള്ള അവബോ 

ധം, അവയുടെ ബോധവല്കരണം, ആശയവിനിമയം, അവയ്ക്കുവേണ്ടിയുള്ള 

പോരാട്ടം, അവയ്ക്ക് തടസ്സമായി നില്ക്കുന്ന ഓരോ സകങ്കേതത്തോടുമുള്ള വ്യക്തി 

ഗതമോ സംഘടിതമോ ആയ എതിര്പ്പ്, ലൈംഗികസ്വാതന്ത്രയം, ശാരീരികവും 

സാമൂഹികവുമായ ജീവിതത്തിലെ സ്വയംനിര്ണ്ണയാവകാശം എന്നു തുടങ്ങി 
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പുരുഷനിരാകരണം, സ്വവര്ഗബന്ധത്തിനുള്ള സ്വാതന്ത്ര്യം എന്നിങ്ങനെ നീളുന്നു 

ഫെമിനിസത്തിന്റെ ലക്ഷ്യങ്ങള്. 

1,9.2.1, പെണ്ണെഴുത്ത് 

എഴുത്ത് എന്നത് ചരിത്രപരമായി ഒരു ആണ്ക്േന്ദ്രിത രേഖപ്പെടുത്തലാണ്. 

പുരുഷന് ചരിത്രത്തിന്റെ കേന്ദ്രസ്ഥാനത്ത് വര്ത്തിക്കുന്നതുകൊണ്ടുതന്നെ ഈ 

ആണധികാരിയുടെ അഭിരുചികള്ക്കനുസരിച്ചാണ് അതിന്റെ സദാചാരപരമായ 

സൌന്ദര്യസങ്കല്പങ്ങള് നിലകൊള്ളുന്നത്. ഇതു തിരിച്ചറിഞ്ഞ് നിലനില്ക്കുന്ന 

കാഴ്ചപ്പാടുകളില്നിന്ന് വൃതിചലിച്ചുകൊണ്ട് സ്രതീകള് തങ്ങളുടെ സ്വത്വത്തെ 

ആവിഷ്കരിക്കുമ്പോഴാണ് പെണ്ണെഴുത്ത് സാധ്യമാകുന്നത്. ചരിര്രത്തിന്റെ ശൂന്യ 

തയില്പ്പെട്ടു പോയ തന്റെ ഇടങ്ങളെ വീണ്ടെടുക്കുന്നതിന് സ്ത്രീ കണ്ടെത്തിയ 

മാര്ഗമാണ് എഴുത്ത്. 

സ്ത്രീവിമോചനാശയങ്ങളുടെ കടന്നുകയറ്റം സാഹിത്യത്തിലും പരിവര്ത്ത 

നങ്ങളുണ്ടാക്കി. പുരുഷനിര്മ്മിതമായ വാര്പ്പുമാതൃകകളെ തകര്ത്തുകൊണ്ട് 

സ്ര്രീയെ സ്വയംകാഴ്ചയ്ക്ക് പ്രേരിപ്പിക്കുക എന്ന ധര്മ്മമാണ് ഇത് നിര്വഹിച്ചത്. 

സ്വയം കാണുകയും തിരിച്ചറിയുകയുംചെയ്ത സ്ര്രീ ആത്മാവിഷ്കാരത്തിനു 

വേണ്ടി ഭാഷ യെ മെരുക്കുകയും പ്രതീകങ്ങളെയും രൂപകങ്ങളെയും പുനഃസൃഷ്ടി 

ക്കുകയും ചെയ്യുമ്പോഴാണ് പെണ്ണെഴുത്ത് യാഥാര്ത്ഥ്യമാകുന്നത്. 

പെണ്ണിന്റെ എഴുത്താണ് പെണ്ണെഴുത്ത്. എങ്കിലും അത് വര്ത്തമാന യാഥാര് 

ത്ഥൃത്തെക്കാള് ഭാവിയെക്കുറിച്ചുള്ള ഒരു പ്രതീക്ഷയാണെന്ന് ഹെലന് സിസൂസ് 

(Helen നറിറ്ധട) നിരീക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്.”” താന് ഒരു സ്ത്രീയാണെന്ന ബോധം 

ഉള്ക്കൊണ്ട് അടിച്ചമര്ത്തപ്പെട്ട തന്റെ സ്വത്വത്തിനായി നിലകൊണ്ട് എഴുതുന്ന രച 

നകള് മാത്രമേ പെണ്ടെഴുത്താകുന്നുള്ളൂ. സ്ര്തീയുടെ ലിംഗപദവിയുമായി ബന്ധ 

പ്പെട്ട അനുഭവങ്ങളും വിചാരങ്ങളും വിമോചനസ്വപ്നങ്ങളും അടങ്ങുന്ന, 

ആണ്കോയ്മയ്ക്കെതിരെയുള്ള സാഹിത്യത്തിലെ സൌന്ദര്യശാസ്ര്രമാണത്. 

സ്ര്രീസാഹിത്യം ഏകമുഖമായ ഒരു പ്രതിഭാസമല്ല. ദേശകാല സംസ്കാര 

ങ്ങള്ക്കനുസരിച്ചാണ് അത് രൂപപ്പെട്ടത്. സ്ര്രീരചനകളോട് പൊതുസമൂഹം 

കല്പിക്കുന്ന നിലപാടുകള് ആശാസ്യമല്ല. അവയ്ക്ക് സാഹിതൃചരിത്രത്തില് 
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വേണ്ട്രത പ്രാധാന്യം നല്കാതിരിക്കുകയോ അവയെ പൂര്ണമായും കണ്ടില്ലെന്നു 

നടിക്കുകയോ ചെയ്യുന്നു. ഒരു തിരസ്കാരത്തിന്റെ അന്തരീക്ഷം എഴുതുന്ന 

സ്ര്രീകള്ക്കു ചുറ്റും എപ്പോഴുമുണ്ട്. പുരുഷനിര്മ്മിതമായ സമൂഹത്തില്നിന്നും 

ഒരുപാട് വിചാരണകള് അവള് നേരിടേണ്ടിവരുന്നു. “എഴുത്ത് പുരുഷന്റെ 

ഇച്ഛയ്ക്കും ആഗ്രഹത്തിനുമൊത്തായിരിക്കണം, ഭാഷയിലും വിഷയത്തിലും 

സൌഈമൃത പാലിക്കണം, കുടുംബത്തിനോടുള്ള കടമകള് അവഗണിക്കരുത് എന്നി 

ങ്ങനെ അലിഖിതമായ ഒരുപാട് നിയമങ്ങള് എഴുത്തുകാരികള് പാലിക്കേണ്ടിവരു 

ന്നു. ചിന്തകളിലും വികാരങ്ങളിലും വിലങ്ങുതീര്ക്കുന്ന ഇത്തരം നിയ്രന്രണങ്ങള് 

സര്ഗാത്മക്രപകാശനങ്ങള് അസാധ്യമാക്കിത്തീര്ക്കുന്നു. മറ്റൊരുതരത്തിലും ചര്ച്ച 

യാവാത്ത തങ്ങളുടെ പ്രശ്നങ്ങള് പൊതുസംവാദമാക്കാനുള്ള ഏകവഴി 

സ്രരീകള് നടത്തിയ ഇത്തരം രചനാത്മക പ്രവര്ത്തനങ്ങളായിരുന്നു”” 2 എന്ന് 

അനില്കുമാര് എ. വി. നിരീക്ഷിക്കുന്നു. 

“പുരുഷന്മാരുടെതായ സാഹിത്ൃയപൊതുമണ്ഡലത്തില് കൈകാര്യം ചെയ്യു 

ന്ന വിഷയങ്ങളിലും ഭാഷയിലും എഴുത്തുകാരികള്ക്ക് അലിഖിതമായൊരു പരിധി 

നിശ്ചയിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്. ലൈംഗികത, സദാചാരം, കുടുംബം തുടങ്ങിയ കാര്യങ്ങ 

ളില് എഴുത്തുകാരികളുടെ സ്വത്രന്ത ഇടപെടല് സര്ഗാത്മകമായല്ല പരിഗണിക്ക 

പ്പെടുന്നന്നത്””” എന്ന് സാറാ ജോസഫ് നിരീക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്. എഴുത്തുകാരിയെ 

സംബന്ധിച്ച് സ്വാനുഭവത്തില്നിന്ന് രൂപമെടുക്കുന്ന പ്രമേയപരമായ ഇത്തരം 

പ്രശ്നങ്ങള് എഴുത്തിലൂടെ ആവിഷ്കരിക്കുന്നതില് വിലക്കുണ്ട്. 

ആണിനും പെണ്ണിനും ജീവിതാനുഭവങ്ങള് ഒരേ തരത്തിലുള്ളതല്ല; 

അതിന്റെ ഭാഷ്യവും. സ്ത്രീക്ക് മാത്രം എഴുതാന് കഴിയുന്നതായ സ്ത്രീയുടെ 

ജീവിതമുണ്ട്. ലിംഗവ്യത്യാസംകൊണ്ടുമാര്രം ഉണ്ടാകുന്ന സാമൂഹികവും വൈയ 

ക്തികവുമായ ധാരാളം അനുഭവങ്ങളും അതിനോടനുബന്ധിച്ച് രൂപപ്പെടുന്ന വികാ 

രങ്ങളും ചിന്തകളുമടങ്ങിയ വ്യത്യസ്തമായ ജീവിതങ്ങളുമാണ് സ്ത്രീക്കും പുരുഷ 

നുമുള്ളത്. സ്ര്തീകളുടെ രചനകളില് സ്വാഭാവിക്രരചതികരണവും ആവിഷ്കാരവു 

മാണ് കാണുന്നത്. അതേസമയം പുരുഷരചനകളിലാകട്ടെ, സംഭവങ്ങളും ആശയ 

ങ്ങളും കലയാക്കി മാറ്റപ്പെടുകയാണ്. അനുഭവങ്ങളെ സ്ര്തീ കലയാക്കി മാറ്റുന്നില്ല, 

അനുഭവങ്ങളെ അതേമട്ടില് നേരിട്ടു പകരുകമാത്രംചെയ്യുന്നു. സ്ത്രീ മനസ്സിലാക്കു 
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കയല്ല, അനുഭവിക്കുകയാണ്. അനുഭവം ശരീരത്തിന്റെതാണ്. പുരുഷനില്നിന്ന് 

സ്രതീയെ വേര്തിരിക്കുന്ന മുഖ്യസവിശേഷതകള് ശരീരനിഷ്ഠമായവയാണ് 

എന്നുകാണാം. ശരീരം അവളെ അദൃശ്യയും അപരയുമാക്കുന്നതുപോലെ അവ 

ളുടെ ശക്തിയും ഈര്ജ്ജവും ക്രേന്ദരീകരിച്ചിരിക്കുന്നതും ശരീരത്തിലാണ്. അനുഭ 

വങ്ങള് ഏറ്റുവാങ്ങുകയും അനുഭവിക്കുകയും ചെയ്യാന് അവള്ക്ക് മൂലധനമായിരി 

ക്കുന്നത് ശരീരം മാത്രം. “സ്ര്തീ തന്റെ ശാരീരികാനുഭവങ്ങളെക്കൊണ്ട് പുരുഷ്ര്പ 

ധാനമായ പ്രതീകവ്യവഹാരങ്ങളെ വെല്ലുവിളിക്കുന്നതാണ് സ്ര്രീസാഹിത്യ 

മെന്നും അത് മെയ്യെഴുത്താണെന്നും എലൈന് ഷോവാള്ട്ടര് നിരീക്ഷിക്കുന്നു. 

സ്ര്രീയുടെ ശരീരത്തെക്കുറിച്ചും ആന്തരികാനുഭവങ്ങളെക്കുറിച്ചും വികാര 

തീര്വതയെക്കുറിച്ചും ആവിഷ്കരിക്കാന് നിഗൂഡതകളില്ലാത്ത, സ്വയംബോധത്തി 

ന്റെ തിരിച്ചറിവുകള് നല്കുന്ന ഒരു ഭാഷ എഴുത്തില് സൃഷ്ടിക്കണം. “നിലവി 

ലുള്ള ഭാഷ പുരുഷാധിപത്യപരമാണ്. പുരുഷഭാഷയില് സ്ര്രീസംബന്ധമായി 

വന്നു കൂടിയിട്ടുള്ള പിഴവുകള് നികത്തി സ്ത്രീക്കനുയോജ്യമായ ഭാഷ ചിട്ടപ്പെടു 

ത്തിയെടുക്കുക പെണ്ണെഴുത്തുകാരുടെ ലക്ഷ്യമാണ്” എന്ന് സുഷമകുമാരി അഭി 

പ്രായപ്പെടുന്നു. “സ്ത്രീ സ്വന്തം മുന്നേറ്റംകൊണ്ട് ലോകത്തിലേക്കും ചരിത്രത്തി 

ലേക്കും എന്നതുപോലെ പാഠത്തിലേക്കും (19൯) സ്വയം പ്രതിഷ്ഠിക്കണം” എന്ന് 

ഹെലന് സിസൂസ് (1160൦ Cixons) ആഹ്വാനം ചെയ്യുന്നുണ്ട്. 

സ്ര്രീകളുടെ സാഹിത്യപ്രവര്ത്തനങ്ങള്ക്ക് എലൈന് ഷോവാള്ട്ടര് മൂന്ന് 

ഘട്ടങ്ങള് നിര്ദ്ദേശിക്കുന്നുണ്ട്. സ്ത്രൈണം (1“ണ്്ണന), സ്ര്രീവിമോചനപരം 

(Feminist), സ്രതീസ്വത്വപരം (Female) agamaimoms അവ. സ്ത്രൈണം 

(Feminine) എന്ന് പേരിട്ടിരിക്കുന്ന അനുകരണാത്മകഘട്ടത്തിലെ രചനകള്, 

പ്രധാനമായും പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിലെ സ്ര്രീരചനകള് പുരുഷസങ്കല്പ 

ത്തിലെ സ്ത്രെണമാതൃകകളെ അനുകരിക്കാനുള്ള ശ്രമമായിരുന്നു നടത്തിയിരു 

ന്നത്. ഭാഷയിലും ആഖ്യാനത്തിലും പ്രതിരോധം കൊണ്ടുവരാന് ശ്രമിക്കുന്ന 

സ്ര്രീപ്രത്യയശാസ്ര്രത്തിന്റെ വളര്ച്ചയുടെ രണ്ടാംഘട്ടത്തെ സ്രതീവിമോചനപരം 

(Feminist) എന്നാണ് വിളിക്കുന്നത്. യാഥാര്ഥ്യബോധത്തോടെ സ്ത്രീപു 
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രുഷബന്ധങ്ങളെയും സ്ത്രൈണാവസ്ഥകളെയും ആവിഷ്കരിക്കാനുള്ള ശ്രമമാണ് 

സ്ര്രീസ്വത്വപരം (1൦) എന്ന മൂന്നാംഘട്ടത്തിന്റെ പ്രത്യേകതയായി 

ഷോവാള്ട്ടര് ചൂണ്ടിക്കാട്ടുന്നത്.” പ്രമേയത്തില് സ്വീകരിക്കുന്ന സമകാലികത, 

ആഖ്യാനത്തിലെ പരീക്ഷണങ്ങള് തുടങ്ങി എഴുത്തിന്റെ മണ്ഡലത്തിലെ പുതു്ചവ 

ണതകള് സ്രതീയെഴുത്തില് ഇന്ന് ദൃശ്യമാണ്. 

1,9.2.2. ചെണ്ടലെഴുത്തും സ്ര്രീസ്വത്വസ്ഥാപനവും 

ഒരു മനുഷ്യന്റെ വ്ൃക്തിത്വത്തിന്റെ സവിശേഷതകള് അയാളുടെ ആന്തരിക 

മായ സൂക്ഷ്മസാഹചര്യങ്ങളെ ആശ്രയിച്ചാണ് രൂപംകൊള്ളുന്നത്. പ്രപഞ്ചത്തില് 

ഓരോ വസ്തുവും അനനൃമാണ്. അതുപോലെ ഒരാളുടെ വ്ൃക്തിത്വം മറ്റു വ്യക്തി 

കളുടേതില്നിന്നു ഭിന്നമാണ്. ഇതിന് രണ്ടു തലങ്ങളുണ്ടെന്നു പറയാം. ഒന്നാമ 

തായി, ഒരു വ്യക്തി മറ്റൊരു വ്ൃക്തിയില്നിന്നും ഭിന്നനായിരിക്കുന്നതിന്റെ അടി 

സ്ഥാനം മനുഷ്യന്റെ ആന്തരികജൈവഘടനയുടെ അനനൃതയാണ്. പാരമ്പര്യാംശ 

ങ്ങളെന്ന് ഇതിനെ വിശേഷിപ്പിക്കാം. അതിനപ്പുറത്ത് സാമൂഹികമായ ബന്ധങ്ങള് 

വ്യക്തിയുടെ രൂപീകരണത്തില് നിര്ണ്ണായകമായി ഇടപെടുന്നുണ്ട്. വ്യക്തി നില 

നില്ക്കുന്ന നിശ്ചിതചരിര്ര-സാമൂഹികഘട്ടത്തിന്റെ സൃഷ്ടി എന്ന നിലയില് മാറി 

ക്കൊണ്ടിരിക്കുന്ന സാമൂഹൃബന്ധങ്ങളുമായി ചേര്ന്നാണ് രൂപപ്പെടുന്നത്. ഇങ്ങനെ 

ജൈവികമായും സാമൂഹികമായും ചരിത്രപരമായും നിര്വൃചിക്കപ്പെടുന്ന അനന്യത 

യാണ് വ്യക്തിയുടെ സ്വത്വം അഥവാ വ്യക്തിസ്വത്വം (Individual Idenitity). 

ഓരോ വ്യക്തിയുടെയും സ്വത്വബോധത്തെ നിര്ണ്ണയിക്കുന്നതില് അതാതു 

സാമൂഹിക-സാംസ്കാരിക-ചരിര്ര-സാമ്പത്തികഘടകങ്ങള്ക്ക് നിര്ണായകസ്വാധീ 

നമുണ്ട്. മാത്രമല്ല, ദൈനംദിനജീവിതവുമായി ബന്ധപ്പെട്ട എല്ലാ വ്യവഹാരങ്ങളും 

വ്യക്തിസത്തയെ നിര്ണ്ണയിക്കുന്നതില് പങ്കുചേരുന്നു. വിദ്യാഭ്യാസം, മതം, കുടും 

ബം എന്നീ സ്ഥാപനങ്ങളും വ്യക്തിയുടെ സാമൂഹ്ൃയവത്കരണത്തെ സ്വാധീനിക്കു 

ന്നുണ്ട്. 

എല്ലാ കാലത്തേക്കുമായി ഓരോ വ്യക്തിയിലും സമൂഹത്തിലും മുന്കൂട്ടി 

നിശ്ചയിക്കപ്പെട്ട ഘടകമല്ല സ്വത്വം. സ്വത്വം രൂപപ്പെടുന്ന ഘടകങ്ങളിലുണ്ടാകുന്ന 

മാറ്റങ്ങളും പ്രതിസന്ധികളും വ്യക്തിയുടെയും സമൂഹത്തിന്റെയും സ്വത്വാനുഭവ 
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ത്തില് പ്രതിഫലിക്കും. യഥാര്ഥത്തില് സ്ര്രീ/പുരുഷന് എന്നീ ലിംഗാവസ്ഥകളെ 

സാമൂഹ്യാവസ്ഥകളായി പരിവര്ത്തിപ്പിക്കുമ്പോഴാണ് വൃക്തിസ്വത്വം എന്ന നില 

യില് ആണിനും പെണ്ണിനും ഒരു സമൂഹത്തില് പൊതുഇടങ്ങള് കണ്ടെത്താനാകു 

ന്നത്. 

ചില സവിശേഷ സാമൂഹികസന്ദര്ഭങ്ങളിലും വൈയക്തികപ്രതിസന്ധി 

യുടെ സന്ദര്ഭങ്ങളിലും മനുഷ്യന് സ്വയം അന്വേഷിക്കാനുള്ള വാസന പ്രകടിപ്പി 

ക്കുന്നു. നിരവധി പേരുള്ള സമൂഹത്തില് തന്റെ അസ്തിത്വത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ചിന്ത 

അലട്ടുമ്പോഴാണ് വ്യക്തി ആ അന്വേഷണം നടത്തുന്നത്. സാമൂഹികവും ചരിധ്രപ 

രവും രാഷ്ദ്രീയവും വൈയക്തികവുമായ അനവധി കാരണങ്ങള് ആ അന്വേഷണ 

ത്തിനു പ്രേരകമാവാം. ആ അന്വേഷണം വ്യക്തിയില് തന്റെ കര്ത്തൃത്വത്തിനും 

അനന്യതയ്ക്കും ഹേതുവായത് എന്ത് എന്ന ബോധം ജനിപ്പിക്കുന്നു. “ഗോത്രം, 

വര്ഗം, ലിംഗം തുടങ്ങിയ സാമൂഹികവും സാംസ്കാരികവും ജീവശാസ്രതപരവു 

മായ സംവര്ഗങ്ങളുമായി ബന്ധപ്പെട്ടതാണ് സ്വത്വത്തിന്റെ ഭിന്നമാനങ്ങള്”"””* എന്ന് 

ജോഹന് ഫോര്നാസ് (10110 10൬95) നിരീക്ഷിക്കുന്നു. 

അന്വേഷണവും ആവിഷ്കാരവും വഴി വ്യക്തി സ്വയം തിരിച്ചറിയാന് ശ്രമി 

ക്കുന്നു. സമൂഹത്തില് തന്റെ നിലനില്പ് പ്രശ്നവല്കൃതമായിരിക്കുന്നു എന്ന 

ബോധത്തില്നിന്നാണ് വ്യക്തി സാമൂഹികവും സാംസ്കാരികവുമായ നിലനില്പി 

ന്റെ അടിസ്ഥാനം അന്വേഷിച്ചുതുടങ്ങുന്നത്. ഇത്തരം അന്വേഷണങ്ങള്ക്ക് ഹേതു 

വാകുന്നതും ചിലപ്പോള് എത്തിച്ചേരുന്നതുമായ സംഗതികളാണ് സ്വത്വബോധത്തി 

നു കാരണമായിത്തീരുന്നത്. സാഹിതീയമായ ആവിഷ്്കാരങ്ങളില് ഈ അന്വേ 

ഷണങ്ങള്കൂടി നിര്വൃഹിക്കപ്പെടുന്നുണ്ട്. സ്വത്വത്തിന്റെ സാംസ്കാരികപാഠങ്ങ 

ളായി സാഹിത്യകൃതികള് മാറുന്നു. മനുഷ്യജീവിതത്തിലെ പ്രതിസന്ധിയും 

അന്വേഷണവും ഭാഷയുടെ പ്രതീകാത്മകവ്യവസ്ഥയില് ആഖ്യാനം ചെയ്യുക 

യാണ് രചയിതാവ്. ഭാഷയെന്ന ചിഹ്നവ്യവസ്ഥയിലൂടെ ആവിഷ്കൃതമാകുന്ന 

ഇത്തരം അന്വേഷണങ്ങളില്നിന്നും സ്വത്വത്തില് ഈറിക്കൂടല് സംഭവിക്കുന്നു. 

ഇതിനെ “വാക്കിന്റെ കണ്ണാടിയില് നാം തിരിച്ചറിയുന്നു” എന്ന് തത്വചിന്തകനായ 

പോള് റിക്വേര് എഴുതുന്നു. ഈ സ്വയാംപ്രതിഫലനത്വം (ഒല reflection) aloocss 

ളിലൂടെയാണ് വിനിമയംചെയ്യപ്പെടുന്നത്.”” സാമൂഹികമാറ്റങ്ങളും സംസ്കാരവും 

49



രാഷ്ര്രീയവും രചയിതാവിന്റെ പ്രത്ൃയയശാസ്രതനിലപാടുകളുമെല്ലാം സാഹിത്യ 

ത്തില് ഇഴചേരും. 

വ്യക്തിയെന്നനിലയില് സ്ര്രീയെ നിര്വ്ൃചിക്കുകയും നിര്വൃഹിക്കുകയും 

ചെയ്യുന്ന ആശയസാഹചര്യങ്ങള് മുഴുവന് മുന്കൂട്ടി നിശ്ചയിക്കപ്പെട്ട ഒരു പരി 

തോവസ്ഥയാണ് സാഹിത്യത്തിലുണ്ടായിരുന്നത്. പാരമ്പര്യബോധങ്ങള് ഇതിനെ 

ഈട്ടിയുറപ്പിച്ചിരുന്നു. എന്നാല് ഇത്തരം അധികാരരൂപങ്ങളെ പ്രശ്നവല്ക്കരിക്കു 

വാന് സാധിച്ചതിന്റെ ഭാഗമായി സ്ര്രീ എന്തായിരിക്കണം, എന്തൊക്കെ ആകരുത് 

എന്നുള്ള സാമുഹ്യപാഠങ്ങളെ എഴുത്തില് അവള് മറികടക്കുന്നു. കുടുംബം, മതം, 

ജാതി, തുടങ്ങിയ സാമൂഹൃസ്ഥാപനങ്ങളുടെ നിര്മ്മിതിയായ വ്യക്തിസ്വത്വത്തെ 

എഴുത്തുകാരികള് ഉപേക്ഷിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. പിത്ൃയഅധികാരവ്യവസ്ഥ രൂപപ്പെ 

ടുത്തിയ കപടസാമൂഹികതയെയും ചൂഷണാധിഷ്ഠിത സദാചാരമുല്യങ്ങളെയും 

സ്ത്രൈണാവിഷ്കാരങ്ങള് ചോദ്യംചെയ്തു. 

സ്ത്രീയുടെ അസ്വാതന്ത്രത്തിന്റെ പ്രധാനകാരണം ലൈംഗികാസമത്വമാ 

ണെന്ന് സിമോണ് ദി ബുവ്വേ, കേറ്റ് മില്ലറ്റ് തുടങ്ങിയ എഴുത്തുകാരികള് വിശ്വസി 

ക്കുന്നു. പുരുഷാധിപത്യലൈംഗികതയില്നിന്നുള്ള ഒരുയിര്ത്തെഴുന്നേല്പാണ് 

സ്ര്രീകള്ക്കുണ്ടാവേണ്ടത്. അതുകൊണ്ട് സ്ര്രീരചനകളില് സ്വശരീരം സ്വത്വ 

ബോധത്തി ന്റെ ബിംബമായി അവര് ആവിഷകരിക്കുന്നു. ലിംഗപരമായി ഓരോ 

സ്രതീയും അനുഭവിക്കുന്ന അസമത്വത്തിനെതിരെ സ്വശരീരം ഭാഷയാക്കിക്കൊണ്ട് 

അവര് രചന നടത്തി.” അങ്ങനെ പുരുഷന്റെ നിഴലില്നിന്ന് നീങ്ങിനടക്കുവാനും 

സ്വന്തം ഭാഗധേയം സ്വയം നിര്ണയിക്കാനുമുള്ള സ്വാത്ര്ത്രയം എഴുത്തിലൂടെ 

അവര് പ്രഖ്യാപിച്ചു. 

““സ്ര്രീസ്വത്വത്തിന്റെ ഛന്ദസ്സാണ് പെണ്ണെഴുത്ത്” എന്നാണ് എസ്. സുഷമ 

കുമാരി വിലയിരുത്തുന്നത്. പുരുഷാധിപത്യരോഗാതുരമായ വെല്ലുവിളികള്ക്കു 

നേരെ സ്വന്തം ഇച്ഛാശക്തിയാല് ഉയിര്ത്തെഴുന്നേല്പിക്കപ്പെടേണ്ടത് സ്രതീസ്വത്വ 

ത്തിന്റെ ആവശ്യമാണ്. ജീവിതത്തിന്റെ സകലഭാരവും നിപതിക്കുന്നത് 

സ്ര്തീയുടെ മേലാണെന്നും ഈ അവസ്ഥ മാറുക എന്നതാണ് സ്ത്രീയുടെ സ്വത്വ 

ബോധത്തിന്റെ ആദ്യപടവെന്നും തിരിച്ചറിഞ്ഞവരാണ് പെണ്ണെഴുത്തിന് 
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തുടക്കംകുറിച്ചത്. സ്ര്തീ കള് സാമൂഹികമായി തങ്ങളുടെ സ്വത്വം സ്ഥാപിക്കുന്ന 

താണ് ഫെമിനിസം. 

1,5.2.3. പെണ്ണെഴുത്തും കര്ത്തൃത്വവും 

സാമൂഹ്യ അധികാരബന്ധങ്ങള്ക്കകത്ത് ഒരു വ്യക്തി കയ്യാളുന്ന പദവിയെ 

യാണ് കര്ത്തൃത്വം എന്ന് പൊതുവെ വ്യവഹരിക്കപ്പെടുന്നത്. ശ്രേണീവത്കരിക്ക 

പ്പെട്ട അധികാരഘടനയ്ക്കകത്ത് വ്യക്തികളുടെ നിര്വാഹകശേഷിയുടെ അളവു 

കോലാണ് കര്ത്തൃത്വം. ദൈനംദിന ജീവിതവ്യവഹാരങ്ങളെയെന്നപോലെ പുരുഷ 

നിര്മ്മിതവ്യവസ്ഥിതിയെയും പിത്യമേധാവിത്വഘടനയെയും അഴിച്ചുപണിയുവാനു 

ളള സൈദ്ധാന്തികവും പ്രയോഗപരവുമായ താത്വികസമീപനമെന്ന നിലയില് ഭാഷ 

യ്ക്ക് സ്ര്രീവാദപദ്ധതികളില് നിര്വഹിക്കുവാനുള്ള കര്ത്തവ്യം വിപ്ലവകരമാണ്. 

സാമ്പത്തിക-സാമുഹിക-രാഷ്ര്രീയവ്യവഹാരങ്ങളുടെ നിര്മ്മിതിയെന്നനിലയി 

ലാണ് ഭാഷയില് കര്ത്തൃത്വം സ്ഥാനപ്പെടുത്താന് കഴിയുന്നത്. വ്യക്തിയുടെ സവി 

ശേഷമായ സാമൂഹികകര്ത്തൃത്വത്തിന്റെ നിര്മ്മിതിയാണ് ഭാഷ. കര്ത്തൃത്വം ഏക 

ശിലാത്മകമോ സുനിശ്ചിതമോ അല്ലെന്നും അവ നിരന്തരം സാംസ്കാരികവ്യവഹാ 

രങ്ങളാല് പുതുക്കി നിര്ണയിക്കപ്പെട്ടുകൊണ്ടിരിക്കുന്നു എന്നുമുള്ള സൈദ്ധാ 

ന്തികനിലപാടുകള് ഘടനാവാദാനന്തരചിന്തകരായ ജൂലിയ ക്രിസ്തേവ, ദറിദ, 

ഫൂക്കോ, അല്ത്തൂസര് എന്നിവര് പൊതുവായി പങ്കിടുന്നുണ്ട്.”” 

കര്ത്തൃത്വത്തെ സംബന്ധിക്കുന്ന മിഷേല് ഫുക്കോയുടെ നിലപാടുകള് 

ശ്രദ്ധേയമാണ്. വ്യവഹാരത്തെ അപഗ്രഥിക്കുക എന്നതാണ് ഫൂക്കോയുടെ 

അന്വേഷണവിഷയം. സാമൂഹിക്രപയോഗത്തിലൂടെ നിലവില്വരുന്ന ചിന്തയാണ് 

വ്യവഹാരം. ആധുനികസമൂഹത്തില് കര്ത്തൃത്വവത്കരണം അധികാരഘടനയു 

ടെയും ചൂഷണത്തിന്റെയും വിമര്ശനമായി ഫൂക്കോ വിശകലനം ചെയ്യുന്നു. 

അതുകൊണ്ടുതന്നെ കര്ത്തൃത്വത്തെ ഫൂക്കോ നിരാകരിക്കുന്നതായി രവീന്ദ്രന് പി. 

വി. അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു."” വ്യക്തിവാദത്തെയും മാനവവാദത്തെയും പ്രതിരോധി 

ക്കാനുള്ള ഒരു മാര്ഗ്ഗംകൂടിയാണ് ഫൂക്കോയുടെ കര്ത്തൃത്വനിരാസം. 

ഉത്തരാധുനികവാദങ്ങളുടെ പിന്ബലത്തില് സ്ര്രീയുടെ കര്ത്തൃത്വത്തെ 

സംബന്ധിക്കുന്ന ആശയങ്ങളും അവ ഉള്ക്കൊള്ളുന്ന പ്രസ്ഥാനങ്ങളും ശക്തി 

പ്രാപിച്ചു. കര്ത്തൃത്വത്തെ സംബന്ധിക്കുന്ന ഘടനാനന്തരവാദത്തിലെ ആശയങ്ങ 
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ളുമായി ചേര്ന്നുനിന്നുകൊണ്ടാണ് ആധുനികോത്തരഫെമിനിസ്റ്റുകള് സ്ര്രീയെ 

സംബന്ധിക്കുന്ന നിലപാടുകളിലും പൊളിച്ചെഴുത്ത് നടത്തിയത്. സാഹിത്യവ്യവ 

ഹാരങ്ങളെല്ലാം പുരുഷന്മാര് നിര്വഹിക്കുകയും തങ്ങളുടെ മൂല്യസങ്കല്പങ്ങള്ക്ക 

നുസരിച്ച് സ്ര്തരീയെ അവര്തന്നെ സൃഷ്ടിക്കുകയുമാണ് ഇതുവരെ ചെയ്തത്. 

പുരുഷവ്യവഹാരങ്ങളിലെ സ്ര്രീയഥാര്ത്ഥ”സ്രതീയല്ലെന്നും അതു പുരുഷനിര്മ്മി 

തിക്കുള്ളിലെ സ്ര്രീയാണെന്നും തിരിച്ചറിയുകയും കര്ത്തൃത്വംകൊണ്ടു താന്ത 

ന്നെ ആ ലോകത്തിലേക്ക് കടന്നുവരുമെന്നുമുള്ള സ്ര്രീവീക്ഷണമാണ് പെണ്ണെഴു 

ത്തിനു പിന്നില്. സാഹിതീയവ്യവഹാരങ്ങളില് സ്ര്രീത്വങ്ങള്ക്ക് അപ്രാപ്യമായി 

രുന്ന തലങ്ങള് പിടിച്ചടക്കുകയും അവിടെ തങ്ങളുടെ സ്വത്വവും കര്ത്തൃത്വവും 

സ്ഥാപിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 

സ്ത്രീയുടെ സാഹിതീയമായ കര്ത്തൃത്വനിര്ണയനമാണ് പെണ്ണെഴുത്തിന്റെ 

അടിത്തറ. ഭാഷ, പ്രമേയം, വീക്ഷണം എന്നീ നിലനില്ക്കുന്ന പുരുഷമൂല്യവ്യവ 

സ്ഥകള് തകര്ത്തുകൊണ്ട് കര്ത്ത്ൃസ്ഥാനത്തു നില്ക്കുന്ന സ്ര്രീയുടെ രചന 

യാണ് പെണ്ണെഴുത്ത്. പുരുഷന് കര്ത്തൃസ്ഥാനത്തും സ്ര്തീ കര്മ്മസ്ഥാനത്തും 

നിന്നിരുന്ന അവസ്ഥയില്നിന്ന് കര്ത്തൃസ്ഥാനത്തേക്കു സ്ര്രീകള് കടന്നുവരുന്നു 

എന്നതാണ് അതിന്റെ സവിശേഷത. കഥാപാത്രങ്ങളായും വായനക്കാരായും നിന്ന 

അവസ്ഥയില്നിന്ന് സ്ര്രീ രചനയുടെ തലത്തിലേക്ക് വരികയും അതുവഴി 

കര്ത്തൃത്വം സ്ഥാപിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 

അധീശവ്യവഹാരങ്ങളോടുള്ള കലഹം കര്ത്തൃത്വത്തിന്റെ സഹജഭാവ 

മാണ്. സ്ത്രേണകര്ത്തൃത്വത്തിന് സമൂഹത്തില് ഒരു ധര്മ്മമുണ്ടെങ്കില് അത് 

നിഷേധാത്മകമാണെന്ന് ജൂലിയ ക്രിസ്തേവ പറയുന്നുണ്ട്.” പുരുഷമേല്ക്കോയ്മ 

യിലധിഷ്ഠിതമായ സദാചാരവ്യവസ്ഥയുടെ കപടമാന്യതകളെ ചോദ്യംചെയ്തു 

കൊണ്ടല്ലാതെ പുതുനീതി സാക്ഷാത്കരിക്കാനാവില്ലെന്ന് ക്രിസ്തേവ സമര്ത്ഥി 

ക്കുന്നു. 

ഫെമിനിസ്റ്റ് ജഞാനസിദ്ധാന്തം അറിവിന്റെ മറ്റുമേഖലകളില്നിന്ന് വേറിട്ടു 

നില്ക്കുന്നത്, അത് വ്യക്തികളെ നേരിട്ട കര്ത്തൃത്വചദവിയില് അവരോധിക്കുക 

യും വ്യക്തിപരമായത് രാഷ്ര്രീയമാണ് എന്ന തിരിച്ചറിവില് ഈന്നുകയും ചെയ്യു 

ന്നതുകൊണ്ടാണെന്ന് കെ. എം. വേണുഗോപാല് നിരീക്ഷിക്കുന്നു.” ഇതുവരെ 
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നമ്മള് വ്യക്തിപരം, രാഷ്ദര്രീയം എന്ന് വെവ്വേറെ നിലനിര്ത്തിയിരുന്ന ഇടങ്ങള് 

തമ്മില് കൂടിക്കലരുമ്പോള് ബോധതലത്തില് ഉണ്ടാകുന്ന ശക്തമായ സ്ഫുലിംഗ 

ങ്ങളാണ് ഫെമിനിസ്റ്റ്കര്ത്തൃത്വത്തിലെ സര്ഗ്ലാത്മകതയുടെ ഉറവിടം എന്നു വില 

യിരുത്താം. 

1,9.2.4, ചപെണ്ടെഴുത്തും പ്രതിരോധവും 

വ്യവസ്ഥാപിതമായ അധികാരഘടനയ്ക്കുള്ളില് അടിച്ചമര്ത്തപ്പെടുന്ന ജന 

ത അധികാരശക്തികള്ക്കെതിരെ ചെറുത്തുനില്പുകള് നടത്തുക സ്വാഭാവികമാ 

ണ്. നിലനില്ക്കുന്ന തിരസ്കൃതമായ ജീവിതചുറ്റുപാടുകളില്നിന്നാണ് അവര് 

അതിജീവനമാര്ഗ്ഗങ്ങള് ആര്ജ്ജിച്ചെടുക്കുക. ഒരു വിമോചനത്രന്തമെന്ന നിലയില് 

സാഹിത്യരചന ഏതൊരു പീഡിതവര്ഗ്ഗത്തിന്റെയും ഫല്രപപദമായ ആയുധമാണ്. 

കാരണം അധികാരം അതിന്റെ ശ്രേണീകരണം ഏറ്റവും സമര്ത്ഥമായി നിര്വഹി 

ച്ചതും കാലാകാലങ്ങളില് അതിജീവിച്ചതും അക്ഷരങ്ങളിലൂടെയും അറിവിന്റെ 

കുത്തകവത്കരണത്തിലൂടെയുമാണ്. തൊഴിലാളി, സ്ര്തീ, ആദിവാസി, ദലിത് 

സമൂഹങ്ങള്ക്ക് എഴുത്തിന്റെ പ്രതിരോധം എക്കാലത്തും പ്രസക്തമായ മാര്ഗമാ 

ണ്. 

അധിനിവേശചിഹ്നങ്ങളെ നിരാകരിക്കുകയും സ്വാതന്ത്രയത്തിന്റെ സാംസ്കാ 

രികത പുന:സൃഷ്ടിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന സാഹിത്ൃത്തെ പ്രതിരോധസാഹിത്യം 

എന്നുപറയാം. എഴുത്തുകാരുടെ പ്രതിരോധ്രപവര്ത്തനം സാമുഹ്യപ്രവര്ത്തനം 

പോലെത്തന്നെ സാംസ്കാരികവും രാഷ്ര്രീയവുമായ പ്രവര്ത്തനമാണ്. എഴുത്ത് 

എന്ന സാംസ്കാരികാനുഭവം സാമൂഹ്യാനുഭവവുമായി ഇഴചേര്ന്ന് ജീവിതത്തിന്റെ 

സമഗ്രമണ്ഡലങ്ങളെയും ചൂഴുന്ന അധീശത്വവ്യഹാരങ്ങള്ക്കെതിരായ ഒരു പ്രതി 

രോധ്രപരതൃയശാസ്ത്രത്തെ രുപപ്പെടുത്തുന്നു. 

അധീശത്വസ്ഥാപനങ്ങള്ക്കെതിരായ സായുധധവിപ്പവംപോലെ പ്രത്യക്ഷമല്ല 

സാഹിത്യത്തിലെ പ്രതിരോധം. ഭാഷ, ആഖ്യാനം, രൂപം എന്നിങ്ങനെ ഒട്ടേറെ തല 

ങ്ങളില് സാഹിത്യത്തില് പ്രതിരോധദര്ശനം സ്വാംശീകരിക്കാം. രാഷ്ട്രീയാധിനി 

വേശത്തിനെതിരെ പ്രതിരോധിക്കുന്ന സാഹിത്യവും പുരുഷനിര്മ്മിതമായ മൂല്യ 

ങ്ങളിലും വീക്ഷണങ്ങളിലും അധിഷ്ഠിതമായിരുന്നു. പതിനെട്ടാം നൂറ്റാണ്ടിലെ 
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അമേരിക്കന് സാഹിത്യം പുരുഷനാണ്. (൧൩൦ബ്ഥേ 111 15 നലി൦) എന്ന് 

ജൂഡിത്ത് ഫെറ്റേര്ലി (10൩ 160൦) അഭിപ്രായപ്പെടുന്നുണ്ട്.”” അമേരിക്കന് 

സാഹിത്യത്തിലെ പുരുഷവീക്ഷണത്തെ അതേപടി വായിച്ചെടുക്കുന്ന സ്ത്രീ 

തങ്ങള്ക്കെതിരായ പ്രതൃയശാസ്ര്രത്തെ സ്വീകരിക്കുകയാണ് ചെയ്യുന്നത്. സാഹി 

തൃത്തിലെ കാനോനീകരണത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനം അധികാരവുമായി ബന്ധപ്പെട്ടി 

രിക്കുന്നതായി ഫെറ്റേര്ലി ചൂണ്ടിക്കാട്ടുന്നു. എഴുത്തിലൂടെ അധികാരരൂപങ്ങളെ 

നിരാകരിക്കുകയും തിരുത്തുകയുമാണ് മര്ദ്ദിതസമൂഹങ്ങളുടെ മുന്നണിപ്പോരാളി 

കളായ എഴുത്തുകാര് ചെയ്യുന്നത്. അതുവഴി അവര് പ്രതിരോധത്തിന്റെ പ്രത്യയ 

ശാസ്ര്തം രൂപപ്പെടുത്തുന്നു. സ്ത്രീവാദചിന്തകളാല് പ്രചോദിതരായ എഴുത്തു 

കാരികള് ചെയ്യുന്നതും മറ്റൊന്നല്ല. 

സ്ര്രീയനുഭവങ്ങളുടെ ആത്മീയോത്കണ്ഠകള് ശക്തമായി ആവിഷ്കരി 

ക്കുന്നതാണ് സ്ര്രീപക്ഷരചനകള്. പീഡിതവര്ഗത്തിന്റെ ആവിഷ്കാരം എന്ന 

നിലയില് അത് പ്രത്യയശാസ്ധ്രരുപം കൈക്കൊള്ളുന്നുണ്ട്. സ്ര്രീപുരുഷബന്ധ 

ങ്ങളുടെ രാഷ്ര്രീയമാണ് സ്രതീരചനകള് ചര്ച്ച ചെയ്യുന്നതും ആലേഖനം ചെയ്യു 

ന്നതും. ചുരുക്കത്തില് ഒരു വിമോചന്പരപത്യയശാസ്ര്രമാണ് സ്ര്രീപക്ഷരചനകള് 

മുന്നോട്ടുവെയ്ക്കുന്നത്. 

ദമിതമായ വികാരങ്ങള്ക്കും വിചാരങ്ങള്ക്കും ശബ്ദംലഭിക്കുകയും 

അതില് പ്രതിരോധത്തിന്റെ വ്യത്യസ്തവ്യവഹാരങ്ങളെ അടയാളപ്പെടുത്തുകയും 

ചെയ്യുന്നു എന്നതാണ് സ്ര്രീരചനകളുടെ പൊതുസ്വഭാവം. ഭാഷാപരവും ലിംഗപ 

രവും വര്ഗ്ഗപരവും സാംസ്കാരികവും ചരിര്രപരവുമായ പ്രതിരോധമാര്ഗ്ഗങ്ങള് 

എന്ന നിലയില് സ്ത്രീരചനകളെ കാണാന് കഴിയും. 

ഒഴിവാക്കലിനോട് - പാര്ശ്വവല്ക്കരണത്തോട് - സ്ര്രീപക്ഷത്തുനിന്ന് ഉയ 

രുന്ന പ്രതികരണവും പ്രതിരോധവുമായിട്ടാണ് സ്ര്രീവാദത്തെ ജെ. ദേവിക വിശേ 

ഷിപ്പിക്കുന്നത്.”” തനിക്ക് നിഷേധിക്കപ്പെടുന്ന സ്വാതന്ത്ര്യത്തെക്കുറിച്ച് ബോധവതി 

യായ സ്ത്രീയുടെ ഉത്കണ്ഠകളും വിഹ്വലതകളും അവളുടെ എഴുത്തില് പ്രകടമാ 

ണ്. വാക്കിലൂടെ സ്വന്തം ഇടംതേടാന് സ്ത്രീ ശ്രമിക്കുന്നു. എഴുത്ത് അവള്ക്ക് 

പ്രതിഷേധത്തിനും പ്രതിരോധത്തിനുമുള്ള ആയുധമാകുന്നു. പുരുഷസമൂഹം 
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സ്ര്രീക്കു ചുറ്റും പണിത വേലിക്കെട്ടുകളെ പൊളിച്ചുകളഞ്ഞുകൊണ്ട് തന്റെ 

സൃഷ്ടികളിലൂടെ സ്വാത്ന്ത്രയത്തിന്റെ ലോകത്തേക്ക് അവള് പ്രവേശിക്കുന്നു. 

സ്ത്രീക്ക് സ്ഥിരമായ അപരത്വം നല്കുന്ന സാമൂഹ്യാവസ്ഥകളെയാണ് 

പലപ്പോഴും സ്രതീര്രതിരോധസാഹിത്യം എതിരിടുന്നത്. സാര്ത്രിനെപ്പോലുള്ളവര് 

ഉയര്ത്തിക്കൊണ്ടുവന്ന സ്വാതന്ത്യയസങ്കല്ലപവുമായും അസ്തിത്വദര്ശനവുമായും 

കൂട്ടിയോജിപ്പിക്കുകയാണ് സ്ര്രീയ്ക്ക് കല്പിക്കപ്പെട്ട അപരത്വം എന്ന അന്വേഷ 

ണത്തിലൂടെ സിമോന് ദി ബുവ്വേ ചെയ്യുന്നത്. വസ്തുവത്കരിക്കപ്പെട്ട സ്രത്തീ പല 

പ്പോഴും സ്വാതന്ത്ര്യം എന്തെന്നറിയുന്നില്ല, അതുകൊണ്ടുതന്നെ വസ്തുവത്കരണ 

ത്തെ ചെറുത്തുകൊണ്ടേ സ്ത്രീക്ക് സ്വന്തം അസ്തിത്വം ഉറപ്പിക്കാനാവു. സമൂഹ 

ത്തില് സ്ര്രീക്ക് സ്വന്തം അസ്തിത്വം തിരിച്ചറിയാനും തെരഞ്ഞെടുക്കാനുമുള്ള 

സ്വാതന്ത്ര്യം ഉപയോഗപ്പെടുത്താനാണ് വിമോചിതദര്ശനം സഹായകമാകേണ്ടത്. 

“പുരുഷനും സ്ര്രീക്കും പരസ്പരം അംഗീകരിക്കാനും സ്വതന്ത്രമായി ഇടപഴ 

കാനും കഴിയുമ്പോഴേ ഒരാള് മറ്റൊരാളുടെ സ്വാതന്ത്ര്യം ഉറപ്പുവരുത്തുന്നുള്ളൂ. 

കുടുംബത്തിനുള്ളിലും ദാമ്പത്യത്തിലും വ്യക്തിക്കു ലഭിക്കേണ്ട സ്വത്രത്രനില 

യുടെ പ്രധാനകാരണമായി സാമുഹ്യാവസ്ഥയെയാണ് സിമോന് ദ ബൂവ്വേ കാണു 

ന്നത്.” സ്ര്രീയെ അപരയാക്കുന്ന സാമൂഹ്യാവസ്ഥയെ സൂക്ഷ്മമായ 

ഇടപെടലുകളിലൂടെ അപ നിര്മ്മിക്കുകയാണ് പ്രതിരോധസാഹിത്യം ചെയ്യുന്നത്. 

ഇന്നോളമുള്ള ഏതു പെണ്ണിനും അവളുടെ എഴുത്തുള്പ്പെടെയുള്ള ഏതാ 

വിഷ്കാരവും സത്യസന്ധമായി സാധിച്ചത് വ്യവസ്ഥാകേന്ദ്രങ്ങളോട് കലഹിച്ചു 

കൊണ്ടും അംഗീകൃതചട്ടക്കൂടുകളെ തകര്ത്തുകൊണ്ടുമാണ്. പെണ്ണിന്റെ കലാപ 

ങ്ങള് അവളുടെ നിലയും സ്വാതന്ത്രവും പ്രഖ്യാപിക്കുന്നതോടൊപ്പം നിലവിലുള്ള 

ആണ്-പെണ് ബന്ധങ്ങളെ നവീകരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. സ്ര്രീവാദം മനുഷ്യരാ 

ശിയുടെ നിലനില്പിനാവശ്യമായ ചെറുത്തുനില്പിന്റെ രാഷ്ര്രീയം ഉള്ക്കൊള്ളു 

ന്നു. 

എഴുത്ത് ഒരേസമയം മോചനവും പലായനവും ആത്മസാക്ഷാത്കാരവു 

മാണ്. പെണ്ണിന് എല്ലാഅര്ത്ഥത്തിലും അതൊരു പോരാട്ടം കൂടിയാണ്. തന്റെ 

ഉള്ളില് സൂക്ഷിക്കുന്ന കനല് സ്വയം എരിഞ്ഞുതീരാനുള്ളതല്ലെന്നും തന്നെ അടി 

ച്ചമര്ത്തുന്ന ആധിപത്യവ്യവസ്ഥയ്ക്ക് തീകൊളുത്താനുള്ളതാണെന്നും തിരിച്ചറി 

യുമ്പോള് മാത്രമാണ് പെണ്ണിന് എഴുത്ത് ആയുധമാകുന്നത്. 
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1.5.3. സ്ര്തീവാദവിമര്ശനം 

ആധുനികത ഉയര്ത്തിയ ജ്ഞാനോദ്ദീപനം മനുഷ്യനിലുണ്ടാക്കിയ സ്വത 

ന്ത്രചിന്തയുടെയും സമഭാവനയുടെയും ഫലമായുണ്ടായ സ്ര്രീവിമോ 

ചനവിചാരപദ്ധതിയാണ് സ്ര്രീവാദസാഹിതൃവിമര്ശനത്തിന്റെ പിന്നിലെ നിയാമ 

കശക്തി. സമൂഹത്തിലും സംസ്കാരത്തിലും നൂറ്റാണ്ടുകളായി പ്രതിഷ്ഠിക്കപ്പെട്ടു 

പോന്ന സ്ര്രീയുടെ പ്രതിച്ഛായയും സ്രതീകല്പനകളും ഒരു പുന:പരിശോധ 

നയ്ക്ക് വിധേയമാക്കുകയും പുരുഷമേധാവിത്വം സ്ര്രീക്കു കല്പിച്ച പങ്കിനെ 

വിമര്ശിക്കുകയും ചെയ്യുക എന്നത് ഫെമിനിസത്തിന്റെ പ്രധാനദാത്യമാണ്. 

നിലനില്ക്കുന്ന വിമര്ശനസ്രമ്പദായം പുരുഷാധിപത്യപരമാണെന്ന തിരിച്ച 

റിവില്നിന്നാണ് അതിനെ പ്രതിരോധിക്കാനുള്ള ശ്രമമെന്ന നിലയില് സ്രതീവാദ 

വിമര്ശനം ഉയര്ന്നുവന്നത്. സ്ര്തീയുടെ അനുഭവങ്ങളുടെയും ആവശ്യങ്ങളു 

ടെയും വെളിച്ചത്തില് സാഹിത്യകൃതികളെ വായിക്കാനുള്ള പ്രവണത ചരിത്രപര 

മായ ഒരു അനിവാര്യതയാണ്. സാഹിത്യകൃതിയുടെ അപനിര്മ്മിതിയാണ് 

സ്രതീവാദസാഹിത്യവിമര്ശനത്തില് സംഭവിക്കുന്നതെന്ന് ജാന്സി ജെയിംസ് 

വിലയിരുത്തുന്നു.” ഈ അപനിര്മ്മാണം സ്ത്രീയുടെ വിമോചനം, സമത്വം, 

ശാക്തീകരണം എന്നീ ലക്ഷ്യങ്ങള് മുന്നോട്ടുവെയ്ക്കുന്നു. ഇത് സ്ത്രീകളുടെ 

അതിജീവന്റപ്രകിയയ്ക്ക് കരുത്തേകുന്നു. 

ഫെമിനിസ്റ്റവിമര്ശനപദ്ധതിയുടെ പ്രധാനദാൌത്യങ്ങളായി ജാന്സി 

ജെയിംസ് ചൂണ്ടിക്കാണിക്കുന്ന കാര്യങ്ങള് താഴെ കൊടുക്കുന്നു; 

1. ബോധപൂര്വ്വമോ അല്ലാതെയോ ഉള്ള അവഗണനയാല് വിസ്മൃതിയിലാണ്ടെ 

സ്ര്രീരചനകളെ കണ്ടെത്തി പ്രസിദ്ധീകരിക്കുക. 

2. സാഹിത്യസൃഷ്ടികളിലെ സ്ത്രീയുടെ പ്രതിച്ഛായയുടെ വിശകലനം നിര്വ 

ഹിക്കുക. 

3. സ്ര്രീരചനകളുടെ നിലവിലുള്ള വിമര്ശനങ്ങളുടെ പരിശോധനയും പുന 

രാഖ്യാനവും നടത്തുക. 
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4. ഫെമിനിസ്റ്റ് വിചാരധാരയുടെ അടിസ്ഥാനഘടകമായ സ്ര്രീപുരുഷസമത്വ 

ത്തിന്റെ പിന്ബലത്തില് സാര്വലാകികമായ ഒരു ബൃഹത് സൈദ്ധാന്തിക 

ആഖ്യായികയുടെ നിര്മ്മാണം.” 

ഇങ്ങനെ നോക്കുമ്പോള് സ്ര്രീവാദവിമര്ശനത്തിന്റെ ലക്ഷ്യങ്ങള് വിശാലമാണ്. 

സംസ്കാരത്തില് അലിഞ്ഞുചേര്ന്നിട്ടുള്ള പുരുഷാധിപതൃത്തിന്റെ സ്വഭാവത്തെ 

പൊളിച്ചുകാട്ടിക്കൊണ്ട് സാഹിത്യചരിധ്രസങ്കല്പത്തെ അത് ചോദ്യംചെയ്യുന്നു. 

ന്യൂനപക്ഷങ്ങളുടെയും മര്ദ്ദിതരുടെയും അവകാശം നിഷേധിക്കപ്പെട്ട ഓരങ്ങളിലാ 

യിത്തീര്ന്നവരുടെയും ആഖ്യാനങ്ങള്ക്ക് പുതിയ പരിപ്രേക്ഷ്യം നല്കാന് ഫെമി 

നിസ്റ്റ് വിമര്ശനത്തിനു കഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്. 

1.6. ഇസ്ലാമികഫെമിനിസം 

ഭാതികജ്ഞാനപദ്ധതിയുടെ പഠനമാതൃകയില് ഉരുത്തിരിഞ്ഞ ചിന്താ 

മുന്നേറ്റമാണ് ഫെമിനിസം. ഇരുപതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അവസാനഘട്ടത്തില് വിവിധ 

മുസ്ലിംസമൂഹങ്ങളില് ലിംഗസമത്പത്തിനുവേണ്ടി നടന്നിട്ടുള്ള മുന്നേറ്റങ്ങളെയാണ് 

ഇസ്ലാമികസ്ര്രീവാദമെന്ന് വിശേഷിപ്പിക്കുന്നത്. പുരുഷമേധാവിത്പത്തിന്റെ 

ഇസ്ലാമികഭാഷ്യങ്ങളെ ചോദ്യംചെയ്തുകൊണ്ട് ലിംഗനീതിയെക്കുറിച്ചുള്ള 

ഖുര്ആന്റെ അടിസ്ഥാനതത്ത്വങ്ങളെ വീണ്ടെടുക്കുകയാണ് ഇസ്ലാമികസ്ര്രീവാദം 

ലക്ഷ്യമിടുന്നത്. 

പാശ്ചാത്യവിദ്യാഭ്യാസം ലഭിക്കുകയോ പാശ്ചാത്യനാടുകളില് ജീവിക്കു 

കയോ ചെയ്ത വനിതകളാണ് പ്രധാനമായും ഈ ശ്രമങ്ങളിലേര്പ്പെട്ടത്. ഫാത്തിമ 

മെര്നീസ്സി, ആമിനവദൂദ്, അസ്മ ബര്ലാസ്, അസ്റ നുഅമാനി, ലൈല അഹമ്മദ്, 

സബ മഹമുദ്, ഇര്ഷാദ് മഞ്ചി, മാര്ഗോ ബദ്റാന് തുടങ്ങി ആധുനികോത്തര 

ഇസ്ലാമികചിന്താമണ്ഡലത്തില് ഒട്ടേറെപേരുകള് ഇസ്ലാമികഫ്ഫെമിനിസം എന്ന 

ആശയം മുന്നോട്ടുവെയ്ക്കുന്നുണ്ട്. ഇസ്്ലാമികഫെമിനിസത്തിന്റെ വക്താക്കള് 

പലകാര്യത്തിലും വ്ൃത്ൃസ്തവീക്ഷണം പുലര്ത്തുന്നുണ്ടെങ്കിലും സ്ര്രീകളുടെ 

സവിശേഷ്വപ്രശ്നങ്ങള് മുന്നിര്ത്തി ഇസ്ലാമിക്രപചമാണങ്ങളുടെ പുനര്വായന 

സാധ്യമാണ് എന്ന കാര്യത്തില് എല്ലാവരും ഏകാഭിപ്രായക്കാരാണ്. 
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ഇസ്ലാമികഫെമിനിസത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനതത്ത്വങ്ങള് ഇവയാണ് എന്ന് 

ജമീല് അഹമ്മദ് നിരീക്ഷിക്കുന്നു. 

1. ഇസ്ലാമിക സമൂഹത്തിലെ സ്ര്രീകള് ലിംഗാസമത്വം നേരിടുന്നുണ്ട്. 

2. അതിന് കാരണമായത് ഖുര്ആനല്ല, മറിച്ച് പുരുഷന്റെ വ്യാഖ്യാനങ്ങളാണ്. 

3. ലിംഗനീതിയിലുള്ള ഖുര്ആനികാധ്യാപനങ്ങളെ വീണ്ടെടുക്കേണ്ടതുണ്ട്.”” 

മുസ്ലിംസമുദായത്തില് നിലനിന്നിരുന്ന പുരുഷാധിപത്യത്തിന്റെ ഫലമായി 

സമുദായത്തിലെ സ്ര്രീകളുടെ മതപരവും ഭഭതികവുമായ അവകാശങ്ങള് നിഷേ 

ധിക്കപ്പെടുകയും സാമൂഹ്യമായ ഇടപെടലുകളില്നിന്ന് അവള് അകറ്റി നിര്ത്തപ്പെ 

ടുകയും ചെയ്തു. ഇസ്ലാമിക്രചമാണങ്ങളായ ഖുര്ആനും ഹദീസും പുരുഷാനുഭ 

വങ്ങളുടെ വെളിച്ചത്തില്മാത്രം വ്യാഖാനിക്കപ്പെട്ടു. ഇത്തരം വ്യാഖ്യാനങ്ങള് 

സ്രതീയെയും അവളുടെ അനുഭവങ്ങളെയും അവഗണിക്കുകയും പുരുഷവീക്ഷ 

ണം, ആഗ്രഹം, അഭിനിവേശം എന്നിവയുടെ അടിസ്ഥാനത്തില്മാത്രം അവയെ 

നിര്ണയിക്കുകയും ചെയ്തു. ഇത്തരം വായനകളുടെയും വ്യാഖ്യാനങ്ങളുടെയും 

ഫലമായി പുരുഷാധിപത്യം ദൈവകല്പിതമാണെന്നും അതു പ്രകൃതിദത്തമാണെ 

ന്നുമുള്ള നില വന്നു. ഇതിനെതിരെ ഇസ്ലാമിന്റെ അടിസ്ഥാനപ്രമാണങ്ങള്ക്ക് 

സ്രതീ പക്ഷവായന നല്കിക്കൊണ്ട് സ്ര്രീകളുടെ അവകാശങ്ങള് വീണ്ടെടുക്കുക 

യെന്നതാണ് ഇസ്ലാമികസ്ര്രീവാദത്തിന്റെ കാതല്. 

അടിച്ചമര്ത്തലോ അതിന്റെ കാരണമോ അതിനുള്ള ന്യായീകരണമോ 

വ്യാഖ്യാനപരമാണെങ്കില് അടിച്ചമര്ത്തലിനെതിരെയുള്ള സമരം, വ്യാഖ്യാന 

ത്തിലെ മര്ദദനപരമായ ഉള്ളടക്കം നീക്കംചെയ്യുന്നതിലൂടെയാണ് മുന്നോട്ടുപോ 

വുക. ആ അര്ത്ഥത്തില് നിരീക്ഷിക്കുമ്പോള് വ്യാഖ്യാന്രപ്രകിയയില് ലിംഗകലപ 

നക്കുള്ള സ്വാധീനവും ഗ്രന്ഥവ്യാഖ്യാനങ്ങളുടെ പുരുഷക്രേന്ദ്രിതസ്വഭാവവും തിരി 

ച്ചറിയണം. ആര് വായിക്കുന്നു എന്നതുമാത്രമല്ല, എങ്ങനെ വായിക്കുന്നു 

എന്നതും പ്രസക്തമാണ്. അതുകൊണ്ട് പുരുഷന്മാര്ക്കും വിമോചനാത്മകമായ 

ഖുര്ആന്വായന സാധ്യമാണെന്നും വിശ്വാസികളായ സ്ത്രീക്കും പുരുഷനുമിട 

യില് അത്തരമൊരു കൂട്ടായ്മ സാധ്യമാണെന്നും ഇസ്ലാമികസ്ര്രീവാദികളില് 

പ്രധാനിയായ അസ്മ ബര്ലാസ് (Asma Barlas) നിര്ദ്ദേശിക്കുന്നുണ്ട്. 

ഇസ്ലാമിന്റെ വിമോചനസാധ്യതകളെ വിശുദ്ധഗ്രന്ഥത്തിന്റെ സൂക്ഷമവായനയി 
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ലൂടെ പുനരുജ്ജീവിപ്പിക്കാനാണ് അവര് ശ്രമിക്കുന്നത്. “വിശുദ്ധഗ്രന്ഥം ഒരു 

“സജീവപാഠ്മാണെന്നും ഇന്നത്തെ മുസ്ലിംസമുദായങ്ങളുടെ സവിശേഷാവശ്യ 

ങ്ങള്ക്കനുസ്ൃതമായി അതിനെ പുനര്വ്യാഖ്യാനിക്കാനാകുമെന്നും അവര് 

കരുതുന്നു. ഇസ്്ലാമികസമൂഹങ്ങളില് നിലനില്ക്കുന്ന പല സ്ത്രീവിരുദ്ധ 

പ്രയോഗങ്ങളെയും മുസ്ലിംസ്ര്രീവാദികള് വിമര്ശിക്കുന്നത് ഈ നിലപാടില് 

നിന്നുകൊണ്ടാണ്” എന്ന് സ്ര്രീപഠനമേഖലയില് പ്രശസ്തയായ ജെ. ദേവിക 

അഭിപ്രായപ്പെടുന്നുണ്ട്. 

സ്ര്രീയെ കര്ത്തൃസ്ഥാനത്തുനിര്ത്തിക്കൊണ്ടുള്ള ഇസ്ലാമാണ് ഇസ്ലാ 

മികസ്ര്രീവാദികള് സങ്കല്പിക്കുന്നത്. കുടുംബത്തിലും സമൂഹത്തിലും മതത്തി 

ലും ഇടപെടാനും നേതൃത്വപരമായ പങ്കുവഹിക്കാനും അവകാശമില്ലാത്ത സ്ത്രീജ 

ന്മത്തെ നിരാകരിച്ച് മതത്തെ ഒരു സ്ര്രീയനുഭവമാക്കി അവര് വ്യാഖ്യാനിക്കുന്നു. 

പ്രവാചകന് മുസ്സിംലോകത്തെ ആദ്യത്തെ ഫെമിനിസ്റ്റായിരുന്നു എന്നുപറഞ്ഞു 

കൊണ്ടാണ് അസ്റാ നുഅമാനി (൧൧൭ പ്പഠ0ണമബ) ഈ വ്യാഖ്യാനത്തിന് യുക്തി 

കണ്ടെത്തുന്നത്.” ഇസ്ലാമിലെ സ്ത്രീയെ പുതിയൊരു വ്യാഖ്യാനതലത്തില് 

പ്രതിഷ്ഠിക്കുകയാണ് ഈ എഴുത്തുകാര്. 

1.6.1. രീതിശാസ്ര്തത്തിലെ വൈവിധ്യങ്ങള് 

ഇസ്ലാംമതവും വിശ്വാസരീതികളും വ്യതൃയസ്തസംസ്കാരങ്ങളില് വൈവി 

ധ്യങ്ങളോടെയാണ് നിലനില്ക്കുന്നത്. ഖുര്ആന്റെ വ്യാഖ്യാനങ്ങള്, ചില ഹദീസു 

കളുടെ വിശ്വാസ്യത, ആചാരരീതികള് എന്നിവയിലെല്ലാം വ്യത്യസ്തചിന്താധാര 

കള് തമ്മില് വൈവിധ്യങ്ങളും വൈരുദ്ധ്യങ്ങളും നിലനില്ക്കുന്നു. വൈവിധ്യ 

ത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ഈ ബോധംതന്നെയാകാം ഇസ്ലാമികസ്ര്തീവാദികള്ക്ക് തങ്ങ 

ളുടെ വിശ്വാസത്തിനും ആചാരങ്ങള്ക്കും രാഷ്ര്രീയനിലപാടുകള്ക്കുമനുസരിച്ച് 

മതഗ്രന്ഥങ്ങള് വായിക്കാനുള്ള പ്രേരണയും പ്രചോദനവുമായത്. 

കഴിഞ്ഞദശകങ്ങളില് നടന്നിട്ടുള്ള ഇസ്ലാമികസ്രതീവാദികളുടെ വ്യാഖ്യാ 

നങ്ങളെ വിശകലനംചെയ്യുന്ന പഠനമാണ് ആയിഷ ഹിദായത്തുള്ളയുടെ ഫെമ? 

നാന്ത്റ് എഡ്ജസ് ഓഫ് ഖുരആനീ (Feminist Edges of 00027) എന്ന കൃതി. ഖുര് 

ആന്റെ സ്ര്രീപക്ഷവ്യാഖ്യാതാക്കളായ ആമിന വദൂദ്,(൧ ബ്ബ "/ഒ൫൨0), രീഫത് 
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ഹസ്സന് (Riffat Hassan), Geavtlaw അല് ഹിബ്രി (Aziza Al Hibri), അസ്മ 

ബര്ലാസ് (Asma 13്ധിമട)തുടങ്ങിയവരുടെ പഠനങ്ങളാണ് ഈ പുസ്തകത്തില് 

വിശകലനം ചെയ്യുന്നത്. ആയിഷ ഹിദായത്തുള്ളയുടെ അഭിപ്രായപ്രകാരം പ്രധാ 

നമായും മൂന്നു രീതിശാസ്ര്രമാണ് ഖുര്ആന്വ്യാഖ്യാതാക്കള് ഉപയോഗിക്കുന്നത് 

എന്ന് ഉമ്മുല്ഫായിസ വിശകലനം ചെയ്യുന്നു.” 

1.6.1.1, ചരിര്രപരമായ വായനകള് 

ചരിത്രപരമായ വായനയാണ് അവയില് ഒന്ന്. ഖുര്ആനിലെ ഓരോ സൂക്ത 

ത്തെയും ചരിര്രപരമായ അവതരണവപശ്ചാത്തലം മുന്നിര്ത്തി വ്യാഖ്യാനിക്കുന്ന 

രീതിയാണിത്. ഖുര്ആന് അവതരിച്ച സമൂഹത്തില് സ്രതീകളോടുണ്ടായ നിലപാ 

ടാണ് ഖുര്ആനിലെ ചില പ്രത്യേക്രപചയോഗങ്ങള്ക്ക് കാരണമെന്നും അതു 

കൊണ്ട് ചരിത്രപരമായ ഒരു വായന അനിവാര്യമാണെന്നുമാണ് ആമിനവദുദ് 

(Amina "0/൭൫0) വാദിക്കുന്നത്. ഈ ചരിര്രവായനയിലൂടെ മാറുന്ന സാഹചര്യ 

ങ്ങള്ക്കനുസരിച്ച് ഖുര്ആനെ വായിക്കാനുള്ള സാധ്യതയാണ് തുറന്നുവരുന്ന 

തെന്ന് വദൂദിനെ പിന്തുടര്ന്ന് അസ്മ ബര്ലാ (൧൬൭ 13ലിഒട) സും അഭിപ്രായപ്പെ 

ടുന്നു. “പുരുഷന് സ്ര്തീകളുടെ മേല് നിയ്ന്ത്രണമുണ്ട്'' (4:34) എന്ന ഖുര്ആന് 

സൂക്തത്തെ അവര് വിശകലനം ചെയ്യുന്നത് ഇതിനുദാഹരണമാണ്. അസ്മ 

ബര്ലാസിന്റെ അഭിപ്രായപ്രകാരം ഭാര്യക്ക് സാമ്പത്തികസംരക്ഷണം നല്കാനാണ് 

ഖുര്ആന് ഭര്ത്താവിനോട് ആവശ്യപ്പെടുന്നത്. സാമ്പത്തികദാതാവ് എന്ന നില 

യിലാണ് പുരുഷന് സ്ര്രീയുടെമേല് നിയ്ന്ത്രണാധികാരമുള്ളത്. ആമിന വദുദും 

ഇതേ അഭിപ്രായമാണ് പിന്തുടരുന്നത്. സാമ്പത്തികശേഷിയില്ലാത്തപുരുഷന് 

സാമ്പത്തികഭ്രദതയുള്ള സ്ര്രീയുടെമേലോ അഭൃസ്തവിദ്യരല്ലാത്ത പുരുഷന് 

ജ്ഞാനിയായ സ്ര്രീയുടെമേലോ പുരുഷന് എന്നനിലയില് വിശേഷാധികാരം 

ഇല്ല എന്നാണ് അസീസ അല് ഹിബ്രി (൧൧28 ൧1 11100) യുടെ നിരീക്ഷണം.” 

ഇതിനെ ദാതാവ്/ ദാനാര്ത്ഥി എന്ന നിലയിലല്ല നിരീക്ഷിക്കേണ്ടത്. മറിച്ച് തുല്യത 

യുടെ അടിത്തറയില് നിന്നുകൊണ്ടാണ് സ്ര്രീയും പുരുഷനും കൊടുക്കല് 

വാങ്ങല് നടത്തേണ്ടത് എന്ന ആശയമാണ് ഇവിടെയുള്ളത് എന്നും കാണേണ്ടതാ 

യുണ്ട്. ജ്ഞാനിയായ സ്ത്രീയും അജ്ഞാനിയായ പുരുഷനും എന്ന വീക്ഷണ 
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ത്തിലും സ്ത്രീയ്ക്ക് ഒരുപടി ഉയര്ന്ന സ്ഥാനംതന്നെയാണ് നല്കുന്നത്. ജ്ഞാനി 

എന്നത് പുരുഷന് മാത്രമായിരിക്കുമെന്ന ലിംഗ അസമത്വത്തെ ഇത് വിമര്ശിക്കു 

ന്നതും കാണാന് സാധിക്കും. 

1.6.1.2, പാഠാന്തരവായനകള് 

ഖുര്ആനികസൂക്തങ്ങളെ പരസ്പരം ബന്ധപ്പെടുത്തി വായിക്കുന്ന രീതി 

യാണ് പാഠാന്തരവായന. ഇസ്ലാമിക്രപമാണങ്ങളിലെ പ്രാഥമികവും അടിസ്ഥാന 

വുമായ ഗ്രന്ഥം എന്നനിലയില് ഖുര്ആനികവചനങ്ങളിലൂടെത്തന്നെ ഖുര്ആനെ 

വായിക്കുന്നതാണ് കൂടുതല് അനുയോജ്യം. ഖുര്ആനികസന്ദേശങ്ങളുടെ ആക 

ത്തുക എന്ത് എന്നും അത് എങ്ങനെയാണ് മറ്റു ഖുര്ആനികസൂക്തങ്ങളെ നിര്ണ 

യിക്കുന്നത് എന്നും ഈ രീതിശാസ്ര്രം പരിശോധിക്കുന്നു. ഉദാഹരണമായി ലിംഗ 

നീതിയെക്കുറിച്ച് സംസാരിക്കുന്നത് ഖുര്ആന്റെ മൊത്തത്തിലുള്ള സന്ദേശമാണെ 

രില് അതുമായി ബന്ധപ്പെട്ട എല്ലാ ഖുര്ആനികവചനങ്ങളും ലിംഗനീതി എന്ന 

ഖുര്ആനികസന്ദേശത്തെ സാധുകരിക്കുന്നുണ്ടോ എന്ന അന്വേഷണമാണ് ഈ 

രീതിയിലൂടെ നടത്തുന്നത്. മനുഷ്യന്റെ സൃഷ്ടിയെയും അന്ത്യദിനത്തിലെ പ്രതി 

ഫലത്തെയും കുറിച്ചുള്ള സൂക്തങ്ങള് ഉദാഹരിച്ചുകൊണ്ട് ലിംഗവ്യത്യാസത്തെ 

അടിസ്ഥാനമാക്കിയുള്ള വിവേചനപരമായ വ്യാഖ്യാനങ്ങളോട് യോജിക്കാന് 

സാധിക്കില്ലെന്ന് റീഫത്ത് ഹസ്സന് (ധീ 1ഒടട) അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു.”” 

1,6.1,3, ഖുര്ആനിക വീക്ഷണത്തെ അടിസ്ഥാനമാക്കിയുള്ള വായനകള് 

ദൈവം ഒന്നാണ്, അവനു തുല്യനായി ആരുമില്ല എന്ന ദൈവശാസ്ധ്ര 

വീക്ഷണത്തെ മുന്നിര്ത്തി ഖുര്ആനികവചനങ്ങളെ വ്യാഖ്യാനിക്കുന്ന രീതിയാണ് 

മൂന്നാമത്തേത്. ഇതുപ്രകാരം ദൈവത്തിനു തുല്യനായി ആരെയെങ്കിലും പങ്കു 

ചേര്ക്കുന്നത് വന്പാപങ്ങളില് ഒന്നാണ്. “പുരുഷന് സ്രതീകളുടെമേല് നിയന്ത്ര 

ണാധികാരമുണ്ട് 4:34) എന്ന ഖുര്ആന്സുൂക്തം അടിസ്ഥാനപരമായി ഏകദൈവ 

സങ്കല്പത്തിന് വിരുദ്ധമാണെന്ന് സാദിയ ശൈഖ് (ഭദന്൩൭ ലിസ) ചൂണ്ടിക്കാട്ടു 

ന്നു.” 

തൌഹീദ് (ദൈവത്തിന്റെ ഏകത്വം), ഖിലാഫത്ത് (മനുഷ്യര്ക്ക് ഭൂമിയിലുള്ള 

പ്രാതിനിധ്യം) എന്നീ ഖുര്ആനികസങ്കല്പനങ്ങളാണ് ഇസ്ലാമിക സ്ര്രീവ്യാ 
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ഖ്യാന മാതൃകകളുടെ അടിസ്ഥാനം. എല്ലാ സൃഷ്ടികളെയും ഇണകളായാണ് 

സൃഷ്ടിച്ചിരിക്കുന്നതെന്ന ഖുര്ആന്റെ വെളിപ്പെടുത്തല് തൌഹീദിന്റെ പ്രകാശന 

മാണ്. കാരണം സൃഷ്ടിക്കപ്പെടാത്തത് ദൈവം മാത്രമാണ്. അവന് ഏകനാണ്. 

ഇത് സ്രഷ്ടാവിന്റെ അധികാരത്തെ സ്വീകരിക്കുകയും സൃഷ്ടികള്ക്കിടയിലെ 

അധികാരവ്യവസ്ഥയെ നിരാകരിക്കുകയുംചെയ്യുന്നു. സൃഷ്ടികള്ക്കിടയിലെ അധി 

കാരശ്രേണി അനീതിയെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടുതന്നെ പുരുഷമേധാ 

വിത്വം നിലനിര്ത്തുന്ന ലിംഗപരമായ അധികാരഘടന തൌഹീദിന്റെ വിവക്ഷയ്ക്ക് 

എതിരാണ്. തങ്ങളുടെ അനുഭവസാക്ഷ്യത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില് 

ഇസ്ലാമികവിശ്വാസത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനപ്രമാണങ്ങളെ വ്യാഖ്യാനിക്കാനുള്ള 

സ്രതീകളുടെ അധികാരത്തെ ഇത് വീണ്ടെടുക്കുന്നു. കൂടാതെ മതാധികാരഘടന 

യുടെ പ്രായോഗികരൂപമായ പൌഈരോഹിത്ൃത്തിന്റെ അധികാരത്തെ ഇത് 

ചോദ്യംചെയ്യുന്നതായും ആമിനാവദൂദിന്റെ വീക്ഷണത്തെ അടിസ്ഥാനപ്പെടുത്തി 

അബ്ദുറഹ്മാന് പി. കെ. നിരീക്ഷിക്കുന്നു.” 

1,6.2(്രധാനപ്പെട്ട ഇസ്ലാമികഫെമിനിസ്ററുചിന്തകര് 

ഇസ്ലാമികസ്ര്രീവാദം ഇസ്ലാമിലെ സ്ര്രീനീതിയെ സംബന്ധിച്ച പൊതു 

ധാരകളെ പ്രതിരോധിക്കുന്നു. ഖുര്ആനെയും മതനിയമങ്ങള്ക്കാധാരമായ മറ്റ് 

“ടെകസ്റ്റു'കളെയും ആധാരമാക്കി ഇസ്ലാമിലെ ലിംഗനീതി എന്ന ആശയത്തി 

ലുന്നി പ്രവര്ത്തിച്ചവരായിരുന്നു ആമിനവദുദ്, ഫാത്തിമ ഫെര്നീസി, സബമഹമുദ് 

തുടങ്ങിയവര്. 

1,6.2.1, ആമിന വദൂദ് ബ്ബ Wadud) 

ആമിനവദൂദ് ആഫ്രിക്കന്-അമേരിക്കക്കാരിയായ ഒരു ഇസ്ലാമിക സ്ത്രീ 

വാദചിന്തകയാണ്. “ഏതൊരു വ്യാഖ്യാതാവും ഒരു പാഠത്തിന് (190) നല്കുന്ന 

അര്ത്ഥത്തിന് ആ കൃതി വായിക്കപ്പെടുന്ന ഭാഷ, സാംസ്കാരികപശ്ചാത്തലം 

എന്നിവയില്നിന്നും തികച്ചും സ്വതന്ത്രമായി നില്ക്കാനാവില്ല” എന്നാണ് ആമിന 

വദൂദിന്റെ പക്ഷം. അതുകൊണ്ടുതന്നെ ഏതൊരു ഖുര്ആന്വ്യാഖ്യാനവും പൂര്ണ 

മായും വസ്തുനിഷ്ഠമോ വ്യാഖ്യാതാവിന്റെ പ്രതൃയശാസ്രതനിലപാടില്നിന്ന് 

മുക്തമോ അല്ല. വ്യാഖ്യാനങ്ങള് വ്യാഖ്യാതാവിന്റെ ചരിര്രപശ്ചാത്തലം, പാണ്ഡി 
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ത്യം, മുന്ഗണന എന്നിവയെ മാത്രമല്ല, ആത്മനിഷ്ഠമായ പരികല്ലപനകളെയും 

പ്രത്യയശാസ്ര്രചായ്വുകളെയും കൂടി പ്രതിനിധീകരിക്കുന്നു. ഒരു വ്യാഖ്യാനവും 

വ്യാഖ്യാനത്തിന്റെ അവസാനവാക്കല്ല. എല്ലാ വ്യാഖ്യാനവും ഒരേഅര്ത്ഥം ഉല്പാദി 

പ്പിക്കുക എന്നത് സാധ്യവുമല്ല. പുതിയതലമുറകള്ക്ക് അത് പുതിയഅര്ത്ഥതല 

ങ്ങള് നല്കുമ്പോള് ഖുര്ആന്റെ സാര്വലാകികതയും ആത്മാവും കൂടുതല് 

ര്രകാശിതമാകുന്നു എന്നും അവര് നിരീക്ഷിക്കുന്നു. ഈയര്ത്ഥത്തില് ഖുര്ആന് 

പാരായണങ്ങള്ക്കുമേല് പുരുഷവ്യാഖ്യാനങ്ങള് നടത്തിയ പരിമിതികളെ നിരീ 

ക്ഷിക്കുവാന് ഉത്തരാധുനിക ചിന്താധാരകളുടെ പിന്ബലം സ്വീകരിക്കുന്നത് 

കാണാന് കഴിയും. 

ഇസ്ലാമികസ്ര്രീവാദവീക്ഷണത്തില് ഒരേപോലുള്ളതോ തുല്യമോ ആയ 

കഴിവും പരിഗണനയും നല്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ള മനുഷ്യകുലത്തിലെ രണ്ട് വിഭാഗങ്ങളാ 

യാണ് ഖുര്ആന് പുരുഷനെയും സ്ര്രീയെയും പരിഗണിക്കുന്നത്. മനുഷ്യസൃഷ്ടി 

യെപ്പറ്റി പ്രതിപാദിക്കുന്ന സുക്തത്തില് ഇങ്ങനെ പറയുന്നു: “മനുഷ്യരെ, നിങ്ങ 

ളുടെ രക്ഷിതാവിനെ സൂക്ഷിക്കുക. അവന് നിങ്ങളെ (മനുഷ്യവര്ഗത്തിനെ) 

ഒരൊറ്റ ആത്മാവില്നിന്ന് (മിന് നഫ്സ്) സൃഷ്ടിച്ചു. അതില്നിന്ന് അതിന്റെ ഇണ 

യെയും (മിന് സൌജഹാ). ആ ഇരട്ടകളില്നിന്ന് അസാഖ്യം സ്ര്രീ പുരുഷന്മാരെ 

(ഭൂമിയില്) ചിതറിച്ചു.” (4:1). ഈ സൂക്തത്തിലെ പദങ്ങള് വിശകലനംചെയ്തു 

കൊണ്ട് സ്രതീ-പുരുഷന്മാര് ഒരേ നഫ്്സില്നിന്ന് സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ടതുകൊണ്ട് 

ലിംഗനീതിയാണ് ഈ വാകൃത്തിലൂടെ ഖുര്ആന് ഉയര്ത്തിക്കാണിക്കുന്നതെന്ന് 

ആമിനവദുദ് നിരൂപിക്കുന്നു. സ്ര്രീക്കും പുരുഷനും ജൈവികമായ വ്യത്യാസങ്ങ 

ളുണ്ടെങ്കിലും ജീവശാസ്ര്തപരമായി നിര്ണ്ണിതമായ ഒരേയൊരു മേഖലയിലേക്ക് 

സ്ര്രീയുടെ കഴിവുകളെ ഖുര്ആന് പരിമിതപ്പെടുത്തുന്നില്ല. ഇസ്ലാമിന്റെ ആണി 

ക്കല്ലുകള് നീതിയും തുല്യതയുമായതുകൊണ്ട് ആ മതത്തിന്റെ വിശാലചകട്ടക്കൂടി 

നുള്ളില് സ്ര്രീ വിമോചനം സാധ്യമാണെന്ന് വിശ്വസിക്കുന്നവരാണ് 

ഇസ്്ലാമികസ്ര്രീവാദികള്. 

ദാമ്പത്യബന്ധങ്ങളിലെ ,പ്രശ്നങ്ങളെപ്പറ്റി വിശദീകരിക്കുന്ന നേരത്തെ 

പരാമര്ശിച്ച സൂക്തത്തില്, (സുക്തം-4:34) ഖുര്ആന് നല്കുന്ന നിര്ദ്ദേശം ഭാര്യാ 

ഭര്ത്താക്കന്മാര്ക്കിടയിലുണ്ടാകുന്ന അസ്വാരസ്യം ഇല്ലാതാക്കി സമാധാനപൂര്ണമാ 

യ ഒരവസ്ഥ വീണ്ടെടുക്കാനാണെന്ന് ആമിന വദൂദ് അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. അല്ലാതെ 
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ഇന്ന് സ്രതരീകള് അടിച്ചൊതുക്കപ്പെടുന്ന മുസ്ലിംകുടുംബങ്ങളില് പുരുഷന്മാര്ക്ക് 

താന്തോന്നിത്തത്തിന് സ്വാതന്ത്ര്യം നല്കുന്ന ഒന്നല്ല ഈ സൂക്തം. സൂക്തത്തിലെ 

“ത്വാഅ' എന്ന പദത്തിന്റെ അര്ത്ഥം വിശദീകരിച്ചുകൊണ്ട് അവര് പറയുന്നു: 

“പെണ്ണുങ്ങളെ സംബന്ധിച്ച് ഇതൊരു സോപാധിക്രപസ്താവനയാണ്, ഒരു ഉത്തര 

വല്ല. ഖുര്ആന് അവതരിച്ച കാലത്ത് മുസ്ലിങ്ങളും അമുസ്സിങ്ങളും ഒരുപോലെ 

സ്ര്രീകളെ അടിമപ്പെടുത്തിക്കൊണ്ടുള്ള വൈവാഹികജീവിതമായിരുന്നു നയിച്ചിരു 

ന്നത്. അതിനാല് അനുസരണയുള്ള ഭാര്യമാര്ക്കെതിരെ ഒരു വഴിതേടാതിരിക്കാന് 

ഭര്ത്താക്കന്മാര്ക്കുള്ള കല്പനയാണിത്. പെണ്ണിനോടുള്ള ആണിന്റെ പെരുമാറ്റ 

ത്തില് മാറ്റംവരണമെന്നാണ് ഖുര്ആന് ഇവിടെ തറപ്പിച്ചു പറയുന്നത്.””' ഇങ്ങനെ 

സ്രതീകളെ നിയ്ന്ത്രിക്കാനും അടിച്ചമര്ത്താനും ചുണ്ടിക്കാട്ടുന്ന സൂക്തങ്ങളെ 

അതിലെ വാക്കുകളും പവ്യാകരണഘടനയും പവിശകലനംചെയ്തുകൊണ്ട് 

സ്ര്രീപക്ഷ കാഴ്ചപ്പാടില് വ്യാഖ്യാനിക്കുകയാണ് ആമിന വദൂദ് ചെയുന്നത്. 

ഖുര്ആന് ഉത്അവിച്ച കാലത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ചരിര്രപരമായ ധാരണകളില് അധി 

ഷ്ഠിതവും ഖുര്ആന്തത്ത്വങ്ങളെ അതിന്റെ സമഗ്രതയില് കാണാനുള്ള പരിശ്ര 

മവും ആമിന വദൂദിന്റെ പഠനത്തിന്റെ പ്രത്യേകതയാണ്. ഖുര്ആനിന്റെ പുരുഷാധി 

പത്യവ്യാഖ്യാനങ്ങളെ ചെറുക്കുന്നതിലൂടെ ഇസ്ലാമിലെ സ്രതീയെ സംബന്ധിച്ച 

പൂര്വൃധാരണകളെയും ഇത് പൊളിച്ചെഴുതി. അങ്ങനെ ഇസ്ലാമിനകത്തുള്ള 

സ്ര്രീയുടെ ഇടത്തെ വിപുലപ്പെടുത്താന് ആമിന വദൂദിന്റെ പഠനങ്ങള്ക്ക് കഴി 

ഞ്ഞു. ഖുര്ആനെ ഇളക്കംതട്ടാത്ത ഒരു വിശ്വാസ്ഗ്രന്ഥമായും അതിന്മേല് നട 

ത്തിയ പുരുഷവ്യാഖ്യാനങ്ങളാണ് അതിനെ സ്രതീവിരുദ്ധമാക്കിയത് എന്നുമുള്ള 

നിരീക്ഷണം മറ്റൊരു അര്ത്ഥത്തില് മതഗ്രന്ഥങ്ങള് വിശുദ്ധമാണ് എന്ന ആശ 

യത്തിന്റെ സ്ഥിരസ്ഥാപനത്തിനു പിന്തുണ നല്കുന്നുണ്ട്. അതേസമയം വ്യാഖ്യാ 

നങ്ങളെ ഏകപക്ഷീയമായി പിന്തുടരുക എന്നതിനപ്പുറത്ത് അതിനെ നവീകരിച്ച് 

സമകാലികമാക്കേണ്ടതിന്റെ സാധ്യതയെ ഇത്തരം പഠനങ്ങള് തുറന്നിടുന്നു എന്ന 

താണ് മറ്റൊരു പ്രത്യേകതയായി കാണേണ്ടിയിരിക്കുന്നത്. 

1,6.2.2. അസമ ബര്ലാസ് (൧ ണമ 8ഖിമട) 

ഖുര്ആന്റെ ചരിത്രവായനയിലൂടെ മാറുന്നസാഹചര്യങ്ങള്ക്കനുസരിച്ച് 

ഖുര്ആനെ വായിക്കാനുള്ള പുതിയ സാധ്യതകളുടെ അന്വേഷണമാണ് അസ്മ 
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ബര്ലാസിന്റെ പഠനങ്ങള്. പാശ്ചാത്യക്രേന്ദ്രിത ലോകവീക്ഷണങ്ങളെയും 

സ്രതീത്വാദര്ശങ്ങളെയും ചോദ്യംചെയ്യുന്നവയാണ് അവരുടെ ഖുര്ആന്വായനക 

ളെന്ന് ഷംഷാദ് ഹുസൈന് രേഖപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്.”” ഖുര്ആന്റെ മറച്ചുവയ്ക്കപ്പെട്ട 

വായന എന്ന ദാത്യം മാത്രമല്ല, തന്റെ പഠനത്തിലൂടെ ഏറ്റെടുക്കുന്നതെന്നും 

മുസ്ലിംസ്ര്രീകള്ക്ക് ഖുര്ആനികപഠനത്തിനകത്തുനിന്നുകൊണ്ടുതന്നെ തുല്യത 

യ്ക്കുവേണ്ടി സാന്പ്രദായികവും പുരോഗമനപരവുമായ പഠനങ്ങളോട് പൊരുതാ 

നാകുമെന്ന് കാണിക്കാന് കൂടിയാണ് ഈ പഠനത്തില് ശ്രമിക്കുന്നതെന്നും അസ്മ 

ബര്ലാസ് പറയുന്നു.” സാമ്ബ്രാദായികമുസ്സിങ്ങളും ഫെമിനിസ്റ്റുകളും ഒരുപോലെ 

ഉയര്ത്തുന്ന വാദങ്ങളെ ചെറുക്കുന്ന ഒന്നായി ഇസ്ലാമിനെ എടുത്തുകാട്ടാനാണ്, 

അടിസ്ഥാനമായ ഖുര്ആന് വാക്യങ്ങളിലെ ലിംഗസമത്വത്തെ പുറത്തുകൊണ്ടുവ 

രുന്ന ഈ പുസ്തകം താന് രചിച്ചതെന്ന് അവര് ഈന്നിപ്പറയുന്നു. പിത്ൃമേധാ 

വിത്വവ്യവസ്ഥയെയും ആണ്കോയ്മയെയും പ്രതിരോധിക്കുന്നതോടൊപ്പംതന്നെ, 

പാശ്ചാത്യക്രേന്ദിത സ്രതീവാദത്തിനകത്തുള്ള പല അധികാരവിധേയബന്ധങ്ങ 

ളെയും ഇവര് പ്രശ്നവത്കരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. അഥവാ ഖുര്ആനില് ഈന്നിനി 

ന്നുകൊണ്ട് യൂറോപ്യന് സ്ര്രീവാദസമീപനങ്ങളെ മുസ്ലിംസ്ര്രീ എന്ന കര്ത്തൃത്വ 

ത്തിന്റെ വെളിച്ചത്തില് നിരീക്ഷിക്കുകയും പുനഃപരിശോധിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന 

സമീപനമാണ് ഇവര് മുന്നോട്ടുവയ്ക്കുന്നത്. 

1,6.2.3. സബ മഹമുദ് (കലാ "ദ്ലണ000) 

ഈജിപ്തിലെ പള്ളികളുമായി ബന്ധപ്പെട്ട പ്രസ്ഥാനങ്ങളിലെ സ്ത്രീക 

ളെയും അവരുടെ പ്രവര്ത്തനങ്ങളെയും വിശകലനംചെയ്തുകൊണ്ടാണ് സബ 

മഹമൂദ് തന്റെ ഖുര്ആനികസ്ര്തീപക്ഷവീക്ഷണം അവതരിപ്പിക്കുന്നത്. പാശ്ചാത്യ 

ക്രേന്ദ്രിതമായ സ്വാത്ന്ത്രൃസങ്കല്പങ്ങള് വെച്ചുപുലര്ത്തുന്ന സ്ര്രീവാദം ഒരു അധി 

കാരവ്യവസ്ഥയില്നിന്ന് മറ്റൊരധികാരവ്യവസ്ഥയെ സ്വീകരിക്കാന്വേണ്ടി മാത്രമാ 

ണ് സഹായിക്കുക” എന്ന് അവര് വിലയിരുത്തുന്നു. പൊതുനമസ്കാരങ്ങളില് 

നേതൃത്വംവഹിക്കാനോ പ്രഭാഷണംനടത്താനോ മുസ്സിംസ്ര്രീകള്ക്ക് അനുവാദമു 

ണ്ടായിരുന്നില്ല. എന്നാല് മതപരമായ പ്രവര്ത്തനങ്ങളില് പ്രബോധനപ്രഭാഷണം 

(ദഅവ) നടത്താന് സ്ത്രീകള്ക്ക് അനുവാദമുണ്ടായിരുന്നു. മതപ്രഭാഷകയുടെ 

പ്രവര്ത്തനങ്ങളും വീക്ഷണങ്ങളും മതസ്ഥാപനങ്ങളെ എങ്ങനെ സ്വാധീനിക്കുന്നു 
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വെന്നും മതത്തിനകത്തെ വ്ൃയതൃയസ്തവീക്ഷണങ്ങളെ അടിസ്ഥാനമാക്കി ഇവര് 

എങ്ങനെ തങ്ങളുടെ ഇടത്തെ സ്ഥാപിക്കുന്നുവെന്നും സബ തന്റെ കൃതികളില് 

വ്യക്തമാക്കുന്നു. 

“ദഅവ നിര്വൃഹിക്കുന്ന സ്ര്രീകളില് ഒരു പ്രധാനപ്പെട്ട വ്യക്തിയായിട്ടാണ് 

ഹജ്ജഫാഇസയെ സബ്യുടെ കൃതി പരിചയപ്പെടുത്തുന്നത്. സ്ര്രീകളുടെ 

ദഅവ പ്രവര്ത്തനങ്ങളെപ്പറ്റിയും ചേലാകര്മ്മം നടത്തുന്ന ചടങ്ങിനെപ്പറ്റിയും മറ്റു 

മുള്ള സദസ്യരുടെ ചോദ്യത്തിന് ഹജ്ജഫാഇസ പ്രഭാഷണവേളയില് നല്കിയ 

മറുപടി പലനിലകളിലും ശ്രദ്ധേയമാണെന്ന് സബാമഹമൂദ് നിരീക്ഷിക്കുന്നു. തങ്ങ 

ളുടെ തിരഞ്ഞെടുപ്പിന്റെയും പ്രവൃത്തിയുടെയും ഉത്തരവാദിത്തം ഓരോ 

വ്യക്തിക്കും കല്പിച്ചുകൊടുക്കുന്ന രീതിയാണ് ഹജ്ജഫാഇസ സ്വീകരിച്ചത്. 

മുസ്ലിംജൂറികളിലെ ത്തന്നെ അഭിപ്രായവ്യത്യാസങ്ങളിലാണവര് തന്റെ അഭിപ്രാ 

യത്തെ സ്ഥാപിക്കുന്നത്. മാത്രമല്ല, നാല് സ്കൂളുകളുടെയും (ഇമാമുകള്) വിശ്വാ 

സൃതയും ഇതിലേതു വേണമെങ്കിലും തെരഞ്ഞെടുക്കാനുള്ള സാധ്യതയും ന്യൂന 

പക്ഷാഭിപ്രായങ്ങളെപ്പോലും മാനിക്കുന്ന നിലപാടുകളുമാണ് ഇവര് പുലര്ത്തു 

ന്നത്. ആധുനികമതനവീകരണകാഴ്ചപ്പാടുകളുമായി ഇവരുടെ മതവീക്ഷണം 

മറ്റൊരു സമീപനത്തിലൂടെ കണ്ണിചേര്ക്കുന്നതായും സബാ മഹമൂദ് സമര്ത്ഥി 

ക്കുന്നു. 

പ്രായം, വര്ഗം, വര്ണം എന്നിവയിലുള്ള വ്ൃത്യാസങ്ങളൊക്കെ എങ്ങനെ 

മതനിലപാടുകളെ വ്യത്യസ്തമാക്കുന്നു എന്നും എങ്ങനെയാണവ മതത്തിനകത്ത് 

സംവാദങ്ങളെ രൂപപ്പെടുത്തുകയും നിലനിര്ത്തുകയും ചെയ്യുന്നത് എന്നും പല 

ഉദാഹരണങ്ങളിലൂടെ സബാമഹമൂദ് തന്റെ പുസ്തകത്തില് വ്യക്തമാക്കുന്നു. മത 

പരമായ കാര്യങ്ങളെ വിശദീകരിക്കാന് മതപണ്ഡിതര് ആഗ്രഹിക്കുന്ന 

സോഴ്സിന്റെ വൈവിധ്യവും സബ മഹമൂദ് എടുത്തുപറയുന്നു. പണ്ഡിതരുടെ വാദ 

ങ്ങളെ മാത്രമല്ല, അതിനെ രൂപപ്പെടുത്തിയ സാഹചര്യം, അവര് കാണാത്ത പുതിയ 

അര്ത്ഥങ്ങള്, പ്രയോഗങ്ങള് എന്നിവയെല്ലാം ഇവര് പ്രയോജനപ്പെടുത്തുന്നു. പര 

സ്പരവിരുദ്ധം പോലുമായ അഭിപ്രായഗതികളെ ഒരേതലത്തില് സമമ്പയിപ്പിച്ചു 

കൊണ്ട് നിരന്തരം ചലിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന വിശാലമായ ഇടമാണ് ഇസ്ലാമിക 

ഇടം എന്നതാണ് ഈ പഠനങ്ങളിലൂടെ ഇവര് ഉദ്ദേശിക്കുന്നത്. 
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1,6.2.4. ഫാത്തിമ മെന്നീസ്സി (Fathima Mernissi) 

ഖുര്ആനോടൊപ്പം തന്നെ പ്രവാചകവചനങ്ങളെയും പ്രവര്ത്തനങ്ങളെയും 

(ഹദീസുകള്) ആധാരമാക്കുന്ന ഫാത്തിമ മെര്നീസ്സി മുസ്ലിംസ്രതീപഠനങ്ങള് ഒരു 

പ്രധാന രാഷ്ട്രീയ /സൈദ്ധാന്തിക പ്രശ്നമായി ഉയര്ത്തിക്കൊണ്ടുവന്നതില് മുഖ്യ 

പങ്കുവഹിച്ചിട്ടുണ്ട്. പാഠങ്ങളെ (10) സന്ദര്ഭങ്ങളുമായും (൦000) പശ്ചാത്തലകാ 

രണങ്ങളുമായും ബന്ധപ്പെടുത്തിയും ചരിത്രവത്കരിച്ചും അവര് ഹദീസുകളെയും 

ഖുര്ആനെയും പുനര്വായിക്കുന്നു. മെര്നീസ്സിയുടെ ആദ്യ്രന്ഥമായ ദ വെയ്ല് 

GHB aawdos agaoeis (The Veil and Male Elite) oMaM കൃതിയില് ഈ രീതി 

ശാസ്ത്രത്തിന്റെ ധാരാളം ഉദാഹരണങ്ങള് കാണാം. സ്ര്രീകള്ക്ക് 

ഇസ്്ലാംനല്കിയ പദവിയെ കണ്ടെത്താനായി മുഹമ്മദ്നബിയുടെ കാലഘട്ടത്തെ 

ത്തന്നെ പുനഃസൃഷ്ടിക്കുകയാണ് തന്റെ കൃതിയില് അവര് ചെയ്യുന്നത്. 

“പെണ്ണിന്റെ കൈയില് കാര്യങ്ങള് ഏലല്പിക്കുന്നവര് ഒരിക്കലും ഗുണം 

പിടിക്കില്ല'” എന്ന ഹദീസ് വാക്യമാണ് തന്നെ ഈ പഠനത്തിന് പ്രേരിപ്പിച്ചതെന്ന് 

കൃതിയുടെ ആമുഖത്തില് അവര് വ്യക്തമാക്കുന്നുണ്ട്. അബൂ ബക്കറ കേട്ടവതരി 

വിച്ച ഈ ഹദീസ് ഇമാം ബുഖാരിയുടെ സമാഹാരത്തിലുള്ളതാണ്. 

പൊതുരാഷ്ര്രീയ ഇടത്തില് സ്ത്രീയുടെ സാന്നിധ്യത്തെ നിരാകരിക്കാനായി 

മുസ്ലിംസമൂഹം വ്യാപകമായി ഈ ഹദീസ് ഉദ്ധരിക്കാറുണ്ട്. ഈ ഹദീസിന്റെ ചരി 

ത്രവും രീതിശാസ്ര്തവും മെര്നീസ്സി വിശകലനംചെയ്യുന്നു. പ്രവാചകന്റെ മരണ 

ശേഷം കാല്നൂറ്റാണ്ട് പിന്നിട്ട, ജമല്യുദ്ധം നയിച്ച പ്രവാചകപത്നി ആയിഷ പരാ 

ജയപ്പെട്ടപ്പോഴാണ് അബൂ ബക്കറ ഈ വചനം ഓര്മിച്ചു പറയുന്നത്. പേര്ഷ്യ 

യിലെ രാജാവ് മരിച്ച്, മകള് അധികാരമേറ്റ പ്രത്യേകസന്ദര്ഭത്തില് നബി പ്രകടി 

വവിച്ച അഭിപ്രായത്തെ സന്ദര്ഭത്തില് നിന്ന് അടര്ത്തി ഒരു പൊതുതത്ത്വമായി അവ 

തരിപ്പിക്കുകയായിരുന്നു അബൂ ബക്കറ. ശേബാരാജ്ഞിയെ പുകഴ്ത്തിപ്പറഞ്ഞ 

ഖുര്ആന്സൂക്തത്തിന് വിരുദ്ധമാണ് അബൂ ബക്കറയുടെ അഭിപ്രായം. മാത്രമല്ല, 

കള്ളസാക്ഷിപറഞ്ഞതിന് രണ്ടാം ഖലീഫ ശിക്ഷിച്ച വ്യക്തികൂടിയാണ് അബൂ ബ 

ക്കറ. ഇങ്ങനെ സ്ത്രീവിരുദ്ധമായ പാരമ്പര്യത്തെ ഇസ്ലാമിനകത്ത് പ്രതിഷ്ഠിക്കാ 

നിടയാക്കിയ പല ഹദീസുകളുടെയും ചരിത്രസന്ദര്ഭം മെര്നീസ്റി കണ്ടെത്തുന്നു.” 
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ഇസ്ലാമില് ഏറെചര്ച്ചചെയുപ്പെടുന്ന ഹിജാബിനെക്കുറിച്ച് പ്രതിപാദി 

ക്കുന്ന സൂക്തം (33:53) സ്ത്രീകള് പാലിക്കേണ്ട മര്യാദ എന്നനിലയിലാണ് കണ 

ക്കാക്കുന്നത്. പ്രവാചകന് സൈനബിനെ വിവാഹം കഴിച്ച രാത്രിയാണ് ഈ 

സൂക്തം അവതരിച്ചത്. യഥാര്ത്ഥത്തില് ഈ സൂക്തം പ്രവാചകനും പ്രവാചകന്റെ 

അതിഥിയായെത്തിയ പുരുഷന്മാര്ക്കുമിടയിലെ മറയെയാണ് (മര്യാദ്ര്രമങ്ങളെ) 

സൂചിപ്പിക്കുന്നതെന്ന് മെര്നീസ്സി വ്യക്തമാക്കുന്നു.” 

സ്ര്രീകളെ പൊതു ഇടത്തില്നിന്ന് നീക്കംചെയ്യുന്ന പ്രസ്താവങ്ങളെ 

പ്രതിരോധിക്കാനായി നബിയുടെ മദീനയിലെ വാസസ്ഥലത്തിന്റെ ഘടന 

മെര്നീസ്സി വിശകലനംചെയ്യുന്നു. ഇസ്ലാമികചരിത്രത്തിലെ പ്രധാനപ്പെട്ടവരായ 

സ്രതീകളെയും അവരുടെ പ്രവര്ത്തനങ്ങളെയും പ്രത്യേകം ഉദ്ധരിക്കുന്നു. “സ്വന്തം 

അന്തസ്സിനും പൌരത്വാവകാശത്തിനും വേണ്ടി പൊരുതുന്ന ഒരു മുസ്ലിംസ്ര്രീയുടെ 

സ്ഥാനം സമുദായത്തിന് പുറത്താണെന്ന് വാദിക്കുന്ന മുസ്ലിംപുരുഷന് സ്വന്തം മത 

പാരമ്പര്യത്തെയും സാംസ്കാരികത്തനിമയെയും മനസ്സിലാക്കാത്തവനാണ്. അഭി 

മാനത്തിനുവേണ്ടി, ജനാധിപത്യത്തിനുവേണ്ടി, മനുഷ്യാവകാശങ്ങള്ക്കുവേണ്ടി, 

നമ്മുടെ രാജ്യത്തിലെ രാഷ്ട്രീയവും സാമൂഹ്യവുമായ കാര്യങ്ങളില് തുല്യപങ്കാളി 

ത്തത്തിനുവേണ്ടിയുള്ള നമ്മുടെ അന്വേഷണം മുസ്ലിംപാരമ്പര്യമൂല്യങ്ങളില് നിന്നാ 

ണുത്തഭവിക്കുന്നത്; ഇറക്കുമതി ചെയ്ത പാശ്ചാത്യമൂല്യങ്ങളില്നിന്നല്ല””” എന്ന് 

അവര് സമര്ത്ഥിക്കുന്നു. ആധുനികതയുടെ ജ്ഞാനോദയം പലപ്പോഴും യൂറോ 

AISA ജ്ഞാനോദയം ആയിരുന്നു എന്ന വിശകലനത്തെയാണ് ഇവിടെ മെര്നീസ്സി 

നിരാകരിക്കുന്നത്. ആധുനികവാദത്തിന്റെ സമീപനങ്ങളെ നിരസിക്കുന്ന ആശയമ 

ണ്ഡലം ഇവിടെ ദര്ശിക്കുവാന് സാധിക്കും. ഇബ്ന് ഹിഷാം, ഇബ്നുഹജര്, 

ഇബ്ന്സ്ആദ്, ത്വബരി തുടങ്ങിയ പണ്ഡിതന്മാരുടെ ചരിര്രരേഖകളാണ് അവര് 

അടിസ്ഥാനമായി സ്വീകരിക്കുന്നത്. ഈ പണ്ഡിതന്മാര് നല്കുന്ന അറിവ് 

മുസ്ലിംസ്ര്രീകള് എന്ന നിലയില് ആധുനികലോകത്തിലേക്ക് അഭിമാനപൂര്വ്വം 

നടന്നെത്താന് തനിക്ക് കരുത്ത് നല്കുന്നു എന്ന് മെര്നീസ്സി പറയുന്നു." 

ഇസ്ലാമികസ്ത്രീവാദം ഒരു ഏകമുഖമായ പ്രസ്ഥാനമോ അതിന്റെ വക്താ 

ക്കള് ഒരേനിലപാട് പുലര്ത്തുന്നവരോ അല്ല. വ്യത്യസ്ത സംസ്കാരങ്ങളിലെ 

ചിന്താധാരകള് തമ്മില് പലകാര്യങ്ങളിലും വൈവിധ്യംപുലരുന്നുണ്ട്. കാലദേശാ 
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തീതമായി സ്ര്രീയെ കേവലസത്തയായി കണ്ടുകൊണ്ടുള്ള നിലപാടുകളെയും 

സ്രതീവാദത്തിനകത്തെ മതവിരുദ്ധസമീപനങ്ങളെയും ബരദ്ധികതലത്തില് നേരി 

ട്ടെതിര്ക്കുകയും സംവാദമണ്ഡലത്തില് കൊണ്ടുവരികയും ചെയ്തത് ഇസ്ലാമിക 

സ്രതീവാദികളുടെ സൈദ്ധാന്തികസമീപനമാണ്. പാരമ്പര്യം /ആധുനികത, പുരു 

ഷ്വാധികാരം/ സ്ത്രീയുടെ അടിമത്തം എന്നിങ്ങനെ ഉറച്ചതും ദ്വന്ധപരവുമായ 

ഒട്ടേറെ ചോദ്യങ്ങളെ ഇത്തരം സൈദ്ധാന്തികസമീപനങ്ങള് പ്രശ്നാധിഷ്ഠിതമാ 

ക്കുകയും കീഴ്മേല് മറിക്കുകയും ചെയ്യുന്നുണ്ട്. 
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അധ്യായം 2 

മുന്തിംസ്രത്തീം പരിഷകരണത്തിലേക്കുള്ളു വഴികള് 

മുഖ്യധാരയില് നിന്ന് അകറ്റിനിര്ത്തപ്പെട്ടവരും സാമ്പ്രദായികവിദ്യാഭ്യാസം 

മാത്രം ലഭിച്ചവരുമായിരുന്നു കേരളത്തിലെ മുസ്സിംസ്രതീകള്. പൌരോഹിത്യ 

ത്തിനും പുരുഷാധിപത്യത്തിനുമിടയില് കഴിഞ്ഞ അവര് പൊതു ഇടത്തില് അദ 

ശ്യരായിരുന്നു. നവോത്ഥാന്രശമങ്ങളുടെ ഭാഗമായാണ് മുസ്ലിംസ്ത്രീക്ക് പൊതുധാ 

രയില് പ്രവേശനം ലഭിച്ചത്. കേരളത്തിലെ മുസ്സിംനവോത്ഥാനത്തിന്റെ ചരിത്ര 

ത്തെയും വര്ത്തമാനത്തെയും കുറിച്ച് വ്യത്യസ്തമായ അഭിപ്രായങ്ങളുണ്ടെങ്കിലും 

വിദ്യാഭ്യാസപരിഷ്കരണത്തിലൂടെയും മറ്റും സമുദായത്തെ വിശിഷ്യ, സ്രതീകളെ 

മുഖ്യധാരയിലേക്ക് കൊണ്ടുവരാനുള്ള പ്രവര്ത്തനങ്ങളെയാണ് ഇവിടെ നവോ 

ത്ഥാന കാഴ്ചപ്പാടായി സ്വീകരിച്ചിരിക്കുന്നത്. 

കേരളത്തിന്റെ പൊതുമണ്ഡലത്തില് മുസ്സിംസ്ത്രീയെ സ്ഥാനപ്പെടുത്തുന്ന 

തില് പലഘടകങ്ങളും സ്വാധീനംചെലുത്തിയിട്ടുണ്ട്. മുസ്ലിംനവോത്ഥാന പ്രസ്ഥാ 

നങ്ങളും സമുദായപരിഷ്കര്ത്താക്കളും മുസ്ലിംസ്ര്രീയുടെ ഉന്നമനം ലക്ഷ്യമാക്കി 

പ്രവര്ത്തിച്ചവരായിരുന്നു. അതുപോലെ പൊതു ഇടത്തിലുള്ള മുസ്ലിംസ്ര്രീയുടെ 

ഇടപെടലിനെ സാധ്യമാക്കുന്നതില് മുസ്സിംവനിതാസംഘടനകളും മാസികകളും 

വലിയ പങ്കുവഹിച്ചിട്ടുണ്ട്. മുസ്ലിംസ്രതീയെയും സമുദായത്തെയും പരിഷ്കരി 

ക്കുക എന്ന ലക്ഷ്യത്തോടെയാണ് സമുദായത്തിലെ പല എഴുത്തുകാരും രചന 

കള് നടത്തിയത്. 

മം നവോത്ഥാനം 

പതിനാലാം നൂറ്റാണ്ടുമുതല് യൂറോപ്പിലുണ്ടായ ധൈഷണികവും സാംസ് 

കാരികവുമായ ഉണര്വിനെ സൂചിപ്പിക്കാനാണ് നവോത്ഥാനം (Renaissance) 

എന്ന വാക്ക് ഉപയോഗിച്ചുതുടങ്ങിയത്. “പഴയകാല മൂല്യങ്ങളോടും ക്ലാസിക്കല് 

വിജ്ഞാനത്തോടുമുള്ള പുത്തന് അഭിനിവേശമെന്ന വിവക്ഷയിലാണ് നവോ 

ത്ഥാനം തുടക്കത്തില് മനസ്സിലാക്കപ്പെട്ടത്”"” എന്ന് ഷിജു ഏലിയാസ് നിരീക്ഷിക്കു 

ന്നു. പതിനെട്ടാം നൂറ്റാണ്ടുമുതല് ലോകത്തിന്റെ വിവിധഭാഗങ്ങളിലുണ്ടായിട്ടുള്ള 
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നവോത്ഥാനമുന്നേറ്റങ്ങളില് യൂറോപ്പിലുണ്ടായ ജ്ഞാനോദയത്തിന്റെ സ്വാധീനം 

കാണാം. 

ഏതെങ്കിലും ഒരു പ്രത്യേക വിഷയത്തില് നേരത്തെ ഉണ്ടായിട്ടില്ലാത്ത അവ 

ബോധവും താല്പര്യവും ഒരു സമൂഹത്തില് പുതുതായി ജന്മം കൊള്ളുമ്പോള് 

ആ നവീനസാഹചര്യത്തെ പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നതിനാണ് നവോത്ഥാനം എന്ന പദം 

ഉപയോഗിക്കുന്നത്. “സമഭാവനയിലധിഷ്ഠിതമായി സര്വമനുഷ്യര്ക്കും മാന്യമായ 

ജീവിതം സാധ്യമാക്കാനുതകുന്ന സാമൂഹികസാഹചര്യത്തിന് കളമൊരുക്കാനുള്ള 

പ്രവര്ത്തനമാണ് നവോത്ഥാനമായിത്തീരുന്നത്””* എന്ന് ബഷീര് സലഫി അഭിപ്രാ 

യപ്പെടുന്നുണ്ട്. 

നവോത്ഥാനം നിരന്തരസ്വഭാവമുള്ള ഒരു പ്രക്രിയയാണ്. കാലഘട്ടത്തിന്റെ 

സവിശേഷ സാഹചര്യങ്ങള്ക്കനുസരിച്ച് അതിന്റെ രീതിയും സ്വഭാവവും മാറി 

ക്കൊണ്ടിരിക്കും. പാശ്ചാത്യവിദ്യാഭ്യാസത്തിന്റെ ഫലമായി ചിന്തയിലും പ്രവൃത്തി 

യിലും ആധുനികത കണ്ടെത്തിയ ഒരു വിഭാഗത്തിന്റെ വളര്ച്ച ഇന്ത്യയില് നവോ 

ത്ഥാനം വേരോടാന് കാരണമായി. അച്ചടിമാധ്യമരംഗത്തെ പുരോഗതിയും പൊതു 

ഇടത്തിന്റെ സാധ്യതകളും മാറ്റത്തിനായി ചിന്തിക്കുന്ന ഒരു മധ്യവര്ഗത്തിന്റെ 

വളര്ച്ചയ്ക്ക് ആക്കംകൂട്ടി. ഇന്ത്യയിലാകമാനം പടര്ന്നുപന്തലിച്ച നവോത്ഥാന 

ത്തിന്റെ അലയൊലികള് കേരളത്തിലും ചലനങ്ങളുണ്ടാക്കി. 

സാമൂഹികമാറ്റങ്ങള്ക്ക് നേതൃപരമായ പങ്കുവഹിച്ചവര് ഒരേയവസരത്തില് 

ദ്വിമുഖ്രപവര്ത്തനങ്ങള്ക്കാണ് നേതൃത്വംനല്കിയത്. മതപരമോ ജാതീയമോ 

ആയ പാരമ്പര്യങ്ങള് സൃഷ്ടിച്ചുണ്ടാക്കിയ കെടുതികള്ക്കിരയായി പാര്ശ്വവത്കരി 

ക്കപ്പെട്ടുപോയ സമൂഹങ്ങളില് ആത്മാഭിമാനബോധം വളര്ത്തി അവരെ പ്രതി 

കൂലസാഹചര്യങ്ങളെ അതിജീവിക്കാന് പ്രാപ്തരാക്കുകയാണ് ഒന്നാമത്തേത്. 

വരേണ്യവര്ഗ്ഗവും പൌരോഹിത്യവും അധികാരമേലാളന്മാരും നിര്മ്മിച്ചുവെച്ച 

അസമത്പത്തിലും ചുഷണത്തിലും അധിഷ്ഠിതമായ സാമൂഹികനിയമങ്ങളെയും 

ആചാരങ്ങളെയും നിഷ്കാസനം ചെയ്യാനുള്ള വിപ്ലവകരമായ മുന്നേറ്റങ്ങള്ക്ക് 

നേതൃത്വം നല്കലാണ് രണ്ടാമത്തേത്. ജനങ്ങളെ ബോധവത്കരിക്കുന്നതിലൂടെ 

മാത്രമേ തങ്ങളുടെ ലക്ഷ്യം സാക്ഷ്ത്കരിക്കുകയുള്ളുവെന്ന് തിരിച്ചറിഞ്ഞ പരി 

ഷ്കര്ത്താക്കള് അതിനുള്ള പ്രവര്ത്തനങ്ങള്ക്കാണ് പ്രാധാന്യം കൊടുത്തത്. 
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ഒരു സമൂഹത്തെ സ്വാത്രത്രയയബോധവും ആത്മബോധവുമുള്ളവരായി പരി 

വര്ത്തിപ്പിക്കുന്നതിന് വൈജ്ഞാനികമായ പുനരായുധീകരണം ഏറ്റവും സുപ്രധാ 

നമായ ഘടകമാണ്. അതുകൊണ്ടുതന്നെ സമൂഹത്തിന് അക്ഷരജ്ഞാനവും ഫല 

പ്രദമായ വിദ്യാഭ്യാസവും നല്കാനാവശ്യമായ സംവിധാനങ്ങളിലാണ് നവോ 

ത്ഥാന നായകന്മാരുടെ ശ്രദ്ധ പ്രധാനമായും പതിഞ്ഞത്. സമൂഹത്തിന്റെ അര്ദ്ധഭാ 

ഗമായ സ്ര്രീകളുടെ സമുദ്ധാരണത്തിനും ക്ഷേമത്തിനും അവരെ വിദ്യാഭ്യാസവും 

അവകാശബോധധവുമുള്ളവരാക്കി വളര്ത്തുന്നതിനും നവോത്ഥാനസംരംഭത്തിന്റെ 

മുന്നണിപ്പോരാളികള് സവിശേഷശ്രദ്ധ നല്കുകയുണ്ടായി. സ്വന്തം സമുദായ 

ത്തിന്റെ പരിവര്ത്തനംവഴി സാമൂഹികപരിവര്ത്തനം നടപ്പിലാക്കുന്ന പ്രക്രിയ 

യാണ് അവര് ആവിഷ്കരിച്ചത്. പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അന്തൃഘട്ടത്തിലും 

ഇരുപതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആദ്യദശകങ്ങളിലുമാണ് കേരളത്തിലെ സാമൂഹികനവോ 

ത്ഥാന്പരപസ്ഥാനങ്ങള് പലതും രൂപംകൊണ്ടത്. സമുദായസമുദ്ധാരണപ്രവര്ത്തന 

ങ്ങളുടെ ഭാഗമായാണ് ഇവ പലതും നടന്നത്. 

2,151 ഇസ്ലാമികനവോത്ഥാനം 

കേരളത്തിന്റെ പൊതുമണ്ഡലത്തെ രൂപപ്പെടുത്തുകയും നിര്ണ്ണയിക്കുകയും 

ചെയ്യുന്നതില് ചരിത്രത്തിന്റെ പലഘട്ടങ്ങളിലും മുസ്ലിംനവോത്ഥാനം നിര്ണ്ണായക 

മായ സ്വാധീനംചെലുത്തിയിട്ടുണ്ട്. വിശ്വാസപരമായ ശുദ്ധീകരണവും ആത്മീയ 

മായ ശാക്തീകരണവും മുസ്ലിംനവോത്ഥാനത്തിന്റെ ഉള്ളടക്കമായിട്ടുണ്ടെങ്കിലും 

നവോത്ഥാനമെന്നനിലയില് കേരളത്തിന്റെ സാമൂഹികജീവിതത്തില് മാറ്റങ്ങളുണ്ടാ 

ക്കിയത് അതിന്റെ സാമൂഹികരാഷ്ര്രീയമാനങ്ങളാണ്. കാരണം സാമൂഹികമാറ്റ 

മെന്ന ചരിര്ര്രപ്രകിയയെ സ്വാധീനിക്കുന്ന ആശയങ്ങളും ഇടപെടലുകളുമാണ് 

പൊതുവെ സാമൂഹികനവോത്ഥാനമെന്ന് വ്യവഹരിക്കപ്പെടുന്നത്. അത്തരമൊരു 

ഇടപെടല് ശേഷി കേരളമുസ്സിങ്ങളുടെ ആത്മീയ-സാമൂഹിക്രപവര്ത്തനങ്ങള്ക്കു 

ണ്ടായിട്ടുണ്ട്. ഇസ്ലാമിലെ സമത്വവും സമഭാവനയുമൊക്കെ ഇതിനുദാഹരണമാ 

ണ്. “ആധുനികതയുടെ പല നല്ലവശങ്ങളും സ്വാംശീകരിച്ചുകൊണ്ട് സാമൂഹി 

ക-രാഷ്ദ്രീയ- സാംസ്കാരികമണ്ഡലങ്ങളില് സ്വയംശാക്തീകരണം നേടുന്നതി 

നായി വ്ൃൃതൃസ്ത മണ്ഡലങ്ങളില് നടന്ന ബഹുമുഖ്പ്രവര്ത്തനങ്ങളാണ് 
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ഇസ്ലാമികനവോത്ഥാനത്തിന്റെ സവിശേഷത” എന്ന് കെ.ടി. ഹുസൈന് വിലയി 

രുത്തുന്നു. 

. മുസ്ലിങ്ങള്ക്കിടയില് നിലനില്ക്കുന്ന അന്ധവിശ്വാസങ്ങള്ക്കും അനാചാര 

ങ്ങള്ക്കും തിന്മകള്ക്കുമെതിരെ ഇസ്ലാമിന്റെ അടിസ്ഥാനതത്ത്വങ്ങളില് ഈന്നിനി 

ന്നുകൊണ്ടുള്ള പ്രവര്ത്തനങ്ങളെയാണ് ഇസ്ലാമികനവോത്ഥാനം എന്നതു 

കൊണ്ട് ഉദ്ദേശിക്കുന്നത്. മുജീബ് റഹ്മാന് കിനാലൂര് മുസ്ലിംനവോത്ഥാനത്തെ 

വിലയിരുത്തുന്നത് നോക്കുക: “ഇസ്്ലാമികനവോത്ഥാനം മതത്തെ പരിഷ്കരിക്കു 

കയായിരുന്നില്ല മറിച്ച് മതത്തില് അടിഞ്ഞുകൂടിയിരുന്ന ചിന്താപരവും സാമൂഹൃപ 

രവുമായ ജീര്ണതകളെ കഴുകി ശുദ്ധീകരിക്കുകയായിരുന്നു. മതത്തെ ആദിമ 

വിശുദ്ധിയില് പുലര്ത്തുകയും സമൂഹത്തെ അതിന്റെ വെളിച്ചത്തിലേക്ക് നയിക്കു 

കയും, അങ്ങനെ ഏറ്റവുംമികച്ച ഒരു സമൂഹത്തെ വാര്ത്തെടുക്കുകയുമായിരുന്നു 

ഇസ്ലാമികനവോത്ഥാനനായകരുടെ ലക്ഷ്യം.” സമുദായത്തിന്റെ സാമൂഹ്യവും 

വിദ്യാഭ്യാസപരവും സാമ്പത്തികവും സാംസ്കാരികവുമായ പുരോഗതിയാണ് 

അതിന്റെ ലക്ഷ്യം. “ഇസ്ലാമിനെ ബാധിച്ച് അതിനെ വികൃതമാക്കിത്തീര്ത്തിരി 

ക്കുന്ന കാര്യങ്ങളില്നിന്ന് അതിനെ ശുദ്ധീകരിച്ച് പൂര്വസ്ഥിതിയിലാക്കി പ്രശോഭി 

പ്പിക്കുന്നതത്രെ ഇസ്ലാം മതനവീകരണം” എന്ന് വക്കം മൌലവി അഭിപ്രായപ്പപെ 

ടുന്നു. 

2.1.2, നവോത്ഥാനനായകരും മുസ്ലിംസ്രതീപരിഷ്കരണവും 

മറ്റേതൊരു നവോത്ഥാന്പ്രസ്ഥാനത്തെയുംപോലെ കേരളീയമുസ്സിംനവോ 

ത്ഥാനത്തിന്റെയും ആദ്യഘട്ടത്തില് അതിന്റെ നായകരും വക്താക്കളുമെല്ലാം പുരു 

ഷന്മാരായിരുന്നു. അച്ചടിമാധ്യമങ്ങളുടെ സാധ്യതകള് അവര് മനസ്സിലാക്കുകയും 

ഫലവത്തായി ഉപയോഗിക്കുകയും ചെയ്തിരുന്നു. ആധുനികവിദ്യാഭ്യാസത്തില് 

ഈന്നിനിന്നുകൊണ്ട് മതവിദ്യാഭ്യാസത്തെ പരിഷ്കരിക്കുകയാണ് അവര് ചെയ്ത 

ത്. 

ആധുനികവിദ്യാഭ്യാസം സിദ്ധിച്ചിട്ടില്ലാത്ത മുസ്ലിങ്ങളില് മതവിദ്യാഭ്യാസം 

വ്യാപകമായിരുന്നു. എന്നാല് സാമ്പ്രദായികമായ മതപഠനം ചിന്താപരമായ മുര 

ടിപ്പ് നിലനിര്ത്തുകയും അന്ധമായ അനുകരണത്തെ ആണ്ിയടിച്ചുറപ്പിക്കുകയു 

മാണ് ചെയ്തത്. ഉന്മാദപരമായ അനുഷ്ഠാനങ്ങളും അന്ധവിശ്വാസപ്രേരിതമായ 
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അനാചാരങ്ങളും മതമെന്നനിലയില് മുസ്ലിങ്ങള് ഭക്തിപൂര്വ്വം ആചരിക്കുകയും 

ചെയ്തിരുന്നു. മതത്തിന്റെ അടിസ്ഥാന്രപമാണങ്ങള് ജനങ്ങളില്നിന്നകറ്റി നിര്ത്തി 

യതാണ് സമൂഹത്തിന്റെ അജ്ഞതയ്ക്കും അനാചാരങ്ങള്ക്കുമുള്ള പ്രധാനകാര 

ണമായിത്തീര്ന്നത്. മൌലിക്രപമാണങ്ങളെ അമിതമായി ദിവ്യവത്കരിച്ച് അപ്രാപ്യ 

മാക്കുകയും തത്സ്ഥാനത്ത് പ്രാചീനമായ വ്യാഖ്യാനങ്ങളെയും കെട്ടുകഥകളെയും 

പ്രചരിപ്പിക്കുകയുമാണ് മതപണ്ഡിതന്മാര് എന്ന് ഖ്യാതിയുള്ളവര് ചെയ്തത്. ഡോ. 

ആര്സു നിരീക്ഷിക്കുന്നത് ഇങ്ങനെയാണ്: “വിശ്വാസപക്ഷത്തേക്കാള് ആചാരപ 

ക്ഷത്തിനാണ് മതത്തില് മുന്തൂക്കം ലഭിച്ചത്. അതിനെ ചോദ്യംചെയ്യാന് അതേ 

തത്തില് വിശ്വസിച്ചവര് മുന്നോട്ടുവന്നു. മതധ്വംസനമല്ല, അനാചാരധ്വംസനമായി 

രുന്നു അവര് നടത്തിയത്.” 

സമുദായത്തിന്റെ വിദ്യാഭ്യാസപുരോഗതിതന്നെയായിരുന്നു പരി 

ഷ്കര്ത്താക്കളുടെ പരമമായ ലക്ഷ്യം. അക്കാലത്ത് സാമുഹികവിദ്യാഭ്യാസമേഖല 

കളിലെ സ്ര്രീസാന്നിദ്ധ്യം തീര്ത്തും അദൃശ്യമായിരുന്നു. ഈ അവസ്ഥ മാറ്റി 

ത്തീര്ക്കാനാണ് മുസ്ലിംപരിഷ്കര്ത്താക്കള് ശ്രമിച്ചത്. ശാസ്രരീയവും ആധുനിക 

വുമായ വിദ്യാഭ്യാസ്പപചാരണം, മതനവീകരണം, സ്ര്രീസ്വാത്ന്ത്രം എന്നീ ആശ 

യങ്ങളാണ് പ്രസംഗങ്ങളിലൂടെയും പ്രസിദ്ധീകരണങ്ങളിലൂടെയും നവോത്ഥാനനാ 

യകന്മാര് മുന്നോട്ടുവെച്ചത്. “സ്ര്തീകളുടെ വിദ്യാഭ്യാസത്തിലൂടെ ഗൃഹാന്തരീക്ഷം 

നവീകരിക്കുകയും അതിലൂടെ ആധ്യാത്മികനവോത്ഥാനം സാധ്യമാക്കുകയും 

ചെയ്യുക എന്ന ആശയം ഇരുപതാംനൂറ്റാണ്ടില് മധ്യവര്ഗമുസ്സിങ്ങള് നേരിട്ട സാമ്പ 

ത്തിക- രാഷ്ര്രീയവെല്ലുവിളികളുടെ പരിണതഫലമായിരുന്നു””' എന്ന് ഗെയ്ല് 

മിനള്ട്ട് (ലല /ഗ്നഒ്ധി॥) നിരീക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്. വീടിനെയും സാമൂഹൃഇടത്തെയും 

പരസ്പരപൂരകമായി കാണുന്ന രീതിയാണ് പരിഷ്കര്ത്താക്കള് സ്വീകരിച്ചത്. 

സമുദായത്തിന്റെ അഭിവൃദ്ധിക്കുവേണ്ടിയുള്ള അവശ്യഘടകമെന്ന നിലയ്ക്കാണ് 

സ്രതീവിദ്യാഭ്യാസത്തെയും അവരുടെ ഉന്നമനത്തെയും നവോത്ഥാനനായകര് 

കണ്ടത്. 

ഇസ്ലാമിന്റെ അന്തസ്സത്തയെ ഉയര്ത്തിപ്പിടിക്കുകയും അതോടൊപ്പം കേര 

ളത്തില് മുസ്ലിങ്ങളുടെ സാമൂഹികമായ രൂപീകരണം സാധ്യമാക്കുകയും ചെയ്യുക 

എന്നതായിരുന്നു നവോത്ഥാനനായകരുടെ ലക്ഷ്യം. ആധുനിക മുസ്ലിമിനെ രൂപ 
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പ്പെടുത്തുകയും പുനര്നിര്ണയിക്കുകയും ചെയ്തുകൊണ്ട് കേരളമുസ്സിംനവോ 

ത്ഥാനത്തിന് ഇവര് തുടക്കം കുറിച്ചു. ഇസ്ലാമികനവോത്ഥാനത്തിന് നേതൃത്വം 

നല്കിയ മക്തിതങ്ങള്, ഹമദാനി തങ്ങള്, വക്കംമൌലവി, ചാലിലകത്ത് കുഞ്ഞഹ 

മ്മദ് ഹാജി, മുഹമ്മദ് അബ്ദുറഹ്മാന് സാഹിബ്, കെ.എം. സീതിസാഹിബ് 

എന്നിവരെ പരിചയപ്പെടുകയാണ് ഇവിടെ. 

2,1,2.1, സനാളഉള്ള മക്തി തങ്ങള് (1847-1912) 

കേരളത്തിലെ ഇസ്ലാമികനവോത്ഥാനനായകരില് പ്രധാനിയായിരുന്നു 

സയ്യിദ് സനാളഉള്ള മക്തിതങ്ങള്. കേരളത്തില് ആധുനികമുസ്സിംസമൂഹത്തെ രൂപ 

പ്പെടുത്തിയതില് മക്തിതങ്ങള് പ്രധാനപങ്കുവഹിച്ചിട്ടുണ്ട്. എഴുത്തിലൂടെയും 

പ്രസംഗങ്ങളിലൂടെയും പരിഷ്കരണാശയങ്ങള് കേരളത്തിലുടനീളം പ്രചരിപ്പി 

ക്കാന് അദ്ദേഹത്തിനു കഴിഞ്ഞു. “മാതൃഭാഷ പഠിക്കാന് മുസ്ലിങ്ങളെ പ്രചോദിപ്പി 

ച്ചത് മക്തിതങ്ങളായിരുന്നു. മലയാളത്തില് ഗദ്യമെഴുതിയ കേരളത്തിലെ 

ആദ്യത്തെ മുസ്ലിം മക്തിതങ്ങളാണ്”* എന്ന് എം. ഗംഗാധരന് സാക്ഷ്യപ്പെടുത്തു 

ന്നുണ്ട്. 

അറബി ഒഴികെയുള്ള ഭാഷകള് പഠിക്കുന്നത് പാഴ്വേലയാണെന്ന് സിദ്ധാ 

ന്തിച്ചവരോടും മതപരമായി തെറ്റാണെന്ന് വിലക്കിയവരോടും അദ്ദേഹം പോരാടി. 

“മുഷിഞ്ഞ ബുദ്ധികളെ പുഴുക്കിലിട്ട തച്ചലക്കി ശുദ്ധമാക്കേണമെന്ന് നാം പണ്ടു 

പണ്ടേ പറഞ്ഞു വരുന്നു”” എന്നുപോലും എഴുതി. ചിന്താപരമായ നവീകരണ 

ത്തിന്റെ പ്രാധാന്യം സമുദായത്തിനുമുന്നില് കൊണ്ടുവരികയായിരുന്നു അദ്ദേഹം. 

നിരന്തരം നവീകരിക്കാത്ത ചിന്തകള് കേവലവും താല്ക്കാലികവും മാത്രമായി 

ത്തീരും എന്ന കാഴ്ചപ്പാടാണ് തന്റെ നിലപാടിലൂടെ അദ്ദേഹം വ്യക്തമാക്കുവാന് 

ശ്രമിച്ചത്. “ജീവിതാവശ്യമായ പാഠങ്ങള് ഒന്നും നമുക്കു വേണ്ട, രാജ്യസേവ, 

ഉദ്യോഗം മുതലായവ നമുക്ക് കൊള്ളരുതാത്തത്, പരചിന്ത (പരലോകചിന്ത) 

മാത്രം നമുക്ക് വേണ്ടതാകുന്നു എന്നും മറ്റുമുള്ള ഉപദേശങ്ങള് മൂത്ത മൂഡതയാ 

കുന്നു"”” എന്ന അഭിപ്രായത്തിലൂടെ മതത്തെ നിരീക്ഷിക്കുന്നവരുടെ വികലമായ 

കാഴ്ചപ്പാടായിരുന്നു അദ്ദേഹം വ്ൃക്തമാക്കിക്കൊടുത്തത്. സാമൂഹീകരണത്തിലേ 

ക്കുള്ള മനുഷ്യന്റെ നിരന്തരപരിവര്ത്തനത്തില് ഭാഷകളും, രാജ്യസേവയും ഉദ്യോ 

ഗവും എല്ലാം പ്രധാനപ്പെട്ടതാകുന്നു എന്ന ധാരണ നല്കുവാന് അദ്ദേഹത്തിനു 
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സാധിച്ചു. മതമെന്നത് കേവലവിശ്വാസത്തിന്റെ ചലനരഹിതലോകമല്ല എന്ന് 

വ്യക്തമാക്കുകയായിരുന്നു അദ്ദേഹം. 

“വിദ്യാഭ്യാസം അഖില സ്ര്രീപുരുഷന്മാര്ക്കും നിര്ബന്ധമാണ് എന്ന് 

ഇസ്്ലാംമതനായകര് കല്പിക്കുന്നു. മതപരവും ലോകപരവുമായ കാര്യങ്ങള് 

എല്ലാം വിദ്യയാണ്. സ്ര്രീകള്ക്ക് അവരുടെ പ്രകൃതിക്ക് പറ്റിയ വിദ്യാഭ്യാസം 

നല്കണം. ആദ്യകാലമുസ്സിംസ്രതീകള് വിദ്യാഭ്യാസം നേടിയിരുന്നു. അവരില് 

കവികളും പണ്ഡിതരുമുണ്ടായിരുന്നു. ലേഡിഡോക്ടര്മാരും കുറവായിരുന്നില്ല. 

എന്നാല് സ്ര്രീകള് മുഖ്യമായും കുടുംബപരിപാലനവിഷയം ശരിക്കുപഠിക്കണം. 

ശുചിത്വവും ശിശുപാലനവും ഗൃഹപരിശീലനവും പരമപ്രമുഖം.””” എന്ന് 

അദ്ദേഹം നിരീക്ഷിച്ചു. സ്ര്രീവിദ്യാഭ്യാസത്തിന്റെ പ്രാധാന്യത്തെ ഈന്നിപ്പറയു 

മ്പോള്ത്തന്നെയും കുടുംബപരിപാലനത്തില് സ്ത്രീകള് കൂടുതല് ശ്രദ്ധിക്കണ 

മെന്ന് അദ്ദേഹം അഭിപ്രായപ്പെട്ടു. 

““സര്വൃകാര്യവിചാരികളായ പുരുഷജനം ഇതുവരെ പുരുഷാവകാശവും 

അലങ്കാരവും അറിയാതിരുന്ന ഈ സന്ദര്ഭത്തില് സ്ത്രീകള് പഠിക്കുന്നതിലേക്ക് 

പ്രത്യേക പാഠശാലകള് ഏര്പ്പെടുത്തിക്കിട്ടേണമെന്നപേക്ഷിക്കുന്നതും വിവരമില്ലാ 

യ്മയാകുന്നു. ഈവക ശ്രമങ്ങള് അനാവശ്യവും അവകാശരഹിതവുമാകയാല് 

ഭക്തിക്ക് എതിരെന്ന് വിധിക്കപ്പെടും. നിശ്ചയം.” എന്ന നിലപാടായിരുന്നു അദ്ദേ 

ഹത്തിന്റേത്. പുരുഷന്മാര്ക്ക് ഏറെയൊന്നും വിദ്യാഭ്യാസം ചെയ്യാന് സാധിച്ചിട്ടില്ലാ 

യ്കയാല് സ്ര്രീവിദ്യാഭ്യാസത്തെ എതിര്ക്കാന് പുരുഷന അവകാശമില്ല എന്ന് 

അദ്ദേഹം വാദിച്ചു. ഇത് നവോത്ഥാനകേരളത്തില് മുസ്ലിംസമുദായത്തിന് വിജ്ഞാ 

നമേഖലയില് കുതിച്ചുചാട്ടത്തിന് വഴിയൊരുക്കി. 

ഇംഗ്ലീഷ് ശ്രതുവിന്റെ ഭാഷയാണെന്നും മലയാളം നരകത്തിലെ ഭാഷയാ 

ണെന്നും പറഞ്ഞ് വിദ്യാഭ്യാസത്തിനെതിരെ മുസ്സിംസമൂഹം നിലകൊണ്ടിരുന്ന 

കാലത്ത്, വിദ്യാഭ്യാസത്തെക്കുറിച്ച്, പ്രത്യേകിച്ച് സ്ര്രീവിദ്യാഭ്യാസത്തെക്കുറിച്ച് 

മക്തിതങ്ങള് പുലര്ത്തിയിരുന്ന നിലപാട് വളരെ പുരോഗമനപരമാണ്. പെണ്വി 

ദ്യാഭ്യാസത്തിന് പ്രത്യേകസ്കൂളുകള് ഏര്പ്പെടുത്തണമെന്നുള്ള ചിലരുടെ ആവ 

ശ്യത്തെ തള്ളിക്കളഞ്ഞുകൊണ്ട് ഇസ്്ലാമികമര്യാദ പാലിച്ചുകൊണ്ട് സ്രതീകള് 
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പൊതുവിദ്യാഭ്യാസസ്ഥാപനത്തില്ത്തന്നെ ചേര്ന്നുപഠിക്കുകയാണ് വേണ്ടതെന്ന് 

അഭിപ്രായപ്പെടുകയാണ് മക്തിതങ്ങള് ചെയ്തത്. 

കൊളോണിയല് ആധുനികതയോടും അതിന്റെ സംസ്കാരത്തോടും 

യാതൊരു വിട്ടുവീഴ്ചയും കൂടാത്ത നിലപാടായിരുന്നു മക്തിതങ്ങളുടേത്. സാമുദാ 

യികബോധത്തിന്റെ രാഷ്ര്രീയത്തിലേക്ക് കേരളത്തിലെ മുസ്ലിംസമുദായത്തെ നയി 

ച്ച നവോത്ഥാനപ്രവര്ത്തനങ്ങളുടെ ആദ്ൃശില്പി മക്തിതങ്ങളാണ്. സാമൂഹിക 

മായും വിദ്യാഭ്യാസപരമായും സ്വയംശാക്തീകരിക്കപ്പെടാതെ രാഷ്ര്രീയശാക്തീക 

രണം അസാധ്യമാണ് എന്നതായിരുന്നു അദ്ദേഹത്തിന്റെ നിലപാട. 

““അടുക്കളവിട്ട പോയില്ല 

അറിവുള്ളോരെ കണ്ടില്ല 

കിത്താബൊന്നും പഠിച്ചില്ല 

ഫത്ത്വക്കൊട്ടും മുട്ടില്ല” 

എന്ന അദ്ദേഹത്തിന്റെ കാവൃശകലം വിദ്യാഭ്യാസത്തോട പുറംതിരിഞ്ഞുനില്ക്കു 

കയും അവയ്ക്കെതിരെ ഫത്വകള് ഇറക്കുകയുംചെയ്യുന്ന യാഥാസ്ഥിതികത്പത്തി 

നെതിരെയും സ്ര്രീവിദ്യാഭ്യാസനിഷേധത്തിനെതിരെയുമുള്ള നിലപാട് വ്യക്തമാ 

ക്കുന്നു. മാറിയ പരിതസ്ഥിതിയില് മുസ്സിംജനത പുതിയ കാലത്തെ പഠിക്കണ 

മെന്നും ഉള്ക്കൊള്ളണമെന്നും അതുവഴിമാത്രമേ പുരോഗതി ഉണ്ടാവുകയുള്ളൂ 

വെന്നും അദ്ദേഹം സമുദായത്തെ ഉദ്ബോധിപ്പിച്ചു. “പ്രസ്ഥാനങ്ങള് വ്യക്തിക 

ളായി ചുരുങ്ങുന്ന നമ്മുടെ കാലത്ത് ഒറ്റവ്യക്തി മഹാപ്രസ്ഥാനമായി വികസിച്ച 

മക്തിതങ്ങളുടെ ചരിത്രം പ്രസക്തമാണ്” എന്ന് പി.എം.എ ഗഫൂര് വിലയിരുത്തു 

ന്നു. 

2,1,2.2, വക്കം അബ്ദുള് ഖാദര് മൌലവി (1873-1932) 

മുസ്ലിംസമുദായത്തിന്റെ സാമൂഹികവും വിദ്യാഭ്യാസപരവുമായ പിന്നാക്കാ 

വസ്ഥ പരിഹരിക്കാന് പ്രാരംഭ്രപവര്ത്തനം നടത്തിയവരില് പ്രമുഖനാണ് വക്കം 

അബ്ദുള്ഖാദര് മൌലവി. മുസ്ലിംസമുദായത്തില് അനേകവര്ഷങ്ങളായി അടിഞ്ഞു 

കൂടിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്ന അന്ധവിശ്വാസങ്ങളും അനാചാരങ്ങളും തുടച്ചുനീക്കി, 

വിദ്യാഭ്യാസത്തിലൂടെ സമുദായത്തെ ആധുനികവത്കരിക്കാന് അദ്ദേഹം പരിശ്രമി 
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ച്ചു. ആധുനികവിദ്യാഭ്യാസത്തിലൂടെ മാത്രമേ സമുദായത്തിന് പുരോഗതി കൈവ 

രിക്കാന് കഴിയൂ എന്ന മൌലവിയുടെ ശക്തമായ നിലപാട് പൌരോഹിത്യത്തെ 

ചൊടിപ്പിച്ചു. മതത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനതത്ത്വങ്ങള് അദ്ദേഹം വ്യാഖ്യാനിച്ചത് പാരമ്പ 

രൃയലംഘനമായി മുദ്രകുത്തപ്പെട്ടു. 

ലോകമുസ്സിംപരിഷ്കര്ത്താക്കളും നവോത്ഥാനനായകരുമായ റഷീദ് റിദയു 

ടെയും മുഹമ്മദ് അബ്ദുവിന്റെയും സ്വാധീനം വക്കം മൌലവിയുടെ പ്രവര്ത്തനങ്ങ 

ളില് കാണാം. സാര്വലാകികവീക്ഷണമായിരുന്നു അദ്ദേഹത്തിന്റേത്. മതാത്മകത 

യോടൊപ്പം മാനവികമായ പ്രവര്ത്തനങ്ങള്ക്കും ഈന്നല് നല്കിക്കൊ 

ണ്ടുള്ളതായിരുന്നു വക്കം മൌലവിയുടെ പ്രവര്ത്തനങ്ങളെന്ന് ടി. ജമാല് മുഹമ്മദ് 

നിരീക്ഷിക്കുന്നു.” 

പ്രസാധനമേഖലയിലൂടെ സമുദായപരിഷ്കരണം നടപ്പിലാക്കുക എന്ന 

ലക്ഷ്യത്തോടെ പ്രതങ്ങളും മാസികകളും പുസ്തകങ്ങളും ലഘുലേഖകളും മൌല 

വി പ്രസിദ്ധീകരിച്ചു. “അക്ഷരങ്ങളായിരുന്നു വക്കം മാലവിയുടെ ആയുധം. വക്കം 

മൌലവിയെ നിലനിര്ത്തുന്നതും അതേ ആയുധങ്ങളുടെ മൂര്ച്ചയാണ്””” എന്ന് പി. 

എ൦.എ. ഗഫൂര് വിലയിരുത്തുന്നുണ്ട്. “മുസ്ലിം”, “അല് ഇസ്ലാം', ദീപിക” എന്നീ 

വാരികകളിലൂടെ മുസ്ലിങ്ങളെ വിദ്യാസമ്പന്നരാക്കാനുള്ള ശ്രമങ്ങളാണ് അദ്ദേഹം 

നടത്തിയത്. “മുസ്ലി'മിന്റെ ആദ്യലക്കത്തില്ത്തന്നെ തിരുവിതാംകൂറിലെ മുസ്ലിങ്ങ 

ളുടെ വിദ്യാഭ്യാസസ്ഥിതിവിവരക്കണക്ക് അദ്ദേഹം അവതരിപ്പിച്ചു. ഇതിന്റെ വെളി 

ച്ചത്തില് മുസ്ലിങ്ങളുടെ വിദ്യാഭ്യാസാവശ്യത്തിനായി മൌലവി ശക്തിയുക്തം വാദി 

ച്ചു. 

അറബിഭാഷയുടെയും അറബിമലയാളത്തിന്റെയും സമുദ്ധാരണത്തിലൂടെ 

കേരളമുസ്സിങ്ങളില് വിദ്യാഭ്യാസത്തിന്റെയും വിജ്ഞാനത്തിന്റെയും മേഖലകളില് 

നേട്ടമുണ്ടാക്കാന് വക്കം മൌലവിക്കു കഴിഞ്ഞു. അറബിഭാഷയുടെ അര്ത്ഥം ഗ്രഹി 

ക്കാതെ ഖുര്ആനും ഹദീസും വായിക്കുകയും ഹൃദിസ്ഥമാക്കുകയും ചെയ്യുന്ന 

സാന്പ്രദായികവും അശാസ്ത്രീയവുമായ മ്രദസാപഠനരീതിയില് മൌലവി അസം 

തൃപ്തനായിരുന്നു. ഈജിപ്തിലും മറ്റും അറബി പഠിപ്പിക്കുന്ന രീതി മനസ്സിലാ 

ക്കിയ അദ്ദേഹം ഭാഷാപഠനരംഗത്ത് സമൂലമായ പരിഷ്കരണം ആവശ്യമാണെന്ന് 

തിരിച്ചറിയുകയും അറബിപാഠപുസ്തകങ്ങള് പരിഷ്കരിക്കുകയും ചെയ്തു. 
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ഗവണ്മെന്റ സ്കൂളുകളില് അറബിമുന്ഷിമാരെയും ഖുര്ആന് ടീച്ചര്മാരെയും 

നിയമിച്ച് മുസ്ലിംവിദ്യാര്ത്ഥികളെ സ്കൂളിലേക്കാര്ഷിക്കാനും അവരുടെ വിദ്യാഭ്യാ 

സ്രശശരമങ്ങളെ പ്രോത്സാഹിപ്പിക്കാനും ആവശ്യമായ നിര്ദ്ദേശങ്ങള് മൌലവി 

ഗവണ്മെന്റിനു സമര്പ്പിച്ചു. ആ നിര്ദ്ദേശങ്ങള്ക്കനുസൃതമായിട്ടാണ് ഗവണ്മെന്റ് 

സ്കൂളുകളിലും എയ്ഡഡ് സ്കൂളുകളിലും ആദ്യമായി അറബിഅധ്യാപകരെ നിയ 

മിക്കാന് തുടങ്ങിയത്. മൌലവിയുടെ നേതൃത്വത്തില് മുസ്ലിംപ്രതിനിധികള് വിദ്യാ 

ഭ്യാസകോണ്ഫറന്സുകള് വിളിച്ചുകൂട്ടുകയും ചര്ച്ചുകള് സംഘടിപ്പിക്കുകയും 

ചെയ്തു. അതിന്റെ ഫലമായി മുസ്ലിംഅധിവാസ്പ്രദേശങ്ങളില് 75 സ്കൂളുകള് 

സ്ഥാപിക്കാന് ഗവണ്മെന്റ് തീരുമാനമായി. “അറബിഭാഷാപഠനത്തില് മൌലവി 

സ്വീകരിച്ച പരിഷ്കരണത്തിലൂടെ പള്ളികളുടെ അതിര്ത്തികളില്നിന്ന് 

അറബിവിദ്യാഭ്യാസം പുറത്തേക്ക് വികസിപ്പിച്ച് ആധുനികവത്കരിക്കുന്നതിന് 

നേതൃത്വം നല്കാന് വക്കം മൌലവിക്ക് കഴിഞ്ഞു എന്ന് ഡോ. ടി. ജമാല് മുഹമ്മദ് 

നിരീക്ഷിക്കുന്നു.” 

സമുദായത്തിന്റെ വിദ്യാഭ്യാസത്തെക്കുറിച്ച് മൌലവിക്ക് വ്യക്തമായ കാഴ്ച 

പ്പാടുണ്ടായിരുന്നു. 1920-ല് ആലപ്പുഴ ലജ്നത്തുല് മുഹമ്മദീയസംഘത്തിന്റെ 

വാര്ഷിക സമ്മേളനത്തെ അഭിസംബോധന ചെയ്തുകൊണ്ടുള്ള വക്കം മൌലവി 

യുടെ വാക്കുകള് വിദ്യാഭ്യാസത്തിന്റെ പ്രാധാനയത്തെക്കുറിച്ചും സമുദായനേതൃത്വ 

ത്തിന്റെ കടമയെക്കുറിച്ചും ഉദ്ബോധിപ്പിക്കുന്നു.” 

ഭാതികവിദ്യാഭ്യാസം നിഷേധിക്കപ്പെട്ടിരുന്ന മുസ്ലിംസ്രതീയെ ഖുര്ആന് 

സൂക്തങ്ങള് വ്യാഖ്യാനിച്ചുകൊണ്ട് വിദ്യാഭ്യാസമുള്ളവരും അവകാശബോധമുള്ള 

വരുമാക്കാനാണ് വക്കം മൌലവി ശ്രമിച്ചത്. “നിങ്ങളെ നാം പുരുഷനിലും സ്ര്രീയി 

ലും നിന്ന് ഉത്ഭവിപ്പിച്ചു'” (49 :13), “അവര്ക്ക് (സ്ര്രീകള്ക്ക്) അവരുടെ മേലുള്ള 

കടമകള്ക്കൊപ്പം അവകാശങ്ങളുമുണ്ട്'” (2:228) തുടങ്ങിയ ഖുര്ആന്സൂക്തങ്ങള് 

വിശദീകരിച്ചുകൊണ്ട് സ്ത്രീക്ക് പുരുഷന്മാര്ക്കൊപ്പം അവകാശമുണ്ടെന്ന ഖുര്ആ 

നിലെ ആശയം വ്യാപകമായ പ്രചാരണത്തിലൂടെ ജനങ്ങളില് എത്തിക്കുകയെന്ന 

കര്മമാണ് മൌലവി നിര്വൃഹിച്ചത്. 

ആധുനികവിദ്യാഭ്യാസം സ്ര്തീകളുടെയിടയില് പ്രചരിപ്പിച്ചതോടൊപ്പം 

ധാര്മികജീവിതത്തില് ഉറച്ചുനില്ക്കാനും അദ്ദേഹം സ്രതീകളോട് ആവശ്യപ്പെട്ടു. 
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അനിയ്യന്ത്രിതമായ ആഭരണഭ്രമവും പാശ്ചാത്ൃയരീതിയിലുള്ള വസ്ര്രധാരണരീതി 

യും സ്ര്രീത്വത്തിന്റെ മഹത്വത്തെ വിലകുറച്ച് കാണിക്കുമെന്ന് അദ്ദേഹം അവരെ 

ഓര്മ്മിപ്പിച്ചു. മതമൂല്യങ്ങളെ കൈവിടാതെതന്നെ ആധുനികവിദ്യാഭ്യാസം നേടി 

യെടുക്കാനും സമൂഹത്തിന്റെ നേതൃസ്ഥാനത്തേക്ക് എത്തിച്ചേരാനുമാണ് അദ്ദേഹം 

സ്ര്രീകളെ ഉദ്ബോധിപ്പിച്ചത്. സ്ത്രീക്ക് ഇസ്ലാം നല്കിയിരിക്കുന്ന യഥാര്ത്ഥ 

അംഗീകാരത്തെക്കുറിച്ച് ബോധമുള്ളവരാക്കാനും വിദ്യാഭ്യാസത്തിലൂടെ സാമു 

ഹിക പുരോഗതി കൈവരിക്കാനും തന്റെ പ്രസിദ്ധീകരണങ്ങളിലൂടെ മൌലവി ശ്രമി 

ച്ചു. സ്ര്രീയുടെ അവസ്ഥ പുരോഗമിക്കണമെങ്കില് പുരുഷന്മാരുടെ നിലയും മെച്ച 

പ്പെടേണ്ടതുണ്ടെന്ന പൊതുവായ ധാരണ മാഈലവിക്കുണ്ടായിരുന്നു. 

“സ്ര്തീകളുടെ നില എപ്പോഴും ഏതൊരവസ്ഥയിലും പുരുഷന്മാരുടെ 

നിലയെ അനുസരിച്ചിരിക്കുകതന്നെ ചെയ്യും. തങ്ങളുടെ നിലയെ ഉയര്ത്തി 

ക്കൊണ്ടുവരേണ്ട ആവശ്യകതയെക്കുറിച്ചുള്ള ബോധം പുരുഷന്മാരുടെയിടയില് 

ത്തന്നെ പരക്കാതിരിക്കുന്നിടത്തോളം കാലം തങ്ങളുടെ സ്രതീകളുടെ നില 

ഉയര്ത്തിക്കൊണ്ടുവരേണ്ടത് ആവശ്യമാണെന്ന ഒരു ബോധം അവരുടെയിടയില് 

നിന്ന് ഉണ്ടാകാനോ തങ്ങളുടെ പുരുഷന്മാരില്നിന്നും വ്യത്യസ്തമായ ഒരുയര്ന്ന 

നിലയെ പ്രാപിക്കണമെന്ന് സ്ര്രീകള്ക്ക് തോന്നുവാനോ ഇടയില്ല""" എന്നദ്ദേഹം 

വിലയിരുത്തി. 

പുരുഷന്മാര്ക്ക് മാന്യവും മാതൃകാപരവുമായ ജീവിതം പുലര്ത്താന് കഴി 

ഞ്ഞാല് സ്വാഭാവികമായും ആ കുടുംബത്തിലുള്ള സ്ര്രീകള്ക്കും അതേ നില 

വാരം പുലര്ത്താന് കഴിയുമെന്നാണ് ഇവിടെ അര്ത്ഥമാക്കുന്നത്. സ്രതീകള് 

ലോകത്തില് ഉത്തമനിലയില് ജീവിക്കുന്നത് മതവിശ്വാസത്തിന് വിരുദ്ധമാണെന്ന് 

ആര്ക്കാണ് വാദിക്കാന്കഴിയുക എന്ന് “അല് ഇസ്ലാമിന്റെ അഞ്ചാംലക്കത്തില് 

മൌലവി വെല്ലുവിളിക്കുന്നു. ആത്മീയവും ഭാതികവുമായ വിദ്യാഭ്യാസം നല്കിയെ 

ക്കില് മാത്രമേ പുരുഷന്മാരെപ്പോലെ സ്ര്രീകളെയും കഴിവുള്ളവരാക്കി മാറ്റാന് 

സാധിക്കുകയുള്ളു. സ്രതീകളെ അവഗണിച്ചുകൊണ്ട് സമൂഹത്തിന് മുന്നേറാന്കഴി 

യില്ലെന്ന അഭിപ്രായം അദ്ദേഹം പ്രകടിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്. കേരളത്തിലെ അവഗണിക്ക 

പ്പെട്ട മുസ്ലിംസ്രതീകള്ക്കുവേണ്ടി ഇത്രയേറെ ശബ്ദമുയര്ത്തിയ മറ്റാരും അന്നു 

വരെ കേരളത്തിലെ പൊതുസമൂഹത്തിലുണ്ടായിരുന്നില്ല. 
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2,1,2.3, മയലാനാ ചാലിലകത്ത് കുഞ്ഞഹമ്മദ്ഹാജി (18661919) 

കേരളത്തിന് മാത്രമല്ല, മുസ്ലിംസമുദായത്തിനൊക്കെയും എന്നെന്നും അഭി 

മാനംകൊള്ളാവുന്ന മഹാപണ്ഡിതനായിരുന്നു മലാനാ ചാലിലകത്ത് കുഞ്ഞഹ 

മ്മദ്ഹാജി. അന്നുവരെ നിലവിലുണ്ടായിരുന്ന മുസ്ലിംവിദ്യാഭ്യാസസ്ര്രദായം അദ്ദേ 

ഹം ഉടച്ചുവാര്ത്തു. മതവിദ്യാഭ്യാസബോധനരീതിയില് സമൂലമായ പൊളിച്ചെ 

ഴുത്ത് സ്വപ്നംകണ്ടും പദ്ധതികളാവിഷകരിച്ചുമായിരുന്നു ചാലിലകത്തിന്റെ മുന്നേ 

Qo. 

ഓത്തുപള്ളികളെന്ന പേരില് അറിയപ്പെട്ടിരുന്ന സംവിധാനങ്ങളായിരുന്നു 

പൂര്വൃകാലത്തെ പ്രധാന മുസ്സിംകലാലയങ്ങള്. ഖുര്ആന് പാരായണപാഠങ്ങളും 

ഇസ്ലാമികഅനുഷ്ഠാനങ്ങളുടെ പ്രാഥമികധാരണയുമൊക്കെയാണ് അവിടെനിന്ന് 

ലഭിച്ചിരുന്ന അറിവുകള്. ഓപചാരികവിദ്യാഭ്യാസം മുസ്ലിങ്ങള് അഭ്യസിക്കാന് 

പാടില്ലെന്നായിരുന്നു അന്നത്തെ പണ്ഡിതമതം. ഇതിനെതിരെ സ്വന്തം 

പ്രവര്ത്തനങ്ങളിലൂടെ പ്രതിരോധം സൃഷ്ടിക്കാന് ചാലിലകത്ത് കുഞ്ഞഹമ്മദ് 

ഹാജി തയ്യാറായി. 

അശാസ്ത്രീയമായ ഓത്തുപള്ളികള്ക്കുപകരം കേരളത്തില് ശാസ്ര്രീയ 

മ്രദസകള് പ്രചാരത്തിലായത് അദ്ദേഹത്തിന്റെ പ്രയത്നഫലമായാണ്. ആധുനിക 

മായ ക്ലാസ്സുമുറികളും വ്യവസ്ഥാപിതമായ കരിക്കുലവും അദ്ദേഹത്തിന്റെ മദ്രസക 

ളുടെ പ്രത്യേകതകളാണ്. “വാഴക്കാട മശ്രസ ദാറുല്ഉലും എന്ന വിവിധ വിദ്യാലയ 

നിയമങ്ങള്” എന്ന പേരില് അദ്ദേഹം 1913 ല് പുതിയൊരു പാഠ്യപദ്ധതി തയ്യാറാ 

ക്കി. ദര്സില്നിന്ന് മര്രസയിലേക്കുള്ള വികാസമാരംഭിക്കുന്നത് ഈ കരടുരേഖ 

യില് നിന്നാണ്. അറബി, വ്യാകരണം, വിശ്വാസം, കര്മം, ഖുര്ആന്വ്യാഖ്യാനം, 

ഹദീസ്, ചരിത്രം, ഭൂമിശാസ്ര്തം, വാനശാസ്ര്രം, ശില്പിശാസ്ര്രം, കണക്ക്, മല 

യാളം ഇങ്ങനെ പത്തുവര്ഷത്തേക്ക് പഠിക്കാനാവശ്യമായ പാഠ്യപദ്ധതികളാണ് 

അദ്ദേഹം തയ്യാര്ചെയ്തത്. ചാലിലകത്തിന്റെ മ്ദരസാസങ്കല്പം വെറുമൊരു മത 

പാഠശാലയെന്നതിലേറെ സര്വകലാശാലാക്രന്ദ്രം കൂടിയായിരുന്നു. 

പെണ്കുട്ടികള് കയ്യെഴുത്തു പഠിക്കുന്നതിനെ പണ്ഡിതസമൂഹം എതിര്ത്തി 

രുന്ന കാലഘട്ടത്തിലാണ് ചാലിലകത്ത് സ്വന്തംപുത്രിമാരെ സ്കൂളില് ചേര്ത്തത്. 

വാഴക്കാട് മ്രദസയില് ആണ്കുട്ടികളോടൊപ്പം പെണ്കുട്ടികള്ക്കും പ്രവേശനം 
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നല്കിയിരുന്നു. അറബിമലയാള ലിപിപരിഷ്കരണമായിരുന്നു ചാലിലകത്തിന്റെ 

മറ്റൊരു പ്രധാനസംഭാവന. അദ്ദേഹത്തിന്റെ പരിഷ്കരണത്തോടെയാണ് മലയാള 

ത്തിലെ എല്ലാ അക്ഷരങ്ങള്ക്കും ലളിതമായ അറബിമലയാളലിപി ഉപയോഗിച്ചു 

തുടങ്ങിയത്. പൊതുവിദ്യാഭ്യാസം നിഷേധിക്കപ്പെട്ട മുസ്ലിങ്ങള്ക്ക്, പ്രത്യേകിച്ച് 

സ്ര്രീകള്ക്ക് പ്രാഥമികമായി ലഭിച്ച അറബിഭാഷാപരിജ്ഞാനത്തിലൂടെ അറബി 

മലയാളം വായിക്കാനും മനസ്സിലാക്കാനും കഴിഞ്ഞിരുന്നു. അറബിലിപിയിലെഴുത 

പ്പെട്ട മലയാളഭാഷ മുസ്സിംസ്ര്രതീകളെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം മതവിജ്ഞാന 

ത്തിനും സാഹിത്യാസ്വാദനത്തിനും പ്രയോജനപ്രദമായിത്തീര്ന്നു. അറബിമലയാള 

ത്തിലുള്ള കൃതികളും ആനുകാലികങ്ങളും ഓപചാരികവിദ്യാഭ്യാസം ലഭിക്കാത്ത 

മുസ്ലിംസ്രത്തീകള്ക്ക് ആത്മീയവും ഭാതികവുമായ വിജ്ഞാനത്തിന്റെ ലോകങ്ങള് 

തുറന്നു കൊടുത്തു. വിദ്യാഭ്യാസരംഗത്തും മതപരിഷ്കരണരംഗത്തും വ്യക്തമായ 

കാഴ്ചപ്പാടുകള് വെച്ചുപുലര്ത്തുകയും അത് പ്രാവര്ത്തികമാക്കാന് ശ്രമിക്കുകയും 

ചെയ്തിരുന്ന മഹാനാണ് “കേരളത്തിലെ സര്സയ്യിദ്” എന്നറിയപ്പെട്ടിരുന്ന ചാലില 

കത്ത് കുഞ്ഞഹമ്മദ് ഹാജി. 

2,1,2.4, ശൈഖ് ഹമദാനി തങ്ങള് 

വടുതലയില് ഒരു സാധാരണ കുടുംബത്തില്ജനിച്ച ഹമദാനിതങ്ങള് അറ 

ബി, ഉറുദു, പേര്ഷ്യന് ഭാഷകളില് പ്രാവീണ്യംനേടി. മട്ടാഞ്ചേരിയില് അദ്ദേഹം 

നിര്മ്മിച്ച പള്ളി ഒരു സാംസ്കാരികക്രേന്ദം കൂടിയായിരുന്നു. സര് സയ്യിദ് അഹ 

മ്മദ്ഖാന്റെ വിദ്യാഭ്യാസ്രപവര്ത്തനങ്ങളില് ആകൃഷ്ടനായ ഹമദാനി തങ്ങള് 

ആലുവയില് അതേപോലെ ഒരു കോളേജ് ഉയര്ന്നുവരണമെന്ന് അതിയായി ആഗ്ര 

ഹിച്ചു. അന്നത്തെ തിരുവിതാംകൂര് ദിവാന് കോളേജ് സ്ഥാപിക്കാന് ഹമദാനി 

തങ്ങള്ക്ക് ഏഴ് ഏക്കര് സ്ഥലംനല്കിയെങ്കിലും യാഥാസ്ഥിതികരുടെ എതിര്പ്പു 

കള്മുൂലം ആ ശ്രമം നടന്നില്ല. 

കവിതകളും ഉദ്ധരണികളുമടങ്ങിയ ഹമദാനിതങ്ങളുടെ പ്രസംഗങ്ങള് 

മുസ്ലിംസമൂഹത്തില് ഉണര്വ്വ് ഉണ്ടാക്കി. മുസ്ലിങ്ങളിലെ ഒരു വിഭാഗം ഇതേക്കുറിച്ച് 

കൂടുതല് ചിന്തിക്കാനും പ്രവര്ത്തിക്കാനും താല്പര്യംകാണിച്ചുതുടങ്ങി. സീതി 

മുഹമ്മദിന്റെ പ്രചോദനത്താല് കൊടുങ്ങല്ലൂരിലേക്ക് വന്ന ഹമദാനി തങ്ങള് അഴീ 

ക്കോട് “ലജ്നത്തുല് ഹമദാനി സഭയ്ക്കും ഏറിയാട് “ലജ്നത്തുല് ഇസ്ലാം 
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സംഘത്തിനും രൂപം നല്കി. പ്രമാണിമാരായ മുസ്ലിംതറവാട്ടുകാര് തമ്മില് 

തര്ക്കങ്ങളും കലഹങ്ങളും അന്ന് പതിവായിരുന്നു. ഭിന്നിച്ചുനില്ക്കുന്ന മുസ്സിംസമു 

ദായത്തിന്റെ ഏകീകരണോദ്ദേശ്യം പ്രതിപാദിക്കുന്ന “ഇര്ഫത്തുല് ഇസ്ലാം” 

എന്നൊരു ഗ്രന്ഥം അദ്ദേഹം രചിച്ചു. ഇസ്്ലാമികദര്ശനങ്ങളിലും ശാസനങ്ങളിലും 

അപാരമായ വൈദഗ്ധ്യം നേടിയ ഹമദാനിതങ്ങള് തന്റെ പ്രതിഭാവിലാസവും 

പ്രവര്ത്തനശേഷിയുംവഴി സമുദായത്തെ പുരോഗതിയിലേക്ക് നയിക്കുന്നതില് 

അര്പ്പണമനോഭാവത്തോടുകൂടി ശ്രമിച്ച ഉല്പതിഷ്ണുവായ പരിഷ്കര്ത്താവാണ്. 

2,1,2.5, കെ.എം. സീതിസാഹിബ് (1899-19) 

കേരളത്തിലെ മുസ്ലിംനവോത്ഥാനപ്രസ്ഥാനത്തില് എന്നും സ്മരിക്കപ്പെ 

ടുന്ന നാമമാണ് കെ. എം. സീതിസാഹിബിന്റേത്. വിദ്യാഭ്യാസ-സാമൂഹികപരി 

ഷ്കര്ത്താവായ സീതിമുഹമ്മദിന്റെ മകനായി 1899-ല് കൊടുങ്ങല്ലൂരിലാണ് 

അദ്ദേഹം ജനിച്ചത്. പിതാവില്നിന്നും പിതാവിന്റെ ഉറ്റ സുഹൃത്തുക്കളായ ശൈഖ് 

ഹമദാനി തങ്ങള്, കെ. എം. മൌലവി തുടങ്ങിയവരില്നിന്നും പകര്ന്നുകിട്ടിയ 

വൈജ്ഞാനികമായ ഉണര്വും ഉത്സാഹവും സീതിയുടെ വളര്ച്ചയില് നിര്ണായക 

മായിത്തീര്ന്നു. 

അക്കാലത്തെ ആനുകാലികങ്ങളായിരുന്ന “മുസ്ലിം”, “മലബാര് മുസ്ലിം", 

“ഇസ്ലാം”, “സുപ്രഭാതം”, “കേരളവ്യാസന്” എന്നിവയിലെല്ലാം യുവാവായിരിക്കെ 

സീതിസാഹിബ് നിരവധി ലേഖനങ്ങള് പ്രസിദ്ധീകരിച്ചു. മലബാര് കലാപാനന്തര 

മുണ്ടായ സമുദായ്രധുവീകരണത്തിന് അറുതിവരുത്താനുദ്ദേശിച്ചുള്ളവയായിരുന്നു 

അദ്ദേഹത്തിന്റെ മിക്ക എഴുത്തുകളും. 

സമുദായനവോത്ഥാനത്തിന്റെ ചാലകശക്തി വിദ്യാഭ്യാസമാണെന്ന് മനസ്സി 

ലാക്കിയ സീതിസാഹിബ് വിദ്യാലയങ്ങള് ആരംഭിക്കുന്നതില് കൂടുതല് ശ്രദ്ധിച്ചി 

രുന്നു. വിദ്യാര്ത്ഥിയായിരുന്ന കാലത്തുതന്നെ കൊച്ചി വിദ്യാഭ്യാസസംഘത്തിന്റെ 

പ്രവര്ത്തനങ്ങളില് സഹപാഠിയും കൂട്ടുകാരനുമായ മുഹമ്മദ് അബ്ദുറഹ്മാന് 

സാഹിബിനോടൊപ്പം സജീവമായി പങ്കെടുത്തു. ഏറനാട്, വള്ളുവനാട് പ്രദേശങ്ങ 

ളിലെ വിദ്യാഭ്യാസപിന്നാക്കാവസ്ഥയ്ക്ക് പരിഹാരമായി മലപ്പുറം ഗവണ്മെന്റ് 

സ്കൂള് ഹൈസ്കൂളായി ഉയര്ത്തുന്നതില് നേതൃപരമായ പങ്കു വഹിച്ചു. നിര്ദ്ധന 

രായ വിദ്യാര്ത്ഥികള്ക്ക് സ്കോളര്ഷിപ്പ് നല്കാന് സീതിസാഹിബ് രൂപീകരിച്ച 
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മുസ്ലിം ഹൈസ്കൂള്കമ്മറ്റിയാണ് പിന്നീട് മലബാര്മുസ്സിം അസോസിയേഷനായി 

മാറിയത്. വെട്ടത്ത് പുതിയങ്ങാടി ഗേള്സ്്ഹൈസ്കൂള്, കോഴിക്കോട ഗവണ്മെന്റ് 

ഗേള്സ്ഹൈസ്കൂള്, ഹിമായത്തുല്ഇസ്്ലാംഹൈസ്കുള്, മ്രദസ മുഹമ്മദീയ 

ഹൈസ്കൂള് തുടങ്ങിയ സ്ഥാപനങ്ങളുടെ പിന്നില് സീതിസാഹിബിന്റെ ദീര്ഘ 

ദര്ശനമാണുള്ളത്. തലശ്ശേരി മുബാറക് ഹൈസ്കൂള് വിദ്യാര്ത്ഥിനികള്ക്ക് മാത്ര 

മായുള്ളതാക്കാനായിരുന്നു അദ്ദേഹത്തിന്റെ ആഗ്രഹമെങ്കിലും യാഥാസ്ഥിതിക 

മുസ്ലിങ്ങളുടെ കടുത്ത എതിര്പ്പ് കാരണം ആ ശ്രമം വിജയിച്ചില്ല. വടക്കെ മലബാ 

റില് “എടക്കാട ഹുസ്സന്കാസിം ട്രസ്റ്റ്” രൂപീകരിച്ച് ദരിദ്രവിദ്യാര്ത്ഥികള്ക്ക് 

സ്കോളര്ഷിപ്പ് ഒരുക്കിയതും അദ്ദേഹം തന്നെ. ഫാറൂഖ് ട്രെയിനിങ്ങ്കോളേജ്, 

തിരൂര് പോളിടെക്നിക്, തളിപ്പറമ്പ് ഹൈസ്കൂള് തുടങ്ങിയവയെല്ലാം ആ ക്രാന്ത 

ദര്ശിയുടെ ജീവിതമുദ്രകളാണ്. അനാഥര്ക്ക് വിദ്യാഭ്യാസവും ഉയര്ച്ചയും ലക്ഷ്യം 

വെച്ചുള്ള സേവനപ്രവര്ത്തനങ്ങളും അദ്ദേഹം നടത്തി. “തിരൂരങ്ങാടി യതീംഖാന" 

ഇതില് ഒന്നായിരുന്നു. 

സ്ര്രീവിദ്യാഭ്യാസത്തെക്കുറിച്ചും സ്ര്തീകളുടെ സാമ്പത്തിക-സ്വാശ്രയത്വ 

ത്തെക്കുറിച്ചും സീതിസാഹിബിന് വ്യക്തമായ അഭിപ്രായമുണ്ടായിരുന്നു. അദ്ദേഹം 

പറയുന്നതു നോക്കുക: “സ്രതീകളെ വിദ്യാഭ്യാസംചെയ്യിക്കാന്കൂടി നമുക്ക് സനമ 

നസ്സുണ്ടാകുന്നപക്ഷം ഇപ്പോള് അവര് ചെയ്യുന്ന കൈത്തൊഴിലുകള്തന്നെ കൂടു 

തല് ആദായകരമായി ചെയ്യാന് കഴിയുന്നതിനുപുറമേ പുതിയ ചില കൈവേല 

കളും അവര്ക്കുചെയ്യാന് സാധിക്കുന്നതാണ്. നാമാവട്ടെ ഇപ്പോഴും സ്ര്രീകള്ക്ക് 

കയ്യെഴുത്ത് പഠിക്കാമോ എന്നുള്ള സംശയം തീരാത്തതുപോലെ ആ വിഷയത്തെ 

ക്കുറിച്ച് തര്ക്കിച്ചും വാദിച്ചും കാലംകഴിക്കുകയാണ്””” എന്ന് നിരീക്ഷിച്ച അദ്ദേഹം 

വിദ്യാഭ്യാസത്തെ സംബന്ധിച്ച സമുദായത്തിന്റെ ധാരണയില്ലായ്മയെയും മുന്വി 

ധികളെയും തകര്ത്തെറിയുകയായിരുന്നു. ആധുനികവിദ്യാഭ്യാസത്തിനുനേരെ 

മുസ്ലിംസമുദായം മുഖംതിരിച്ചു നിന്നിരുന്ന ചരിര്രഘട്ടത്തില് സമുദായത്തെ ചലി 

പ്പിച്ച ചാലകശക്തിയായി മാറിത്തീരാന് അദ്ദേഹത്തിനു സാധിച്ചു. 

2,1,2,6. മുഹമ്മദ് അബ്ദുറഹ്മാന് സാഹിബ് (1898-1945) 

1898-ല് കൊടുങ്ങല്ലൂരിലെ അഴീക്കോടിലാണ് മുഹമ്മദ് അബ്ദുറഹ്മാന് 

സാഹിബ് ജനിച്ചത്. 1945-ല് നാല്പത്തിയേഴ് വയസ്സിലൊടുങ്ങിയ, അദ്ദേഹത്തിന്റെ 

ജീവിതം ഒരു കാലഘട്ടത്തിന്റെ ജീവസ്പന്ദനമായിരുന്നു. 

91



കോഴിക്കോട് മലബാര് ക്രിസ്ത്യന് കോളേജില് പഠിക്കുന്ന കാലത്തുതന്നെ 

സാമൂഹികപരിഷ്കരണചിന്ത അദ്ദേഹത്തില് ഉണര്ന്നിരുന്നു. കൊടുങ്ങല്ലൂരിലെ 

പൌനര്പരപമുഖരായ ബന്ധുക്കളോട് അദ്ദേഹം അത്തരം വിഷയങ്ങള് ചര്ച്ചയ്ക്ക് 

വിധേയമാക്കി. ആ ചര്ച്ചകളുടെ ഫലമായാണ് “കൊച്ചിന് മുസ്ലിം എഡ്യൂക്കേഷ 

ണല് സൊസൈറ്റി" രൂപീകൃതമായത്. മക്കളെ പള്ളിക്കൂടത്തില് അയക്കേണ്ടതിന്റെ 

അനിവാര്യത രക്ഷിതാക്കളെ ബോധവത്കരിക്കലായിരുന്നു സൊസൈറ്റിയുടെ 

പ്രധാന ലക്ഷ്യം. 

1921-ലെ മലബാര് സമരത്തില് യുക്തിപൂര്വൃമായ നിലപാടാണ് മുഹമ്മദ് 

അബ്ദുറഹ്മാന് കൈക്കൊണ്ടത്. സര്വൃസജ്ജരായ ബ്രിട്ടീഷ്ഗവണ്മെന്റിനെ 

സായു ധസമരത്തിലൂടെ നേരിടുന്നത് ആത്മഹത്യാപരമാണെന്ന് അദ്ദേഹം മനസ്സി 

ലാക്കുകയും ജനങ്ങളെ അതില്നിന്ന് പിന്തിരിപ്പിക്കാന് ശ്രമിക്കുകയും ചെയ്തു. 

1921-ലെ കലാപത്തിന്റെ കാലത്തും 1924 ലെ കൊടിയ വെള്ളപ്പൊക്കത്തിന്റെ 

കാലത്തും സ്ര്രീകള് അനുഭവിച്ച ദുരിതങ്ങള് ദൂരീകരിക്കാന് അദ്ദേഹം നിരന്തരം 

പ്രവര്ത്തിക്കുകയുണ്ടായി. അദ്ദേഹത്തിന്റെ സത്പ്രവൃത്തിയെ ഇടശ്ശേരി “മുഹമ്മദ് 

അബ്ദുറഹ്മാന്” എന്ന കവിതയില് വാഴ്ത്തിപ്പാടുന്നുണ്ട്. 

മാനഭംഗപ്പെട്ട പെങ്ങന്മാര്ക്കു വേണ്ടി താങ്കള് 

മാറുകാട്ടി വീറുകാട്ടി ക്രൂരമായ്പ്പോരാടി 

കലാപത്തിനുശേഷമുള്ള മലബാറിലെ മുസ്സിംസ്രതീകളുടെ അവസ്ഥ അദ്ദേ 

ഹം രാജ്യരശ്ദ്ധയില് കൊണ്ടുവന്നു. അതിന്റെ ഫലമായി മൌലാനാ ഷാക്കത്തലി 

ചെയര്മാനായി “മലബാര് റിലീഫ് കമ്മിറ്റി" രൂപീകരിച്ചു. അതിന്റെ ശ്രമഫലമാ 

യാണ് മലബാറിലെ പ്രസിദ്ധമായ ജെ. ഡി. റ്റി. ഇസ്ലാം എന്ന സ്ഥാപനം നില 

വില്വന്നത്. മലബാറിലെ മുസ്ലിങ്ങളുടെ വിദ്യാഭ്യാസപുരോഗതിയില് ജെ. ഡി. 

റ്റിയുടെ സ്ഥാനം അദ്വിതീയമാണ്. 

സ്വാതന്ത്യയസമരാവേശവും നവോത്ഥാനസന്ദേശവും ജനങ്ങളിലെത്തിക്കാന് 

അബ്ദുറഹ്മാന് സാഹിബ് സ്വീകരിച്ച എളുപ്പവഴിയായിരുന്നു “അല് അമീന്! 

പ്രതം. മുസ്സിങ്ങള്ക്കിടയിലുണ്ടായിരുന്ന അന്ധവിശ്വാസങ്ങള്ക്കും അനാചാര 

ങ്ങള്ക്കുമെതിരെ തന്റെ പ്രസിദ്ധീകരണങ്ങളില് അദ്ദേഹം തുറന്നെഴുതി. “അല് 

അമീന് യുവജനസംഘടന'യിലൂടെ കാതുകുത്തുകല്ല്യാണം, കൊടികുത്ത് നേര്ച്ച, 
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സ്ര്രീധനം, ആര്ഭാടക്കല്ല്യാണം തുടങ്ങിയ അനാചാരങ്ങള്ക്കെതിരെ അദ്ദേഹം 

മുസ്ലിങ്ങളെ ബോധവത്കരിച്ചു. ലോകവിജ്ഞാനശാഖയിലെ നൂതനാശയങ്ങള് 

മുസ്ലിംജനസാമാനൃത്തിന് പരിചയപ്പെടുത്തുന്നതില് അല് അമീന് വഹിച്ച 

പങ്കുവലുതാണ്. സമൂഹത്തിലെ ഉല്പതിഷ്ണുക്കളായ മതപണ്ഡിതന്മാര്ക്കും 

ഭാഷാസ്നേഹികള്ക്കും വിദ്യാഭ്യാസ്രപവര്ത്തകര്ക്കും അല്അമീന് വലിയ 

തോതില് പ്രചോദനം നല്കിയിരുന്നു. 

കേരളമുസ്സിങ്ങളുടെ വിദ്യാഭ്യാസപുരോഗതിക്കുവേണ്ടി ധാരാളം 

പ്രവര്ത്തിച്ച മഹാന്കൂടിയാണ് മുഹമ്മദ് അബ്ദുറഹ്മാന് സാഹിബ്. താന് ഉയരു 

ന്നതിനനുസരിച്ച് തന്റെ സമുദായവും ഉയരണമെന്ന് അദ്ദേഹം ആഗ്രഹിച്ചു. 

കൊച്ചിന് സ്റ്റേറ്റിന്റെ ദിവാനെ കണ്ട് നിവേദനം സമര്പ്പിച്ചതിന്റെ ഫലമായി എല്ലാ 

മുസ്ലിംവിദ്യാര്ത്ഥിനികള്ക്കും മാസംതോറും സാമ്പത്തികസഹായവും മിടുക്കന്മാ 

രായ മുസ്ലിംവിദ്യാര്ത്ഥികള്ക്ക് സ്കോളര്ഷിപ്പും നല്കാന് ദിവാന് ഉത്തരവിട്ടു. 

സാമ്പത്തികമായി പിന്നില് നില്ക്കുന്ന കുടുംബങ്ങളിലെ കുട്ടികളെ വിദ്യാലയങ്ങ 

ളില് ചേര്ക്കുക, അവര്ക്ക് സാമ്പത്തികശേഷിയുള്ള ആളുകളുടെ വീട്ടില് താമസ- 

ഭക്ഷണ സൌകര്യങ്ങള് ഏര്പ്പെടുത്തിക്കൊടുക്കുക എന്ന ആശയവും അദ്ദേഹം 

നടപ്പിലാക്കി. 1945-ല് അബ്ദുറഹ്മാന് സാഹിബ് അകാലചരമം പ്രാപിച്ചു. 

മണപ്പാട്ട കുഞ്ഞുമുഹമ്മദ്ഹാജി (1889-1959), ഇ. മൊയ്തുമാലവി (1891- 

1995), മലാന അബുസ്വബാഹ് മൌലവി (1906-1971), സി.എന്. അഹമ്മദ് മൌലവി 

(1905-1993) തുടങ്ങിയ മഹദ്വ്യക്തിത്വങ്ങള് നവോത്ഥാനത്തിലൂടെയും നവീകരണ 

ത്തിലൂടെയും സമുദായത്തെ പരിഷകരിക്കുകയുണ്ടായി. ലിംഗനീതിയും വിദ്യാഭ്യാ 

സപുരോഗതിയും ലക്ഷ്യംവയ്ക്കുന്നതായിരുന്നു ഇവരുടെ പ്രധാനപ്രവര്ത്തന 

ങ്ങള്.” 

ഇസ്ലാമിന്റെ ചട്ടക്കൂട്ടില് ഒതുങ്ങിനിന്നുകൊണ്ട് സമുദായത്തിന് ഉപകരി 

ക്കുന്ന രീതിയില് മുസ്ലിംസ്ര്രീയെ രൂപപ്പെടുത്തുക എന്നതായിരുന്നു നവോ 

ത്ഥാനനായകന്മാരുടെ ലക്ഷ്യം. അവര് നേതൃത്വംനല്കിയ വിദ്യാഭ്യാസസ്ഥാപന 

ങ്ങളും സംഘടനകളും മാസികകളുമെല്ലാം ഈയൊരു ലക്ഷ്യസാക്ഷാത്കാരത്തി 

നുവേണ്ടിയായിരുന്നു. കേവലം വിഷയി എന്ന നിലയില് നിന്ന് കര്ത്തൃത്വപദവിയി 

ലേക്കുയരാന് ആധുനികമുസ്സിംസ്രതീകള്ക്ക് കഴിഞ്ഞതില് നവോത്ഥാനനായക 

രുടെ പങ്ക വിസ്മരിക്കാവതല്ല. 
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വൈജ്ഞാനികരംഗത്ത് കേരളത്തിലെ മുസ്സിംസ്ര്രീ ഇന്ന് അസൂയാവഹ 

മായ പുരോഗതി പ്രാപിച്ചിട്ടുണ്ട്. വിദ്യാഭ്യാസത്തിലൂടെയുള്ള ശാക്തീകരണ 

ത്തിന്റെ സ്വാധീനം ഇതര മേഖലകളിലും ഇന്ന് ദര്ശിക്കാം. സ്വന്തം ആവശ്യങ്ങള് 

നേടിയെടുക്കാനുള്ള കരുത്ത് അവര് ആര്ജ്ജിച്ചുകഴിഞ്ഞു. എന്നാലും രാഷ്ദ്രീയ- 

സാമൂഹിക- സാംസ്കാരിക-തൊഴില്രംഗങ്ങളില് മറ്റുസമുദായങ്ങളോടൊപ്പമെ 

ത്താന് മുസ്സിംസ്രതീ ഇനിയും മുന്നേറേണ്ടതുണ്ട്. 

2.2, പൊതുണഇടത്തിലേക്കുള്ള സാധ്യതകള് 

പത്തൊമ്പത്, ഇരുപത് നൂറ്റാണ്ടുകളില് രൂപംകൊണ്ട സമുദായനവോത്ഥാ 

നപ്രസ്ഥാനങ്ങളുടെ ഫലമായി മതപരവും ആധുനികവുമായ വിദ്യാഭ്യാസം ലഭിച്ച 

സ്രതീകള് മതത്തിലും സമൂഹത്തിലും തങ്ങള്ക്കര്ഹമായ അവകാശങ്ങള് തിരിച്ച 

റിയുകയും അത് നേടിയെടുക്കാന്വേണ്ടി പ്രവര്ത്തിക്കുകയും ചെയ്തു. സ്ത്രീകള് 

തങ്ങളുടെ അവകാശങ്ങളെക്കുറിച്ച് സ്വന്തം വര്ഗ്ഗത്തെ ബോധവല്ക്കരിക്കാനും 

അതിനുവേണ്ടി പ്രവര്ത്തിക്കാനും കൂട്ടായ്മകള്ക്ക് രൂപംനല്കുകയും പ്രസിദ്ധീക 

രണങ്ങളിലൂടെ അവയ്ക്ക് ശബ്ദംനല്കുകയും ചെയ്തു. പൊതുഇടത്തില് 

മുസ്ലിംസ്ത്രീ പ്രതിനിധാനം സാധ്യമാക്കിയ അത്തരം സംഘടനകളെയും പ്രസി 

ദ്ധീകരണങ്ങളെയും വിശകലനം ചെയ്യാനാണിവിടെ ശ്രമിക്കുന്നത്. 

2.2.1 മുസ്ലിം വനിതാനേതൃത്വങ്ങള്, സാംസ്കാരികസംഘടനകള് 

സാമൂഹികബന്ധങ്ങള് ഈട്ടിയുറപ്പിക്കാനുള്ള മനുഷ്യന്റെ സമൂര്ത്തമായ 

പ്രവര്ത്തനമാണ് സംഘടന. മുസ്ലിങ്ങളുടെ സാമൂഹികജീവിതത്തില് നിര്ണ്ണായക 

മായ സ്ഥാനമാണ് ജമാഅത്തുകള്ക്കുള്ളത്. സാമൂഹികവും മതപരവുമായ പ്രശ്ന 

ങ്ങളെയെല്ലാം ജമാഅത്ത് വഴിയാണ് നിയ്യനത്രിക്കുന്നതും പരിഹരിക്കുന്നതും. 

വിദ്യാഭ്യാസത്തിനും സാംസ്കാരികപുരോഗതിക്കും പ്രാധാന്യംനല്കാതെ ജമാഅ 

ത്തുകളെ നിക്ഷിപ്തതാല്പര്യങ്ങള്ക്കുള്ളില് തളച്ചിടുകയും ഭാതികപുരോഗതി 

ക്കൊത്ത് വളരാന് അനുവദിക്കാതിരിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന അവസ്ഥ സമുദയാത്തി 

ലുണ്ടായിരുന്നു. ഇതില്നിന്ന് അവരെ രക്ഷപ്പെടുത്തേണ്ടത് സമുദായത്തിന്റെ 

പൊതുവായ ആവശ്യമായിരുന്നു. ഈയൊരു തിരിച്ചറിവോടുകൂടിയാണ് മുസ്ലിം 

നവോത്ഥാനനായകര് പുതിയ സാംസ്്കാരികസംഘടനകള്ക്ക് രൂപം നല്കിയത്. 

അതുപോലെ വിദ്യാഭ്യാസപരമായി പിന്നാക്കംനില്ക്കുന്ന മുസ്ലിങ്ങള്ക്കിടയില് 
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പ്രസിദ്ധീകരണങ്ങള് വഴിയുള്ള ആശയ്വപ്രചാരണത്തിന്റെ പരിമിതിയും പുതിയ 

സംഘടനകള്ക്ക് രൂപംകൊടുക്കാന് പ്രേരണയായി. മതപ്രബോധന്രപവര്ത്തന 

ങ്ങളും സാമൂഹികസമുദ്ധാരണയത്നങ്ങളും വ്യാപിപ്പിക്കുന്നതിനും ഏകോപിപ്പി 

ക്കുന്നതിനും സംഘടനകള്ക്ക് വലിയ പങ്കുണ്ട്. 

കേരളത്തിലെ മുസ്സിംസ്രതീമുന്നേറ്റചരിരതത്തിലെ മഹത്തായ ചുവടുവെ 

പ്യാണ് വനിതാസാംസ്കാരികസംഘടനകള്. മുസ്സിംസ്രതീകളില് ആത്മവിശ്വാ 

സവും ആദര്ശബോധവും കര്മാവേശവും വളര്ത്തുന്നതില് വനിതാസംഘടനകള് 

അനല്പമായ വങ്കുവഹിച്ചിട്ടുണ്ട്. കേരളീയമുസ്സിംനവോത്ഥാനത്തിന്റെ ആദൃഘട്ട 

ത്തില് സ്ര്രീശാക്തീകരണത്തിനും സ്ര്രീവിമോചനത്തിനും വേണ്ടിയുള്ള 

ആശയസമരങ്ങള് പ്രബലമായിരുന്നു. എന്നാല് സമുദായസംഘടനകളുടെ വളര്ച്ച 

യുടെ ഘട്ടത്തില് സ്രതീകളെ സംഘടനയുടെ ഭാഗമാക്കിയതായി കാണാന് സാധി 

ക്കുന്നില്ല. സ്രതരീകള്ക്ക് പ്രത്യേകം സമ്മേളനം സംഘടിപ്പിക്കുകയോ സ്ര്രീകള് 

സദസ്സിനെ അഭിമുഖീകരിക്കുകയോ ചെയ്തിരുന്നില്ല. എന്നാല് സംഘടനയുടെ 

തണലിലല്ലാത്തവിധം ഒത്തുകൂടുകയും സമ്മേളനം നടത്തുകയും ചെയ്തിരുന്നു.” 

എന്ന സജ്ന സക്കീര് ഹുസൈന്റെ അഭിപ്രായം പ്രാധാന്യമര്ഹിക്കുന്നു. 1930 കളി 

ലാണ് കേരളത്തില് ആദ്യത്തെ മുസ്സിംവനിതാ കൂട്ടായ്മകള് രൂപപ്പെടുന്നത്. 

സ്രതീശാക്തീകരണത്തിനും ഉണര്വ്വിനുംവേണ്ടി പ്രവര്ത്തിക്കാന് സ്ര്രീകളുടെ 

നേതൃത്വത്തില് രൂപംകൊണ്ട സാംസ്കാരിക്രപസ്ഥാനങ്ങള്ക്ക് കഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്. 

2,2,1.1, മുസ്ലിംവനിതാസമാജം 

കേരളത്തിലെ സ്ര്രീമുന്നേറ്റചരിത്രത്തില് സവിശേഷമായി രേഖപ്പെടു 

ത്തേണ്ട സംരംഭമാണ് 1933 ല് തലശ്ശേരിയില് ടി. സി. കുഞ്ഞാച്ചുമ്മയുടെ നേതൃത്വ 

ത്തില് രൂപീകരിച്ച “മുസ്സിംവനിതാസമാജം'. മുസ്ലിംസ്രതീകളുടെ പുരോഗതിക്കു 

വേണ്ടി പ്രവര്ത്തിക്കാന് അക്കാലത്ത് ഒരു വനിതാസംഘടന രൂപീകരിക്കാന് 

മുന്നോട്ടുവന്നതില് നിന്നുതന്നെ അവരുടെ വ്ൃക്തിത്വത്തെക്കുറിച്ച് മനസ്സിലാക്കാം. 

വിദ്യാഭ്യാസപരമായി പിന്നാക്കംനില്ക്കുന്ന മുസ്സിംസ്രതീകളെ ബോധവത്കരി 

ക്കുക എന്നതായിരുന്നു സംഘടനയുടെ ലക്ഷ്യങ്ങളില് പ്രധാനം. സംഘടനാവ 

ബോധം സ്ര്രീകള്ക്ക് പകര്ന്നുകൊടുക്കുന്നതില് കുഞ്ഞാച്ചുമ്മ നടത്തിയ ശ്രമം 

വളരെ വലുതാണ്. സാമൂഹ്ൃയസേവനരംഗത്തും അവര് ഏറെ സജീവമായിരുന്നു. 
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കുഞ്ഞാച്ചുമ്മയുടെ സാമൂഹികപ്രവര്ത്തനങ്ങള് പരിഗണിച്ചുകൊണ്ട് ഗവണ്മെന്റി 

ന്റെ ബഹുമതിയും അവര്ക്ക് ലഭിക്കുകയുണ്ടായി. 1934 ല് കൊടുങ്കാറ്റ് ഏറെ 

ദുരന്തംവിതച്ചപ്പോള് ഇരകള്ക്ക് ആശ്വാസമെത്തിക്കാന് വേണ്ടി നടത്തിയ 

പ്രവര്ത്തനങ്ങള്ക്കാണ് മരദ്രാസ്ഗവര്ണര് സര് ആര്തര്ഹോപ് കുഞ്ഞാച്ചുമ്മക്ക് 

അവാര്ഡ് നല്കിയത്. 

വയോജനവിദ്യാഭ്യാസം, തൊഴില്പരിശീലനം, കുടുംബാസൂധര്രണബോധ 

വത്കരണം, ആധുനികവിദ്യാഭ്യാസത്തിനുള്ള പ്രോത്സാഹനം, സംഘടിത 

നമസ്കാരം, സാമൂഹികസേവനം, സാ്രമാജ്യത്വവിരുദ്ധസമരം, സംഗീതം തുടങ്ങിയ 

വിവിധ വഴികളിലൂടെയുള്ള സ്ര്രീശാക്തീകരണമാണ് ടി. സി. കുഞ്ഞാച്ചുമ്മ, മാളി 

യേക്കല് മറിയുമ്മ എന്നിവരുടെ നേതൃത്വത്തില് ആരംഭിച്ച മുസ്ലിംവനിതാസമാജം 

സ്വീകരിച്ചത്. തലശ്ശേരിയുടെ സമ്പന്നമായ മുസ്ലിംപചൈതൃകത്തിന്റെയും കേര 

ളീയമുസ്സിം സ്ര്രീമുന്നേറ്റത്തിന്റെയും സവിശേഷമായ അധ്യായമാണ് ഇവരുടെ 

ജീവിതം. 

ഏതാണ്ട് ഒരു നൂറ്റാണ്ടുമുമ്പ് മുസ്സിംസ്ര്രീകള് സാമൂഹികരപ്രവര്ത്തന 

ത്തില് തങ്ങളുടെതായ സംഭാവനകളര്പ്പിച്ചിരുന്നുവെന്നതിന് തെളിവാണ്. ടി. സി. 

കുഞ്ഞാച്ചുമ്മയുടെ ചരിത്രം. 1930 കളില് “മുസ്ലിംവനിതാസമാജം” എന്ന സംഘടന 

രൂപീകരിക്കുകയും അതിന്റെ പ്രഥമ പ്രസിഡണ്ടാവുകയും ചെയ്ത അവരുടെ 

പ്രവര്ത്തനങ്ങള് തികഞ്ഞ സാമൂഹികരാഷ്ട്രീയബോധത്തോടെ രൂപപ്പെട്ടതായിരു 

ന്നു” എന്ന് സദറുദ്ദീന് വാഴക്കാട് അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. 

കഴിവുറ്റ സാമൂഹ്ൃയപ്രവര്ത്തകയായിരുന്നു ടി. സി. കുഞ്ഞാച്ചുമ്മ. മഹിളാ 

സമാജം വഴി പരിസര്രപപദേശങ്ങളിലെ സ്ത്രീകളുടെ വിദ്യാഭ്യാസപരവും സാമൂഹി 

കവുമായ വളര്ച്ചക്കുവേണ്ടി പലവിധത്തില് അവര് പരിശ്രമിക്കുകയുണ്ടായി. 

തൊഴില്പരിശീലനമായിരുന്നു അതിലൊന്ന്. പ്രായഭേദമന്യേ ആളുകള്ക്ക് 

എഴുത്തും വായനയും പഠിപ്പിക്കുന്നതിനുവേണ്ടി മഹിളാസമാജത്തിന്റെ നേതൃത്വ 

ത്തില് മാളിയേക്കല് തറവാട്ടില് വയോജനക്ലാസുകള് സംഘടിപ്പിച്ചിരുന്നു. 

മറ്റൊരു പ്രത്യേകത സ്ര്തീകളുടെ സംഘടിതനമസ്കാരമാണ്. റമദാനിലെ രാത്രിക 

ളില് തറാവീഹ് നമസ്കാരം സ്ര്രീകള്ക്ക് സംഘടിതമായി നിര്വൃഹിക്കാന് സംവി 

ധാനമേര്പ്പെടുത്തിയിരുന്നു. നല്ലൊരു പാട്ടുകാരിയായിരുന്ന അവര് സമകാ 
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ലികസംഭവങ്ങളെക്കുറിച്ച് പാട്ടെഴുതി പ്രതികരിക്കുമായിരുന്നു. സ്വാതന്ത്ര്യസമര 

സേനാനിയായ മായന് രക്തസാക്ഷിത്വം വഹിച്ചതിനെക്കുറിച്ച് കുഞ്ഞാച്ചുമ്മ പാട്ട 

കെട്ടുകയുണ്ടായി. ഇങ്ങനെ സാമൂഹിക-രാഷ്ര്രീയ-സേവന-സംഘടനാ രംഗത്ത് 

മലബാറിലെ നിറസാന്നിധ്യമായിരുന്നു ടി. സി. കുഞ്ഞാച്ചുമ്മ. 

2,2,1.2. അഖില തിരുവിതാംകൂര് മുസ്ലിംമഹിളാ സമാജവും ഹലീമാബീവിയുടെ 

പ്രവര്ത്തനവും 

കേരളസാമൂഹികവളര്ച്ചയുടെ നാള്വഴികളില് അഭിമാനപൂര്വ്വം രേഖപ്പെടു 

ത്തേണ്ട ഒന്നാണ് ഹലീമാ ബീവിയുടെ നേതൃത്വത്തില് 1938 ല് തിരുവല്ലയില് 

സംഘടിപ്പിച്ച “അഖില തിരുവിതാംകൂര് മുസ്സിംമഹിളാസമാജം'. എഴുത്തും വായ 

നയും മുസ്സിംസ്ര്രീകള്ക്ക് നിഷിദ്ധമായി പ്രഖ്യാപിച്ച പൌരോഹിതൃത്തെ ചോദ്യം 

ചെയ്ത് താന് പ്രതിനിധാനം ചെയ്യുന്ന സമുദായത്തിന്റെ ദിശാനിര്ണ്ണയത്തിന് ഇറ 

ങ്ങിത്തിരിച്ച മഹതിയായിരുന്നു ഹലീമാബീവി. 

സ്ര്രീകളെ ഉദ്ധരിക്കുന്നതിനായി ഹലീമാബീവി സമ്മേളനങ്ങള് സംഘടി 

പ്പിക്കുകയും പ്രഭാഷണങ്ങള് നടത്തുകയും ചെയ്തിരുന്നു. മുസ്ലിംസ്രതീകളുടെ 

പുരോഗതിയെന്ന തന്റെ സ്വപ്നവും ഖാന്ബഹദൂര് അആറ്റക്കോയത്തങ്ങളുടെ 

പ്രോത്സാഹനവുമാണ് 1938 ല് തിരുവല്ലയില് വനിതാസമ്മേളനം നടത്താന് ഹലീ 

മാബീവിയെ പ്രചോദിപ്പിച്ചത്. സമ്മേളത്തെത്തുടര്ന്നാണ് ഹലീമാബീവിയുടെ നേ 

തൃത്വത്തില് അഖിലതിരുവിതാംകൂര് മുസ്ലിംവനിതാസമാജം രൂപംകൊണ്ടത്. 

തിരുവല്ലയില് സമാജത്തിന്റെ ഓഫീസ് സജീവമായി പ്രവര്ത്തിച്ചിരുന്നതി 

നാല് അവിടെ പലപ്പോഴായി വനിതാസമ്മേളനങ്ങള് സംഘടിപ്പിക്കാറുണ്ടായിരു 

ന്നു. മുസ്ലിംപെണ്കുട്ടികളുടെ വിദ്യാഭ്യാസത്തിന് പ്രോത്സാഹനംനല്കാന് സമാജ 

ത്തിന്റെ പ്രവര്ത്തനങ്ങള്ക്കു കഴിഞ്ഞു. പെണ്കുട്ടികളെ സ്കൂളിലയക്കാന് രക്ഷി 

താക്കളെ പ്രേരിപ്പിക്കുക, താഴ്ന്ന ക്ലാസുകളിലെ നിര്ധനവിദ്യാര്ത്ഥികള്ക്ക് ധനസ 

ഹായം നല്കുക, ഉയര്ന്ന ക്ലാസുകളിലെ പെണ്കുട്ടികള്ക്ക് മുസ്ലിംര്രമുഖരില് 

നിന്നും മറ്റും ധനസഹായം ലഭ്യമാക്കുക, ഗവണ്മെന്റ് സ്കോളര്ഷിപ്പുകള് യഥാ 

സമയം ലഭ്യമാക്കാന് നടപടികളെടുക്കുക തുടങ്ങിയ കാര്യങ്ങളാണ് ഈ രംഗത്ത് 

സമാജം ചെയ്തിരുന്നത്. 
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1938-03 തിരുവല്ലയില് സംഘടിപ്പിച്ച വനിതാസമ്മേളനത്തില് 

ഹലീമാബീവി നടത്തിയ സ്വാഗതപ്രസംഗം സ്രതീവിമോചനത്തെക്കുറിച്ച് സുചി 

ന്തിതമായ കാഴ്ചപ്പാടുകള് മുന്നോട്ടുവെയ്ക്കുന്നുണ്ട്. “സ്ര്രീക്കും പുരുഷനെപ്പോ 

ലെത്തന്നെ അവകാശങ്ങളും കര്ത്തവ്യങ്ങളുമുണ്ട്. നമ്മുടെ സ്വാത്ന്ത്യത്തെയോ 

സംസ്കാരത്തെയോ വിദ്യാഭ്യാസത്തെയോ ഇസ്ലാം ഒരിക്കലും തടയുന്നില്ല" 

എന്ന് ഹലീമാബീവി ഉദ്ബോധിപ്പിച്ചു. പില്ക്കാലത്ത് രൂപംകൊണ്ട മുസ്ലിംസ്ര്രീ 

കാഴ്ചപ്പാടിന്റെ നിരവധി ക്കേന്ദ്രനിരീക്ഷണങ്ങള് അവരില് ഉണ്ടായിരുന്നു എന്നു 

കാണാം. മാത്രവുമല്ല ഒരു പരിഷ്കരണധപ്രസ്ഥാനമായി തന്റെ ശ്രമങ്ങളെ അവര് 

കണ്ടിരുന്നു. 

വനിതാസമാജങ്ങളുടെ ലക്ഷ്യത്തെപ്പറ്റി തിരുവല്ല സമ്മേളനത്തില് ഹലീമാ 

ബീവി പറയുന്നു “നമ്മള് രൂപവത്കരിക്കുന്ന സമാജം വിദ്യാഭ്യാസത്തിനു വേണ്ടി 

മാത്രമുള്ളതല്ല. ശുചിത്വം, ശിശുസംരക്ഷണം, ഗൃഹഭരണം, ആത്മീയാനന്ദത്തിനും 

പരിഷ്കരണത്തിനും വേണ്ടി സാഹിത്യം എന്നതെല്ലാം നമ്മുടെ പെണ്കുട്ടികള്ക്ക് 

മനസ്സിലാക്കിക്കൊടുക്കുക, വിദ്യാഭ്യാസത്തിലും ഉദ്യോഗത്തിലും നമുക്കുള്ള അവ 

ശതകളെ അറിയിച്ച് ബഹുമാനപ്പെട്ട ഗവണ്മെന്റില് നിന്നും വേണ്ട സഹായങ്ങള് 

ചോദിച്ചുവാങ്ങിക്കുക മുതലായവയാകുന്നു. നമ്മുടെ രാജ്യത്തില് ഉദ്യോഗം സ്വീക 

രിക്കുക നമുക്ക് അഭിമാനകരമാണ്. ആത്മാഭിമാനം വളര്ത്തിക്കൊണ്ടു വരുന്നതി 

നാണ് നമ്മള് ഉദ്യോഗവതികളായിത്തീരണമെന്ന് ഞാന് പറയുന്നത്.” സ്ത്രീക 

ളുടെ സര്വതോന്മുഖമായ പുരോഗതിയായിരുന്നു വനിതാസംഘടനയിലൂടെ ഹലീ 

മാബീവി ലക്ഷ്യമിട്ടത്. 

നാടിന്റെ പലഭാഗങ്ങളിലുള്ള സ്ത്രീകള്ക്ക് പരസ്പരംഅറിയാനും സാമൂ 

ഹിക്രപവര്ത്തനങ്ങളെക്കുറിച്ച് അവബോധംസൃഷ്ടിക്കാനും സമാജത്തിന്റെ ര്പവര് 

ത്തനങ്ങള് വലിയ അളവില് സഹായകരമായിട്ടുണ്ട്. മലബാറിലേക്കുകൂടി 

പ്രവര്ത്തനങ്ങള് വ്യാപിപ്പിക്കണമെന് ഹലീമാബീവി ആഗ്രഹിച്ചിരുന്നു. അന്ന് തല 

ശ്ശേരിയില് പ്രവര്ത്തിച്ചിരുന്ന മുസ്ലിംമഹിളാസമാജവുമായി ബന്ധപ്പെട്ട ഇതിനു 

വേണ്ടി അവര് പരിശ്രമിച്ചു. പലതവണ കത്തിടപാടുകള് നടത്തുകയും ചെയ്തു. 

ഒടുവില് ഹലീമാബീവിതന്നെ നേരിട്ട തലശ്ശേരിയില് പോവുകയും 

മുസ്ലിംമഹിളാസമാജം പ്രസിഡന്റായിരുന്ന കുഞ്ഞാച്ചുമ്മയെ കാണുകയുംചെയ്തു. 
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പക്ഷെ, അന്നത്തെ സാഹചര്യത്തില് അവരുടെ ശ്രമങ്ങള് വിജയംകണ്ടില്ല. 

സ്ര്തീകളുടെ ഉന്നമനം വിദ്യാഭ്യാസപരവും സാമൂഹികവുമായ വികാസത്തിലൂടെ 

മാത്രമേ സാധിക്കുകയുള്ളൂ എന്ന നവോത്ഥാനആശയമാണ് ഹലീമാബീവി സംഘ 

ടനയിലൂടെ പ്രാവര്ത്തികമാക്കിയത്. (അഖില തിരുവിതാംകൂര് മുസ്ലിം മഹിളാസ 

മാജത്തിലൂടെ ഹലീമാബീവി നടത്തിയ പ്രവര്ത്തനങ്ങള് മൂന്നാം അധ്യായത്തില് 

വിശദമാക്കുന്നുണ്ട്) 

2,2,1.3, വിമന്സ് അസോസിയേഷന്, തിരുവനന്തപുരം 

സേവനതല്പരരായ ഏതാനും മുസ്ലിംസ്ര്രീകളുടെ നേതൃത്വത്തില് 1963 

ഏദ്ര്പിലിലാണ് “വിമന്സ് അസോസിയേഷന്” നിലവില് വന്നത്. നബീസ കുട്ട്യാമു, 

ആമിന അബ്ദുള്ള, നസീറ മരിക്കാര്, ഷരീഫാഹുസൈന്, റഹ്മ മജീദ്, സുബൈദ 

മരിക്കാര്, ലൈല മുഹമ്മദ്, ഹമീദ റാവുത്തര്, ഫാത്വിമ അബ്ദുസ്സലാം തുടങ്ങിയ 

വരായിരുന്നു രൂപീകരണത്തിന് പിന്നില്. സ്ര്രീകള്ക്കിടയില് സംഘബോധവും 

സാഹോദര്യവും വളര്ത്തുക എന്നതായിരുന്നു പ്രധാനലക്ഷ്യം. സ്ര്രീകള്ക്ക് 

പ്രത്യകിച്ച്, പിന്നാക്കംനില്ക്കുന്നവരായ സ്ര്രീകള്ക്ക് വിദ്യാഭ്യാസപരവും സാമ്പ 

ത്തികവും സാംസ്കാരികവും സാമൂഹികവുമായ അഭിവൃദ്ധി ഉണ്ടാക്കുക, നാടിന്റെ 

നന്മക്കും ദരിദ്ര-പിന്നാക്ക ജനവിഭാഗങ്ങളുടെ സര്വൃതോമുഖമായ പുരോഗതിക്കും 

വേണ്ടി പ്രവര്ത്തിക്കുക തുടങ്ങിയവയും അസോസിയേഷന്റെ ലക്ഷ്യങ്ങളായി 

രുന്നു. 

2,2,1.4. ഏറണാകുളം ജില്ലാ മുസ്ലിംവിമന്സ് അസോസിയേഷന് 

സമൂഹപുനര്നിര്മ്മാണത്തിനുവേണ്ടി സ്ര്രീശക്തി എങ്ങനെ ഫലപ്രദമായി 

വിനിയോഗിക്കണമെന്ന് പ്രായോഗികമായി തെളിയിച്ച മുസ്ലിംവനിതാസംഘടനയാ 

ണ് “എറണാകുളം ജില്ലാ മുസ്ലിംവിമന്സ് അസോസിയേഷന്”. 1963-ലാണ് 

വിമന്സ് അസോസിയേഷന് രൂപീകരിക്കപ്പെട്ടത്. ഖദീജാ സെയ്തു മുഹമ്മദ്, 

മൈമുന് അബ്ദുല് ഖാദിര്, ഐഷ ബീവി മുഹമ്മദ്, അസ്മ മായന് കുട്ടി, ഉമ്മു 

സല്മ മരക്കാര്, ഹഫ്സ ഷംസുദ്ധീന് തുടങ്ങിയവരായിരുന്നു അസോസിഷേ 

യന്റെ രൂപീകരണത്തിന് മുന്കയ്യെടുത്തത്. സേവനതല്പരരായ പുരുഷന്മാരുടെ 

പ്രചോദനവും ഇതിനുപിന്നിലുണ്ട്. രൂപീകരണത്തിന്റെ മുന്നോടിയായി രണ്ട് 

ആലോചനായോഗങ്ങള് നടക്കുകയുണ്ടായി. 1963 ആഗസ്തില് ഐഷബീവി മുഹ 
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മ്മദിന്റെ വീട്ടില് നടന്ന യോഗത്തില് എം. ഹലീമാബീവിയായിരുന്നു അധ്യക്ഷ. 

1963 ഡിസംബറില് അസ്മ മായിന്കുട്ടിയുടെ വീട്ടില് ഫാത്വിമ റഹ്മാന്റെ അധ്യ 

ക്ഷതയില് വിപുലമായ യോഗംചേര്ന്ന് അഡ്ഹോക് കമ്മിറ്റി രൂപീകരിച്ചു. 

പെണ്കുട്ടികള്ക്കുവേണ്ടി 1970-ല് ആരംഭിച്ചു അനാഥശാലയാണ് അസോ 

സിയേഷന്റെ പ്രവര്ത്തനങ്ങളില് എടുത്തുപറയേണ്ട സംരംഭം. വിദ്യാഭ്യാസം, 

തൊഴില് തുടങ്ങിയ ആവശ്യങ്ങള്ക്കായി എറണാകുളത്തെത്തുന്ന സ്ര്രീകള്ക്ക് 

താമസിക്കാനായി ഹോസ്റ്റല് പണിയുക എന്നതായിരുന്നു മറ്റൊന്ന്. കുട്ടികളുടെ 

വിദ്യാഭ്യാസം, തൊഴില്പരിശീലനം, സ്വഭാവരൂപീകരണം, വിവാഹം തുടങ്ങിയ 

വയിലെല്ലാം മാതൃകാപരമായ പ്രവര്ത്തനങ്ങളാണ് അനാഥശാല നടത്തിയിട്ടുള്ള 

ത്. ടൈലറിംഗ്, കമ്പ്യൂട്ടര് ട്രെയിനിംഗ്, എംബ്രോയിഡറി, നോട്ടുബുക്ക് നിര്മ്മാണം 

തുടങ്ങിയ തൊഴില്പരിശീലനപദ്ധതികള് വിവിധഘട്ടങ്ങളിലായി അസോസിയേ 

ഷന് ആരംഭിക്കുകയുണ്ടായി. വിധവകള്ക്കു വേണ്ടിയുള്ള പെന്ഷന്പദ്ധതിയാണ് 

മറ്റൊരു പ്രധാന ദൌത്യം. “ഹെല്പേജ് ഇന്ത്യ ഇന്റര്നാഷണലിന്റെ” സഹായത്തോ 

ടെയാണ് ഇതിന് തുടക്കംകുറിച്ചത്. ചികിത്സാക്യാമ്പുകളും മറ്റ് ആതുരസേവന 

ങ്ങളും അസോസിയേഷന്റെ നേതൃത്വത്തില് സജീവമായി പ്രവര്ത്തിക്കുന്നു. 

ഇങ്ങനെ വിവിധപരിപാടികളിലൂടെ സമൂഹത്തില് സജീവമായി ഇടപെടാന് 

സംഘടനയ്ക്കുകഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്. 

2,2.1.5ം തര്ബിയ്ുയത്തുന്നിസാഅ മഹിളാസമാജം 

1968-69 കാലത്ത് കൊടുങ്ങല്ലൂരിനടുത്ത് ഏറിയാട സ്ത്രീകള്തന്നെ 

സ്ഥാപിച്ച വനിതാവേദിയാണ് “തര്ബിയുയത്തുന്നിസാഅ് മഹിളാസമാജം'. ഖുര്ആന് 

പഠനം, ഇസ്ലാമികക്ലാസുകള്, തയ്യല്പരിശീലനം, പലിശരഹിതസഹായം, 

സ്വയംതൊഴില്, സംഘടിത തറാവീഹ് നമസ്കാരം തുടങ്ങിയ പ്രവര്ത്തനങ്ങളി 

ലൂടെ സ്രതീസമുദ്ധാരണരംഗത്ത് ശ്രദ്ധേയമായ സംഭാവനകളര്പ്പിച്ച വേദിയാണ് 

“തര്ബിയുയത്തുന്നിസാഅ്.”* 

ഖുര്ആന്ക്ടാസിന്റെ രൂപത്തില് തുടങ്ങിയ സംരംഭം പിന്നീട സംഘടിത 

സ്വഭാവമുള്ള മഹിളാസമാജമായി വളരുകയായിരുന്നു. 1920-കളില് പരിഷ്കരണ 

പ്രവര്ത്തനങ്ങള് ആരംഭിച്ച പ്രദേശമാണ് ഏറിയാട്. എങ്കിലും സ്രതീകള്ക്ക് വ്യവ 

സ്ഥാപിതമായ ഖുര്ആന് പഠനസംവിധാനം അവിടെ നിലവിലില്ലായിരുന്നു. 
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1967-ല് വലപ്പാട്ടുനിന്ന് ഏറിയാട് വന്ന പി. കെ. ഹലീമാബിയുടെയും മറ്റും ്രമഫ 

ലമായാണ് സ്ര്രീകള്ക്ക് കൃത്യമായ പഠനസ്വഭാവത്തില് ഖുര്ആന്പഠന 

ക്ലാസുകള് ആരംഭിച്ചത്. ഈപഠനക്ലാസുകള് സ്ര്രീകള്ക്കിടയില് ഇസ്ലാമിക 

ബോധം വളര്ത്തുന്നതില് വലിയ വപങ്കുവഹിക്കുകയുണ്ടായി. സ്ത്രീകള് സംഘ 

ടിതമായി തറാവീഹ്്നമസ്കാരം നിര്വൃഹിക്കാന് തുടങ്ങിയതും പള്ളിയില് 

പോകാന് തുടങ്ങിയതും തര്ബിയ്യത്തുന്നിസാഇന്റെ ശ്രമഫലമായാണ്. 

തയ്യല്, തഴപ്പായനിര്മ്മാണം തുടങ്ങിയ സ്വയംതൊഴില് സംരംഭങ്ങളിലൂടെ 

ദരിദ്രജനവിഭാഗങ്ങളുടെ ഉന്നമനത്തിനും തര്ബിയ്യത്തുന്നിസാഅ് പരിശ്രമിക്കുകയു 

ണ്ടായി. പലിശരഹിതനിധിയായിരുന്നു തര്ബിയുയത്തിന്റെ നേതൃത്വത്തില് നടന്നി 

രുന്ന ശ്രദ്ധേയമായ മറ്റൊരു സംരംഭം. പി. കെ. ഹലീമാബി ആയിരുന്നു തര്ബിയു 

ത്തിന്റെ ജീവനാഡി. 

2,2,1,6. മുജാഹിദ് ഗേള്സ് മൂവ്മെന്റ് (ഏം.ജി.എഠു) 

1950 ല് രൂപം കൊണ്ട കെ.എന്.എം-ന്റെ ആദ്യകാല വാര്ഷികസമ്മേളനങ്ങ 

ളില് സ്ര്രീകള്ക്ക് പ്രാതിനിധ്യം നല്കിയിരുന്നു. 1987 ലെ കുറ്റിപ്പുറം സമ്മേളന 

ശേഷം പ്രത്യേകം വനിതാവിംഗിന്റെ ആവശ്യകത ബോധ്യപ്പെടുകയും തുടര്ന്ന് 

എം.ജി.എം. രൂപീകരിക്കുകയും ചെയ്തു. പിന്നീട് കേരളത്തിലെ മുസ്ലിംസ്ര്രീകള് 

ക്കിടയില് എം. ജി. എം. വളരെ വ്യവസ്ഥാപിതമായി പ്രവര്ത്തനമാരംഭിച്ചു. ശാഖ 

കള്തോറും വിവിധ ബോധവത്കരണപരിപാടികളിലൂടെ സ്ര്രീകള്ക്കിടയിലെ 

അനാചാരങ്ങള്ക്കെതിരെ പ്രവര്ത്തിച്ചു. “സുഭ്ദ്രകുടുംബം ധാര്മ്മികകുടുംബം' 

എന്ന പ്രമേയവുമായി കേരളത്തിലുടനീളം ചര്ച്ചകള് സംഘടിപ്പിച്ചു. സ്ര്രീകളുടെ 

പ്രശ്നങ്ങളും പരിഹാരങ്ങളും വിശകലനം ചെയ്യുന്നതിനായി “പുടവ” എന്ന 

മാസിക ആരംഭിച്ചു. ഇസ്ലാം സ്രരീകള്ക്കുനല്കിയ സ്വാതന്ത്രം സമൂഹത്തെ 

ബോധ്യപ്പെടുത്തുക, അതിലൂടെ ഇസ്ലാമിന്റെ അന്തസ്സ് ഉയര്ത്തിക്കാട്ടാനായി 

പ്രവര്ത്തിക്കുക, ഇസ്ലാമിക്ചട്ടക്കൂട്ടില് നിന്നുകൊണ്ട് സമൂഹത്തെ നയിക്കുക 

എന്നിവയായിരുന്നു എം. ജി. എം. ന്റെ ലക്ഷ്യം. 

ആദ്യകാല മുജാഹിദ് സംഘടനയുടെ ആശയങ്ങളായ സ്ര്രീകളുടെ പള്ളി 

പ്രവേശം, അനാചാരം, സ്ര്രീധനം തുടങ്ങിയ വിഷയങ്ങളില് നിന്ന് ഇന്നും ഈ 

സ്ര്രീസംഘടനകള് മുന്നോട്ടുപോവുന്നില്ലെന്നും ശരീഅത്തുമായി ബന്ധപ്പെട്ട 
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കേരളത്തിലെ മുസ്സിംസ്രതീകളുടെ പ്രശ്നങ്ങളെക്കുറിച്ചോ മതത്തിനുള്ളിലെ 

ലിംഗാസമത്വത്തെപ്പറ്റിയോ ഈ സംഘടനകള് ഗൌരവമായ സമീപനം കൈക്കൊ 

ള്ളുന്നില്ലെന്നും “പുടവ'യിലെ ലേഖനങ്ങള് വിശകലനം ചെയ്ത സജ്ന വിലയിരു 

ത്തുന്നു.” 

2,2,1,7ം ഗേള്സ് ഇസ്ലാമിക ഓര്ഗനൈസേഷന് (ജി.ഐ.ഒ) 

1984-ലാണ് ഗേള്സ് ഇസ്ലാമിക് ഓര്ഗനൈസേഷന് നിലവില് വന്നത്. 

സ്രതീശാക്തീകരണവും വിമോചനവുമായിരുന്നു ജി.ഐ.ഒയുടെ ലക്ഷ്യം. എം. ജി. 

എം.ല് നിന്ന് വിഭിന്നമായി രാഷ്ര്രീയരംഗത്തെ സ്ര്തീകളുടെ ഇടപെടല് ഇവര് 

ലക്ഷ്യമാക്കിയിരുന്നു. ജനസേവനമേഖലകളിലും തൊഴില്മേഖലകളിലുമുള്ള 

അവസരങ്ങള് ഉപയോഗപ്പടുത്താന് സ്ത്രീകളെ പ്രാപ്തരാക്കുക എന്ന ഉദ്ദേശ്യവും 

സംഘടനയ്ക്കുള്ളതായി കാണാം. ജി.ഐ.ഒ.യുടെ പ്രസിദ്ധീകരണമാണ് 

“ആരാമം”. 

2,2,1.8, നിസ എന്ന സംഘടനയും ഇസ്ലാമികഫെമിനിസകാഴ്ചപ്പാടും 

വി. പി. സുഹറയുടെ നേതൃത്വത്തില് 1997 ജൂണ് 16ന് മലപ്പുറം ജില്ലയിലെ 

മഞ്ചേരിയില് തുടക്കംകുറിച്ച സ്ര്രീസംഘടനയാണ് നിസ. പുരോഗമനപരമായി 

ചിന്തിക്കുന്ന മുസ്ലിംസ്ര്രീസംഘടനയാണിത്. “നിസ് എന്ന അറബി വാക്കിന് 

സ്ര്രീ എന്നാണര്ത്ഥം. തനിക്കു ചുറ്റുമുള്ള സ്ര്രീകള് അനുഭവിക്കുന്ന കഷ്ടപ്പാ 

ടുകളും ദുരിതങ്ങളും മനസ്സിലാക്കിയ സുഹറ 1975 ല് സ്രതീകള്ക്കുവേണ്ടി കോഴി 

ക്കോട് ഒരു തയുല്പരിശീലനക്രേന്്രവും വനിതാസഹകരണസംഘവും ആരംഭിച്ചു. 

സ്ര്രീകള് പൊതുവെ ധാരാളം പ്രശ്നങ്ങള് നേരിടുന്നുണ്ട്. എന്നാല് അവ 

രില്നിന്നും വ്യത്യസ്തമായി മുസ്ലിംസ്ര്രീകള് മതത്തിന്റെ പേരില് ഇരട്ടവിവേ 

ചനം നേരിടുകയും സാമുദായികനേതൃത്വങ്ങളുടെ അടിമകളെപ്പോലെ ജീവിക്കു 

കയും ചെയ്യുന്നുവെന്ന തിരിച്ചറിവാണ് മുസ്സിംസ്ര്രീകള്ക്കുവേണ്ടി പ്രവര്ത്തി 

ക്കാനും സംഘടനരൂപീകരിക്കാനും സുഹറയെ പ്രേരിപ്പിച്ചത്. ഖുര്ആന്റെ അധ്യാ 

പനങ്ങള്ക്കും ഇസ്ലാമികശരീഅത്തിന്റെ അന്തസ്സത്തയ്ക്കും വിരുദ്ധമായി 

രാജ്യത്തെ മുസ്സിംവ്യക്തിനിയമത്തിലുള്ള സ്രതീവിരുദ്ധതയില് ജനാധിപത്യപര 

മായ മാറ്റംവരുത്തണമെന്നതായിരുന്നു നിസയുടെ രൂപീകരണയോഗത്തിലെ ആവ 
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ശ്യം. ഈ വിഷയം ആവശ്യപ്പെട്ടുകൊണ്ടുള്ള ഒരു നിവേദനം വനിതാകമ്മീഷനു 

നല്കിക്കൊണ്ട് ഒരു പുതിയ സ്ര്രീസംഘടയുടെ നയപ്രഖ്യാപനം നിസ നടത്തി. 

വിവാഹങ്ങളുടെ രജിസ്ട്രേഷന് നിര്ബന്ധമാക്കുക, ബഹുഭാര്യത്വത്തിനുള്ള അനു 

മതി നിബന്ധനകള്ക്കു വിധേയമായി പരിഷ്കരിക്കുക, ബാലവിവാഹങ്ങള് തടയു 

ന്നതിന് മുഴുവന് വിവാഹങ്ങളും രജിസ്റ്റര് ചെയ്യുക, വധുവിനുകൂടി പങ്കാളിത്ത 

മുള്ള വിവാഹരീതി അംഗീകരിക്കുക, വിവാഹമോചനം കുടുംബക്കോടതി മുഖേന 

യാക്കുക, സ്രതീകള്ക്കു വിവാഹമോചനം നടത്താനുള്ള നടപടിക്രമങ്ങള് ലഘൂക 

രിക്കുക, സ്വത്തവകാശത്തില് സ്ത്രീപുരുഷസമത്വം അംഗീകരിക്കുക, പെണ്മ 

ക്കള് മാര്രമുള്ളവരുടെ കുടുംബസ്വത്ത് സ്വന്തംമക്കള്ക്കുമാത്രം ലഭ്യമാക്കുക. 

മുത്തച്ഛന് ജീവിച്ചിരിക്കെ മകന് മരിച്ചാല് പേരക്കുട്ടികള്ക്കു കുടുംബസ്വത്തില് 

അവകാശം നിഷേധിക്കുന്ന നിയമം ഭേദഗതിചെയ്യുക, “ചടങ്ങ് വിവാഹം” നിരോധി 

ക്കുക തുടങ്ങിയ കാര്യങ്ങള് വ്യക്തിനിയമത്തില് കൊണ്ടുവരിക എന്നതായിരുന്നു 

നിസ മുന്നോട്ടുവെച്ച ആവശ്യങ്ങള്. 

ലോകത്തുതന്നെ ഇസ്ലാമികഫെമിനിസത്തിന്റെ ആശയാടിത്തറയില് രൂപീ 

കരിച്ച ഏകസംഘടന നിസയാണെന്ന് സുഹറ അവകാശപ്പെടുന്നുണ്ട്. ഇസ്ലാമിക 

ശരീഅത്തിനെ സ്ര്രീപക്ഷത്തു നിന്നുകൊണ്ടുകൂടി കാണാന് നൂറ്റാണ്ടുകളായി 

നടന്നുവരുന്ന ശ്രമങ്ങളുടെ ഭാഗമാണ് തന്റെ പ്രവര്ത്തനങ്ങളെന്നും ഇസ്ലാമിനും 

മുസ്ലിംസമുദായത്തിനും പുറത്തുനിന്നുകൊണ്ടല്ല, അകത്തുനിന്നുകൊണ്ട് പറ 

യേണ്ട കാര്യങ്ങളാണിതെന്നും വി.പി. സുഹറ അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. സ്ര്രീയുടെ 

സാമൂഹൃപദവിയില് കാലം ആവശ്യപ്പെടുന്ന മാറ്റങ്ങള് നടപ്പാക്കണമെന്ന് 

നിസയിലൂടെ സുഹറനടത്തിയ ആഹ്വാനത്തിനുനേരെ സമുദായത്തില്നിന്നും 

എതിര്പ്പുകള് നേരിടേണ്ടിവന്നിട്ടുണ്ട. 

സ്ര്രീകള്ക്ക് നേരെനടന്ന അനീതിക്കെതിരെ സ്വന്തം കുടുംബത്തില് പോ 

ലും പോരാട്ടങ്ങള്ക്ക് സുഹറ നേതൃത്വംകൊടുത്തു. അറബിക്കല്യാണവും 

മൈസൂര്ക്കല്യാണവും തടയുന്നതിനുള്ള ഇടപെടലുകള് നടത്തി. മലബാറില് 

മാത്രമല്ല, എറണാകുളം ജില്ലയുടെ പലഭാഗങ്ങളിലും വിവാഹത്തിന്റെപേരില് നില 

നിന്ന പല ദുരാചാരങ്ങളിലും സ്ര്രീവിരുദ്ധകാര്യങ്ങളിലും ഇടപെട്ടുകൊണ്ട് നീതി 

ഉറപ്പുവരുത്താനുള്ള ശ്രമവും നിസ നടത്തി. ജാതിഭേദമോ മതഭേദമോ കൂടാതെ 
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സ്ര്രീകളുടെ പൊതുവായ എല്ലാ വിഷയങ്ങളിലും ഇടപ്പെട്ടുകൊണ്ടാണ് നിസ 

മുന്നോട്ടുപോവുന്നത്.” 

2,2,1,9, മുസ്ലിംസ്രതീസംഘടനകള് : വിശകലനവും വിമര്ശനവും 

പ്രാദേശികമായും കേരളവ്യാപകമായും ധാരാളം വനിതാസംഘടനകള് 

കേരളത്തിലെ മുസ്സിംസ്രതീകള്ക്കിടയിലുണ്ടായിട്ടുണ്ട്. 1930 മുതല് 60 വരെയുള്ള 

ആദ്യഘട്ടത്തില് പ്രാദേശികതലത്തില് ഹലീമാബീവിയുടെയും കുഞ്ഞാച്ചുമ്മയു 

ടെയും മറ്റും നേതൃത്വത്തില് ഉണ്ടായിട്ടുള്ള വനിതാസംഘടനകള് സ്ര്രീകളെ 

അവരുടെ അവകാശങ്ങളെയും അധികാരങ്ങളെയും കുറിച്ച് പ്രബുദ്ധരാക്കുന്നതില് 

ഏറെ വങ്കുവഹിച്ചിട്ടുണ്ട്. സ്ര്രീവിദ്യാഭ്യാസത്തിന്റെയും സ്ര്രീശാക്തീകരണ 

ത്തിന്റെയും ആവശ്യകതയെപ്പറ്റി ര്രസംഗങ്ങളിലൂടെയും പ്രസിദ്ധീകരണങ്ങളിലൂ 

ടെയും അവര് സ്ത്രീകളെ ഉദ്ബുദ്ധരാക്കി. മതത്തിന്റെ ചട്ടക്കൂടില് നിന്നു 

കൊണ്ടുതന്നെ പൌഈരോഹിത്യത്തിനും പുരുഷാധിപത്യത്തിനുമെതിരെ അവര് 

ശക്തമായി പ്രതികരിക്കുകയും ചെയ്തു. 

1960 കള്ക്കുശേഷം സംഘടനാപരമായി നവോത്ഥാനപ്രസ്ഥാനങ്ങള് 

ശക്തിപ്രാപിച്ചു. ക്ര്ര്രസംഘടനക്ക് കീഴില് സ്ര്രീസംഘടനകള് ഉദയം കൊണ്ട 

തോടെ അവ കേരളവ്യാപകമായ രീതിയില് പ്രവര്ത്തിക്കാന്തുടങ്ങി. എന്നാല് 

നവോത്ഥാനത്തിന്റെ ആദ്യഘട്ടങ്ങളില് സ്ര്രീകളുടെ ചിന്തയിലും പ്രവര്ത്തനങ്ങ 

ളിലുമുണ്ടാ യ മുന്നേറ്റം നിയ്ന്ത്രിതമാവുന്നതാണ് 1970കള്ക്ക് ശേഷം കാണുന്നത്. 

ക്രേ്ര്രസംഘടനയുടെ ഇടപെടല് വനിതാസംഘടനയുടെ പ്രവര്ത്തനങ്ങളില് നിയ 

ന്ത്രണം വരുത്തിയിട്ടുണ്ടെന്നുകാണാം. “സംഘടനയുടെ കീഴിലുള്ള സ്ര്രീ, ശക്തി 

പ്പെടുന്നതിനേക്കാള് കൂടുതല് വിധേയത്ചമുള്ളവളായി മാറുന്നതാണ് കാണാന്കഴി 

യുന്നതെ ന്ന് സജ്ന നിരീക്ഷിക്കുന്നു.” ഗാര്ഹികജീവിതത്തിനപ്പുറത്ത് 

സ്ര്രീയുടെ പങ്ക അടയാളപ്പെടുത്താന് ഈ സംഘടനകള്ക്ക് സാധിച്ചിട്ടില്ല 

എന്നത് ഗൌാരവമര്ഹിക്കുന്ന സംഗതിയാണ്. സമ്മേളനങ്ങളില് അംഗബലം കൂട്ടാ 

നുള്ള ഉപാധിയായി മാത്രം സംഘടനക്കകത്തെ സ്ര്രീകള്മാറി. സ്ത്രീയുടെ 

ബാധ്യതകളും നിയ്രന്രണങ്ങളും നിരന്തരം ഓര്മ്മിപ്പിച്ചുകൊണ്ട് അവളെ കൂടുതല് 

വിധേയത്രമുള്ളവളാക്കി ഒതുക്കിനിര്ത്താനുള്ള ശബ്ദങ്ങളാണ് വനിതാസമ്മേളന 

വേദികളില്നിന്നു പോലും ഇന്ന് ഉയരുന്നത്. 
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വിദ്യാഭ്യാസരംഗത്ത് വൻകുതിച്ചുചാട്ടം മുസ്ലിംസ്ര്രീകള് നടത്തിയിട്ടു 

ണ്ടെങ്കിലും സാമൂഹിക-രാഷ്ര്ടീയ-സാമുദായികനേതൃത്വത്തിലേയ്ക്ക് മുസ്ലിം 

സ്ര്രീകള് ഉയര്ന്നുവരുന്നില്ല എന്നതും ചീന്തനീയമാണ്. “സ്ത്രീവിമോചന 

ത്തിനും അനീതിക്കുമെതിരെയുള്ള പപഥമപരിഹാരം സ്രതീയെ അധികാരത്തില് 

പങ്കാളിയാക്കുക എന്നതാണ്” എന്ന എം.എന്. കാരശ്ശേരിയുടെ അഭിപ്രായം 

ഏറെ പ്രസക്തമാണ്. അധികാരത്തില് പങ്കാളിയാവുമ്പോള് മാത്രമേ, സമൂഹത്തിന് 

സ്രതീയോടുള്ള സമീപനം മാറുകയുള്ളൂ. സാമൂഹികജീവിതത്തില് ഇടപെടാനും 

രാഷ്ര്രീയാധികാരം കയ്യാളാനും പൌരാവകാശങ്ങള് നേടിയെടുക്കാനും വേണ്ടി 

യാണ് ഏത് സംഘവും പോരാടേണ്ടത്. 

സ്ത്രീയുടെ സ്വാത്ര്രയവും ഉയര്ച്ചയുമാണ് മുസ്സിംസ്രതീസംഘടനകളുടെ 

ലക്ഷ്യമെങ്കിലും ഇസ്ലാം അനുവദിക്കുന്ന ലിംഗനീതി എന്ന ആശയത്തിലേക്ക് 

സംഘടനകള് ഒരിക്കലും എത്തിയിട്ടില്ല. ആധുനികകാലത്ത് രൂപമെടുത്ത പുരുഷാ 

ധിപത്യരപവണതകള് മതത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനതത്ത്വങ്ങള്ക്കും വിശ്വാസ്പപമാണ 

ങ്ങള്ക്കും വിരുദ്ധമാണ്. ഇസ്ലാമിന്റെ ആദ്യകാലങ്ങളില് നബിയുടെയും ഖലീഫ 

മാരുടെയും ഭരണകാലത്ത് സ്ര്രീകളോട് ആകാവുന്ന്രത സമത്വബോധത്തോടെ 

യാണ് പെരുമാറിയിരുന്നത്. ഭരണനിര്വഹണത്തിലും നീതിന്യായത്തിലും അഭി 

പ്രായം പറയാന് അന്ന് സ്രതീകള്ക്ക് അവകാശമുണ്ടായിരുന്നു. എന്നാല് ഇന്ന് 

സാമൂഹ്യ രാഷ്ര്രീയജീവിതത്തില് മുസ്ലിംസ്ര്തീസാന്നിദ്ധ്യം അദൃശ്യമാ 

ണെന്നുതന്നെകാണാം. മഹല്ല്കമ്മിറ്റിയിലെ സ്രതീപ്രാതിനിധ്യത്തെപ്പറ്റി ചര്ച്ചകള് 

നടക്കുന്നുണ്ടെങ്കിലും ര്രാവര്ത്തികമായിട്ടില്ല. 

സാമൂഹികവും രാഷ്ട്രീയവും മതപരവുമായ പ്രശ്നങ്ങളുടെയെല്ലാം ഇരക 

ളായിത്തീരുന്നത് അധികവും സ്രതീകളാണ്. മുസ്ലിംവ്ൃക്തിനിയമത്തിലെ അപാ 

കതകളടക്കം മുസ്സിംസ്ര്രീക്ക് മതത്തിന്റെപേരില് അനുഭവിക്കേണ്ടിവരുന്ന നിയമ 

ങ്ങള്ക്കും തിട്ടൂരങ്ങള്ക്കുമെതിരെ മുസ്സിംസ്ര്രീസംഘടനകളില്നിന്ന് പ്രതി 

ഷേധശബ്ദങ്ങള് ഉയരാറില്ല. പെണ്ണിനുവേണ്ടി പെണ്ണുതന്നെ വാതുറക്കണം. 

എന്നാല് തങ്ങളിലേല്പിക്കപ്പെട്ട ഉത്തരവാദിത്തങ്ങള് പലപ്പോഴും നേതൃസ്ഥാന 

ങ്ങളിലുള്ളവര് മറക്കുകയാണ് ചെയ്യുന്നത്. മാറുന്ന കാലത്തിന്റെ ഉള്വിളികള് 

ഉള്ക്കൊള്ളുന്നതരത്തിലാണോ കേരളത്തിലെ മുസ്സിംസ്രതീ സംഘടനകളുടെ 

പ്രവര്ത്തനങ്ങള് എന്നത് ആത്മവിചാരണ നടത്തേണ്ട കാര്യമാണ്. 
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മതത്തിന്റെ പരിപ്രേക്ഷ്യത്തില്, കേരളത്തിന്റെ സാമൂഹൃയഘടനയില് അടി 

യുറച്ചു നിന്നുകൊണ്ട് സ്വന്തം അവകാശങ്ങള്ക്കുവേണ്ടിയും സമുദായത്തിന്റെ 

ഉന്നമനത്തിനുവേണ്ടിയും പ്രവര്ത്തിച്ചവരായിരുന്നു നവോത്ഥാനകാലത്തെ 

സ്ര്രീപ്രതിഭകള്. ഹലീമാബീവിയെപ്പോലെയുള്ള നവോത്ഥാനപ്രതിഭകളുടെ 

പ്രവര്ത്തനങ്ങള് മാതൃകയായി സ്വീകരിച്ച് സ്വതന്ത്രനിലപാടുകളോടെ പ്രവര്ത്തി 

ക്കാന് നമ്മുടെ സ്ര്രീസംഘടനകള്ക്ക് കഴിയണം. വിദ്യ അഭ്യസിക്കാനുള്ള സ്വാത 

ന്ത്ര്യവും സൌകര്യവും ലഭ്യമാക്കാനുള്ള പ്രവര്ത്തനങ്ങളോടൊപ്പം സ്ര്രീകളുടെ 

സാമൂഹികവും സാമ്പത്തികവും രാഷ്ട്രീയവും സാംസ്കാരികവുമായ ഉന്നമനത്തി 

നുള്ള പദ്ധതികള് പ്രാവര്ത്തികമാക്കാനും സ്ര്രീസംഘടനകള് മുന്നോട്ടുവ 

രേണ്ടതുണ്ട്. 

2.2.2 മുസ്തിംവനിതാപ്രസിദ്ധീകരണങ്ങള് 

മാനവരാശി ഉപയോഗിക്കുന്ന ഏറ്റവും ശക്തമായ ആയുധം വാക്കുകളാ 

ണെന്ന് റൊനാള്ഡ് പി. ലോവല് അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു.”” നിലവിലുള്ള സാമൂഹൃ 

ഘടനയുടെ അനിവാരൃതയായിട്ടാണ് മാധ്യമങ്ങള് രൂപപ്പെടുന്നത്. ആധുനീകരണ 

ത്തിന്റെയും നവീകരണത്തിന്റെയും മൂല്യങ്ങളും ആശയങ്ങളും സമൂഹത്തില് 

സൃഷ്ടിക്കേണ്ട മാറ്റങ്ങള് സ്വപ്നംകണ്ട മാധ്യമങ്ങള് നവോത്ഥാനാധുനികതയുടെ 

രാഷ്ര്രീയത്തെത്തന്നെയാണ് സാംസ്കാരിക അജണ്ടയായി ഏറ്റെടുത്തത്. നവോ 

ത്ഥാനനായകര് മുന്നോട്ടുവെച്ച (പഥമലക്ഷ്യം വനിതാമുന്നേറ്റമായിരുന്നു. 

സമുദായത്തിലെ സ്ര്രീകളുടെ ദുരിതാവസ്ഥക്കെതിരെ സ്ര്രീപ്രസ്ഥാന 

ങ്ങള് ശബ്ദമുയര്ത്തുന്നതിനുമുമ്പുതന്നെ വനിതാപ്രസിദ്ധീകരണങ്ങള് ചോദ്യ 

ങ്ങള് ഉന്നയിച്ചുതുടങ്ങിയിരുന്നു. നവോത്ഥാനത്തിന്റെയും രാഷ്ര്രീയസമരങ്ങളു 

ടെയും മുദ്രകളാണ് ഇത്തരം പ്രസിദ്ധീകരണങ്ങളില് ദൃശ്യമാവുന്നത്. വനിതാ 

പ്രസിദ്ധീകരണങ്ങള്ക്ക് തുടക്കംകുറിച്ചത് രണ്ടുവിധത്തിലായിരുന്നു. പുരുഷന്മാ 

രുടെ നേതൃത്വത്തിലായിരുന്നു ആദ്യത്തേത്. സ്ര്തീകള്തന്നെ പ്രതാധിപകള് ആ 

യിക്കൊണ്ടുള്ളതായിരുന്നു മറ്റൊന്ന്. കച്ചവടതാലപര്യങ്ങള് മലിനമാക്കാത്ത നില 

യിലായിരുന്നു വനിതാപ്രസിദ്ധീകരണങ്ങളുടെ തുടക്കം. പരിഷ്കരണപ്രസ്ഥാനങ്ങ 

ളുടെ ഇന്ധനമായും അവയുടെ പ്രചാരണമാധ്യമമായും അവ വര്ത്തിച്ചു. 
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ഇസ്ലാമിന്റെ ഉയിര്ത്തെഴുന്നേല്്പിനും ജനങ്ങളെ സ്വാതന്ത്ര്യച്ഛുക്കളായി 

മാറ്റുന്നതിനും വഴിതെളിയിച്ച ബഹുമുഖസംരംഭങ്ങളില് ഒന്നായിരുന്നു പ്രത്ര്പ 

വര്ത്തനം. മതപ്രചാരണവും മതനവീകരണവും മുന്നിര്ത്തി സമുദായത്തിലെ 

പരിഷ്കരണവാദികളുടെ നേതൃത്വത്തിലാണ് മുസ്സിംവാരികകളും മാസികകളും 

ഉണ്ടായത്. മുസ്ലസിംസ്ര്രീനവോത്ഥാനത്തിന് പരിസരമൊരുക്കുന്നതില് ഇവ വഹിച്ച 

പങ്ക നിസ്തൂലമാണ്. 

സ്ത്രീകളെ സമുദ്ധരിച്ചുകൊണ്ടുമാത്രമേ മുസ്ലിംനവോത്ഥാനം സാധ്യമാവൂ 

എന്ന് മനസ്സിലാക്കിയ മതപരിഷ്ക്കര്ത്താക്കള് ആ ലക്ഷ്യം നിറവേറ്റാന് പ്രസിദ്ധീ 

കരണങ്ങള് ഇറക്കി. വക്കം മൌലവിയുടെ “മുസ്ലിം' മാസികയില് സ്ര്രീകളെക്കു 

റിച്ച് അനേകം ലേഖനകള് കാണാം. 1927 ല് “മുസ്ലിം മിതം” എന്ന മാസികയില് 

വി. എസ്. കാസിം ബി. മിസ്ത്രസ്സ് എഴുതിയ ലേഖനത്തില് സ്കൂള്വിദ്യാഭ്യാസം 

നേടുന്ന പെണ്കുട്ടികളുടെ കണക്കുകളും അവയുടെ വിശകലനവും പ്രതിപാദി 

ക്കുന്നുണ്ട്. 

“പുരുഷന്മാര് പുരുഷന്മാരായിരിക്കണമെങ്കില് സ്രതീകള് സ്ര്രീകളായിട്ടു 

തീരണം. അതിന് അവരുടെ സ്ര്രീത്വത്തെ നിലനിര്ത്തി രക്ഷിക്കത്തക്ക വിദ്യാഭ്യാ 

സവും പരിശീലനവും അവര്ക്കു നല്കിയേ മതിയാകൂ. സ്ര്രീ-പുരുഷന്മാരുടെ 

ജീവിതരീതിക്ക് വിഭിന്നത കല്പിച്ചിട്ടുണ്ടെന്നല്ലാതെ അവരുടെ അവസ്ഥയ്ക്കും 

അന്തസ്സിനും യാതൊരു ഏറ്റത്താഴ്ചയും ഇസ്ലാംമതം നിര്ദ്ദേശിച്ചിട്ടില്ല."”” എന്നി 

ങ്ങനെ സ്ത്രീക്ക് ഇസ്ലാമിലുള്ള സ്ഥാനത്തെക്കുറിച്ചും വിദ്യാഭ്യാസത്തിന്റെ 

പ്രാധാനൃയത്തെക്കുറിച്ചും കാസിം ബി. മിസ്ര്രസ്സ് വിശദീകരിക്കുന്നു. 

1950 കളിലും 1960 കളിലും കേരളത്തില് ഏറെ പ്രചാരത്തിലിരുന്ന മുസ്ലിം 

മാസികകളായിരുന്ന അന്സാരി, അല്മനാര്, മുസ്ലിംറിവ്യൂ, അല്ഇസ്ലാം എന്നിവ 

മുസ്ലിംസ്രതീകളുടെ പുരോഗതിക്കായി പ്രവര്ത്തിച്ചിരുന്നു. അന്സാരിയുടെ നബി 

ദിന വിശേഷാല്പ്പതിപ്പുകള് സ്ര്തീകളുടെ പതിപ്പുകളായാണ് പ്രസിദ്ധീകരിച്ചിരു 

ന്നത്. തങ്കമ്മ മാലിക്, നെസിയാബി, ഹലീമാബീവി, അന്സാര് ബീഗം, പി. കെ. 

സുബൈദ, ബി. എസ്. സൈദ, ഫാത്തിമക്കുട്ടി മദനിയു, മിസിസ്സ് സൈനബ, 

മറിയം ബീവിമരക്കാര് എന്നിവരുടെ രചനകള് അന്സാരിയില് സജീവമായിരുന്നു. 

പിന്നീട മുസ്ലിംസ്ത്രീകളെമാത്രം ലക്ഷ്യംവെച്ചുകൊണ്ടും വനിതാമാസികകള് കേര 

ളത്തില് ഉണ്ടായി. 

107



2.2.2.1, മുസ്തിംമഹിള 

മലയാളത്തില് പ്രസിദ്ധീകരിക്കപ്പെട്ട ആദ്യ മുസ്സിംവനിതാമാസികയാണ് 

“മുസ്ലിംമഹിള്. പ്രസിദ്ധ ദേശീയനേതാവും ആദ്യകാല എഴുത്തുകാരനും മുനമ്പം 

സ്വദേശിയുമായ പി.കെ.മൂസക്കുട്ടി സാഹിബ്ബ് മുസ്ലിംസ്ര്രീകളുടെ സമുദ്ധാരണ 

ത്തിനുവേണ്ടി തുടങ്ങിയ മാസികയാണിത്. മുസ്ലിങ്ങള്ക്കിടയില് മതപരവും ആധു 

നികവുമായ ആശയ്പ്രചാരണത്തിനും അനാചാരങ്ങള്ക്കുമെതിരെ “മുഹമ്മദീയ 

ദര്പ്പണം” എന്ന പേരില് ഒരു മാസിക നടത്തിയ പരിചയം മൂസക്കുട്ടി സാഹിബിനു 

ണ്ടായിരുന്നു. 1923-ല് എറണാകുളത്തുനിന്നുമായിരുന്നു ഇത് പ്രസിദ്ധീകരിച്ചിരുന്ന 

ത്. “കേരളീയ മഹിളാലോകത്തിന്റെ ഗുണത്തിന് പൊതുവായും മുസ്സിംസ്ര്രീക 

ളുടെ അഭ്യുദയത്തിന് പ്രത്യേകമായും യത്നിക്കുന്ന കേരളത്തിലെ ഏക മാസികാ 

ഗ്രന്ഥം” എന്നാണ് പ്രതാധിപര് മാസികയെ പരിചയപ്പെടുത്തിയത്. സ്രതീവിദ്യാഭ്യാ 

സത്തിന്റെ ആവശ്യകത, ശിശുസംരക്ഷണം, ഗൃഹഭരണം എന്നീ വിഷയങ്ങള് 

പ്രതിപാദിക്കുന്നവയാണ് മുസ്ലിംമഹിളയിലെ ലേഖനങ്ങളധികവും. 

“പുരുഷനും സ്ര്രീയും ഒരു ദേഹമെന്നെല്ലാര്ക്കും സമ്മതമായിരിക്കയില് 

പുരുഷന്മാത്രം പഠിച്ച് സ്ര്തീ പഠിക്കാതെയിരിക്കുന്നത് പാതിയുടലിന് ജീവനും 

പാതിയില് ജീവനില്ലാതെയിരിക്കുന്നപോലെയും പാതിദേഹത്തെ അലങ്കരിച്ച് 

പാതി അലങ്കരിക്കാതെ നഗ്നമായി നിറുത്തുന്നതുപോലെയും ആയിരിക്കുന്നു.” 

ഇങ്ങനെ സ്ത്രീപുരുഷ പാരസ്പര്യത്തെയും സ്ര്രീവിദ്യാഭ്യാസത്തിന്റെ ആവശ്യക 

തയെയും ഈന്നിപ്പറയുന്നതോടൊപ്പം വിദ്യാഭ്യാസമുള്ളസ്ര്തീ, ഭര്ത്താവിനെയും 

കുടുംബത്തെയും എങ്ങനെ അഭിവൃദ്ധിപ്പെടുത്തുന്നുവെന്നും മുസ്സിംമഹിളയില് 

വിവരിക്കുന്നു. 

2,2,2.2, നിസാഉല് ഇസ്ലാം 

കേരളത്തിലാദ്യമായി അറബിമലയാളത്തില് പ്രസിദ്ധീകൃതമായ മുസ്ലിംവനി 

താമാസികയാണ് “നിസാഉല് ഇസ്ലാം” (മുസ്ലിം വനിത). കോമുക്കുട്ടി മൌലവി 

യുടെ പ്രതാധിപത്യത്തിലാണ് ഇതാരംഭിച്ചത്. 1929 സെപ്തംബറിലാണ് നിസാഉല് 

ഇസ്ലാമിന്റെ ആദ്യലക്കം പുറത്തിറങ്ങിയത്. കോമുക്കുട്ടി മലവിയുടെ മരുമകന് 

ഹൈദര്വൈദ്യര് സ്ഥാപിച്ചു ഹൈരരിയ്യാപ്രസ്സിലായിരുന്നു മാസിക അച്ചടിച്ചിരു 

ന്നത്. 
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ഗൃഹഭരണം, ശിശുപരിപാലനം, ഇസ്ലാമികവിശ്വാസം, മുസ്ലിംസ്ര്രീകള്, 

സ്വഭാവസംസ്കരണം തുടങ്ങിയ വിഷയങ്ങള് ഒന്നാം ലക്കത്തിലുണ്ടായിരുന്നു. 

സ്ര്രീവിഷയകമായ ഇസ്ലാമികകാഴ്ചപ്പാടും ആധുനികവീക്ഷണങ്ങളും സമമ്പ 

യിപ്പിച്ചുകൊണ്ടുള്ള പ്രതിചാദനരീതിയാണ് ലേഖനങ്ങളിലെല്ലാം. ടി.കെ.പാതാവു 

സാഹിബയുടെ ലേഖനങ്ങള് എല്ലാ ലക്കത്തിലുമുണ്ട്. 16 ലക്കങ്ങള് മാത്രമാണ് 

പ്രസിദ്ധീകരിക്കപ്പെട്ടതെങ്കിലും മുസ്സിംസ്രതീമുന്നേറ്റത്തില് ,പ്രസ്തുതമാസിക 

കാര്യമായ പങ്കുവഹിച്ചിട്ടുണ്ട്. 

“നിസാഉല് ഇസ്ലാമിന്റെ ചുവടുപിടിച്ച് സമുദായസ്നേഹികളായ ഒരുപാട 

പേര് മുസ്സിംസ്ര്രീകള്ക്കൂവേണ്ടി മാസികകള് നടത്തി. “പൊന്നുമോള്' (1972-ഇടവ 

ജമാല്), “പ്രിയസഖി” (1974-താമരശ്ശേരി മുഹമ്മദ്), “മല്ലിക” (എം.ബഷീര്), മാധുരി, 

സുറുമ (കെ.എ.മലയാളി), “മാപ്പിളപ്പെണ്ണ് (എം.കെ.പാവന്നൂര്), “സന്മാര്ഗ്ഗം” (അ 

ബ്ദുല് ജലാല് മൌലവി) എന്നിവ അവയില് ചിലതാണ്. 

കുടുംബസംവിധാനത്തിന്റെ (പാധാന്യത്തെ ഓര്മിപ്പിച്ചുകൊണ്ടും അതി 

ലൂടെ മുസ്സിംസ്രതീശാക്തീകരണം സാധ്യമാകും എന്നുകണ്ടുമാണ് ഈ മാസികക 

ളെല്ലാം അക്കാലത്ത് പുറത്തിറങ്ങിയത്. എങ്കിലും ഇതിന്റെയൊന്നും അണി 

യറരംഗത്തോ പ്രതാധിപസമിതിയിലോ പ്രൊഡക്ഷന്രംഗത്തോ ഓഫീസ്വര് 

ക്കിനു പോലുമോ ഒരൊറ്റ പെണ്ണും ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. ഒരു കൂട്ടായ്മയില് നിന്നല്ല, 

ചില ഒറ്റപ്പെട്ട സമുദായോദ്ധാരകരുടെ ശ്രമത്തിന്റെ ഫലമാണ് ഇത്തരം സ്ത്രീമാ 

സികകള് ഉണ്ടായത്. ““സ്രതീകളെ ഇതിനു മുന്നില്നിര്ത്താന് ഇവര്ക്കാകാതെ 

പോയതിനു കാരണം മുസ്സിംസ്ര്രീകളിലടക്കം സമുദായത്തില് മൊത്തത്തില് 

വേരൂന്നിയ യാഥാസ്ഥിതികത്വവും മലയാളഭാഷയോടുള്ള അവജ്ഞയും സ്ര്രീവി 

ദ്യാഭ്യാസരംഗത്തുണ്ടായിട്ടുള്ള പിന്നാക്കാവസ്ഥയുമാണ്” എന്ന് ഫസിയ ഷംസ് 

അനുമാനിക്കുന്നു. 

2,223, എം. ഹലീമാബീവിയുടെ പ്രസിദ്ധീകരണങ്ങള് 

കേരള മുസ്ലിംനവോത്ഥാനചരിത്രത്തിലെ അത്ൃയപൂര്വ്വസാന്നിദ്ധ്യമാണ് എം. 

ഹലിമാബീവി. സാമൂഹികസമുദ്ധാരണത്തിനും മുസ്ലിംസ്ര്രീകളുടെ മുന്നേറ്റത്തിനു 

മായി ഹലീമാബീവി തെരഞ്ഞെടുത്ത പ്രധാനകര്മമണ്ഡലം പ്രത്പ്രവര്ത്തനമായി 

രുന്നു. മുസ്സിംസ്ര്രീശാക്തീകരണം ലക്ഷ്യമാക്കി ഹലീമാബീവി നടത്തിയ 
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മുസ്ലിംവനിത (1938), ഭാരതച്ച്്രിക (1946), ആധുനികവനിത (1970) തുടങ്ങിയ 

പ്രസിദ്ധീകരണങ്ങളെക്കുറിച്ചും അവ മുന്നോട്ടുവെച്ച വിമോചനാശയങ്ങളെക്കു 

റിച്ചും അധ്യായം മൂന്നില് വിശദീകരിക്കുന്നുണ്ട്. 

2.2.2.4. ആരാമം 

1980-കളോടെ സാമുദായികപരിഷ്കരണപ്രവര്ത്തനങ്ങളുടെയും സംഘടന 

കളുടെയുംമറ്റും (ശ്രമഫലമായി സമൂഹത്തിലുണ്ടായ വിദ്യാഭ്യാസപുരോഗതി 

മുസ്ലിംസ്ര്രീകളെയും അക്ഷരങ്ങളുടെ ലോകത്തേക്ക് ആനയിച്ചു. അന്ന് “മ' പ്രസി 

ദ്ധീകരണങ്ങളുടെ വായനാസംസ്കാരമായിരുന്നു സജീവമായിരുന്നത്. ആ കാല 

ഘട്ടത്തിലാണ് ഇസ്ലാമികപ്രസിദ്ധീകരണങ്ങള് വ്യക്തികളില്നിന്നുംമാറി സംഘ 

ടനകളുടെ നിയ്രനത്രണത്തിലാവുന്നത്. പ്രബലങ്ങളായ സമുദായസംഘടനകള് 

അവയുടെ സ്ര്രീസംഘടനകള് രൂപീകരിക്കുകയും അവയുടെ കീഴില് പ്രസിദ്ധീക 

രണങ്ങള് ആരംഭിക്കുകയും ചെയ്തു. അങ്ങനെ രൂപംകൊണ്ട ഒരു മാസികയാണ് 

“ആരാമം.” 

“സാമൂഹൃപ്രശ്നങ്ങളോട് ക്രിയാത്മകമായി പ്രതികരിക്കുക, അറിവിന്റെ 

വാതായനങ്ങളിലേക്ക് സ്ര്രീസമൂഹത്തെ കൈപിടിച്ചുയര്ത്തുക, അവളിലെ സര്ഗ്ഗ 

വാസനയും അറിവും സമൂഹത്തിന് മുതല്ക്കൂട്ടാക്കുക, ഇസ്ലാം സ്ത്രീക്ക് 

നല്കുന്ന അവകാശങ്ങളെക്കുറിച്ച് ബോധവതിയാക്കുക, നാട്ടാചാരങ്ങളാലും ശീല 

ങ്ങളാലും സ്ര്രീത്വത്തിനുമേല് കൊട്ടിയടക്കപ്പെട്ട തുറസ്സുകളെ പരിചയപ്പെടു 

ത്തുക, ഇസ്ലാമികമായ സ്ര്രീശാക്തീകരണത്തിലൂടെ കുടുംബത്തെ ധന്യമാ 

ക്കുക, കാലികമാമൂലുകളുടെ മറഭേദിച്ച് സ്ര്രീസ്വത്വത്തിന്റെ വെളിച്ചവും വിശാല 

തയും ബോധ്യപ്പെടുത്തുക എന്നിവയാണ് ആരാമം മാസികയിലൂടെ തങ്ങള് 

ലക്ഷ്യമിടുന്നത്” എന്ന് എഡിറ്റര് ഫൌസിയ ഷംസ് അവകാശപ്പെടുന്നുണ്ട്. 

പുടവ (1989-90), പൂങ്കാവനം (1987), സന്തുഷ്ടകുടുംബം (2002), മഹിളാച 

ന്്രിക (1995), നിസ (2004) തുടങ്ങിയവയാണ് മറ്റു ചില മുസ്ലിംവനിതാ പ്രസിദ്ധീകര 

ണങ്ങള്.” 
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2,2,2.5. മുസ്ലിംവനിതാമാസികകള് - ഒരു വിമര്ശനാത്മകസമീപനം 

സാമുദായികമായ ഒരുണര്വ് സമൂഹത്തില് ഉണ്ടാക്കിയെടുക്കാന് മുസ്ലിം 

വനിതാമാസികകള്ക്ക് കഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്. സ്ര്രീസ്വത്വരുപീകരണത്തില് പുരുഷന്മാര് 

നടത്തിയിരുന്ന മാസികകളും ശ്രദ്ധയൂന്നിയിരുന്നുവെങ്കിലും രണ്ടിന്റെയും സ്വരം 

വൃത്യസ്തമായിരുന്നു. പുരുഷനേതൃത്വത്തിലുള്ള ആദ്യകാലമാസികകള് സ്ര്രീക 

ളുടെ ചാരിത്ര്യം, ഗൃഹഭരണം, മിതവ്യയശീലം, സന്താനപരിചരണം, വൃത്തി 

ബോധം തുടങ്ങിയ സ്വഭാവരുപീകരണാശയങ്ങള്ക്കാണ് പ്രാധാന്യംകൊടുത്തിരു 

ന്നത്. സ്ത്രീവിദ്യാഭ്യാസത്തിലൂടെ ഉത്തമന്മാരായ സന്താനങ്ങളെ വാര്ത്തെടു 

ക്കാനും അതിലൂടെ കുടുംബമേന്മ ഉറപ്പുവരുത്താനുമാണ് അവര് ലക്ഷ്യംവെച്ചത്. 

സ്ര്തീ സ്വത്വരൂപീകരണമോ അവളുടെ സ്വാശ്രയത്വമോ അവയ്ക്ക് വിഷയമായിരു 

ന്നില്ല. എന്നാല് ഹലീമാബീവിയെപ്പോലുള്ള പ്രതാധിപര് അവകാശങ്ങള് നേടിയെ 

ടുക്കാനുള്ള മാര്ഗ്ഗമായിട്ടാണ് വിദ്യാഭ്യാസത്തെ കണ്ടത്. കടമകളോടൊപ്പംതന്നെ 

സ്ര്രീകളുടെ നിഷേധിക്കപ്പെട്ട അവകാശങ്ങളെപ്പറ്റി അവളെ ബോധവതിയാ 

ക്കാനും അതിനുവേണ്ടി പ്രവര്ത്തിക്കുന്നതിനുള്ള ഈര്ജ്ജംനല്കാനും ഹലീമാ 

ബീവിയുടെ പ്രതങ്ങള് സഹായകമായി. ബഹുജനമാധ്യമങ്ങളുടെ ലക്ഷ്യമായ 

വിനോദത്തിനും ആസ്വാദനത്തിനും രണ്ടാംസ്ഥാനം നല്കി സാമുഹ്യോദ്ധാരണ 

ത്തിനും ബൌദ്ധിക പുരോഗതിക്കും പ്രാധാന്യം നല്കിയവയായിരുന്നു ആദ്യകാല 

വനിതാമാസികകള്. ഇസ്്ലാമികനവോത്ഥാനത്തിന്റെ ആദ്യകാലത്ത് സ്ര്രീകള് 

ക്കുണ്ടായിരുന്ന അവകാശബോധത്തെ പൂര്ത്തീകരിക്കാന് ഹലീമാബീവി തുനി 

ഞ്ഞതുപോലുള്ള വീറുറ്റ രചനകള് ഇന്നത്തെ വനിതാമാസികകള് പ്രസിദ്ധീകരി 

ക്കുന്നില്ല എന്നതും ഗൌരവമായി കാണേണ്ടതാണ്. 

കാലികമായ മാറ്റങ്ങള്ക്കനുസ്ൃതമായി മുസ്സിംവനിതാമാസികകള് രൂപ 

ത്തിലും ഭാവത്തിലും മാറേണ്ടതുണ്ട്. പതിറ്റാണ്ടുകള് പാരമ്പര്യമുള്ളതും ഇന്നു 

നിലവിലുള്ളതുമായ മാസികകള് പൊതുധാരയോട സംവദിക്കാനോ മുസ്ലിംസമുദാ 

യത്തിനപ്പുറം ഇതരമേഖലകളിലേക്ക്കൂടി വ്യാപനംനടത്താനോ ശ്രമിക്കുന്നില്ല 

എന്നത് വലിയൊരു പോരായ്മയാണ്. രാഷ്ര്രീയ-സാമൂഹിക-സാംസ്കാരിക-പാ 

രിസ്ഥിതിക ഇടപെടലുകള് നടത്താനോ അവയ്ക്ക് വേദിയൊരുക്കാനോ ഇത്തരം 

മാസികകള്ക്ക് കഴിഞ്ഞിട്ടില്ല. മുഖ്യധാരാമാധ്യമങ്ങള് കൈകാര്യംചെയ്യുന്നതുപോ 
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ലുള്ള ലേഖനങ്ങളും ചര്ച്ചുകളുമൊക്കെ സാമൂഹ്യമായ ചര്ച്ചുകള്ക്കകത്തേക്ക് 

കൊണ്ടുവരാനും വായനാസമൂഹത്തെക്കൊണ്ട് വായിപ്പിക്കാനും ഈ മാസിക 

കള്ക്ക് ആയിട്ടില്ല എന്നത് ചിന്തിക്കേണ്ടതാണ്. സമുദായസംഘടനകള്ക്കകത്ത് 

നിന്നിറങ്ങുന്ന മാസികകളില് സംഘടനയുടെ ക്രേനദ്രനേതൃത്വത്തിന്റെ താല്പര്യ 

ങ്ങള്ക്കാണ് മുന്തൂക്കം നല്കുന്നത്. അതുപോലെ സമുദായത്തിനകത്ത് 

നിന്നുള്ള വായനാസമൂഹത്തെമാത്രം മുന്നില്ക്കണ്ട് പ്രസിദ്ധീകരിക്കുക എന്ന 

രീതിയും മാറേണ്ടതുണ്ട്. 

ഇസ്ലാമികസാമൂഹ്യയൂണിറ്റായ മഹല്ല്കമ്മിറ്റിയില് പോലും സ്രതീകള്ക്ക് 

പ്രാതിനിധ്യം ഇല്ല. കേരളത്തിലെ മുസ്ലിങ്ങളില് ഒരു വിഭാഗം പള്ളിയിലെ ആരാധ 

നപോലും സ്ത്രീക്ക് നിഷേധിക്കുമ്പോള് മറ്റൊരു വിഭാഗം ആരാധനാകാര്യങ്ങളില് 

സ്രതീയെ പരിഗണിക്കുകയും കൂടിയാലോചനാസമിതികള് അവര്ക്ക് നിഷേധിക്കു 

കയും ചെയ്യുന്നു. ഈ വിഷയം സജീവമായി ചര്ച്ചചെയ്യാനോ സാമൂഹികനേതൃ 

ത്വത്തെ ബോധ്യപ്പെടുത്താനോ മുസ്ലിംവനിതാമാസികള്ക്കായിട്ടില്ല, ആരാമം മാസി 

കയില് അത്തരമൊരു ശ്രമം നടന്നതായി കാണുന്നുണ്ട്.” 

വിദ്യാഭ്യാസകാര്യത്തില് മുസ്സിംസ്ര്രീ ഇന്ന് ഏറെ മുന്നേറിയിട്ടുണ്ട്. 

എന്നാല് സാമ്പത്തിക-സ്വാശ്രയത്വത്തില് ഏറെയൊന്നും മുന്നേറാന് മുസ്ലിംസ്ര്രീ 

കള്ക്കായിട്ടില്ല. കുടുംബത്തിലും സമൂഹത്തിലും സ്ര്രീയുടെ സ്ഥാനം അടയാള 

പ്പെടുത്തുന്നതില് സാമ്പത്തികസ്വാശ്രയത്വം വലിയൊരു ഘടകമാണ്. രാഷ്ടദ്രപു 

രോഗതിക്കുകൂടി ഉപയോഗപ്പെടേണ്ട വിജ്ഞാനമൂലധനം വീടിന്റെ അകത്തളങ്ങ 

ളില് ഒതുങ്ങിപ്പോകുന്ന കാഴ്ചയാണ് ഇന്നും കാണാന് കഴിയുന്നത്. ഈ മേഖല 

യില് സ്ര്രീയെയും സമൂഹത്തെയും ബോധവത്കരിക്കാനുള്ള ബാധ്യത 

വനിതാമാസികകള് ഏറ്റെടുക്കേണ്ടതായുണ്ട്. 

സമൂഹത്തിന്റെ, പ്രത്യകിച്ച് സ്രതീകളുടെ നന്മയ്ക്കുതകുന്ന മാറ്റങ്ങളോട് 

അധികാരവര്ഗ്ഗം വിമുഖതകാട്ടുമ്പോള് മാധ്യമങ്ങള് വേണം ആ കടമ ഏറ്റെടു 

ക്കാന്. സ്ത്രീകളുടെ മുന്നേറ്റം ലക്ഷ്യമാക്കി അവരുടെ കാതലായ പ്രശ്നങ്ങളേറ്റെ 

ടുക്കുന്ന തിരുത്തല്ശക്തിയായി മാറുക എന്നതാവണം വനിതാപ്രസിദ്ധീകരണങ്ങ 

ളുടെ ലക്ഷ്യം. 
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2,3, സ്ര്രീസ്വത്വവിതാനത്തിന്റെ ഗതികോർജ്ജം പുരുഷരചനകളില് 

മുസ്ലിംസ്രതീകള്ക്കുമാത്രമല്ല സ്ത്രീസമുദായത്തിനുതന്നെയും പ്രചോദന 

വും മാര്ഗ്ഗദര്ശകവുമായ ഒട്ടേറേരചനകള് പുരുഷരചയിതാക്കളില്നിന്നും രൂപപ്പെ 

ടുകയുണ്ടായി. അവയുടെ പ്രതിഫലനം പലയളവില് സ്ര്രീസമൂഹത്തിന്റെ ഉണര് 

വിനു കാരണമായിത്തീര്ന്നു. അത്തരം രചനകളെ പരിശോധിക്കുകയാണ് ഇവിടെ. 

ഒരു ജനസമുദായത്തിന്റെ ഹൃദയത്തിലേക്ക് പ്രവേശിക്കാനുള്ള ഫലപ്രദ 

മായ മാര്ഗ്ഗം സാഹിത്യമാണ്. സാമൂഹൃപരിഷ്കരണം സാഹിത്യത്തിന്റെ എന്ന 

ത്തെയും ലക്ഷ്യമായിരുന്നു. ഓരോ സമുദായത്തിനുള്ളിലും നടക്കുന്ന അന്ധവി 

ശ്വാസ അനാചാരങ്ങളെ തുറന്നുകാണിക്കാനും അതിനെതിരെ പ്രതികരിക്കാനും 

അവരില്നിന്നുതന്നെ പ്രതിഭാശാലികള് ഉയര്ന്നുവരേണ്ടത് ആവശ്യമായിരുന്നു. 

സമുദായത്തിന്റെ നിജസ്ഥിതിയെപ്പറ്റി ബോധവാന്മാരാക്കാനും മാറ്റത്തിനു വഴിതെ 

ളിക്കാനും അവരുടെ രചനകള് സഹായിക്കും. 

മുസ്ലിങ്ങളുടെ സാമൂഹ്യമായ പിന്നാക്കാവസ്ഥ വളരെ ദയനീയമായിരുന്നു. 

പള്ളികളില് മുസ്ലിയാക്കന്മാര് നടത്തുന്ന രാപ്രസംഗങ്ങളും കെട്ടുകഥകളും കേട്ട, 

ഖുര്ആന് അര്ത്ഥമറിയാതെ ഓതാന്മാത്രം പഠിച്ച് പൊരുളറിയാത്ത ആചാരങ്ങ 

ളിലും അനുഷ്ഠാനങ്ങളിലും മുഴുകി, വിദ്യാഭ്യാസത്തോട് വിമുഖത കാട്ടി, അന്ധ 

വിശ്വാസങ്ങളിലും അനാചാരങ്ങളിലും സ്വയംബന്ധിതരായി കഴിഞ്ഞുകൂടിയവരാ 

യിരുന്നു അക്കാലത്തെ മുസ്ലിങ്ങളില് ഭൂരിഭാഗവും. മതത്തിന്റെ മേല്വിലാസത്തി 

ലാണ് പല അന്ധവിശ്വാസങ്ങളും സമൂഹമനസ്സില് കൂടിയേറിയത്. സംസ്കാര 

ത്തിന്റെ സംവാഹകശക്തിയായ വിദ്യാഭ്യാസത്തെ തിരസ്കരിച്ചതാണ് സമുദായ 

ത്തിന്റെ ദുരിതാവസ്ഥയ്ക്കുള്ള കാരണമെന്ന് തിരിച്ചറിഞ്ഞ സാഹിത്യകാരന്മാര്, 

സമുദായത്തിന്റെ സ്വത്രന്രമായ വളര്ച്ചക്കും വികാസത്തിനും തടസ്സംനില്ക്കുന്ന 

സകലതും പിഴുതെറിയണമെന്ന് രചനകളിലൂടെ ഉദ്ബോധിപ്പിച്ചു. 

2,3,1, അറബിമലയാളരചനകള് 

കേരളത്തിലെ മുസ്ലിങ്ങള് നൂറ്റാണ്ടുകളോളം ആവിഷ്കരണമാധ്യമമായി 

തെരഞ്ഞെടുത്തിരുന്നത് അറബിമലയാളമായിരുന്നു. ഏറെക്കാലം മാതൃഭാഷയു 

ടെയും സാഹിതൃത്തിന്റെയും നേരെ മുഖം തിരിഞ്ഞുനിന്ന ഈ ജനസമൂഹം അറ 
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ബിമലയാളത്തിലൂടെ തങ്ങളുടെ സൌന്ദര്യാത്മകജീവിതത്തെ രേഖപ്പെടുത്തിവെച്ചി 

രുന്നു. അറബിമലയാളത്തില് പുറത്തുവന്ന ഒട്ടേറെ രചനകള് മുസ്ലിംസമുദായത്തെ 

പരിവര്ത്തിപ്പിക്കാന് സഹായിച്ചിട്ടുണ്ട്. സമുദായത്തിന്റെ സാഹിത്യതാല്പര്യത്തെ 

യും ആസ്വാദനമണ്ഡലത്തെയും മാര്രമല്ല, ജീവിതവ്യവഹാരങ്ങളെയും സ്വാതന്ത്ര്യ 

സങ്കല്പത്തെയും സ്വാധീനിക്കുവാന്പോലും ഈ രചനകള്ക്കുകഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്. 

2.3.1.1. മോയിന്കുട്ടി വൈദ്യര് 

കേരളത്തിലെ മുസ്ലിങ്ങളുടെ സാഹിത്യപാരമ്പര്യങ്ങളില് കവിതാസാഹിത്യ 

മാണ് ഇരുപതാം നൂറ്റാണ്ടുവരെയും ആധിപത്യം വഹിച്ചിരുന്നത്. അറബിമലയാള 

ത്തിന് വിശാലമായ ഒരു കാവ്യസാഹിത്യപാരമ്പര്യം തന്നെയുണ്ടായിരുന്നു. 

ഇസ്ലാമികചരിത്രവും സാമൂഹികജീവിതവും പ്രതിപാദ്യവിഷയമായിരുന്ന മാപ്പിള 

സാഹിത്യത്തില് സ്വത്ര്ത്രവ്യക്തിത്വമുള്ള സ്ര്രീകഥാപാ്ര്തങ്ങള് അപൂര്വൃമായിരു 

ന്നു. ര്രവാചകപത്നിമാരെയും പുത്രിമാരെയും പ്രകീര്ത്തിക്കുന്ന പാട്ടുകളിലും 

കല്ല്യാണപ്പാട്ടുകളിലുമായിരുന്നു സ്ത്രീപ്രതിനിധാനങ്ങള് കടന്നുവന്നിരുന്നത്. 

മഹാകവി മോയിന്കുട്ടി വൈദ്യരുടെ കാലത്തുപോലും മലയാളസാഹിത്യത്തില് 

സ്രതീയെന്നത് ഒരസുലഭവസ്തുവായിരുന്നുവെന്ന് ബാലകൃഷ്ണന് വള്ളിക്കുന്ന് 

സാക്ഷ്യപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്.” 

സമ്പന്നമായ തന്റെ കാവ്യരചനകളില് ഒട്ടനവധി സ്രതീകഥാപാ്തങ്ങളെ 

മോയിന്കുട്ടിവൈദ്യര് സൃഷ്ടിച്ചിട്ടുണ്ട്. ഇസ്ലാമികചരിര്രസംഭവങ്ങളില്നിന്നും 

സമകാലികജീവിതത്തില്നിന്നും ്രമകാലപനികതലത്തില് നിന്നുമുള്ള കഥാപാ 

ത്രങ്ങള് അദ്ദേഹത്തിന്റെ രചനകളിലുണ്ട്. മുലചുരാനിലെ പ്രവാചകപുത്രി ഫാത്തി 

മാബീവി ഇസ്ലാമികചരിത്രത്തില്നിന്നും പുനരാവിഷ്കരിക്കപ്പെട്ട കഥാപാത്രമാ 

ണെങ്കില് സഥീ്ഖത്തമത് പടപ്പാട്ടിലെ സലീഖത്ത്റാണി ചരിര്രാരോപിതമായ കാല്പ 

നികതലത്തില്നിന്നുള്ള സ്ര്രീപ്രതിനിധാനമാണ്. ബദറുല് മുനീര് ഹുസുനുത് 

മമാത് കാവ്യത്തിലെ നായിക ഹുസുനുല് ജമാല് സാമാന്യമാനവികതയുടെ തല 

ത്തിലുള്ള കഥാപാര്തമാണ്. 

ഇസ്ലാമികചരിത്രത്തിലെ ഉദാത്തസ്ത്രീമാതൃയകയായ പ്രവാചകപുത്രി 

ഫാത്തിമാബീവിയാണ് മുലപചുരര്ാന്ചെ നായിക. ആത്മാഭിമാനവും താന്പോരിമ 

യുമുള്ള ഒരു കഥാപാത്രമായാണ് ഫാത്തിമാബീവിയെ വൈദ്യര് പുനരാവിഷ്കരി 
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ച്ചത്. “മൂലപുരാനില് വൈദ്യര് വരച്ചുവെയ്ക്കുന്നത് ഖുര്ആനിലെ ചരിധ്രപശ്ചാ 

ത്തലത്തില്നിന്നുള്ള ഫാത്തിമാബീവിയല്ല മറിച്ച് സമകാലിക സാമൂഹികാവ 

ബോധ നിരപ്പില് നിന്നുള്ള ഫാത്തിമാബീവിയുടെ പ്രതിഛായയാണ്” എന്ന് 

ബാലകൃഷ്ണന് വള്ളിക്കുന്ന് നിരൂപിക്കുന്നു. 

പ്രാവചകപു്രതിയുടെയും അലിയുടെയും വിവാഹാനന്തരജീവിതമാണ് മൂല 

പുരാനിലെ പ്രതിപാദ്യവിഷയം. ദൈവികമായ അരുളപ്പാടനുസരിച്ച് അലിയുടെ 

ഭാര്യയായിത്തീര്ന്ന ഫാത്തിമയുടെ ദാമ്പത്ൃയജീവിതത്തിലുണ്ടായ അസ്വാരസ്യങ്ങ 

ളറിഞ്ഞ് പ്രവാചകന് അവരുടെ വീട്ടിലെത്തുന്നു. അലിയും ഫാത്തിമയും ആത്മ്പ്ര 

ശംസയും അഹംബോധവും നിറഞ്ഞ വാദ്രപതിവാദത്തിലേര്പ്പെടുന്നു. ദൈവിക 

മായ നിയോഗമനുസരിച്ച് പ്രവാചകന് പുത്രിയെ ഉപദേശിക്കുന്നു. അവള് പിതു 

ശാസനം അനുസരിക്കുന്ന തോടെ ആരും തോല്ക്കുകയോ ജയിക്കുകയോ 

ചെയ്യാതെ കാവ്യം ശുഭമായി പര്ൃയവസാനിക്കുന്നു. 

ഭര്ത്താവിന്റെ പൌരുഷത്തേക്കാള് തന്റെ സ്രതീത്വത്തില് ഈറ്റംകൊള്ളു 

കയും അഭിരമിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന ഫാത്തിമാബീവിയെയാണ് ഇവിടെ കാണു 

ന്നത്. കീഴ്പ്പെടേണ്ടവളോ കീഴ്പ്പെടുത്തേണ്ടവളോ ആണ് സ്ത്രീയെന്ന വ്യവസ്ഥാ 

പിത സദാചാരബോധത്തിനെതിരായാണ് ഫാത്തിമബീവിയെ വൈദ്യര് അവതരി 

പ്പിക്കുന്നത്. പിതൃശാസനയ്ക്കും ദൈവികകല്പനയ്ക്കും വിധേയയായി അവള് 

വിട്ടുവീഴ്ചയ്ക്ക് തയ്യാറാവുന്നുണ്ടെങ്കിലും ആ ഒഓദാര്യം പൌരുഷത്തിനുമേല് 

നേടുന്ന വിജയം എന്ന നിലയിലാണ് കവി അവതരിപ്പിക്കുന്നത്. 

ഇസ്ലാമികചരിത്രത്തില്നിന്നും ഇതിവൃത്തം സ്വീകരിച്ച സഛീഖത്മ് ചട 

പ്രാടടിലെ സലീഖത്ത്റാണിയാണ് മോയിന്കുട്ടി വൈദ്യരുടെ മറ്റൊരു സ്ര്രീകഥാ 

പാത്രം. ജംഹൂത്ത് രാജ്യത്തിന്റെ അധികാരിയാണവര്. ഖൈബര്യുദ്ധം കഴിഞ്ഞ് 

മടങ്ങുന്ന വഴി പ്രവാചകന് സലീഖത്ത്റാണിയെപ്പറ്റി കേള്ക്കുകയും അവരെ 

ഇസ്ലാമിലേക്ക് ക്ഷണിച്ചുകൊണ്ട് ദൂതന്മാരെ അയക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. പ്രവാച 

കന്റെ സത്യാവസ്ഥ മനസ്സിലാക്കാന് റാണി അയച്ച മ്രന്തിയും പടയാളികളും 

മുസ്ലിങ്ങളോടേറ്റുമുട്ടി പരാജയപ്പെടുന്നു. ഇതറിഞ്ഞ സലീഖത്ത് റാണി സ്വയം പട 

ക്കിറങ്ങുകയും കരുത്തന്മാരോടേറ്റുമുട്ടുകയും ചെയ്യുന്നു. ഏഴുദിവസം ഇസ്ലാ 

മിലെ കരുത്തരായ മൂവര് സംഘത്തോടേറ്റുമുട്ടിയ സലീഖത്ത്റാണി അവസാനം 
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കീഴടങ്ങുകയും പ്രവാചകസന്നിധിയിലെത്തി ഇസ്ലാംമതം സ്വീകരിക്കുകയും 

ചെയ്യുന്നു. വടക്കന് പാട്ടിലെ നായികമാരുടെ പടവീര്യം പ്രദര്ശിപ്പിക്കുന്ന സലീ 

ഖത്ത്റാണിയുടെ അടുക്കല് അലിയടയടക്കമുള്ള ചരിര്രപചൌരുഷങ്ങള് നിറംമങ്ങി 

പ്പോകുന്നു. 

മോയിന്കുട്ടിവൈദ്യരുടെ മാസ്റ്റര്പീസ് എന്നറിയപ്പെടുന്ന രചനയാണ് ബദ 

റുത്മുറാ7ര് ഹുസ്ധുനുത്ജ്മാല്്. കളിക്കുട്ടുകാരനും സുഹൃത്തുമായിരുന്ന മന്ത്രിപു 

ര്രന് ബദറുല്മുനീറിനോട ഹുസുനുല്ജമാലിനുണ്ടായിരുന്ന സ്നേഹസറവഹ്ൃദം 

പ്രണയമായി വികസിക്കുന്നിടത്താണ് കാവ്യം ആരംഭിക്കുന്നത്. മ്ര്തികുമാരനും 

രാജകുമാരിയും തമ്മിലുള്ള (പ്രണയം സാമൂഹികവ്യവസ്ഥ എതിര്ക്കുമ്പോള് രണ്ടു 

പേരും ഒളിച്ചോടാന് തീരുമാനിക്കുന്നു. അബൂസയ്യാദിന്റെ ചതിയില്പ്പെട്ട അവര് 

വ്യത്യസ്തദേശങ്ങളിലെത്തിപ്പെടുന്നു. ജിന്നുകളുടെ ലോകത്തെത്തിച്ചേര്ന്ന അവര് 

ക്ക് പല പ്രതിസന്ധികളും തരണം ചെയ്യേണ്ടിവരുന്നു. അവസാനം അവര് വീണ്ടും 

കണ്ടുമുട്ടുകയും ഒന്നിക്കുകയും ചെയ്യുന്നതോടെ കാവ്യം അവസാനിക്കുന്നു. 

ആരെയും ഭ്രമിപ്പിക്കുന്ന സൌന്ദര്യത്തോടൊപ്പംതന്നെ നിശ്ചയദാര്ഷ്യത്തി 

ന്റെയും ആത്മസ്ൈര്യത്തിന്റെയും സ്ത്രീരൂപമാണ് ഹുസുനുല് ജമാല്. തന്റെ 

പ്രണയസാക്ഷാത്ക്കാരത്തിനായി തനിക്ക് ശരിയെന്നുതോന്നിയ വഴി അവള് 

സ്വീകരിക്കുന്നു. പ്രതിബന്ധങ്ങളെ ആത്മസ്ൈര്യത്തോടെ നേരിടുന്നു. സാഹച 

ര്യങ്ങള്ക്ക് അടിമപ്പെടാന് അവള് ഒരിക്കലും കൂട്ടാക്കുന്നില്ല, ഇണയെ കണ്ടെത്തു 

ന്നതിലും സ്വീകരിക്കുന്നതിലും പെണ്ണിനുള്ള അവകാശം നിഷേധിക്കുന്ന സാമൂഹി 

കബോധത്തോട് അവള് കലഹിക്കുന്നു. 

ഉഹദ് പടപ്പാട്ടില് വൈദ്യര് ആവിഷ്കരിക്കുന്ന സ്ര്രീകഥാപാത്രങ്ങള് 

യുദ്ധഗതിക്കിടയില് സജീവമായി ഇടപെടുകയും പ്രതിരോധത്തിലും കടന്നാക്രമ 

ണത്തിലും പുരുഷന്മാര്ക്കൊപ്പം പങ്കെടുക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. “സാമൂഹിക നവ 

നിര്മ്മിതിയില് പൌരുഷത്തിനു തോളൊൊപ്പിച്ചുള്ള സ്ത്രൈണതയുടെ അനുരൂപക 

സാധ്യതകള് കണ്ടെത്താന്, സ്ത്രീശാക്തീകരണത്തിനൊരു മാപ്പിളപാഠാന്തരം 

തുറന്നുവെയ്ക്കുകയാണ് വൈദ്യര് ചെയ്യുന്നത്” എന്ന് ബാലകൃഷ്ണന് വള്ളി 

ക്കുന്ന് നിരീക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്. 
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പത്തൊമ്പതാംനൂറ്റാണ്ടിന്റെ രണ്ടാംപകുതിയില് മുസ്സിംസമൂഹത്തിലുണ്ടായ 

ഉണര്വില്നിന്നാണ് മോയിന്കുട്ടിവൈദ്യരുടെ സ്ര്രീകഥാപാര്തങ്ങള് ജന്മംകൊ 

ണ്ടത്. ഓത്തും അടുക്കളയുമടങ്ങിയ ഇത്തിരിവട്ടത്തില്നിന്ന് സാമൂഹികജീവിത 

ത്തിന്റെ വിശാലതയിലേക്ക് കാലെടുത്തുവെയ്ക്കുന്ന കാലമായിരുന്നു അത്. 

സാമ്പ്രദായികമായി സമൂഹം പിന്തുടര്ന്നിരുന്ന പലതിനെക്കുറിച്ചും മാറിച്ചിന്തി 

ക്കാനും പരിവര്ത്തനത്തിന് വഴിയൊരുക്കാനും ഈ പൊതുബോധം കാരണമായി. 

സാ്രമാജ്യത്വശക്തികളോടുള്ള എതിര്പ്പും നിലനില്പ്പിനായുള്ള ശ്രമവും പോരാട്ട 

വീര്യവുമാണ് ആ കാലത്ത് പടപ്പാട്ടുകളുടെ രചനയ്ക്ക് കവികളെ പ്രേരിപ്പിച്ചത്. 

അതിജീവനത്തിനുവേണ്ടിയുള്ള ഒരു സമുദായത്തിന്റെ നിരന്തരപോരാട്ടത്തില് 

ഭാഗമാകേണ്ട സ്ര്രീയെ വെറും കെട്ടുകാഴ്ചയാക്കാതെ വ്യക്തിത്വമുള്ളവളും 

സാമുഹിക്രപ്രകിയയില് സജീവസാന്നിധ്യമുള്ളവളുമാക്കി സ്ര്രിയരാക്കാനുള്ള 

ബോധപൂര്വ്വമായ ശ്രമങ്ങളായിരുന്നു ഇത്തരം രചനകള്. ചരിരധ്രസംഭവങ്ങ 

ളില്നിന്നും ഇതിവൃത്തം സ്വീകരിച്ചുകൊണ്ട് പ്രാദേശികസാമുഹികതയുടെ തിള 

ങ്ങുന്ന സ്ര്രീബിംബങ്ങളാക്കിയാണ് ഫാത്തിമാബീവിയെയും സലിഖത്ത്റാണി 

യെയും ഹുസുനുല്ജമാലിനെയും മോയിന്കുട്ടിവൈദ്യര് അവതരിപ്പിക്കുന്നത്. 

23.2, നോവലുകള് 

സാമൂഹികപരിഷ്കരണത്തിന് ഏറ്റവും ഫല്രപദമായ സാഹിത്യമാധ്യമ 

മാണ് നോവല്. സാമുഹികപരിഷ്കരണം ലക്ഷ്യമാക്കിയുള്ള സാഹിത്യ്പവര് 

ത്തനം മലയാളത്തില് ശക്തിയാര്ജ്ജിച്ചത് 1930-കളിലാണ്. മനുഷ്യജീവിതത്തെ 

അതിന്റെ സമസ്തശക്തിചൈതന്യങ്ങളോടുംകൂടി ആവിഷ്കരിക്കാന് നോവലിനെ 

പ്പോലെ മറ്റൊരു സാഹിത്യരൂപവുമില്ല. ഇടത്തരക്കാരന്റെ സാഹിത്യമാധ്യമമായി 

പിറന്ന നോവലിന് അവന്റെ ജീവിതപരിണാമത്തെ കണ്ടില്ലെന്ന് നടിക്കാനാവില്ല. 

കേരളത്തിലെ മുസ്സിംജനസാമാനൃത്തിന്റെ ആന്തരികവും ബാഹ്യവുമായ ജീവിത 

ത്തെ ആവിഷ്കരിക്കുന്ന നോവലുകള് മലയാളത്തില് വിരളമാണ്. 

2,3,2,1, വൈക്കം മുഹമ്മദ് ബഷീര് 

മുസ്ലിംസാമൂഹ്ൃയജീവിതം അതിന്റെ സമ്രഗചൈതന്യത്തോടും കൂടി മലയാള 

നോവലില് ആവിഷ്കാരംനേടുന്നത് 1944-ല് വൈക്കം മുഹമ്മദ്ബഷീറിന്റെ 

ബാല്യകാലസഖി പ്രസിദ്ധീകരിച്ചതോടുകൂടിയാണ്. മലയാളസാഹിതൃത്തിന് 
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അന്നേവരെ അപരിചിതമായിരുന്ന മുസ്ലിംസാമൂഹൃയജീവിതത്തെ ബഷീര് ആവി 

ഷ്കാരവിഷയമാക്കി എന്നത് സാമൂഹ്യവും സാംസ്കാരികവുമായ ഒരു വിപ്ലവം 

തന്നെയായിരുന്നു 

മുസ്ലിംഎഴുത്തുകാര് മലയാള മുഖ്യധാരാസാഹിത്യരംഗത്തേക്കു കടന്നുവ 

രാന് മടിച്ചിരുന്ന കാലത്താണ് അനുഭവത്തിന്റെയും ആഖ്യാനത്തിന്റെയും വൈവി 

ധ്ൃസമൃദ്ധിയിലൂടെ മലയാളവായനയെ വിസ്മയിപ്പിച്ചുകൊണ്ട് വൈക്കം മുഹമ്മ 

ദ്ബഷീര് മലയാളസാഹിത്യരംഗത്തേക്ക് കടന്നുവന്നത്. കുട്ടിക്കാലത്ത് വായിച്ച 

മലയാള നോവലുകളില് മുസ്സിംസമുദായത്തിന് കുള്ളന്മാരുടെയും നീചന്മാരു 

ടെയും കൊലപാതകികളുടേതുമായ രൂപമാണ് ബഷീര് കണ്ടത്. തന്റെ സമുദായ 

ത്തില്നിന്ന് എന്തുകൊണ്ട് ആരും എഴുത്തുകാരായിത്തീരുന്നില്ല എന്നത് ബഷീ 

റിനെ ചിന്തിപ്പിച്ചു.” സമുദായത്തിന്റെ യഥാര്ത്ഥചിത്രം സാഹിത്യത്തില് ആഖ്യാ 

നംചെയ്യുകയായിരുന്നു ബഷീര്. 

സാമൂഹികപരിവര്ത്തനമായിരുന്നു ബഷീറിന്റെ രചനാലക്ഷ്യം. സാഹിത്യ 

ഭാഷയെ സംബന്ധിച്ച വ്യവസ്ഥാപിതധാരണകള് തകര്ത്തുകൊണ്ട് അപരിഷ്കു 

തമെന്ന് കല്പിക്കപ്പെട്ട ഒരു സമൂഹത്തിന്റെ സംസാരഭാഷ അദ്ദേഹം മാധ്യമമാക്കി. 

ആ ഭാഷയിലൂടെയല്ലാതെ ആ ജനവിഭാഗത്തെ സ്വാധീനിക്കാന് കഴിയില്ലെന്ന് 

അദ്ദേഹത്തിനറിയാമായിരുന്നു. തന്റെ സമൂഹത്തിന് നേരെ തിരിച്ചുവെച്ച ആത്മ 

വിമര്ശനങ്ങളായിരുന്നു അദ്ദേഹത്തിന്റെ കൃതികളില് ഏറിയപങ്കും. പാരമ്പര്യ 

ത്തിന്റെ ജീര്ണ്ണമായ കെട്ടുപാടുകളില്പ്പെട്ട ഇരുളിന്റെ തടവറയില് കഴിഞ്ഞിരുന്ന 

മുസ്ലിംസമൂഹത്തിന് ഖുര്ആനിന്റെയും നബിവചനങ്ങളുടെയും തനിമ കാണിച്ചു 

കൊടുക്കാനാണ് തന്റെ നോവലുകളിലൂടെ ബഷീര് ശ്രമിച്ചത്. മുസ്ലിംസംസ്്കാര 

മെന്നനിലയില് സമൂഹത്തില് പ്രചരിച്ചിരുന്ന അന്ധവിശ്വാസങ്ങള്ക്കും അനാചാര 

ങ്ങള്ക്കുമെതിരെ ഇസ്ലാമികസംസ്കാരത്തിന്റെ മര്മം മനസ്സിലാക്കിയ ബഷീര് 

തന്റെ കൃതികളിലൂടെ പ്രതികരിക്കുകയായിരുന്നു. നിലവിലുള്ള മുസ്ലിംസാമൂഹ്യ 

ജീവിതം യഥാര്ത്ഥ ഇസ്ലാമില്നിന്ന് എത്രമാധ്തം അകലെയാണെന്ന് ആ കൃതി 

കള് കാണിച്ചുതരുന്നു. “തന്റെ സൃഷ്ടിക്കെല്ലാമുണ്ട് മഹത്തായ ഒരു ഉദ്ദേശ്യം" 

എന്ന് ബഷീര് തുറന്നുപറയുന്നുണ്ട്. ഇസ്ലാമികസംസ്കാരത്തിന്റെ അന്തസ്സത്ത 

മനസ്സിലാക്കിക്കൊടുത്തുകൊണ്ട് മുസ്ലിമിന് പുതിയ മുഖം രൂപപ്പെടുത്തേണ്ടിയിരി 
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ക്കുന്നു എന്ന് മറ്റു പരിഷ്കര്ത്താക്കളെപ്പോലെ ബഷീറും കരുതി. “ഇസ്ലാം വിശി 

ഷ്ടമതമാണെന്ന് പ്രഖ്യാപിക്കാനും മുസല്മാനും ഒരു ജീവിതമുണ്ടെന്നും അനുഭ 

വമുണ്ടെന്നും പറയാനും മുസല്മാന് നല്ല ഭക്ഷണമുണ്ടാക്കാന് കഴിയുമെന്ന് 

പ്രഖ്യാപിക്കാനും കൂടിയാണ് ബഷീര് ഇങ്ങനെ ചെയ്തത്. ഇതിനെയാണ് വിപ്ലവ 

പ്രവര്ത്തനം എന്ന് പറയുക” എന്ന് എം.എന്.വിജയന് അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. 

കാലഹരണപ്പെട്ട സാമൂഹ്യവ്യവസ്ഥയെ ചോദ്യംചെയ്യാനുള്ള മാര്ഗ്ഗമായി 

സാഹിത്യത്തെ ബഷീര് തിരിച്ചറിഞ്ഞു. ഇനിയും അനുഭവിച്ചിട്ടില്ലാത്ത നന്മയുടെ 

വെളിച്ചം എല്ലാവര്ക്കും അനുഭവിക്കാന്പാകത്തില് ആക്കിത്തീര്ക്കാനുള്ള ശ്രമ 

മാണ് തന്റെ രചനകളിലൂടെ ബഷീര് നടത്തിയത്. 

2,3,2.1.1, ബാല്യകാലസഖി 

സ്വകീയമായ സംസ്കാരത്തിന്റെ ഉള്ക്കാഴ്ചയാര്ന്ന കലാസൃഷ്ടിയുമായി 

നോവല്സാഹിത്യത്തിലേക്കുള്ള വൈക്കംമുഹമ്മദ്ബഷീറിന്റെ ആദ്യത്തെ കാല് 

വെപ്പായിരുന്നു 1944-ല് പ്രസിദ്ധീകരിച്ച ബ്ഥല്യകാലസഖ? “”മുസ്ലിംമിത്തോളജിയി 

ലേക്ക് തീര്ത്ഥയാത്രനടത്തിയ ഈ എഴുത്തുകാരന് പാരമ്പര്യത്തില് വേരുക 

ളാഴ്ത്തി സ്വന്തംസംസ്കാരത്തിന്റെ മുദ്രയുള്ള നോവലുകളും ചെറുകഥകളും രചി 

ച്ചപ്പോള് മലയാളസാഹിത്യത്തില് സൂന്ദരൃത്തിന്റേതായ പുതിയആകാശവും 

പുതിയഭൂമിയുമാണ് സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ടത്””*” എന്ന് ഇബ്രാഹിം ബേവിഞ്ച അഭിപ്രായ 

പ്പെടുന്നു. 

ബെല്യകാലസഖ7 സമുദായത്തിലെ ഉള്ളവനും ഇല്ലാത്തവനും തമ്മിലുള്ള 

അന്തരങ്ങളിലേക്കും അതുണ്ടാക്കുന്ന ദുരിതങ്ങളിലേക്കും കടന്നുചെല്ലുന്നു. ബഷീ 

റിന്റെ മറ്റുനോവലുകളെ അപേക്ഷിച്ച് താരതമ്യേന മൃദുവായ സാമുദായികവിമര്ശ 

നമേ ഈ നോവലിലുള്ളൂ. സ്ര്രീധനസ്രമ്പദായത്തെ കഥാകൃത്ത് എതിര്ക്കുന്നു 

ണ്ട്. “ഈ സ്ര്രീധനമേര്പ്പാടതന്നെ ഇല്ലായിരുന്നെങ്കില്"”* എന്ന് മജീദ് ആഗ്രഹി 

ക്കുന്നുണ്ട്. നിര്ധനരായിത്തീര്ന്ന തന്റെ കുടുംബത്തില് സഹോദരിമാരെ കെട്ടിച്ച 

യക്കാനാണ് മജീദിന് അന്യദേശങ്ങളില് പോയി കഷ്ടപ്പെടേണ്ടിവന്നത്. കാതു 

കുത്തുപോലുള്ള അനാചാരങ്ങളെ ബഷീര് ചോദ്യംചെയ്യുന്നുണ്ട്. എന്തിനാണ് 

ഈ വൃത്തികെട്ട ഏര്പ്പാടുകളും വൃത്തികെട്ട വസ്ര്രധാരണവും വൃത്തികെട്ട ആഭ 
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രണങ്ങളും എന്ന് ബഷീര് ചോദിക്കുമ്പോള് അതില് ദാരിദ്ര്യത്തിന്റെ തേങ്ങല് 

മാത്രമല്ല, ദുരാചാരങ്ങള്ക്കെതിരെയുള്ള അമര്ഷവുമുണ്ട്. 

ബഷീറിനെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം വൃത്തി ഒരു മതപരമായ വിവക്ഷയാ 

ണ്. ദുരാചാരങ്ങളില്നിന്ന് ആചാരത്തെയും അന്ധവിശ്വാസങ്ങളില് നിന്ന് വിശ്വാ 

സത്തെയും വൃത്തിയാക്കിയെടുക്കാനാണദ്ദേഹം ആഗ്രഹിക്കുന്നത്. അതൊരു തരം 

വീണ്ടെടുപ്പും കഴുകിയുണക്കലുമാണെന്നും മുസ്സിംസമുദായത്തിന് നഷ്ടപ്പെട്ടു 

പോയ ശുദ്ധി വീണ്ടെടുക്കാനാണദ്ദേഹം ശ്രമിക്കുന്നതെന്നും ജമാല് കൊച്ചങ്ങാടി 

നിരൂപിക്കുന്നു.” 

സമ്പന്നനായിരുന്ന മജീദിന്റെ ബാപ്പയ്ക്ക് കിടപ്പാടം കൂടി പണയപ്പെടുത്തേ 

ണ്ടിവന്നത് ഒരാളുടെ കള്ള്രപമാണത്തില് ഒപ്പിട്ടുകൊടുത്തതുമൂലമാണ്. വിദ്യാഭ്യാ 

സമില്ലാത്തതുകൊണ്ടാണ് മജീദിന്റെ ബാപ്പയ്ക്ക് ഈ ഗതിവന്നതെന്ന സൂചന 

നോവലിലുണ്ട്. ദരിദ്രയായ സുഹറയെക്കൂടി നമുക്ക് പഠിപ്പിക്കാമെന്ന് മജീദിന്റെ 

ഉമ്മ പറയുമ്പോള് ബാപ്പയുടെ പ്രതികരണം വിദ്യാഭ്യാസത്തോടുള്ള അയാളുടെ 

താല്പര്യക്കുറവ് വെളിവാക്കുന്നു. ദുരന്തത്തിലേക്കുള്ള വാതില് ആദ്യംതുറക്കു 

ന്നത് വിദ്യാഭ്യാസത്തോടുള്ള ഈ അനാഭിമുഖ്യമാണ്. ഇതുതന്നെയായിരുന്നു 

അക്കാലത്തെ മുസ്ലിംസമുദായത്തിന്റെ ശാപവും. ഇങ്ങനെ വിദ്യാഭ്യാസത്തോടുള്ള 

നിഷേധപരമായ നിലപാട്, സ്ര്രീധനസ്രമ്പദായം, ബഹുഭാര്യത്വം, അനാചാരങ്ങള് 

എന്നിവയ്ക്കെതിരെ സമുദായ്ര്രദ്ധയുണര്ത്താന് ബാല്യകാലസഖിക്ക് കഴിഞ്ഞു. 

2.3,2.1.2. 19}afJaJ2nanI0IGCMNeGIGM}) 

വൈക്കംമുഹമ്മദ്ബഷീര് എന്ന എഴുത്തുകാരനിലെ സാമൂഹികപരിഷിക്കര് 

ത്താവ് മറനീക്കി പുറത്തുവരുന്ന നോവലാണ് ന്തുുപ്ഛാക്കൊരാനേക്ടാരന്തു എന്ന 

ത്. പഴമയുടെയും അന്ധവിശ്വാസത്തിന്റെയും ഇരുട്ടില്നിന്ന് ഒരു പെണ്കുട്ടിയും 

ഒപ്പം ഒരു സമുദായവും അറിവിന്റെയും പുതുമയുടെയും വെളിച്ചത്തിലേക്ക് നടന്നു 

വരുന്ന കാഴ്ചയാണ് ഈ നോവലില് കാണുന്നത്. സാമൂഹികവും രാഷ്ദ്രീയവും 

മതപരവുമായ ഭാവാംശങ്ങളില് യഥാര്ത്ഥഇസ്്ലാം എവിടെ നില്ക്കുന്നു 

എന്നാണ് ഈ നോവലില് അവതതരിപ്പിക്കുന്നത്. 
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അന്ധവിശ്വാസങ്ങളും അനാചാരങ്ങളും നിറഞ്ഞതാണ് കുഞ്ഞുപാത്തുമ്മ 

യുടെ കുടുംബം. സഹജീവികളോടുള്ള കരുണയും സ്നേഹവും നിഷ്കളങ്കതയും 

അവളെ മിഴിവുറ്റ കഥാപാത്രമാക്കുന്നു. “ഇനിക്ക് കള്ളസാക്ഷി പറയാങ്കയ്യേലാ” 

എന്നു പറയാനുള്ള ചങ്കൂറ്റം അവള്ക്കുണ്ട്. വിവാഹത്തെക്കുറിച്ചുള്ള അവളുടെ 

സങ്കല്പം “അപ്പം ബെറ്റ തിന്നാം” എന്നാണ്. കെട്ടിക്കാത്ത മുസ്ലിംയുവതി വെറ്റില 

തിന്നുകൂടാ. അവള്ക്ക് മനുഷ്യസ്ര്രീകളെപ്പോലെ വസ്ര്തം ധരിച്ചുകൂടാ. പൂ ചൂടി 

ക്കൂടാ. അല്വമുച്ചത്തില് സംസാരിച്ചുകൂടാ. എഴുത്തു പഠിച്ചുകൂടാ. അരുതായ്മക 

ളുടെ, വിധിവിലക്കുകളുടെ ഈ ലോകത്ത് അവള് തടവുകാരിയാണ്. കാറ്റും വെളി 

ച്ചവും അവള്ക്ക് നിഷിദ്ധമാണ്. 

ആനമക്കാരുടെ പുന്നാരമോളുടെ പുന്നാരമോളായ കുഞ്ഞുതാച്ചുമ്മ മലയാ 

നോവലിലെ അവിസ്മരണീയ കഥാപാത്രമാണ്. പഴയ പ്രതാപത്തിന്റെ കഥപറ 

ഞ്ഞ്, വര്ത്തമാനവും ഭാവിയും മറന്ന്, അവയെക്കുറിച്ച് ഒന്നുമറിയാതെ ജീവി 

ക്കുന്ന യാഥാസ്ഥിതികതലമുറയുടെ പ്രതീകമാണവര്. ഇസ്്ലാമിനെക്കുറിച്ച് 

അവര്ക്കുള്ളത് അജ്ഞതയും അന്ധവിശ്വാസങ്ങളും മാര്തം. ആ വിശ്വാസമാണ് 

മകള്ക്കവര് പകര്ന്നുകൊടുക്കുന്നത്. “എയുത്ത് പഠിച്ച് നിന്ന കാഫറാക്കാഞ്ഞത് 

എന്താണെന്നാണോ നീ ശോയിക്കുന്നത്?”' കുഞ്ഞുപാത്തുമ്മയോട് അവര് ചോദി 

ക്കുന്നു. അന്യമതസ്ഥര് ചെയ്യുന്നതിന് വിരുദ്ധമായി ചെയ്യുക എന്നതാണ് അവ 

രുടെ വിശ്വാസത്തില് മുസ്ലിങ്ങളുടെ കടമ. ഖുര്ആന് ഓതാന് പഠിച്ചിട്ടുണ്ടെങ്കിലും 

അതില് പറയുന്നതെന്താണെന്ന് അവര്ക്കറിയില്ല. നിസാര് അഹമ്മദിന്റെയും ആയി 

ഷയുടെയും രംഗപ്രവേശത്തോടെ ഇതൊന്നുമല്ല ഇസ്ലാം എന്ന് വ്യക്തമാക്കുക 

യാണ് ബഷീര് ചെയ്യുന്നത്. 

നവോത്ഥാനത്തിന്റെ വെളിച്ചം സമൂഹത്തിലേക്ക് കടത്തിവിടാനായി 

ബഷീര് എന്ന എഴുത്തുകാരന് ബോധപൂര്വ്വം കഥാപാത്രങ്ങളെ സൃഷ്ടിക്കു 

കയായിരുന്നു. വിഗ്രഹഭഞ്ജകനായ ബഷീറിനെയാണ് നിസാര് അഹമ്മദില് 

കാണുന്നത്. നിലവിലുള്ള അനുകൂലമല്ലാത്ത വ്യവസ്ഥയില്നിന്ന് സ്ര്രീകള് 

എങ്ങനെയാണ് മോചനം നേടേണ്ടതെന്ന് കാര്യകാരണസഹിതം പറഞ്ഞുമനസ്സി 

ലാക്കിക്കുകയാണ് ബഷീര് ചെയ്യുന്നത്. സ്ര്തീകൾ വിദ്യാഭ്യാസത്തിലൂടെ അറിവ് 

ആര്ജ്ജിക്കണമെന്നും സാമുഹ്ൃയജീവിതത്തില് അവര് സമര്ത്ഥമായി ഇടപെടണ 
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മെന്നുമാണ് ബഷീര് ആഹ്വാനം ചെയ്യുന്നത്. “കുനിയരുത്, ശരിക്കു നിവര്ന്ന്, ധീര 

തയോടെ നടന്നുപോകൂ””” എന്ന് വിവാഹശേഷം നിസാര് അഹമ്മദ് കുഞ്ഞുപാ 

ത്തുമ്മയോട് പറയുന്നുണ്ട്. കുഞ്ഞുപാത്തുമ്മമാരുടെ അപക്വമായ ചിന്താഗതി 

കള്ക്ക് അറുതിവരുത്തി മുസ്ലിംസ്ര്രീത്വത്തിന് എളല്ലുറപ്പുണ്ടാക്കുകയാണ് ബഷീ 

റിന്റെ ഉദ്ദേശ്യം. 

സ്ത്രീക്ക് ഇസ്ലാം കല്പിച്ചുകൊടുത്തിട്ടുള്ള അവകാശങ്ങള് ഒന്നുംതന്നെ 

സമൂഹത്തില് സംരക്ഷിക്കപ്പെടുന്നില്ല. എന്താണ് ശരിയായ ഇസ്ലാം എന്ന് തന്റെ 

കൃതികളിലൂടെ കഥയായി, കളിയായി ബഷീര് പറഞ്ഞു. നിലനിന്നിരുന്ന സ്ര്രദാ 

WEBB MOM) ചോദ്യംചെയ്തിരുന്നെങ്കില് ഉണ്ടാകുമായിരുന്ന സംഘര്ഷം, 

തന്റെ കഥകളിലൂടെ നര്മമധുരമായി ആഞ്ഞുതറയ്ക്കുന്ന ചോദ്യങ്ങള് സമൂഹ 

ത്തിനു നേരെ ഉന്നയിച്ചുകൊണ്ട് ബഷീര് ഒഴിവാക്കി. 

2,3,2,1,3, പാത്തുമ്മയുടെ തട് 

ഒരു ഇടത്തരം മുസ്ലിംകുടുംബത്തിന്റെ നിതൃജീവിതചിയര്രങ്ങളാണ് പാത്മു 

മ്മയുടെ ആടിലുള്ളത്. വിശ്രമത്തിനായി വീട്ടിലെത്തിയ ബഷീറിനെ കുടുംബാംഗ 

ങ്ങള് ചൂഷണംചെയ്യുന്നുണ്ട്. ദാരിദ്ര്യമാണ് അതിനവരെ പ്രേരിപ്പിക്കുന്നത്. പെണ്ണു 

ങ്ങളുടെ കപ്പപ്പുട്ടിന്റെയും കടുംചായയുടെയും കാര്യം തെരക്കിയപ്പോഴാണ് കഥാ 

കാരന് ആ ദയനീയരഹസ്യം മനസ്സിലായത്. വീട്ടിലെ പെണ്ണുങ്ങളൊന്നും നേരാം 

വണ്ണം ചോറുണ്ണാറില്ല. അവര്ക്ക് കിട്ടാറില്ല എന്നതാണ് വാസ്തവം. വീട്ടില് ആണു 

ങ്ങള്ക്കും കുഞ്ഞുങ്ങള്ക്കും മാധ്രമേ ചോറുള്ളൂ. വീട്ടിലുള്ള പെണ്ണുങ്ങള്ക്കെല്ലാം 

താന് പോകുന്നതിനുമുമ്പ് ഒരുനേരമെങ്കിലും വയറു നിറച്ച് ചോറുകൊടുക്കണ 

മെന്ന് കഥാകാരന് ആഗ്രഹിക്കുന്നു. വീട്ടിലെ ദയനീയാവസ്ഥയില് സഹതപി 

ക്കുകയും തന്നെക്കൊണ്ടാവുംവിധം സഹായിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന വല്ല്യക്കാക്കയേ 

യാണ് പാത്മുമ്മയുടെ ആടില് കാണുന്നത്. വീട്ടിലെ സ്രതീകളോട്, ഗര്ഭിണിയായ 

ആടിനോട്പോലും ബഷീര് പ്രത്യേക്രശദ്ധ കാണിക്കുന്നു. 

സ്ര്രീയുടെ സാമ്പത്തികസ്വാതന്ത്രത്തിലുന്നിയ വിമോചനമാണ് ബഷീര് 

ലക്ഷ്യംവെയ്ക്കുന്നത്. സാമ്പത്തികസ്വയംപര്യാപ്തത സ്ര്രീയുടെ ആത്മവി 

ശ്വാസം വര്ദ്ധിപ്പിക്കും. വായനക്കാരന്റെ മാനസികലോകത്ത് പുരുഷകഥാപാ 

ര്രങ്ങളെക്കാള് സ്ഥാനമുറപ്പിച്ചവരാണ് ബഷീറിന്റെ സ്ര്രീകഥാപാത്രങ്ങള്. കഥാ 
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കാരന്റെ ഉമ്മയും പാത്തുമ്മയുമെല്ലാം ഇതിലെ ശക്തമായ കഥാപാത്രങ്ങളാണ്. 

“പെണ്ണുങ്ങളുടെ ബുദ്ധി” എന്നാണ് ബഷീര് ഈ നോവലിന് കൊടുത്തിരിക്കുന്ന 

മറ്റൊരു പേര് എന്നത് ശ്രദ്ധേയമാണ്. 

2.3.2.14. DIDINJIWe, 219} AajIaI 

ബഷീറിന്റെ നാത്ന്ായം എന്ന കഥയില് തന്റെ സഹോദരിയെ മൊഴി 

ചൊല്ലി മറ്റൊരുത്തിയെ വിവാഹംകഴിക്കാനൊരുങ്ങുന്ന സ്യാലനെ കൊലപ്പെടു 

ത്തുന്ന കഥാപാത്രമാണ് അബ്ദുള് റസാഖ്. ഇസ്്ലാമികാശയങ്ങള് വ്യഭിചരിച്ച് 

ബഹുഭാര്യത്വം നിലനിര്ത്തുന്നവര്ക്കെതിരെ കഥ രോഷം പ്രകടിപ്പിക്കുന്നു. ചിര 

ക്ഖുനാ മരച്ഛ0൨/ എന്ന കഥയിലും ഇതേ പ്രമേയമാണ് ബഷീര് അവതതരിപ്പിക്കുന്നത്. 

നബിക്ക് കുറെ ഭാര്യമാരുണ്ടായിരുന്നെന്ന് പറഞ്ഞ് ഏഴുകെട്ടിയ മമ്മുഹാജി 

അഭ്യസ്തവിദ്യയായ റംലത്ത്ബീവിയെ വിവാഹം കഴിക്കാനാഗ്രഹിക്കുന്നു. ഖുര്ആ 

നികസൂക്തം ഉദ്ധരിച്ച് അവളതിനെ ചെറുക്കുന്നു. 

മൊഴിചൊല്ലലും ബഹുഭാര്യത്വവുമെല്ലാം സമുദായത്തില് ദുരുപയോഗം 

ചെയ്യുന്ന ആചാരങ്ങളാണ്. ഖുര്ആനികതത്ത്വങ്ങളുടെ വെളിച്ചത്തില് ബഷീര് 

അവയെ എതിര്ക്കുന്നു. സമുദായത്തില് നിലനില്ക്കുന്ന അനിയ്രത്രിതമായ ബഹു 

ഭാര്യത്വം, പുരോഹിതന്മാരുടെ അധികാരം, അക്ഷരജ്ഞാനമില്ലായ്മ എന്നിവയെ 

യെല്ലാം ബഷീര് നിശിതമായി വിമര്ശിക്കുന്നു. ഒരു കലാകാരന് എന്ന നിലയില് 

തന്റെ സമുദായത്തിന്റെ യഥാര്ത്ഥമുഖം സമൂഹത്തിനുമുമ്പില് തുറന്നുകാണിക്കു 

കയും അതിലൂടെ സമത്ധസുന്ദരവും വിദ്യാസമ്പന്നവുമായ ഒരു ഉത്തമസമുദായ 

മായി മുസ്ലിങ്ങളെ മാറ്റുകയും ചെയ്യുക എന്നതായിരുന്നു ബഷീറിന്റെ ചരിത്ര 

ദൌത്യം. വ്യക്തിത്വമുള്ള കഥാപാത്രങ്ങളിലൂടെ തനിക്കുമാത്രം കഴിയുന്നരീതിയില് 

ബഷീര് യാഥാര്ത്ഥ്യങ്ങള് തുറന്നുപറഞ്ഞപ്പോള് അത് സാര്വലാകികവും സാര്വ 

ജനീനവുമായ സത്യങ്ങളായി മാറി. 

2,3,2,2, പി.എ.മുഹമ്മദ് കോയ 

മുസ്ലിംസമുദായത്തിലെ ഇടത്തരക്കാരുടെ ജീവിതപ്രശ്നങ്ങളെ ആസ്പദമാ 

ക്കി, പ്രത്യേകിച്ചും അന്ധവിശ്വാസങ്ങളാലും ദുരാചാരങ്ങളാലും ജീര്ണ്ണമായ 

കുടുംബവ്ൃയത്തങ്ങളിലെ സ്ര്തീകളുടെ ദൈന്യത്തെ ചിത്രീകരിച്ചുകൊണ്ട് മല 
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യാളനോവല്സാഹിത്ൃത്തില് പുതിയ അനുഭവമേഖലകള്  തുറന്നിടുകയായി 

രുന്നു പി.എ.മുഹമ്മദ്കോയ. കേരളത്തിലെ മുസ്സിംസാമൂഹികജീവിതത്തിന്റെ പരി 

ഛേദമായി വിശാലമായ ഒരു ക്യാന്വാസില് എഴുതപ്പെട്ടിട്ടുള്ള ആദ്യത്തെ നോവ 

ലാണ് സുതിത്മാന ഹഥ്. 

2.3.2.2.1. U}080IM908 AIS 

പി. എ. മുഹമ്മദ്കോയ 1970 കളുടെ തുടക്കത്തില് എഴുതിത്തീര്ക്കുകയും 

ദേശാഭിമാനി വാരികയില് ഖണ്ഡശ്ശയായി പ്രസിദ്ധീകരിക്കുകയും ചെയ്ത സുത് 

ത്മാനീവ്ിട് എന്ന നോവല് പുസ്തകരൂപത്തില് ഇറങ്ങിയത് 1974 നവംബറിലാ 

ണ്. “മുസ്ലിംസമുദായത്തിന്റെ ജീവിതം പ്രമേയമാക്കിയുള്ള നോവലുകളില് ഐതി 

ഹാസികമാനമുള്ള ആദ്യകൃതിയും ഏകകൃതിയുമാണ് സുത്ത്മാനീഫീട്"*” എന്ന് 

എം.അച്യുതന് സാക്ഷ്യപ്പെടുത്തുന്നു. കോഴിക്കോട്ടെ മുസ്ലിങ്ങളില് ഒരു വിഭാഗ 

മായ കോയമാരുടെ ജീവിതകഥയാണ് ഇതില് ആലേഖനം ചെയ്യുന്നത്. തറവാടു 

കളുടെ സുല്ത്താനായി അറിയപ്പെട്ടിരുന്ന സുല്ത്താന്വീട്ടില് അനാഥനായി വള 

രേണ്ടിവരുന്ന ഉമ്മര്കോയക്ക് സ്വന്തം തറവാട്ടില്നിന്നും സമുദായത്തില്നിന്നും 

നേരിടേണ്ടിവരുന്ന വെല്ലുവിളികളാണ് നോവലിലെ പ്രതിപാദ്യം. മതത്തിന്റെ 

മേലങ്കിയണിഞ്ഞ പുരോഹിതന്മാരും കുബേരന്മാരും പ്രതിനിധീകരിക്കുന്നതല്ല 

ശരിയായ ഇസ്ലാമെന്ന് പി. എ. മുഹമ്മദ്കോയ നോവലിലൂടെ വ്യക്തമാക്കുന്നു. 

ഇരുപതാംനൂറ്റാണ്ടിന്റെ ഉത്തരാര്ദ്ധത്തിലും അതിനുമുമ്പും മലബാര്മുസ്സി 

ങ്ങള്ക്കിടയിലുണ്ടായ നവോത്ഥാന്രശമങ്ങളെയും പ്രതികരണങ്ങളെയും വായി 

ച്ചെടുക്കാനും നോവലിസ്റ്റ് ശ്രമിക്കുന്നുണ്ട്. മുസ്ലിംപെണ്കുട്ടികള് അനുഭവിക്കുന്ന 

ദൈനൃത നോവലില് ചിത്രീകരിക്കുന്നത് നോക്കുക: “സുല്ത്താന് വീട്ടിലെ സമ 

പ്രായക്കാരായ പെണ്കുട്ടികളുടെ വിവാഹം ആഡംബരപൂര്വ്വം നടത്തപ്പെടു 

മ്പോള് തിത്തീബിയുടെ കാതില് ഇപ്പോഴും കറുപ്പുനൂലുകളാണ് ആടിക്കളിക്കുന്ന 

ത്. ബുലൂഗായ അവള്ക്കു ചുറ്റും നിയന്ത്രണങ്ങളാണ്. തറവാട്ടിലെ സുഹറാബി 

യുടെ കല്ല്യാണത്തിന്, മൊഹംതൊറക്കാത്ത പെണ്കുട്ടിയായ തിത്തിബിക്ക് പങ്കെ 

ടുത്തുകൂടാ. അവളെ പാത്തുമ്മയ്ത്താത്ത മുറിയിലാക്കി വാതില്ചാരി. ഇരുട്ടറ 

യില് ചിന്തകള് തിത്തിബിയെ ശ്വാസമമുട്ടിച്ചു. ബുലൂഗായ പെണ്കുട്ടികള് 

ക്കൊക്കെ തടവു വിധിച്ചത് ആരാണ്? അവള് ഒന്നും കാണരുത്. ആരെയും കാണ 
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രുത്. മറഞ്ഞുനിന്നുപോലും അന്യനായ ആണിനോടു മാര്രമല്ല, അനൃയയായ 

പെണ്ണിനോടും സംസാരിച്ചുകൂടാ. പെണ്ണിനെയും കാണരുതെന്ന്! പെണ്ണിന്റെയും 

കണ്ണില് പെടരുതെന്ന്. അവള് സുറുമയിടരുത്.... തലയില് പൂവെണ്ണ തേയ്ക്കരു 

ത്..... അത്തര് പുരട്ടരുത്... സെന്റ് പൂശരുത്.... പെങ്കുട്ടേള് മാളിയേമ്മല് 

പാര്ക്കാനും എയ്ത്ത്പഠിക്കാനും പാങ്ങില്ല, ശറഹിന്റെ ഹുക്ക്മാണ്. അങ്ങോട്ട് 

തിരിയരുത്. ഇങ്ങോട്ട് തിരിയരുത്. മുകളിലേക്ക് പോകരുത്." 

വിവാഹിതയാകാത്ത പെണ്കുട്ടികളുടെമേല് സമുദായം ഏല്പിച്ച നിയ്ര്്ര 

ണങ്ങള് തിത്തിബിയെ ശ്വാസമമുട്ടിക്കുന്നു. തറവാട്ടില് വിരുന്നുകാരാരെങ്കിലും 

വന്നാല് എളേമ അവളെ അറയിലാക്കി അടച്ചിടുന്നു. സബൂറ് (ക്ഷമ) പെണ്ണിന് പറ 

ഞ്ഞതാണ്. അതുകൊണ്ട് തിത്തിബി എല്ലാം സഹിക്കുന്നു. ഇതായിരുന്നു കോഴി 

ക്കോട്ടെ കോയമാരുടെ സുല്ത്താന്വീടുകളില് സ്ര്രീകള് അനുഭവിക്കുന്ന ജീവി 

തം. ഇതൊരു കാലഘട്ടത്തിന്റെ ചരിത്രമാണ്. ഇതിലെ കഥാപാത്രങ്ങള് ഇന്നലെ 

ജീവിച്ചവരും ഇന്ന് ജീവിക്കുന്നവരുമായ മനുഷ്യരാണെന്നു പറഞ്ഞുകൊണ്ടാണ് 

സുത്ത്മാന് ATS പ്രസിദ്ധീകരിച്ച ദേശാഭിമാനിവാരികയുടെ പേജുകള് പുസ്തക 

രൂപത്തിലാക്കാനായി പി.എ.മുഹമ്മദ് കോയ എരുമേലി പരമേശ്വരന്പിള്ളയെ 

ഏല്പിച്ചത്.” 

വേലുവിന്റെ അലക്കുകമ്പനിയില്വെച്ച് ഉമ്മര്കോയ ആദ്യമായി പേപ്പര് 

കയ്യിലെടുത്തു വായിക്കുന്നതിനെ മുസ്ലിംസമുദായത്തിലേക്ക് പരിഷ്ക്കരണത്തിന്റെ 

കാറ്റുവീശുന്ന രംഗമായാണ് അജയ്മങ്ങാട് കാണുന്നത്.” എത്ര തുടച്ചാലും ഇരുള് 

മാറാത്ത പാനൂസ്വിളക്കുകള്ക്കുപകരം വൈദ്യുതിവിളക്കുകള് പ്രകാശിക്കുന്ന 

ഒരു ചരിത്രസന്ദര്ഭത്തിലാണ് സുല്ത്താന് വീടിന്റെ താളുകള് പൂര്ത്തിയാവുന്നത്. 

2,3,2.2.2, വ്വുറുമയിട്ട കണ്ണുകശീ 

മുസ്ലിംസാമൂഹികജീവിതം പ്രതിഫലിപ്പിക്കുന്ന മറ്റൊരു നോവലാണ് പി.എ. 

മുഹമ്മദ് കോയയുടെ സുറുമയിട്ട കണ്ണുകള്. അറബിക്കല്ല്യാണത്തിന്റെ ഇരകളായ 

മുസ്ലിംസ്ര്രീകള് അനുഭവിക്കുന്ന ദുരിതങ്ങളാണ് നോവലിലെ പ്രമേയം. 

കച്ചവടത്തിനായി കോഴിക്കോടെത്തുന്ന അറബികള് ഇന്നാട്ടിലെ ഫ്രസ്വവാ 

സക്കാലത്ത് ഇവിടുത്തെ മൂന്നുംനാലും പെണ്കുട്ടികളെവരെ വിവാഹംകഴിക്കുന്നു. 
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മടങ്ങുന്നതിനുമുമ്പ് എല്ലാവരെയും മൊഴിചൊല്ലുന്നു. ക്ച്ചവടസീസണുകളില് 

വിവാഹത്തിന് തയ്യാറായിനില്ക്കുന്ന സ്രതീകളേറെയാണെന്ന് നോവലിസ്റ്റ് പറയു 

ന്നു. അടുക്കളപ്പണിക്ക് പോകുന്നവര്, വലിയ വീട്ടിലെ പെണ്ണുങ്ങള്ക്ക് തുണപോ 

കുന്നവര്, പലയിടത്തായി ജോലി ചെയ്യുന്നവര് - ഇവരില് മുമ്പ് രണ്ടുമൂന്നുതവണ 

അറബികള്ക്ക് വാണവരുമുണ്ടാകും. അറബികള് പോയാല് അവര് മറ്റുജോലികള് 

ക്ക് പോകുന്നു. അറബി ആവശ്യം കഴിഞ്ഞ് “വലിച്ചെറിയുന്ന തൊണ്ടിന്' 

എപ്പോഴും വിലയിടിവാണ്. 

അറബിക്കായാലും വ്ൃദ്ധനായാലും രോഗിക്കായാലും മകളെ വിവാഹം 

ചെയ്തു കൊടുക്കുമ്പോള് പിതാവിന് ഒരു ഭാരാഒഴിഞ്ഞുവെന്ന ആശ്വാസം മാത്രം. 

വിവാഹത്തിന് പെണ്ണിന്റെ സമ്മതംപോലും ആരും ചോദിക്കാറില്ല, ആദ്യരാത്രി 

യില് അബ്ദുല് അസീസ് എന്ന അറബിയുടെ മണിയറയില് നിന്ന് ഓടിപ്പോന്ന 

ആയിശേയിയോട ബാപ്പ മൂസക്കാക്ക ചോദിക്കുന്നു. “അയാള് നിന്നെ ശറഅ് 

പ്രകാരം നിക്കാഹ് കഴിച്ചതല്ലേ'” എന്ന്. “ആര് ഇന്നോട സമ്മതം ചോദിച്ചു?” എന്ന് 

ആയിശേയി തിരിച്ചുചോദിക്കുന്നു. വിവാഹമാര്ക്കറ്റില് വെറും ഉരു മാത്രമായിത്തീ 

രുന്ന പെണ്ണിന്റെ നിസ്സഹായചിത്രമാണ് നോവലിസ്റ്റ് തുറന്നുകാണിക്കുന്നത്. 

“ആയിശേയി'മാരോട വിവാഹത്തിന്റെ സമ്മതം ആരും ചോദിക്കാറില്ല. ആദ്യരാത്രി 

യിലാകും അവള് പുതിയാപ്പിളയെ കാണുന്നത്. 

പാവപ്പെട്ട വീടുകളിലെ പെണ്കുട്ടികളുടെ ജീവിതവ്യഥകളാണ് പി. എ. മു 

ഹമ്മദ്കോയ ഇവിടെ ആവിഷ്കരിക്കുന്നത്. സ്ര്രീധനസ്രമ്പദായത്തില്നിന്ന് രക്ഷ 

കിട്ടാനാണ് അറബികള്ക്ക് തങ്ങളുടെ പെണ്കുട്ടികളെ വിവാഹം ചെയ്തുകൊടു 

ക്കാന് പാവപ്പെട്ട മാതാപിതാക്കള് നിര്ബന്ധിതരാവുന്നത്. അവരുടെ കണ്ണില് 

രണ്ട് നേട്ടമാണ് അറബിക്കല്ല്യാണത്തിനുള്ളത്. കെട്ടിച്ചുകൊടുക്കുന്ന ഭാരം ചുമ 

ലില്നിന്നൊഴിയുന്നു. അതേസമയം ഇങ്ങോട്ട പണം കിട്ടുകയും ചെയ്യും. 

അങ്ങോട്ടൊരു നയാപൈസ ചെലവില്ലാതെയുള്ള നേട്ടം. 

അറബി മൊഴിചൊല്ലുന്ന പെണ്കുട്ടികളുടെ ജീവിതം ആദ്യത്തേതിലും 

കഷ്ടമാണ്. പരിതൃക്തകളായ ആ പെണ്കുട്ടികള് ജീവിതത്തിന്റെ അഴുക്കുചാലു 

കളിലേക്കാണ് തമള്ളപ്പെടുന്നത്. അവരുടെ കുട്ടികള് അനാഥരും അശരണരുമായ 

തെരുവുപുത്രന്മാരായി വളരുകയും ചെയ്യുന്നു. ചിന്തകളും സ്വപ്നങ്ങളും പങ്കുവെ 
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യ്ക്കാന് കഴിയാത്ത ഈ ദാമ്പത്യത്തില് അറബിയുടെ ലൈംഗികസംതൃപ്തി മാത്ര 

മാണ് നിറവേറ്റപ്പെടുന്നത്. ഇത്തരം എല്ലാ ആചാരങ്ങള്ക്കും “ഇസ്ലാമിന്റെ വിധി” 

യെയാണ് എല്ലാവരും കൂട്ടുപിടിക്കുന്നത്. ഇസ്ലാമിന്റെ വിധി കല്പിക്കുന്നതോ 

സമുദായനേതാക്കളായ പുരുഷനേതൃത്വവും. ഇവിടെ സ്ത്രീയുടെ വികാരവിചാ 

രങ്ങളോ ഇസ്ലാമിന്റെ യഥാര്ത്ഥകാഴ്ചപ്പാടോ പരിഗണിക്കുന്നില്ല. മുസ്ലിംസമുദാ 

യത്തില്നടക്കുന്ന ഇത്തരം അനാചാരങ്ങള്ക്കും അന്ധവിശ്വാസങ്ങള്ക്കുംനേരെ 

വായനക്കാരുടെ ശ്രദ്ധതിരിക്കുകയാണ് തന്റെ രചനകളിലൂടെ മുഹമ്മദ്കോയ 

ചെയ്തത്. 

2.3.2.3. എന്. പി. മുഹമ്മദ് 

സമകാലികസാമൂഹികാവസ്ഥകളോട് മുഖംനോക്കാതെ പ്രതികരിക്കുന്ന 

എഴുത്തുകാരനായിരുന്നു എന്. പി. മുഹമ്മദ്. 1950-കളില് മുസ്സിംവ്യക്തിനിയമവും 

ശരീഅത്തും വിമര്ശനവിധേയമായിത്തുടങ്ങിയ കാലത്ത്, അതിനെതിരെയുള്ള 

നിലപാടുകള്ക്ക് ധൈഷണികത്വം നല്കിയത് എന്.പിയായിരുന്നു. മുസ്ലിംസ്രതീക 

ളുടെ കഷ്ടതകള് അവസാനിക്കണമെങ്കില് അവരുടെ മതനിയമങ്ങള് (ശരീഅ 

ത്ത്) പരിഷ്കരിക്കണമെന്ന് അദ്ദേഹം തുറന്നുപറഞ്ഞു. 

സമൂഹത്തിന്റെ സൂക്ഷ്മതലങ്ങളിലേക്കിറങ്ങിച്ചെല്ലുന്ന നിരീക്ഷണപാടവം 

എന്. പി. കൃതികളുടെ മുഖമുദ്രയാണ്. യാഥാസ്ഥിതികമുസ്സിങ്ങള് മാത്രം താമസി 

ക്കുന്ന പ്രദേശത്ത്, തന്റെ യുക്തിക്ക് നിരക്കാത്തതാണെന്ന് തോന്നിയ കാര്യങ്ങള് 

എതിര്ത്തിരുന്ന പിതാവ് എന്.പി.യെ സ്വാധീനിച്ചിരുന്നു. ഇസ്ലാമികനവോത്ഥാന 

നായകന്മാരുടെ പ്രവര്ത്തനങ്ങളും എന്.പി.ക്ക് പ്രചോദനമേകി. “ഖുര്ആനില് 

ഉന്നിദ്രമായ മൂല്യങ്ങളെ നിര്ദ്ധാരണംചെയ്യുക, ആ മൂല്യങ്ങളുടെ സമൂഹാദര്ശം 

ഗ്രഹിക്കുക, അവ സമൂഹസുരക്ഷയ്ക്ക് എത്രമാധര്തം സഹായകമാകുന്നുവെന്ന് 

കണ്ടറിഞ്ഞു പ്രവര്ത്തിക്കുക.” ശരീഅത്ത്നിയമങ്ങള് കാലോചിതമായി പരി 

ഷ്കരിക്കുന്നതിനെക്കുറിച്ചുള്ള എന്.പിയുടെ നിലപാടിനുപിന്നിലുള്ള പ്രേരണ 

ഇതായിരുന്നു. 

കഥകളിലും നോവലുകളിലും മുസ്ലിംസ്ര്രീകളുടെ സങ്കടങ്ങള് ആവിഷ്്ക 

രിച്ചിരുന്ന എന്.പി, 1965-ല് എറണാകുളത്തുചേര്ന്ന ഇസ്ലാമിക്സെമിനാറില് 

ഇതു സംബന്ധിച്ച പ്രബന്ധം അവതരിപ്പിച്ചു. 1970-71 കാലത്ത് കോഴിക്കോട കേന്ദ്ര 
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മായി പ്രവര്ത്തനമാരംഭിച്ച “ഇസ്ലാം ആന്റ് മോഡേണ് ഏജ് സൊസൈറ്റി"യുടെ 

പ്രധാനലക്ഷ്യം ലിംഗവിവേചനത്തില് അധിഷ്ഠിതമായ ശരീഅത്ത്നിയമങ്ങള് 

പരിഷ്കരിക്കുവാന്വേണ്ടി പ്രവര്ത്തിക്കുക എന്നതായിരുന്നു. എന്.പി.യായിരുന്നു 

സൊസൈറ്റിയുടെ ജീവാത്മാവും പരമാത്മാവുമെന്ന് എം.എൻ.കാരശ്ശേരി സാക്ഷ്യ 

പ്പെടുത്തുന്നു.” പൌഈരോഹിത്യത്തെയും യാഥാസ്ഥിതികത്വത്തെയും എതിര്ക്കുക 

അത്രഎളുപ്പമല്ലെന്ന് അറിയാമായിരുന്നിട്ടും ചേകന്നൂരിന്റെ “നീരീക്ഷണ ത്തിന്റെ 

കോളങ്ങളിലും എന്.പി.നിറഞ്ഞുനിന്നു. ജീവിതത്തിന്റെ സമസ്തമേഖലകളിലും 

സവിശേഷ വ്ൃക്തിമുദ്രപതിപ്പിച്ച എഴുത്തുകാരനായിരുന്നു അദ്ദേഹം. സമൂഹ 

ത്തില് നിലനിന്നിരുന്ന കൊള്ളരുതായ്മയ്ക്കെതിരെ ക്രിയാത്മകമായി ഇടപെടാന് 

എന്.പി.ക്ക് സാധിച്ചിരുന്നു. സര്ഗ്ലാത്മക്രപചവര്ത്തനത്തിലൂടെയാണ് തന്റെ ചുറ്റുവ 

ട്ട്ത്തെ അഹിതമായ കാഴ്ചകളെ എൻ.പി.മുഹമ്മദ് ചൂണ്ടിക്കാട്ടിയത്. 

ച്രറദക്കലയുടെ നുയമങ്ങശ് എന്ന ആദ്യകാലകഥ, മതനിയമങ്ങളും പരോ 

ഹിത്യവും മനുഷ്യനിലുണ്ടാക്കുന്ന പ്രത്യേകിച്ചും സ്ര്രീകളിലുണ്ടാക്കുന്ന പോറലു 

കള് ചൂുണ്ടിക്കാട്ടുന്നു. അന്ധവിശ്വാസങ്ങളും അനാചാരങ്ങളും നിറഞ്ഞ സമകാല 

മുസ്ലിംഅവസ്ഥ ചോദ്യംചെയ്യപ്പെടേണ്ടതാണെന്ന വിചാരബോധം എന്.പി.യുടെ 

ചിന്തയിലുണ്ടായിരുന്നു. പുരോഹിതവര്ഗ്ഗത്തിന്റെ കൊള്ളരുതായ്മകള് അദ്ദേഹം 

വെളിപ്പെടുത്തി. അന്ധവിശ്വാസങ്ങള് പിന്തുടര്ന്നുപോന്നിരുന്ന, അനാചാരങ്ങളില് 

പിടയുന്ന മനുഷ്യനെയാണ് എന്.പി അവതരിപ്പിച്ചത്. 

ZOE എന്ന നോവലില് സാഹചര്യങ്ങളുടെ തടവുകാരിയായിത്തീര്ന്ന 

മാപ്പിളപ്പെണ്ണിന്റെ ധര്മസങ്കടമാണ് എന്. പി. പ്രതിപാദിക്കുന്നത്. പട്ടാളക്കാരനായ 

ഭര്ത്താവ് ഇബ്രാഹിം യുദ്ധത്തില് മരണമടഞ്ഞതായിക്കരുതി ആമിന കാദറിനെ 

വിവാഹംകഴിക്കുന്നു, ഇതിന് മൊല്ലാക്ക മതത്തിന്റെതായ വിശദീകരണവും നല്കു 

ന്നു. “നബിയുടെ അനുചരരായ യുദ്ധത്തിനു പോയ സഹാബികള് മടങ്ങിവന്നില്ല. 

അവരുടെ ഭാര്യമാര് കാത്തിരുന്നു. അവസാനം ആറുകൊല്ലത്തിനുള്ളില് ഭർത്താവി 

നെക്കുറിച്ച് വിവരം കിട്ടിയില്ലെങ്കില് വിവാഹം കഴിക്കാന് മസ്അല (വ്യാഖ്യാനം) 

ഉണ്ടായി”” എന്ന്. അങ്ങനെ ആമിന കാദറിന്റെ ഭാര്യയായി. പിന്നീട ഇബ്രാഹിം 

മടങ്ങിവരുന്നതും തുടര്ന്ന് ആമിനക്കുണ്ടാകുന്ന മാനസികസംഘര്ഷങ്ങളും 

ധര്മ്മസകങ്കടങ്ങളുമാണ് മരത്തില് പ്രതിപാദിക്കുന്നത്. പൌരോഹിത്യമേധാവി 

ത്വത്തെ ചോദ്യം ചെയ്യാനൊരുങ്ങുന്ന വ്യക്തിപ്രഭാവമായി മരത്തില് എന്. പി. മാ 
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റുന്നു. മനുഷ്യേതര മുഖമുള്ള മതവും പൌരോഹിത്യവും ചോദ്യംചെയ്യപ്പെടേണ്ട 

താണെന്ന ബോധമാണ് എന്. പി. ക്കുണ്ടായിരുന്നത്. 

കോഴിക്കോട വ്യാപകമായി നടമാടിയിരുന്ന അറബിക്കല്ല്യാണത്തെ വിമര്ശി 

ച്ചെഴുതിയ കഥയാണ് ആ നിക്കാഹും നാശ്ചയി്ച്ചു എന്നത്. പരിചിതമായ അനുഭവ 

ലോകത്തുനിന്ന് കഥകളെഴുതുമ്പോള് എഴുത്തിന് അനുഭവതീര്വതയും യാഥാര്ഥ്യ 

ബോധവും ലഭിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടുകൂടിയാണ് അദ്ദേഹത്തിന്റെ കൃതികളില് 

സാമൂഹികതിന്മകള്ക്കെതിരെയുള്ള എതിര്പ്പ് പ്രകടമാകുന്നത്. ആദ്യകാല കഥ 

കള് തൊട്ടുതന്നെ വ്യക്തിപരമായ വികാരാവിഷ്കാരത്തേക്കാള് സാമൂഹൃക്രേന്ദ്ദിത 

മായി വികസിക്കുന്ന കലാവ്യക്തിത്വം എന്. പി. യിലുണ്ടായിരുന്നു. 

മുസ്ലിംസംസ്കാരം തുടിച്ചുനില്ക്കുന്ന നോവലാണ് എന്.പി.മുഹമ്മദിന്റെ 

എണ്ണച്ഛ/05ഠ. കേരളത്തിലെ മുസ്സിംസമൂഹം നേര്ച്ചുകള്, ഉറൂസുകള്, ഹോമങ്ങള്, 

മ്ന്ത്രതന്ത്രങ്ങള്, ഭൂതപ്രേതാദികളിലുള്ള വിശ്വാസങ്ങള് എന്നിങ്ങനെയുള്ള ഇതര 

മതസംസ്കൃതി സ്വാംശീകരിച്ചെടുത്ത് മതമായി കൊണ്ടാടി നടക്കുന്നത് എന്.പി. 

യുടെ കൃതികളില് കാണാം. മതത്തിന്റെ പേരില് നടക്കുന്ന പലതരം ചൂഷണങ്ങ 

ളിലേക്ക് വെളിച്ചംവീശുന്ന എണ്ണുച്ഛാടം, മുസ്ലിങ്ങളുടെ സമൂഹാവബോധമനസ്സില് 

കിടക്കുന്ന പ്രതീകങ്ങളെ ഉപയോഗപ്പെടുത്തി സമുദായത്തിന്റെ ജീര്ണ്ണത അവതരി 

പ്പിക്കുന്നു. 

പൌരോഹിത്ൃത്തിനും അധികാരശക്തികള്ക്കും ഇരയാകുന്ന മുസ്ലിംസ്രതീ 

യുടെ ജീവിതമാണ് എന്.പി.യുടെ മിക്ക കൃതികളുടെയും പ്രമേയം. ഇസ്ലാമിക 

മൌലികപ്രമാണങ്ങള്ക്ക് വിരുദ്ധമായി സ്ര്രീയെ ചൂഷണത്തിന് വിധേയമാക്കുന്ന 

സാമൂഹൃശക്തികള്ക്കെതിരെ തന്റെ കൃതികളിലൂടെ സമൂഹത്തെ ഉദ്ബുദ്ധരാ 

ക്കുക എന്ന സര്ഗ്ലാത്മകസമരമാണ് എന്.പി. നിറവേറ്റിയത്. 

2,3,2.4, പുനത്തില് കുഞ്ഞബ്ദുള്ള 

പുരാതനമായൊരു പള്ളിയുടെയും പള്ളിപ്പറമ്പിന്റെയും കഥയായ സ്മാരക 

ശ്വലയിലൂടെ കേരളത്തിലെ മുസ്സിംജനസമൂഹത്തിന്റെ ജീവിതം ആവിഷ്കരിച്ച 

കഥാകാരനാണ് പുനത്തില് കുഞ്ഞബ്ദുള്ള. ജിന്നിന്റെയും മലക്കുകളുടെയും 

ഇഫ്രീത്തിന്റെയും ശൈത്താന്റെയും റൂഹാനിയുടെയും ശൈഖുമാരുടെയും കഥ 
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കള് പുനത്തില് കുഞ്ഞബ്ദുള്ള പറയുമ്പോള് മലയാളനോവലിന് സൌന്ദര്യ 

ത്തിന്റെ നവമായൊരു മാനം ലഭിക്കുകയുണ്ടായി. മുസ്ലിംസമൂഹത്തിലെ മിത്തുകള് 

ഉപയോഗിക്കുന്നതിലുള്ള പുനത്തിലിന്റെ സാമര്ത്ഥ്യം കഥലീിഫ പോലുള്ള കൃതി 

കളും അനാവരണം ചെയുന്നുണ്ട്. പള്ളിയില്നിന്നുള്ള ബാങ്കൊലികള് പരക്കുന്ന 

ഒരു ദിക്കില് അസംസ്കൃതമാനസരായ മതപണ്ഡിതന്മാര് കാട്ടിക്കൂട്ടുന്ന കോ്രപാട്ടി 

കളും അവിടെ നടക്കുന്ന അവിഹിതബന്ധങ്ങളും സ്ര്രീസ്വാത്രന്ത്യനിഷേധവും 

പുരുഷമേധാവിത്വവും അദ്ദേഹം ആവിഷ്കരിക്കുന്നുണ്ട്. സര്വൃസാഹോദര്യ 

ത്തിന്റെ പ്രതീകമായ പൂക്കോയത്തങ്ങളിലൂടെ ഇസ്ലാമിന്റെ നന്മയുടെമുഖം പുന 

ത്തില് കുഞ്ഞബ്ദുള്ള സ്മാരകശിലകകളിത് അവതരിപ്പിക്കുന്ന. 

2,3.2,5, വി.പി.മുഹമ്മദ് 

ജീവിതസാഹചര്യങ്ങളും സങ്കീര്ണമായ മതനിയമങ്ങളും ഒരു സ്ര്രീയില് 

ഉളവാക്കുന്ന ധര്മസങ്കടങ്ങള് ചിത്രീകരിക്കുന്ന നോവലാണ് വി.പി.മുഹമ്മദിന്റെ 

തേനീതുകൂള! എന്.പി.മുഹമ്മദിന്റെ മരത്തിലെ പ്രമേയത്തോട് സാദൃശ്യമുള്ള പ്രമേ 

യമാണ് തേന്തുകൂക്കിയിലേത്. ഇതിലെ പ്രധാനകഥാപാര്തവും ഒരു ആമിനയാണ്. 

കച്ചവടക്കാരനായ അസീസാണ് അവളെ വിവാഹംചെയ്തത്. വിവാഹശേഷം 

സിങ്കപ്പൂരിലേക്ക് പോയ അസീസിനെക്കുറിച്ച് യാതൊരു വിവരവും ലഭ്യമല്ലാതായ 

പ്പോള് അസീസിനെ ഫസ്ഖ് (വിവാഹമോചനം) ചെയ്ത് അവള് കളിത്തോഴനായ 

യൂസഫിനെ വിവാഹംകഴിക്കുന്നു. പിന്നീടാണ് അസീസിന്റെ തിരിച്ചുവരവ്. 

യൂസഫ് ആമിനയെ മൊഴിചൊല്ലി സ്ഥലംവിടുന്നതോടെ അവള് കൂടുതല് ഗുരുത 

രമായ സ്ഥിതിവിശേഷത്തിലകപ്പെടുന്നു. ഒടുവില് താന് ഗര്ഭിണിയാണെന്ന് 

അവള് അസീസിനോട് തുറന്നുപറയുന്നു. പ്രസവവേളയില് അവള്ക്ക് രക്തം 

നല്കി അസീസ് മരിക്കുന്നു. 

മതനിയമങ്ങള് എപ്പോഴും സ്ര്രീവിരുദ്ധമായാണ് പൌരോഹിത്യം വ്യാഖ്യാ 

നിക്കാറുള്ളത്. അവളെ ഒരു വ്യക്തിയായി പരിഗണിക്കാന് പലപ്പോഴും സമൂഹം 

കൂട്ടാക്കാറില്ല. വിവാഹകാര്യത്തിലോ വിവാഹമോചനത്തിലോ അവളുടെ അഭി 

പ്രായം ആരും ആരായാറില്ല. സങ്കീര്ണ്ണമായ നിയമങ്ങളിലൂടെ ഇസ്ലാം നിയന്ത്രിച്ച 

വിവാഹമോചനം പുരുഷന് സ്വന്തം താല്പര്യങ്ങള്ക്കനുസരിച്ച് നിഷ്പ്രയാസം 

നടപ്പാക്കുന്നു. മുസ്ലിംസമുദായത്തില് നിലനില്ക്കുന്ന ഇത്തരം വ്യവസ്ഥകള്ക്കെ 

തിരെയാണ് വി.പി.മുഹമ്മദിന്റെ രചനകള്. 
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2.3.3. നാടകങ്ങള് 

മനുഷ്യമനസ്സില് നാടകം ചെലുത്തുന്ന സ്വാധീനത്തെക്കുറിച്ച് കലാകാര 

ന്മാര് പണ്ടുമുതലേ ബോധധവാന്മാരായിരുന്നു. നാടിന്റെ അമംഗളങ്ങള് ദൂരീകരി 

ക്കാന് നാടകാവതരണം സഹായിക്കും എന്ന് പൌരസ്ത്യര് കരുതിയപ്പോള് മനു 

ഷ്യമനസ്സിലെ മലിനവികാരങ്ങള് നീക്കി അതിനെ നിര്മലമാക്കുന്നതില് (ക 

ഥാര്സിസ്) ട്രാജഡിയുടെ ശക്തിയെക്കുറിച്ച് പാശ്ചാത്ൃയപണ്ഡിതര് ഈന്നിപ്പറഞ്ഞു. 

ജനമനസ്സുകളെ സ്വാധീനിച്ച് പരിവര്ത്തനത്തിനു പ്രേരിപ്പിക്കുന്ന ശക്തമായ 

മാധ്യമം എന്ന നിലയില് നാടകം ലോകമെങ്ങും അംഗീകാരം നേടി. കേരള 

ത്തിലും സാമുഹൃപരിഷ്കരണരംഗത്ത് നാടകം വമ്പിച്ച സ്വാധീനം ചെലുത്തിയിരു 

ന്നു. വി.ടി.യുടെ അടുക്കളുയിത്നിന്ന് അരങ്ങത്തേക്ക് എന്ന നാടകം നമ്പൂതിരിസമു 

ദായത്തില് വലിയ ചലനങ്ങള് സൃഷ്ടിച്ചു. ഭതികവിദ്യാഭ്യാസത്തിനുനേരെ മുഖം 

തിരിഞ്ഞുനിന്നിരുന്ന മുസ്ലിംസമുദായത്തിലും നാടകം വലിയ സ്വാധീനമാണ് 

ചെലുത്തിയത്. 

2,3,3.1, കെ.ടി.മുഹമ്മദ് 

1950 കളിലാണ് സാമുഹികനാടകങ്ങള് എഴുതി കെ.ടി. മുഹമ്മദ് രംഗത്തുവ 

രുന്നത്. നമ്പൂതിരിസമുദായത്തില് വി. ടി. യുടെ നാടകം സൃഷ്ടിച്ചതിനു തുല്യ 

മായ ചലനം, മുസ്ലിംസമുദായത്തില് സൃഷ്ടിക്കാന് കെ.ടി.യുടെ നാടകത്തിനു കഴി 

ഞ്ഞു. സാമൂഹികവും സാമ്പത്തികവും രാഷ്ട്രീയവുമായ പ്രശ്നങ്ങളാണ് അദ്ദേഹ 

ത്തിന്റെ സൃഷ്ടികളുടെ ആധാരം. നാടകത്തിന്റെ പ്രതിപാദ്യത്തോടും സന്ദേശ 

ത്തോടുമൊപ്പം അതിന്റെ ഘടനയിലും അദ്ദേഹം ദത്തശ്രദ്ധനായിരുന്നു. വ്യക്ത 

മായ രാഷ്ട്രീയ ചായ്വും സാമൂഹിക്രപശ്നങ്ങളില് ഉറച്ചനിലപാടുമുള്ള കെ.ടി. 

തന്റെ ആശയങ്ങളുടെ പ്രചാരണംതന്നെയായിരുന്നു രചനകളിലൂടെ ലക്ഷ്യമാക്കി 

യതെന്ന് എം.ഹരിദാസ് അഭിപ്രായപ്പെടുന്നുണ്ട്.” 

“മതത്തിന്റെ ചങ്ങലക്കെട്ടുകള്ക്കുള്ളില് വീര്പ്പുമുട്ടിപ്പിടയുന്ന സ്വസഹോദ 

രങ്ങളെ, പ്രത്യേകിച്ച് സഹോദരിമാരെ അതില്നിന്ന് മോചിപ്പിക്കുക എന്നതായി 

രുന്നു കെ.ടിയുടെ ജീവിതലക്ഷ്യം. തന്റെ ശക്തമായ തൂലികയിലൂടെ പ്രതിഷേധ 

ത്തിന്റെ ഈക്കന്കല്ലുകള് സമൂഹമമദ്ധൃത്തിലേക്ക് എറിഞ്ഞതും മുസ്ലിംസമുദായ 

ത്തിന്റെ സാംസ്കാരികനവോത്ഥാനം ലക്ഷ്യമാക്കിക്കൊണ്ടായിരുന്നു””” എന്ന് 
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ആര്.ബി രാജലക്ഷ്മി വിലയിരുത്തുന്നു. തന്റെ ലക്ഷ്യരപാപ്തിക്ക് കെ.ടി. 

തുടക്കംകുറിച്ചത് ഇത് ഭുമിയാണ് എന്ന നാടകത്തിലൂടെയാണ്. 

“മതം മനുഷ്യനെ നന്നാക്കാന് വന്നു. പക്ഷെ, നേരെ മറിച്ചാണ് കാര്യമിന്നു 

ള്ളതെന്ന് സംശയിക്കേണ്ടിവരികയാണ്. തങ്ങളുടെ വഞ്ചനകളുടെയും ജീവിക്കാ 

നുള്ള ശ്രമത്തില് ചെയ്തുവെയ്ക്കുന്ന ദുഷ്പ്രവൃത്തികളുടെയും മുകളില് മത 

ത്തിന്റെ ആവരണമിട്ട രക്ഷപ്പെടാന് നോക്കുന്ന മുസ്ലിങ്ങള് ധാരാളമുണ്ട്. മതം 

അവര്ക്കൊരു കച്ചവടസാധനമാണ്. അവരെയൊക്കെ ഈ നാടകം വേദനിപ്പിച്ച 

ക്കാം. എനിക്കു വിരോധമില്ല. നല്ല മതത്തിന്റെ ലക്ഷ്യം നല്ല മനുഷ്യന് എന്നായിരി 

ക്കണമല്ലോ. നല്ല മനുഷ്യന് എന്നു പറഞ്ഞാല് വികസിക്കുകയും വളരുകയും 

ചെയ്യുന്ന മനുഷ്യന് എന്ന് എല്ലാവരെയും പോലെ ഞാനും അര്ത്ഥമാക്കുന്നു. 

കാരണം ഇത് ഭൂമിയാണ്.” മതയാഥാസ്ഥിതികത്വത്തിനെതിരെയുള്ള തന്റെ നാട 

കത്തെക്കുറിച്ച് കെ.ടിയുടെ പ്രതികരണം ഇതായിരുന്നു. 

ഐഹികജീവിതത്തിന്റെ പരുഷയാഥാര്ത്ഥ്യങ്ങള്ക്കുനേരെ അന്ധരാവുക 

യും പരലോകജീവിതത്തിന്റെ ഉയരങ്ങളില് കണ്ണുനട്ടിരിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന ഒരു 

സമൂഹത്തെയാണ് കെ.ടി. ഈ നാടകത്തില് അവതരിപ്പിക്കുന്നത്. ആചാരങ്ങളും 

അന്ധവിശ്വാസങ്ങളും നാട്ടുനടപ്പുകളുമൊക്കെ ചര്ച്ചാവിഷയമാകുന്നുണ്ടെങ്കിലും 

കുടുംബത്തിലും സമൂഹത്തിലും മതഘടനയിലും മുസ്ലിംസ്ര്തീ അനുഭവിക്കുന്ന 

സങ്കടങ്ങളാണ് ഈ നാടകത്തിന്റെ ആത്മാവ്. മുസ്ലിംസ്ര്തീയുടെ മോചനത്തിനു 

വേണ്ടി മലയാളത്തില് എഴുതപ്പെട്ട ശ്രദ്ധേയമായ ആദ്യനാടകം കെ.ടി.മുഹമ്മദിന്റെ 

ഇത് ഭൂമിയാണ് എന്ന രചനയാണെന്ന് എം. എന്. കാരശ്ശേരി നിരീക്ഷിക്കുന്നു.” 

അശരണയായ ഒരു പെണ്കുട്ടിയെ (പാത്തേയ്) രക്ഷിക്കാന് ഖാലിദ് എന്ന 

ചെറുപ്പക്കാരന് ശ്രമിക്കുന്നതും അവന്റെ കുടുംബവും സമുദായവും അതിനെ 

എതിര്ക്കുന്നതുമാണ് നാടകത്തിന്റെ ഇതിവൃത്തം. അവളുടെ മേലുള്ള ദുരാരോപ 

ണങ്ങളിലൂടെ യാഥാസ്ഥിതികരുടെ ഉള്ളുപൊള്ളയായ ധാര്മ്മികത നാടകത്തില് 

വെളിപ്പെടുന്നു. ഖാലിദ് മതമേധാവികളുടെ ഭീഷണിയെ തെല്ലുംകൂസാതെ പാത്തേ 

യിയെ സ്വന്തംവീട്ടില്നിര്ത്തി സംരക്ഷിച്ചു. അവള്ക്ക് അക്ഷരാഭ്യാസം നല്കി 

മതത്തിന്റെ നന്മതിന്മകളെന്തെന്ന് ബോധ്യപ്പെടുത്തുന്നതിലൂടെ അത് സമൂഹത്തെ 

ക്കൂടിയാണ് ലക്ഷ്യംവെച്ചതെന്ന് മനസ്സിലാക്കാം. തന്റെ സമുദായത്തില് നാടകാഭി 
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നയം സ്ര്രീക്ക് നിഷിദ്ധമാണെന്നറിഞ്ഞുകൊണ്ടുതന്നെ തന്റെകൂടെ അഭിനയി 

ക്കാന് അയാള് അവളെ പ്രാപ്തയാക്കി. അറിവിന്റെയും അവസരത്തിന്റെയും 

പുതിയ ലോകങ്ങള്, നന്മതിന്മകള് തിരിച്ചറിയാനും അനീതിക്കെതിരെ ശബ്ദി 

ക്കാനും പാത്തേയിക്ക് കരുത്തു പകരുന്നു. 

മതവിശ്വാസത്തിന്റെ മുരടിപ്പുകള്ക്കും യാഥാസ്ഥിതികത മുറുക്കിപ്പിടി 

ക്കുന്ന സ്ര്രീവിരുദ്ധമായ നിലപാടുകള്ക്കുമെതിരെ രൂക്ഷമായ പരിഹാസശരങ്ങള് 

നിരന്തരം തൊടുത്തുവിടുന്ന ഈ നാടകത്തിലെ ഹസ്സന് എന്ന കഥാപാത്രം 

സ്വന്തം സഹോദരി കദീശയെ നോക്കി വ്യസനിക്കുന്നു. “ഹോ... ന്റെ കുട്ട്യേ, 

യ്യിങ്ങനെ ആകാശവും ഭൂമീംല്ലാത്തോളായിപ്പോയല്ലോ”” എന്ന്. മറ്റൊരു രംഗത്തില് 

പാത്തേയിയെയും കൂട്ടി പുറത്തിറങ്ങുന്ന ഖാലിദിനെ നോക്കി ഹസ്സന് പറയുന്നു. 

“വാസ്തവം പറയാണെങ്കില് ഇങ്ങനെയൊക്കെത്തന്നേണണ്് വേണ്ടത്. പെണ്ണുങ്ങളെ 

പൊരന്റൌത്തിട്ട വീര്പ്പുമുട്ടിച്ചി നരച്ച് മരിക്കാന് വിട അല്ല മേണ്ട്യത്. ഓലും 

വെളിച്ചം കാണട്ടെ. ഈ ഭൂമിയിലുള്ളതൊക്കെ മനുസന്മാര്ക്ക് വേണ്ടീട്ട് അള്ള പട 

ച്ചതാണ്ന്നല്ലേ പറീണത്. ഓലായിട്ട് എന്തിനതനുഭവിക്കാതിരിക്കണം.”* 

ഈ നാടകത്തിനുപിന്നിലുള്ള രചനാലക്ഷ്യമാണ് നാടകത്തിലെ ഉള്നാടക 

ത്തിലൂടെ - ഇത് ഭൂമിയാണ് - കെ.ടി.അവതരിപ്പിക്കുന്നത്. അദ്ദേഹത്തിന്റെ ജീവിത 

ദര്ശനത്തിന്റെയും സ്ര്രീപക്ഷചിന്തയുടെയും ഉത്തമനിദര്ശനമാണ് ഈ ഉള്നാട 

Ho, പാത്തേയിയുടെ ചിന്തകളിലൂടെയും വാക്കുകളിലൂടെയും പ്രകടമാകുന്ന 

വിമോചനചിന്ത സ്രത്രീക്ക് വിദ്യാഭ്യാസവും അവസരവും നല്കേണ്ടതിന്റെ അനി 

വാര്യതയിലേക്ക് വിരല്ചുണ്ടുന്നു. ഈ ഉള്നാടകത്തില് പാത്തേയിയുടെ 

പുസ്തകപാരായണത്തില് അമര്ഷം പൂണ്ട ഖാലിദ് “നിന്റെ മതത്തെക്കുറിച്ച് നിന 

ക്കോര്മയുണ്ടോ”? എന്ന് അവളോട് ചോദിക്കുന്നു. അതിനുള്ള പാത്തേയിയുടെ 

മറുപടി നോക്കുക. “ഇസ്ലാംമതത്തില് പെണ്ണുങ്ങള് ആണുങ്ങളുടെ അടിമകളല്ല. 

സ്ര്രീകള്ക്ക് വിദ്യാഭ്യാസം പാടില്ലാന്ന് മതം പറഞ്ഞിട്ടില്ല; ഞാന് പഠിച്ചു. 

എന്റെയും എന്നോട് ബന്ധ്പെട്ടിട്ടുള്ള എല്ലാവരുടെയും ജീവിതം നന്നാക്കാന് 

അതുകൊണ്ട് ഞാനാഗ്രഹിച്ചു. ...... ഒരു മതില്ക്കെട്ടിനുള്ളില് കിടന്ന് പെറ്റുകൂട്ടുന്ന 

പണി എടുക്കാന് ഇനി നിങ്ങള്ക്ക് അധികകാലം പെണ്ണുങ്ങളെ കിട്ടുകയില്ല. 

നിങ്ങള് സ്ര്തീകളുടെ ബുദ്ധി മരവിപ്പിക്കുകയാണ്. അവര്ക്ക് വെളിച്ചം കാണിക്കാ 
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തെ, വിദ്യാഭ്യാസം നല്കാതെ അവരെ നശിപ്പിക്കുകയാണ്. അതുകൊണ്ട് നശിക്കു 

ന്നത് പെണ്ണുങ്ങള് മാതമല്ല; ആണുങ്ങളാണ്; നമ്മുടെ സമുദായം." 

സ്ര്രീവിദ്യാഭ്യാസനിഷേധത്തിനെതിരെ ഉയര്ന്ന കെ.ടി.യുടെ ശബ്ദമാണ് 

പാത്തേയിയുടെ വാക്കുകളിലൂടെ കേട്ടത്. അത് വ്യക്തിയെ മാത്രമല്ല കുടുംബ 

ത്തെയും സമൂഹത്തെയും നാശത്തിലേക്ക് തള്ളിവിടുമെന്ന് ഉറക്കെപ്പറയാന് 

സ്വാനുഭവം അദ്ദേഹത്തിന് പിന്തുണനല്കിയെന്നുമാത്രം. മതത്തിന്റെ പേരില് 

സ്ര്രീകളനുഭവിക്കുന്ന വിവേചനങ്ങള്ക്കെതിരെയാണ് നാടകത്തിലെ വിപ്പവഗാ 

നം. 

ഇത് ഭുമിയാണങ് എന്ന നാടകത്തില് പാത്തേയിക്ക് അക്ഷരജ്ഞാനം 

നല്കുന്ന കെ. ടി. കുറേക്കഴിഞ്ഞ് കാഫറിലെത്തുമ്പോള് അതിലെ സുലേഖയെ 

പഠിച്ചും പ്രസംഗിച്ചും നടക്കുന്നവളായി ചിര്രീകരിച്ചു. സ്വാതന്ത്യയബോധവും ദേശ 

സ്നേഹവുമാണ് കെ. ടി. യുടെ ചിന്തകള്ക്ക് കരുത്തുപകര്ന്നത്. അതില്നിന്നും 

ജ്വലിച്ചുയര്ന്നതാണ് സ്ത്രീസ്വാതന്ത്ര്യചിന്ത. 

കെ.ടി.യുടെ സ്ര്രീകഥാപാര്രങ്ങളില് പലരും പരമ്പരാഗതമായി ശീലിച്ചു 

പോന്ന പുരുഷന്റെ പെണ്കാഴ്ചയെ നിശിതമായി വിമര്ശിക്കുന്നവരും നിഷേധി 

ക്കുന്നവരും തങ്ങളുടേതായ ഒരു നവലോകം വിഭാവനംചെയ്യുന്നവരുമാണ്. ആരു 

ടെയും അടിമയായി ജീവിക്കില്ലെന്ന് ശഠിക്കുന്നവരും പുരോഗമനവാദികളുമാണ 

വര്. “ അന്ധവിശ്വാസങ്ങളുടെ അകത്തളങ്ങളെയാകെ കിടിലംകൊള്ളിച്ചും അനാ 

ചാരങ്ങള്ക്ക് ചിതയൊരുക്കിയും കല ഒരു കളിയല്ലെന്ന്, കത്തുന്ന അക്ഷരങ്ങള് 

കൊണ്ട് സമൂഹമനസ്സിന്റെ ഭിത്തിയില് മൂര്ച്ചയുള്ള ഉളികൊണ്ട് കൊത്തിവെയ്ക്കു 

കയാണ് കെ. ടി. ചെയ്തത്” എന്ന് കെ. ഇ. എന്. സ്മരിക്കുന്നു. 

മതതത്ത്വങ്ങള്ക്കെതിരെ നിര്വഹിക്കുന്ന സൈദ്ധാന്തികഇടപെടല് എന്ന 

നിലയിലല്ല, പൌരോഹിത്യം തലകീഴായിമറിച്ചിട്ട തത്ത്വങ്ങളുടെ തലനേരേയാ 

ക്കാന് വേണ്ടി, ഭാവനാസമ്പന്നനായ ഒരു സാമുഹികപരിഷ്കര്ത്താവ് നടത്തുന്ന 

പ്രായോഗികവിമര്ശനം എന്ന നിലയിലാണ് നാടകം സഫലമാകുന്നത്. കല 

യെയും സാഹിത്യത്തെയും പരിവര്ത്തനത്തിന്റെ പാതയാക്കിത്തീര്ക്കാനാണ് കെ. 

ടി. ഒരുങ്ങിയത്. അരങ്ങിനെ സമരവേദിയാക്കി, വര്ത്തമാനകാലകൊള്ളരുതായ്മ 

കളെ വെല്ലുവിളിക്കുകയായിരുന്നു അദ്ദേഹം. 
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2,3,4., മറ്റുരചനകള് 

പരിചിതമായ സമുദായജീവിതത്തിന്റെ ചിത്രമാണ് മിക്ക സാഹിത്യകാര 

ന്മാരും സര്ഗ്ലാത്മകരചനയ്ക്ക് വിഷയമാക്കിയിരുന്നത്. സാഹിത്യരചനയിലൂടെ 

സാമൂഹ്ൃപരിഷ്കരണം എന്നതായിരുന്നു അവരുടെ ലക്ഷ്യം. പ്രത്യക്ഷമായും 

പരോക്ഷമായുമുള്ള സാമൂഹൃവിമര്ശനമായിരുന്നു തങ്ങളുടെ കൃതികളിലൂടെ 

എഴുത്തുകാര് നടത്തിയിരുന്നത്. സമുദായത്തില് നിലനിന്നിരുന്ന അന്ധവിശ്വാസ 

ങ്ങളും അനാചാരങ്ങളും മതത്തിന്റെപേരില് സ്രതീ അനുഭവിക്കുന്ന ദുരിതങ്ങളും 

ലിംഗാസമത്വവുമെല്ലാം അവര് തങ്ങളുടെ രചനകള്ക്ക് വിഷയമാക്കി. എന്നാല് 

സമുദായപരിഷ്കരണം ലക്ഷ്യമാക്കി പ്രസംഗം ലേഖനം എന്നീ മാധ്യമങ്ങളിലൂടെ 

പ്രത്യക്ഷമായ സാമൂഹികവിമര്ശനം നടത്തിയ എഴുത്തുകാരുമുണ്ട്. 

2.3.4.1, ഏഠ. എന്. കാരശ്ശേരി 

സ്ത്രീകള് പൊതുവിലും മുസ്സിംസ്രതീകള് വിശേഷിച്ചും നമ്മുടെ സമൂഹ 

ത്തില് അനുഭവിക്കുന്ന നിര്ദയമായ വിവേചനത്തിനെതിരെ പ്രസംഗം, എഴുത്ത് 

എന്നിവയിലൂടെ പ്രവര്ത്തിക്കുന്ന വ്യക്തിയാണ് എം. എന്. കാരശ്ശേരി. പരോ 

ഹിത്യം മതത്തിന്റെ പേരില് സമുദായത്തിലെ സ്ത്രീകള്ക്കെതിരെ പുലര്ത്തുന്ന 

നിലപാടുകള് അദ്ദേഹം ചോദ്യംചെയ്യുന്നു. മുസ്ലിംസ്ര്രീകളുടെ പ്രശ്നങ്ങള് ചര്ച്ച 

ചെയ്യുന്ന അദ്ദേഹത്തിന്റെ രണ്ട് കൃതികളാണ് മമ്മമാരര്ക്കുവേങണ്ട്! ഒരു സങ്കഹര 

മ, പിടക്കോഴ് കുവതുത് എന്നിവ. 

മനുഷ്യനാണ് തന്റെ വിഷയമെന്നും സാമൂഹ്യപ്രശ്നങ്ങളെപ്പറ്റിയാണ് താന് 

സംസാരിക്കുന്നതെന്നും പൌരോഹിത്യത്തെ എതിര്ക്കുകയാണ് തന്റെ പുസ്തക 

ത്തിന്റെ ജന്മദാത്യമെന്നും കാരശ്ശേരി പറയുന്നു.” വിവാഹപ്രായം, വിവാഹമോച 

നം, ബഹുഭാര്യത്വം, വേഷം, ശരീഅത്ത്, ആരാധന, തൊഴില് തുടങ്ങി മുസ്ലിം 

സ്ര്രീകളെ പ്രതിലോമകരമായി ബാധിക്കുന്ന വിഷയങ്ങളാണ് തന്റെ എഴുത്തിലും 

പ്രസംഗത്തിലും അദ്ദേഹം പ്രധാനമായും ചര്ച്ചചെയ്യുന്നത്. അത്തരം ലേഖനങ്ങ 

ളുടെ സമാഹാരമാണ് അദ്ദേഹത്തിന്റെ കൃതികള്. കേരളത്തിന്റെ സാമൂഹികചുറ്റു 

പാടില് പുരോഗമനാത്മകമായ പരിഷ്കാരത്തിന് സഹായകമായ ഘടകങ്ങള് പല 

തുണ്ടായിട്ടും ഇന്നും വികലമായ ആചാരാനുഷ്ഠാനങ്ങള് മുസ്ലിങ്ങള്ക്കിടയിലുണ്ട്. 

സ്രതീകള്ക്കെതിരായ അനീതിക്കും പുരുഷമേധാവിത്വത്തിനും അധികാരദുഷ്ര്ര 
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ഭുത്വത്തിനും ഉപോദ്ബലകമായി വ്യക്തികളും മതനേതാക്കളും പുരോഹിതന്മാരും 

ഗവണ്മെന്റും കോടതിയും പലപ്പോഴും ഉദ്ധരിക്കുന്നത് ഖൂര്ആനും ഹദീസുമാണ്. 

അവരെല്ലാം മതഗ്രന്ഥങ്ങള് ദുര്വ്യാഖാനം ചെയ്തുകൊണ്ടാണ് ഇത്തരം വാദങ്ങള് 

ഉദ്ധരിക്കാറുള്ളതെന്ന് കാരശ്ശേരി സമര്ത്ഥിക്കുന്നു. മുസ്ലിംസ്രതീകളുടെ പ്രശ്ന 

ങ്ങള്ക്ക് പരിഹാരംകാണാനുള്ള ആശയവിഭവങ്ങള് ഇസ്ലാമില്ത്തന്നെയുണ്ടെന്ന് 

ഉറപ്പിച്ചുപറയുമ്പോഴും അതിന്റെ ഉത്തരവാദിത്തം സമുദായത്തിന് മാത്രമല്ലെന്ന് 

അദ്ദേഹം ഓര്മിപ്പിക്കുന്നു. മുസ്ലിംസ്മുദായത്തില് ലിംഗനീതിക്കുവേണ്ടി സമൂഹ 

ത്തില് ചര്ച്ചകള്ക്ക് വഴിമരുന്നിടാന് കാരശ്ശേരിയുടെ ഇത്തരം പ്രവര്ത്തനങ്ങള് 

സഹായിച്ചിട്ടുണ്ട്. 

2,3.4.2. എന്.പി.ഹാഫിസ് മുഹമ്മദ് 

കേരളത്തിലെ മുസ്സിംസ്രതീകളുനുഭവിക്കുന്ന വിവേചനങ്ങള്ക്കെതിരെ 

പ്രവര്ത്തിക്കുന്ന വ്യക്തിയാണ് എന്.പി.ഹാഫിസ് മുഹമ്മദ്. പുരുഷാധിപത്യത്തി 

ന്റെയും പൌരോഹിത്യധാര്ഷ്ട്യങ്ങളുടെയും ഇടയില്പ്പെട്ട നിശ്ശബ്ദരാക്കപ്പെടുന്ന 

മുസ്ലിംസ്ര്രീകളുടെ ജീവിതത്തിന് പുതുമാനങ്ങള് നല്കുന്ന അദ്ദേഹത്തിന്റെ രച 

നയാണ് കേരളത്തിലെ മുസ്തിാസ്ധ്ര?കകളുടെ വര്ത്തമാനം. നൂറ്റാണ്ടുകളായി സമമന്വ 

യസംസ്കാരത്തിലൂടെ ഈട്ടിവളര്ത്തിയ വസ്ര്തരസംസ്കാരത്തെ നിരാകരിക്കുന്ന 

താണ് പര്ദ്ദയുടെ വ്യാപനമെന്ന് അദ്ദേഹം അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. പെണ്കുട്ടിയെ 

വെറും കമ്പോളച്ചരക്കാക്കിമാറ്റുന്ന കേരളമുസ്ലിങ്ങള്ക്കിടയിലെ വിവാഹസ്രമ്പദായ 

ത്തിലും വിവാഹക്കമ്പോളത്തിലെ ആകര്ഷണീയതമാത്രം നോക്കുന്ന, അഭിരുചി 

ക്കിണങ്ങാത്ത, വിദ്യാഭ്യാസസ്ര്പദായത്തിലും മാറ്റം വരേണ്ടതുണ്ട്. ബഹുഭാര്യ 

ത്വം, അടുക്കളയിലും കുടുംബത്തിലുംമാത്രം ഒതുങ്ങേണ്ടിവരുന്ന അവസ്ഥ, പള്ളി 

പ്രവേശനനിരോധനം തുടങ്ങി സ്രതീകള് അനുഭവിക്കുന്ന സംഘര്ഷങ്ങളെക്കു 

റിച്ച് ഉത്കണ്ഠപ്പെടുകയും അവയ്ക്ക് പരിഹാരം നിര്ദ്ദേശിക്കുകയും ചെയ്യുന്നുണ്ട് 

ഈ കൃതിയില്. 

2.3.5. മുസ്ലിം ഇതര എഴുത്തുകാര് 

കേരളത്തിലെ മുസ്സിംജീവിതത്തെ സമുദായത്തിനുപുറത്തുള്ള കഥാകാര 

ന്മാരും പ്രതിപാദ്യമാക്കിയിട്ടുണ്ട്. സി.വി.യുടെ മാരത്മാണ്ഥവര്മ്മയാണ് മുസ്ലിം 

കഥാപാത്രം പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്ന ആദ്യനോവല്. ഉറൂബിന്റെ ഉമ്മാച്ചു മലയാള നോവ 
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ലിലെ തന്നെ ശക്തമായ സ്ര്രീകഥാപാത്രമാണ്. കേശവദേവിന്റെ (BIINILIMO, 

ഉറൂബിന്റെ സുന്ദരികളും സുന്ദരന്മാരും, എസ്.കെ.പൊറ്റക്കാടിന്റെ മുടുപടം തുട 

ങ്ങിയ നോവലുകളിലെല്ലാം മതാതീതമായ മാനവികതയാണ് മുന്നിട്ടുനില്ക്കുന്ന 

ത്. ഒ.വി.വിജയന്റെ ഖസ്ധാക്കിന്റെ ഇതിഹാസം, എം.മുകുന്ദന്റെ ദൈവത്തിന്റെ 

വകൃതി/കശീ എന്നിവയിലും മുസ്ലിംസ്വാമൂഹികജീവിതം ആവിഷ്കൃതമാകുന്നുണ്ട്. 

കേരളസംസ്കാരത്തിന്റെ പുതുമയുള്ള പരിച്ചേദങ്ങളാണ് ഈ നോവലുകള്. 

മുസ്ലിംജീവിതം ചിര്രീകരിക്കുന്ന മുസ്ലിംഇതര എഴുത്തുകാരുടെ രചനക 

ളില് സാമുദായികസൌഈഹാര്ദുത്തിനുള്ള അഭിവാഞ്ഛയാണ് മുന്നിട്ടുനില്ക്കുന്നത്. 

മുസ്ലിംസാഹിത്യകാരന്മാരുടെ രചനകളില് സമുദായപരിഷ്കരണം എന്ന ലക്ഷ്യം 

ഉയര്ന്നുനില്ക്കുന്നതായി കാണാം. അന്ധവിശ്വാസങ്ങളിലും അനാചാരങ്ങളിലും 

മുഴുകിയ സ്വന്തം ജനതയെ ഉടച്ചുവാര്ക്കാനുള്ള മാധ്യമമായാണ് അവര് സാഹി 

ത്യത്തെ കാണുന്നത്. 
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യില് നേര്വഴി കാണാന് കഴിയുകയുള്ളൂ. അതിനാല് വിദ്യാഭ്യാസത്തെ 

സമുദായത്തില് ധാരാളം പ്രചരിപ്പിക്കാനുള്ള യത്നമാകുന്നു ഇന്ന് സമുദാ 

യോദ്ധാരണവിഷയത്തില് നമുക്കുള്ള ഗൌരവമേറിയ കൃത്യം. പ്രാഥമിക 
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വിദ്യാഭ്യാസം സമുദായത്തില് മുഴുവന് പ്രചരിപ്പിക്കണം. ഇത് വലുതായ 

ശ്രമം കൊണ്ടല്ലാതെ സാധിക്കില്ല. സമുദായത്തില് പ്രമാണിത്തമുള്ളവ 

രാണ് ഇതിലേക്ക് പ്രയത്നിക്കാന് കടപ്പെട്ടവര്.”” 

18. വക്കം മൌലവി, “നമ്മുടെ സ്ര്രീകള്', തത് ഇസ്ഥ്ഥംമാസിക, പുസ്ത. 1, 

ല. 1 (ഏര്രില് 1918). 

19. സീതിസാഹിബ് കെ. എം. , മുസ്ലിങ്ങളുടെ ധനസംബന്ധമായ നില, 

അത്അമ?നീ വിശേഷാരച്ഛ'തിച്ച്, 1934. 

20. “നിഷ്പക്ഷ സംഘത്തിന്റെയും “ഐകൃസംഘത്തിന്റെയും അമരക്കാരനാ 

യിരുന്ന മണപ്പാട്ട കുഞ്ഞുമുഹമ്മദ് ഹാജി (1889-1959) മുസ്ലിം നവോത്ഥാന 

നായകരില് പ്രധാനിയാണ്. വിവിധ വിദ്യാഭ്യാസസ്ഥാപനങ്ങളുടെ ഉയര് 

ച്ചയ്ക്ക് പ്രധാന സാമ്പത്തികസ്രോതസ്സായി സേവനം അനുഷ്ഠിക്കുവാന് 

കുഞ്ഞുമുഹമ്മദ്ഹാജിയ്ക്ക് സാധിക്കുകയുണ്ടായി. മറ്റു സമൂഹങ്ങളിലെ 

പരിഷ്കരണപ്രവര്ത്തനങ്ങള്ക്കും അദ്ദേഹം അത്താണിയായിരുന്നു. മുസ്ലിം 

സമുദായത്തിലെ പല പരിഷ്കരണ്പ്രവര്ത്തനങ്ങള്ക്കും അദ്ദേഹം നേത്യ 

ത്വം നല്കി. ഇവയെല്ലാം മുസ്ലിംസ്രതീയുടെ ഉന്നമനത്തെ പ്രതൃക്ഷമായും 

പരോക്ഷമായും സഹായിച്ചു. 

മതത്തിനും രാഷ്ദ്രീയത്തിനുംവേണ്ടി നിലനിന്നിരുന്ന മഹാനായി 

രുന്നു ഇ. മൊയ്തുമൌാലവി (1981-1995). ശൈഖ് ഹമദാനി തങ്ങളുടെയും 

ചാലിലകത്ത് കുഞ്ഞഹമ്മദ്ഹാജിയുടെയും ശിഷ്യനായിട്ടാണ് അദ്ദേഹം 

വളര്ന്നത്. യാഥാസ്ഥിതികതയുടെ പുകമറയില്നിന്ന് പുറത്തെത്താതെ 

പുരോഗതിയുടെ വെളിച്ചം നുകരാനാവില്ലെന്ന് മനസ്സിലാക്കിയ മൌലവി 

അതിനായി പ്രവര്ത്തിച്ചു. സ്രതീവിദ്യാഭ്യാസ്പ്രചാരണവും അനാചാരദുരീ 

കരണവും അദ്ദേഹത്തിന്റെ (പധാന പ്രവര്ത്തനമേഖലയായിരുന്നു. 

മൌലാനാ അബു സ്വബാഹ് മൌലവിയുടെ (1906-1971) നാമം കേരള 

ത്തിലെ അലിഗഡ് എന്ന് വിശേഷിപ്പിക്കപ്പെടുന്ന ഫാറൂഖ് കോളേജുമായി 

ബന്ധപ്പെട്ടാണ് വാഴ്ത്തപ്പെടുന്നത്. കേരളമുസ്സിങ്ങളുടെ അടിയ 

ന്തിരആവശ്യം ഉന്നതവിദ്യാഭ്യാസമാണെന്ന് മനസ്സിലാക്കിയ അദ്ദേഹം അറ 

ബിയും ഇസ്ലാമികവിഷയങ്ങളും പഠിച്ചവര്ക്ക് ഉന്നതവിദ്യാഭ്യാസം 
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നല്കുന്ന ഒരു കോഴ്സ് ഏര്പ്പെടുത്താന് തീരുമാനിച്ചു. അങ്ങനെയാണ് 

റാദത്തുല് ഉലും അറബി കോളേജിന്റെ തുടക്കം. 

കേരളമുസ്സിങ്ങളുടെ സാമൂഹിക-സാംസ്കാരിക-വൈജ്ഞാനിക- 

നവോത്ഥാനരംഗത്തെ മഹാവ്യക്തിത്വമായിരുന്നു സി.എന്. അഹമ്മദ് മാല 

വി (1905-1993). മലപ്പുറം ട്രെയിനിങ്ങ് കോളേജില് റിലീജിയസ് ഇന്സ്പെ 

ക്ടറായുള്ള ഓഈദ്യോഗികജീവിതം സി..എന്നിന് നവോത്ഥാനശ്രമ 

ങ്ങള്ക്കുള്ള വലിയ സഹായമായി. അദ്ദേഹത്തിന്റെ സ്വത്ന്ത്രചിന്തകള് മല 

ബാര്മുസ്സി ങ്ങളില് പരിവര്ത്തനത്തിന്റെ വിത്തുപാകി. 1964-ല് സി.എന്. 

മുന്കയ്യെടുത്ത് “ഈസ്റ്റ ഏറനാടന് എജ്യൂക്കേഷന് സൊസൈറ്റി" രൂപീകരി 

ച്ചു. കിഴക്കന് ഏറനാട്ടില് ഒരു കോളേജ് സ്ഥാപിക്കുന്നതിനു വേണ്ടിയായി 

രുന്നു ഇത്. ഇതിന്റെ പ്രവര്ത്തനഫലമായാണ് 1965 ല് മമ്പാട ആര്ട്സ് 

ആന്റ് സയന്സ് കോളേജ് സ്ഥാപിതമായത്. 

കേരളത്തിലെ മുസ്ലിംസമുദായത്തിന്റെ പരിഷ്കരണത്തിനും സ്ത്രീ 

മുന്നേറ്റത്തിനും സഹായിച്ച ഒട്ടേറെ ചരിര്രപുരുഷന്മാര് ഇനിയുമുണ്ട്. കെ. 

എം. മൌലവി, പ്രൊഫ. കെ.എ ജലീല്, സി.എച്ച്. മുഹമ്മദ് കോയ, എം. ഇ. 

എസിന്റെ സ്ഥാപകന് ഡോ.ഗഫൂര് എന്നിവര് അവരില് ചിലരാണ്. സ്ത്രീ 

വിദ്യാഭ്യാസം സാമൂഹികപുരോഗതിയുടെ അടിത്തറയായി അവരെല്ലാം 

കാണുകയും വിദ്യാഭ്യാസ്പ്പരചാരണത്തിനുവേണ്ടി കര്മ്മപരിപാടികള് 

ആവിഷ്കരിക്കുകയും ചെയ്തു. 

21, സജന സക്കീര്ഹുസൈന്, മുസ്ലിം വനിതയുടെ മലയാള വര്ഷങ്ങള് ', പച്ച 

AMI (ജനുവരി 2015), പു. 45. 

22, സദ്റുദ്ദീന് വാഴക്കാട്, “മലയാളക്കരയിലെ മുസ്ലിംവനിതാസംഘടനകള്', 

ത്രാമം മാനസിക (ജൂലൈ 2015) പു. 21. 

23, ഹലീമാബീവി എം., “ഒരു സ്വാഗത പ്രസംഗം, സന്വറ0. എം. ദേവിക, 

മാധ്യമം ആഴ്ചച്ഛതിച്ച് (മാര്ച്ച് 18, 2005). 

24. ഹലീമാബീവി ago., “ഒരു സ്വാഗത പ്രസംഗം, സന്വറ0. എം. ദേവിക, 

മാധ്യമം ആഴ്ചച്ഛതിച്ച് (മാര്ച്ച് 18, 2005). 

25. പുളിക്കലകത്ത് ഹലീമാബീവിയുടെ നേതൃത്വത്തില് പടിയത്ത് ചെറിയ 

മണപ്പാട്ട അബ്ദുറഹിമാന്ഹാജിയുടെ ഭാര്യ ആമി, മണപ്പാട്ട കുടുംബാംഗ 
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ങ്ങളായ ജമീല അബ്ദുല്ഹഖ്, സുബൈദസലാം തുടങ്ങിവരുടെ സജീവ 

പങ്കാളിത്തത്തോടെയായിരുന്നു തര്ബിയുയത്തുന്നിസാഅ് ആരംഭിച്ചത്. പി. 

കെ. ഹലീമാബി പ്രസിഡണ്ടും സുബൈദസലാം സ്വെക്രട്ടറിയുമായിരുന്നു. 

തൃശ്ശൂര് രജിസ്റ്റര്ആഫീസില് രജിസ്റ്റര്ചെയ്ത അംഗീകൃതസംഘടന 

യായാണ് തര്ബിയുയത്തുന്നിസാഅ് പ്രവര്ത്തിച്ചിരുന്നത്. 

26. സജന സക്കീര് ഹുസൈന്, 'മുസ്ലിംവനിതകളുടെ മലയാള വര്ഷങ്ങള് ', 

242409) OO (2M}AIG) 2015), al). 45. 

27. സുഹറ വി. പി. “തീക്കാറ്റില് ഉലയാത്ത ജീവിതം”, സമകാഥ്ിക മലയാളാ 

വാരിക, പുസ്ത. 21, ല. 10 (ജൂലൈ 24, 2017) 

28, നിസയുടെ സ്ര്രീപക്ഷനിലപാടുകളെ എല്ലാ വിശദാംശങ്ങളോടെയും ജന 

ങ്ങളിലെത്തിക്കാന് 2004 ല് “നിസ് എന്ന പേരില് തന്നെ ഒരു മാസികക്കും 

സംഘടന തുടക്കമിട്ടു. സുഹറ മാനേജിങ് എഡിറ്ററും പ്രമുഖ മാധ്യമ്ര്പ 

വര്ത്തക ലീലാമേനോന് എഡിറ്ററും ഷംഷാദ് ഹുസൈന് ചീഫ് എഡിറ്ററു 

മായി പ്രവര്ത്തനം തുടങ്ങിയ മാസികയ്ക്ക് സാമ്പത്തികബാധ്യതമൂലം ഒരു 

ലക്കം മാത്രമേ ആയുസ്സുണ്ടായിരുന്നുള്ളൂ. സമകാലികമലയാളം വാരിക 

ഏര്പ്പെടുത്തിയ സാമൂഹ്യസേവനപുരസ്കാരം 2017 ല് സുഹറയെ തേടി 

യെത്തി. മലബാറിലെ മുസ്ലിംസ്രതീകളുടെ ജീവിതപ്രശ്നങ്ങള് ഏറ്റെടുക്കു 

കയും നീതിക്കുവേണ്ടി അവസാനംവരെ അതിനൊപ്പം നില്ക്കുകയും 

ചെയ്യുന്ന അവരുടെ ആത്മാര്ത്ഥതയും ധൈര്യവുമാണ് അവരെ പുരസ്്കാ 

രത്തിനര്ഹയാക്കിയത്. കോഴിക്കോട ആസ്ഥാനമായി സുഹറയുടെ നേത്യ 

ത്വത്തില് നിസയുടെ പ്രവര്ത്തനം ഇന്നും സജീവമായി നടന്നുവരുന്നു. 

29, സജ്ന സക്കീര് ഹുസൈന്, “മുസ്ലിം വനിതയുടെ മലയാള വര്ഷങ്ങള്”, പ്ര 

AJ OO (MAIC) 2015), al). 47. 

30. കാരശ്ശേരി എം. എന്.., “പദവിയുടെ പുറം പോക്കുകള്', @/ISEANIFT JQIO} 

ത് (മാതൃഭൂമി ബുക്സ്, കോഴിക്കോട.,2015), പു. 29. 

31. Ronald P Lovell , Philip C. Geraci, The Modern Mass media Machine, 

Preface (Kandall Hunt Publishing compnay Dubaque, IOWA, USA 

1987), p. 3. 
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32. സ്ര്രീകളുടെ ശോചനീയമായ സാമൂഹ്യാവസ്ഥയെ പ്രതിപാദിക്കുന്ന അഖി 

ലേന്ത്യാതലത്തിലുള്ള ചര്ച്ചുകളും അവര്ക്കുവേണ്ടി പ്രസിദ്ധീകരിക്കുന്ന 

മാഗസിനുകളുമെല്ലാം മുസ്ലിംമാസിക പരിചയപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്. മുസ്ലിം 

സ്ത്രീകളുടെ വിദ്യാഭ്യാസത്തിനായി ഇന്ത്യയില് രൂപീകരിച്ച കമ്മിറ്റിയെക്കു 

റിച്ചും അവയുടെ പ്രവര്ത്തനങ്ങളെക്കുറിച്ചും ഇതില് ലേഖനങ്ങളുണ്ട്. 

താത് ഇസ്ഥ്ഥം മാസികയില് “നമ്മുടെ സ്ര്രീകള്' എന്ന പേരില് പ്രസിദ്ധീ 

കരിച്ച ലേഖനത്തില് സ്ര്രീകളുടെ വിദ്യാഭ്യാസവും പരിഷ്കാരവും ചര്ച്ച 

ചെയ്യുന്നു. സമുദായത്തിനുവേണ്ടി സ്രതീയെ എങ്ങനെ മാറ്റിയെടുക്കാം 

എന്നാണിവര് ചിന്തിച്ചത്. 

33, വി. എസ്. കാസിം ബി. മിസ്രതസ്സ് “നമ്മുടെ Mila’, Alamo 

മാനസ്സിക, പുസ്ത. 1, ല. 7 (1927), പു. 214. 

34. വി. കെ.., “സ്രത്രീകള് പഠിച്ചാല് കുടുംബോപകാരം', മുന്മു/ഥ മഹ!ള, പുസ്ത. 

2, ല.1, (ജനുവരി 1927), പു. 16. 

35. ഫസിയഷംസ്, “മുസ്ലിംവനിതാമാസികകള്', കേരള DATMlo aolqyol 

കോണ്ഫറന്സ് ഫപ്രബ/ന്ഥസമാഹാരം (ഇസ്ലാമിക് പബ്ലിഷിങ്ങ് ഹാസ്, 

കോഴിക്കോട്, 2015), പു. 517. 

36. 1985-ല് കോഴിക്കോട കെ.കെ.ഫാത്തിമ സുഹറ എഡിറ്ററും കെ.കെ.ശ്രീ 

ദേവി സബ്എഡിറ്ററുമായാണ് ആരാമംമാസിക നിലവില്വന്നത്. ആശാ 

പോള്, ആയിശ, റജീന, ഖാസിദകലാം, ഫൌസിയ മുഹമ്മദ് കുഞ്ഞ്, 

ഹംഷീന എന്നിവര് ഈ മാസികയില് പ്രവര്ത്തിച്ചുവരാണ്. 

37. ഫസിയഷംസ്, “മുസ്ലിംവനിതാമാസികകള്', കേരള മുന്മുാഹാന്ുറ 

കോണ്ഫറന്സ് പ്രബന്ധസമാഹാരം (ഇസ്ലാമിക് പബ്ലിഷിങ്ങ് ഹസ്, 

കോഴിക്കോട്, 2015), പു. 520. 

38. പുടവ- കളില് കല്ലിക്കണ്ടി ഇസ്ഹാഖലി എന്ന വ്യക്തി 1989-90 നടത്തിയി 

രുന്ന പ്രസിദ്ധീകരണമാണ് പിന്നീട് “പുടവ” എന്നപേരില് പ്രസിദ്ധീകൃത 

മായ വനിതാമാസിക. കോഴിക്കോടനിന്ന് ഹബീബ ടീച്ചര് എഡിറ്ററായി 

“പുടവ കുടുംബമാസിക' എന്ന പേരിലായിരുന്നു പ്രസിദ്ധീകരണം. കഥ, 

കവിത തുടങ്ങി സര്ഗ്ലാത്മകരചനകളോടൊപ്പം കുടുംബത്തെ പരിപോഷി 

പ്പിക്കുന്ന രചനകള്ക്കും പ്രാധാന്യം നല്കിയിരുന്നു. ഖദീജാ നര്ഗീസ്, 
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നൂര്ജഹാന്, നദീറ, ജമീല ടീച്ചര് തുടങ്ങിയവര് ഈ മാസികയുടെ സ്ഥിരം 

എഴുത്തുകാരാണ്.സാമൂഹിക-സാംസ്കാരികവിഷയങ്ങളും വനിതാമുന്നേറ്റ 

ങ്ങളും കാലിക്രചസക്തമായ മറ്റുരചനകളും പുടവയില് ഇടം നേടാറുണ്ട്. 

പൂങ്കാവനം -1987 മുതല് പൂങ്കാവനം (STYIM) കീഴില് എ.പി.അബൂബക്കര് 

മുസ്ല്യാരുടെ അനുഭാവികള് നടത്തുന്ന മാസികയാണ് “പൂങ്കാവനം”. കുടും 

ബത്തിനകത്ത് ഒതുങ്ങുന്നവളും ക്രേന്രസ്ഥാനത്ത് വരുന്നവളും സ്ര്രീകളാ 

യതിനാല് സ്ര്രീകളെയും പെണ്കുട്ടികളെയുമാണ് ഈ മാസിക ലക്ഷ്യം 

വെയ്ക്കുന്നത്. എന്നാല് ഇതിന്റെ എഡിറ്റോറിയല് പ്രൊഡക്ഷന്രംഗത്ത് 

സ്ത്രീകളാരും ഇതുവരെ ഉണ്ടായിട്ടില്ല. എ.എം.ഖദീജ, കയ്യുമ്മു എന്നിവ 

രുടെ രചനകള് ഈ മാസികയില് സ്ഥാനാംപിടിക്കാറുണ്ട്. സ്ര്രീകളുടെ 

വസ്ര്രധാരണരീതി, പൊതുഇടങ്ങളിലെ മര്യാദകള് തുടങ്ങി സ്ത്രീക്ക് 

അതിര്വരമ്പുകള് നിശ്ചയിച്ചുകൊടുക്കുന്ന തരത്തിലുള്ളതും കുടുംബപരി 

ചരണം സ്ത്രീയുടെ മാര്തം ബാധ്യതയാണെന്ന രൂപത്തിലുള്ളതുമായ രച 

നകളാണ് പൂങ്കാവനത്തില്നിന്നും കൂടുതലായി വന്നുകൊണ്ടിരിക്കുന്നത്. 

സന്തുഷ്ടകുടുംബം - 2002-ല് പ്രിസിദ്ധീകരണമാരംഭിച്ചു മാസികയാണ് 

സന്തുഷ്ടകുടുംബം. കുടുംബമാസികയെന്ന ലേബലില് സ്ത്രീകളെയും 

കുട്ടികളെയുമാണ് ലക്ഷ്യംവെയ്ക്കുന്നതെങ്കിലും മാസികയുടെ ഒരു തര 

ത്തിലുള്ള പ്രവര്ത്തനത്തിലും സ്രതീകളാരുംതന്നെ ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. വിഭാ 

ഗീയമായ ഒരു വിഷയവും കൈകാര്യംചെയ്യാന് മാസിക മുതിരുന്നില്ല. 

കുടുംബത്തിനകത്തെ സ്ര്രീയുടെ ഉത്തരവാദിത്തങ്ങളും ഇസ്ലാമികചരി 

ര്രവുമൊക്കെയായിരുന്നു അവയിലെ പ്രതിപാദ്യവിഷയങ്ങള്. സ്ര്രീഎഴു 

ത്തുകാരെ കൂടുതലായി രംഗത്തുകൊണ്ടുവരാന് മാസികക്ക് കഴിഞ്ഞിട്ടില്ല. 

മഹിളാച്രദ്രിക -മുസ്ലിംന്യൂനപക്ഷത്തിനിടയില്നിന്നും പിറവിയെടുത്ത 

ആദ്യപ്രതമാണ് ചന്ദ്രിക. ഈ പ്രതകുടുംബത്തില്നിന്നും 1995-ല് 

സ്ര്രീകള് ക്കുവേണ്ടി പുറത്തിറങ്ങിയ മാസികയാണ് “മഹിളാചന്ദ്രിക്. 

ധാര്മ്മികതയിലൂന്നിയ വായനാസംസ്കാരംതന്നെയാണ് ഈ മാസികയും 

മുന്നോട്ടുവെച്ചത്. പാണക്കാട് മുഹമ്മദലി ശിഹാബ്തങ്ങളായിരുന്നു. ആദ്യ 

മാനേജിങ്ങീഡയരക്ടര് പ്രശസ്ത സാഹിത്യകാരിയായിരുന്ന കമലാസുരയു 

1995-ല് കോഴിക്കോട് വെച്ചാണ് ആദ്യപ്രകാശനം നടത്തിയത്. സ്രതീഎഴു 
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ത്തുകാരികള്ക്ക് ഇടം കൊടുക്കാന് മാസിക ശ്രദ്ധിച്ചിട്ടുണ്ട്. സഹീറതങ്ങള്, 

എ. എം. ഖദീജ തുടങ്ങിയവര് ഇതില് എഴുതിയിരുന്നു. തുടക്കത്തില് 

പ്രതാധിപസമിതിയിലോ മറ്റു രംഗങ്ങളിലോ സ്ര്തീകൾ ഉണ്ടായിരുന്നില്ലെ 

ങ്കിലും ഇന്ന് ഈ രംഗങ്ങളില് സ്ര്രീകള് പ്രവര്ത്തിക്കുന്നുണ്ട്. കെട്ടിലും 

മട്ടിലും മുഖ്യധാരാവനിതാമാഗസിനുകളോടാണ് ഇതിന് സാമ്യം. സമു 

ദായപ്രതമെന്ന തരത്തിലാണ് ഇറങ്ങിയതെങ്കിലും എല്ലാവരെയും ഉള്ക്കൊ 

ളൂളുക, എല്ലാ വിഷയങ്ങളും കൈകാര്യം ചെയ്യുക എന്ന നിലയ്ക്ക് മറ്റു 

മുസ്ലിംമാസികകള് GAINS ശ്രദ്ധകൊടുക്കാത്തതോ അവഗണിച്ചതോ 

ആയ സെലിര്രിറ്റി വിഷയങ്ങളെയും ധൈര്യസമേതം മഹിളാചന്ദ്രിക 

കൈകാര്യം ചെയ്യാറുണ്ട്. 

നിസ (2004) - പൊതു ഇടത്തില്നിന്നും മുസ്സിംസ്ത്രീകള്ക്ക് വേണ്ടി 

പ്രവര്ത്തിച്ച വി. പി. സുഹറയുടെ മുസ്സിംസ്ര്രീസംഘടനയായ നിസയുടെ 

നേതൃത്വത്തില് കോഴിക്കോട ആരംഭിച്ച മാസികയായിരുന്നു നിസ. ഒരു 

ലക്കം മാത്രമേ മാസിക പുറത്തിറക്കാനായുള്ളൂു. 

39. ആരാമം മാസിക 2008 ജൂലൈ ലക്കത്തിലും 2011 ആഗസ്റ്റ ലക്കത്തിലും 

“മഹല്ല്സംവിധാനത്തില് സ്ര്രീകളുടെ പങ്ക' എന്ന വിഷയത്തില് ചര്ച്ച 

സംഘടിപ്പിക്കുകയും വിവിധ സ്ര്രീസംഘടനാനേതാക്കള് ചര്ച്ചയില് അഭി 

പ്രായം രേഖപ്പെടുത്തുകയും ചെയ്തിട്ടുണ്ട്. എന്നാല് അനുകൂലമായ അഭി 

പ്രായം രേഖപ്പെടുത്തുന്നവര്പോലും മഹല്ല് പ്രതിനിധിസഭയിലെ സ്ര്രീപ 

ങകാളിത്തത്തെക്കുറിച്ച് നിഷേധനയമാണ് പ്രവര്ത്തനപഥത്തില് സ്വീകരിച്ചു 

പോരുന്നതെന്നുകാണാം. 

40. ബാലകൃഷ്ണന് വള്ളിക്കുന്ന്, സ്(തര്്പകഃഥഥയനയുടെ മാപ്പിമളചാഠാന്തര 

ങ്ങശ് (വചനം ബുക്സ്, കോഴിക്കോട്, 2012), പു. 1. 

41. അതേ പുസ്തകം, പു. 37. 

42. അതേ പുസ്തകം, പു. 70 

43. മുഹമ്മദ് ബഷീര് വൈക്കം, “ഞാനെങ്ങനെ എഴുത്തുകാരനായി”, നേരും 

നുണയും, ഖബെഷ്ഥിര് സറ്ഖുരീണഷ്ൃയതികശി, വാ. 2 (ഡി. സി. ബുക്സ്, 

കോട്ടയം, 1994), പു. 1415. 
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44. മുഹമ്മദ് ബഷീര് വൈക്കം, “മരണത്തിന്റെ നിഴലില്', ബഷ്ഥിര് 

സറ്ഥുര്ണകൃതി/കള്, വാ. 1 (ഡി. സി. ബുക്സ്, കോട്ടയം, 1994), പു. 629. 

45. വിജയന് എം. എന്.., മരുഭുമികശീ പുക്കുന്വോശ് (ലിപി പബ്ലിക്കേഷന്സ്, 

കോഴിക്കോട്, 2003), പു. 56. 

46. ഇബ്രാഹിം ബേവിഞ്ച മുസ്തു സാമുഹിക ജിവിതം മലയാളത്തില് (യുവത 
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അധ്യായം 3 

മുസ്ലിംസ്രതീ: കര്ത്തൃത്വരൂപീകരണത്തിന്റെ ചരിധ്രമാനങ്ങള് 

കേരളത്തിലെ മുസ്ലിംപരിഷ്കരണ്രപപസ്ഥാനങ്ങളിലും മറ്റു സാമുദായിക 

പരിഷ്കരണപ്രസ്ഥാനങ്ങളിലെന്നപോലെ പ്രാമുഖ്യം വഹിച്ചിരുന്നത് പുരുഷന്മാരാ 

യിരുന്നു. അവരുടെ ഇഷ്ടാനിഷ്ടങ്ങള്ക്കനുസരിച്ചല്ലാതെ സ്രതീകള്ക്ക് സ്വതന്ത്ര 

മായി ചിന്തിക്കാനോ പ്രവര്ത്തിക്കാനോ അന്ന് സാധ്യമായിരുന്നില്ല. മുസ്ലിം 

സ്രതീകള്ക്ക് കര്ത്തൃത്വപദവിയിലേക്ക് ഉയര്ന്നുവരുന്നതിന് കരുത്തുനല്കിയത് 

നവോത്ഥാനമുന്നേറ്റങ്ങളുടെ ഭാഗമായി ലഭിച്ച ആധുനികവിദ്യാഭ്യാസമായിരുന്നു. 

പൊതുവിദ്യാഭ്യാസത്തിലൂടെ ആര്ജ്ജിച്ച സാമൂഹ്യബോധം സ്രതീകള്ക്ക് തങ്ങ 

ളുടെ ജീവിതാവസ്ഥയുടെ ദുരിതമുഖം തിരിച്ചറിയാനും അത് മാറ്റിത്തീര്ക്കാന് 

മുന്നിട്ടിറങ്ങേണ്ടത് തങ്ങളുടെ ഉത്തരവാദിത്തമാണെന്ന് ചിന്തിക്കാനും കാരണ 

മായിത്തീര്ന്നു. ഹലീമാ ബീവിയെപ്പോലുള്ള എഴുത്തുകാരികള് തങ്ങളുടെ 

എഴുത്തിലൂടെയും സംഘടനാപ്രവര്ത്തനങ്ങളിലൂടെയും സ്ര്രീമുന്നേറ്റരപവര്ത്ത 

നങ്ങള്ക്ക് നേതൃത്വംനല്കി. 

3.1, മാപ്പിളപ്പാട്ടുകളിലെ സ്രതീകര്ത്തൃത്വം 

മലബാറിലെ മുസ്ലിങ്ങളെ മാപ്പിളമാര് എന്നാണ് വിളിച്ചിരുന്നത്. അവ രാണ് 

മാപ്പിളപ്പാട്ടിന്റെ മുഖ്യരപയോക്താക്കള്. ആദ്യകാലത്ത് അറബിമലയാള 

ത്തിലായിരുന്നു മാപ്പിളപ്പാട്ടുകള് രചിച്ചുപോന്നത്. അറബിയും മലയാളവും കൂടി 

ച്ചേര്ന്ന് രൂപപ്പെട്ട ഒരു സവിശേഷഭാഷാരീതിയാണ് അറബിമലയാളം. അറബി 

കളും മലയാളികളുംതമ്മില് ഉണ്ടായിരുന്ന ചരിത്രപരവും മതപരവുമായ ബന്ധ 

ത്തില്നിന്നാണ് അറബിമലയാളം എന്ന ഭാഷാശാഖ ഉടലെടുക്കുന്നത്. 

വാസ്തവത്തില് മലയാളത്തെ അറബിലിപിയില് ആവിഷ്കരിക്കുകയാണ് അറബി 

മലയാളത്തില് ചെയ്യുന്നത്. അടിസ്ഥാനപരമായി ലിപ്യന്തരണമാണ് ഇവിടെ 

നടക്കുന്നത്. ധാരാളം അറബിപദങ്ങള് ഈ ഭാഷാരീതിയില് സ്വീകരിച്ചതായി 

കാണാം. മലയാളോച്ചാരണത്തെ ഉള്ക്കൊള്ളുന്നതിനാവശ്യമായ ചില പരിഷ്കാര 

ങ്ങളോടെയാണ് അറബിലിപികളെ അറബിമലയാളരചനകളില് ഉപയോഗപ്പെടു 

ത്തുന്നത്. ഉദാഹരണത്തിന് പ എന്ന അക്ഷരം അറബിയിലില്ല., മലയാള 
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പദങ്ങളിലെ പകാരത്തെ രേഖപ്പെടുത്തേണ്ടിവരുമ്പോള് അറബിമലയാളകൃതി 

കളില് അറബിയിലെ ബകാരചിഹനത്തിന് കീഴ്ഭാഗത്ത് രണ്ടു പുള്ളികള്കൂടി 

ചേര്ത്താണ് കുറിക്കുക. 

അറബിമലയാളത്തിലെ പദ്യസാഹിത്യമാണ് മാപ്പിളപ്പാട്ടുകള്. ചടുലഭംഗി 

യും ഭാവനാസമ്പന്നമായ ആവിഷ്കാരവും മൌലികമായ ഭാഷയുമാണ് മാപ്പിളപ്പാട്ടി 

നെ ഒരു സംസ്കാരത്തിന്റെ അടയാളമാക്കി മാറ്റുന്നത്. മാപ്പിളപ്പാട്ടുകളുടെ പഠനം 

ഒരു സംസ്കാരത്തിന്റെ പഠനം കൂടിയാണ്. സാമുഹൃജീവിതത്തിന്റെ എല്ലാ തല 

ങ്ങളെയും സ്പര്ശിക്കുന്നവയാണ് മാപ്പിളപ്പാട്ടുകള്. വിഷയഭേദമനുസരിച്ച് മാപ്പിള 

പ്പാട്ടുകളെ മാലപ്പാട്ടുകള്, പടപ്പാട്ടുകള്, കിസ്സപ്പാട്ടുകള്, കല്ല്യാണപ്പാട്ടുകള്, മദ്ഹ് 

പാട്ടുകള്, ഉറുദി, വിരുത്തങ്ങള്, കെസ്സുകള്, കത്തുപാട്ടുകള് എന്നിങ്ങനെ 

തരംതിരിച്ചിട്ടുണ്ട്. 

ര്രവാചകന്മാരുടെയും പുണ്യവാളന്മാരുടെയും ജീവിതകഥകള് വര്ണദഭംഗി 

യോടെ അവതരിപ്പിക്കുന്നവയാണ് കിസ്സപ്പാട്ടുകള്. കഥാഗാനങ്ങളാണ് അവ. ചരി 

ര്രംതിരുത്തിക്കുറിച്ച വിശിഷ്ടവ്യക്തികളുടെ ജീവിതസാഹസികതമുതല് വ്യക്തി 

ജീവിതത്തിലെ രാഗവികാരമുദ്രകള്വരെ കിസ്സപ്പാട്ടുകളില് പ്രതിപാദിക്കുന്നു. 

മാപ്പിളസാഹിതൃത്തിലെ കീര്ത്തനങ്ങളാണ് മാലപ്പാട്ടുകള്. സമൂഹം വീര 

പുരുഷന്മാരായി ആരാധിച്ചിരുന്ന ചരിര്തപുരുഷന്മാരുടെ അത്ഭുതസിദ്ധികളും അപ 

ദാനങ്ങളുമാണ് മാലപ്പാട്ടുകളിലെ പ്രമേയം. ഇവയ്ക്ക് തുടക്കംമുതല് ഒടുക്കംവരെ 

ഒരേ ഈണമായിരിക്കും. മാപ്പിളപ്പാട്ടുസാഹിതൃത്തിലെ ആദ്യകൃതിയായ മുഹ്യു 

ദു?ന്ീമാച! മാലപ്പാട്ടിനുദാഹരണമാണ്. 

മാപ്പിളപ്പാട്ടിന്റെ ഒരു ര്രധാനസവിശേഷത അത് അവതരണത്തിനുള്ളതാണ് 

എന്നതാണ്. വായിച്ച് അര്ത്ഥം മനസ്സിലാക്കി ആസ്വദിക്കുക എന്നതിലപ്പുറം ഏത് 

പാട്ടും സവിശേഷസന്ദര്ഭങ്ങളില് പാടിവരുന്നവയാണ്. കല്ല്യാണം, കാതുകുത്ത്, 

പ്രസവം തുടങ്ങിയ സന്ദര്ഭങ്ങളിലെല്ലാം മാപ്പിളപ്പാട്ടുകള് അവതരിപ്പിക്കാറുണ്ടായി 

രുന്നു. ഇത്തരത്തില് മുസ്ലിങ്ങളുടെ ജീവിതാചാരങ്ങളുമായി അഭേദ്യമായ ബന്ധം 

മാപ്പിളപ്പാട്ടുകള്ക്കുണ്ടായിരുന്നതായി കാണാം. 
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3.1.1. അറബിമലയാളസാഹിത്യവും മുഖ്യധാരാസാഹിത്യൃമുല്യങ്ങളും 

എഴുത്തച്ഛന്റെ കാലത്തുതന്നെ അറബിമലയാളത്തിലുള്ള പാട്ടുകളുടെ 

ലിഖിതപാരമ്പര്യവും ആരംഭിക്കുന്നുണ്ട്. എന്നാല് മാപ്പിളപ്പാട്ടുകള്ക്ക് സാഹിത്യ 

മെന്ന നിലയില് അംഗീകാരംനേടാന് കഴിഞ്ഞിരുന്നില്ല. മാപ്പിളപ്പാട്ടുരചനകളെ 

ഗൌരവമായി കാണാനുള്ള ശ്രമങ്ങള് വളരെ വൈകിമാത്രമാണ് ഉണ്ടായിട്ടുള്ളത്. 

ഇതിന് പല കാരണങ്ങള് ചൂണ്ടിക്കാണിക്കാന് കഴിയും. ഒന്നാമത്, മാപ്പിളപ്പാട്ടു 

രചനകളെ അതിന്റെ വക്താക്കളും പ്രയോക്താക്കളുംതന്നെ വേറിട്ടൊരു ധാരയായി 

നിര്ത്തിയിരുന്നു എന്നതാണ്. അറബിലിപികളിലാണ് അവ എഴുതപ്പെട്ടിരുന്നത്. 

രണ്ടാമത്തെ കാര്യം, മലയാള മുഖ്യധാരാസാഹിത്യം പുലര്ത്തിവരുന്ന സാംസ്കാ 

രികമൂല്യധാരണാ പ്രപഞ്ചത്തില്നിന്നും തികച്ചും അന്യമായ ഒരു ലോക 

മായിരുന്നു മാപ്പിളപ്പാട്ടുകളുടേത് എന്നതാണ്. 

ഭാരതീയ ഇതിഹാസ-പുരാണപാരമ്പര്യങ്ങളില്നിന്ന് ഈര്ജ്ജം സ്വീകരിച്ചു 

കൊണ്ടാണ് മലയാളത്തിലെ മുഖ്യധാരാസാഹിത്യം രൂപപ്പെട്ടുവികസിച്ചുവന്നത്. 

രാമായണവും മഹാഭാരതവും ഭാഗവതവും മറ്റുമാണ് അതിന്റെ പ്രഭവങ്ങള്. ഇങ്ങ 

നെയുണ്ടായ രചനകളാണ് “മലയാളസാഹിത്യം” എന്നനിലയില് ചരിത്ര-സാം 

സ്കാരികവ്യവഹാരങ്ങളിലൂടെ പ്രതിഷ്ഠനേടിയത്. അതില്നിന്നു വത്യസ്തമായ 

സാംസ്്കാരികപശ്ചാത്തലങ്ങളില്നിന്ന് രൂപമെടുത്ത രചനകള് സാഹിത്യമായി 

അഥവാ സാഹിതീയതയുള്ളതായി പരിഗണിക്കപ്പെടാതെപോയി. ഈ സാംസ്കാരി 

കമൂല്യധാരണകളെ പൊളിച്ചെഴുതുമ്പോള്മാത്രമേ മാപ്പിളപ്പാട്ടുരചനകളെ സാഹി 

ത്യമായി മനസ്സിലാക്കാന് കഴിയൂ. “മുഖ്യധാരാഎഴുത്തിന്റെ മൂല്യങ്ങളോട് സമരം 

ചെയ്ത് സ്വത്വത്തെ സ്ഥാപിച്ചെടുക്കാനുള്ള ശ്രമംതന്നെയാണ് ഇപ്പോഴും മാപ്പിള 

പ്പാട്ട് പഠനങ്ങളില് നടക്കുന്നത്” എന്ന് ഉമര് തറമേല് പറയുന്നത് ഈ കാര്യങ്ങള് 

കണക്കിലെടുത്താണ്. ഭാഷയിലും സാഹിത്യത്തിലും മുഖ്യധാരാമൂല്യങ്ങളോട് 

താരതമ്യം ചെയ്തുകൊണ്ടുള്ള പഠനവും മാപ്പിളപ്പാട്ടുകള്ക്ക് സാഹിത്യ 

മെന്നനിലയില് കീഴ്നില/പാര്ശ്വനില കല്പിക്കാനാണ് കാരണമാവുക. 
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3,1,2, മുസ്ലിംസ്രതീപ്രതിനിധാനം അറബിമലയാളസാഹിത്ൃത്തില് 

അറിവും അധികാരവും എന്നും പരസ്പരപൂരകങ്ങളായാണ് വര്ത്തിച്ചത്. 

അതുകൊണ്ടുതന്നെ സ്ര്രീകളെയും അധഃകൃതരേയും അറിവില്നിന്നും എഴുത്തു 

പാരമ്പര്ൃത്തില്നിന്നും അകറ്റിനിര്ത്താന് അധികാരവര്ഗ്ഗം എന്നും ബോധപൂര്വ്വ 

മായ ശ്രമങ്ങള് നടത്തിയിരുന്നു. സാഹിത്യത്തില് സ്ര്രീയുടെ സ്ഥാനം അംഗീകരി 

ക്കാന് പൊതുസമൂഹം കൂട്ടാക്കിയിരുന്നില്ല. മതസാമൂദായികാചാരങ്ങളും സ്ര്രീയു 

ടെ സാഹിത്യപ്രവേശത്തെയോ പൊതുപ്രവേശത്തെയോ അനുകൂലിക്കുകയോ 

പ്രോത്സാഹിപ്പിക്കുകയോ ചെയ്തിരുന്നില്ല. ആധിപത്യവ്യവസ്ഥകളോട് നിരന്തരം 

കലഹിച്ചുകൊണ്ടാണ് സ്ര്രീകള് പലപ്പോഴും സാഹിത്യരംഗത്ത് സ്വന്തം സ്ഥാനമു 

റപ്പിച്ചിരുന്നത്. മുസ്ലിംസമുദായത്തിലെ സ്ര്തീകളുടെ അവസ്ഥയും ഇതില് നിന്നും 

ഭിന്നമായിരുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടുതന്നെ ഒരു ദ്വിമുഖതിരസ്കാരമാണ് അറബിമല 

യാളത്തിലെ എഴുത്തുകാരികള്ക്ക് അഭിമുഖീകരിക്കേണ്ടിവന്നത്. 

പൊതുവിദ്യാഭ്യാസത്തോട പുറംതിരിഞ്ഞുനിന്നിരുന്ന മുസ്ലിംസമൂഹം തങ്ങ 

ളുടെ വ്യവഹാരഭാഷയായി ഉപയോഗിച്ചിരുന്നത് അറബിമലയാളമായിരുന്നു. സമ്പ 

ന്നമായ ഒരു സാഹിത്യപാരമ്പര്യംതന്നെ അറബിമലയാളത്തിനവകാശപ്പെടാനുണ്ട്. 

മുസ്ലിംസ്ര്രീകളില് വലിയൊരുവിഭാഗത്തിന് അറബിമലയാളത്തില് പരിജ്ഞാനം 

ഉണ്ടായിരുന്നു. മുഹ്യുദ്ദിന്മാലയും റാഫി്സതമ്മാലയുമൊക്കെ അവരുടെ നിത്യ 

ജീവിതത്തിന്റെ ഭാഗമായിരുന്നു. കേരളത്തിലെ മുസ്ലിംസ്രതീകള്ക്ക് സാഹിത്യം, 

സംഗീതം, മതപഠനം തുടങ്ങി സമൂഹത്തിന്റെ മുഖ്യധാരയിലേക്ക് വരാന് വഴിയൊ 

രുക്കിയത് ഇത്തരംപാട്ടുകള് നിറഞ്ഞ അറബിമലയാളഭാഷയാണ്. സ്രതീകള് 

പൊതുധാരയിലേക്കു വരുന്നതിനുമുമ്പുതന്നെ ഖുര്ആന് ഓതുന്നതിലും പഠിപ്പി 

ക്കുന്നതിലും മുസ്ലിംസ്രതീകള് പങ്കാളികളായിരുന്നു. മതാധ്യാപനരംഗത്ത് പലയി 

ടത്തും മുസ്സിംസ്രതീകള് ഉണ്ടായിരുന്നെന്ന് തെളിവുകളുടെ പിന്ബലത്തോടെ 

ഷംഷാദ് ഹുസൈന് രേഖപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്.” 

പുരുഷമേധാവിത്വം മലയാളസാഹിത്യത്തിലും മാപ്പിളസാഹിതൃത്തിലും 

അരങ്ങുവാണിരുന്ന ഇരുപതാംനൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആദൃദശകങ്ങളില് മുഖ്യധാരാഎഴു 

ത്തില് സ്ര്തീസാന്നിധ്യം വിരളമായിരുന്നു. എന്നാല്, അറബിമലയാളഭാഷയില് 

മാപ്പിളപ്പാട്ടിലൂടെ മുസ്ലിംസ്ര്തീകള് തങ്ങളുടെ സ്ഥാനമുറപ്പിച്ചിരുന്നു എന്നത് 
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ശ്രദ്ധേയമാണ്. പാട്ടുകെട്ടുകയും പാട്ടുപാടുകയും ചെയ്തുകൊണ്ട് മാപ്പിള 

പ്പാട്ടുമേഖലയില് സ്ര്രീകള് അന്ന് പങ്കെടുത്തിരുന്നു. സാഹിത്യലോകത്തില് 

പെണ്ണിനെന്തുകാര്യം എന്ന പഴയ നീതിശാസ്ത്രത്തെ ചോദ്യംചെയ്യാന് ഈ എഴു 

ത്തുകാരികള്ക്ക് കഴിഞ്ഞിരുന്നു എന്നും മാപ്പിളപ്പെണ്ണിന് സാഹിത്യരചന നിഷിദ്ധ 

മല്ലെന്ന പുതിയൊരു അവകാശ്രപഖ്യാപനമാണ് അതിലൂടെ നിറവേറ്റപ്പെട്ടത് 

എന്നും ബാലകൃഷ്ണന് വള്ളിക്കുന്ന് അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു.” മാലപ്പാട്ട്, കിസ്സപ്പാട്ട്, 

കത്ത്പാട്ട, ഒപ്പനപ്പാട്ട എന്നീ വിഭാഗങ്ങളിലാണ് സ്ര്തീകളുടെ രചനകള് അധി 

കവും കാണപ്പെടുന്നത്. 

മറ്റു ആവിഷ്്കാരമാര്ഗങ്ങള് വിലക്കപ്പെട്ടിരുന്ന സ്രതീകള്ക്ക് പാട്ടെഴുത്ത് 

അവരുടെ സ്വത്പത്തിന്റെയും ആത്മാവിഷ്കാരത്തിന്റെയും മാധ്യമമായിരുന്നു. 

തന്റെ സ്വപ്നവും ഇച്ഛയും വിഹ്വലതയും വേവലാതിയും ആശയവും ആവിഷ്കരി 

ക്കാനുള്ള ഏകമാര്ഗ്ഗമായിരുന്നു അവര്ക്ക് പാട്ടെഴുത്ത്. അനുഭവത്തിന്റെ ചൂടും 

ചൂരും അതില് പതിഞ്ഞുകിടപ്പുണ്ട്. 

3.1.3. അവതരണരംഗത്തെ സ്ധ്രീപങ്കാളിത്തം 

മാപ്പിളപ്പാട്ടിന്റെ ഒരു പ്രധാനസവിശേഷത അത് അവതരണത്തിനു വേണ്ടി 

യുള്ളതാണ് എന്നതാണ്. ഈ അവതരണരംഗത്തും സ്ര്രീസാന്നിധ്യം സജീവമാ 

യിരുന്നു. കല്ല്യാണം, കല്ല്യാണരാവ്, മാര്ക്കക്കല്ല്യാണം, കാതുകുത്ത്കല്ല്യാണം 

തുടങ്ങിയ ചടങ്ങുകളൊക്കെ പാട്ടവതരിപ്പിക്കുന്ന വേദികള്കൂടിയായിരുന്നു. 

മുസ്ലിംവീടുകളില് പണ്ടുകാലത്ത് രാത്രിയിലാണ് വിവാഹം നടക്കുക. വിവാഹദിവ 

സം വരന്റെയും വധുവിന്റെയും വീടുകളില് പ്രത്യേകം പാട്ടുസംഘങ്ങളുണ്ടാകും. 

പുതുപെണ്ണിനെ വരന്റെ വീട്ടിലേക്ക് കൊണ്ടുപോവുമ്പോഴും വരന്റെ വീട്ടില് പന്ത 

ലിലെത്തുമ്പോഴും പാടാന് പ്രത്യേകം പാട്ടുകളുണ്ട് ” വഴിനീളം' എന്നാണ് ഈ 

പാട്ടുകള് അറിയപ്പെടുന്നത്.” 

വധുവും സംഘവും വരന്റെ വീട്ടിലെത്തിക്കഴിഞ്ഞാല് പാട്ടുകള് കൊണ്ടു 

ള്ള ഒരു മത്സരംതന്നെ അവിടെ നടക്കും. വരന്റെയും വധുവിന്റെയും വീട്ടിലെ പാട്ടു 

സംഘങ്ങള് തമ്മിലാണ് മത്സരം. ഇത്തരം പാട്ടുസംഘങ്ങള് പല തറവാടുകളു 

ടെയും അഭിമാനത്തിന്റെ സൂചകങ്ങള്കൂടിയായി മാറാറുണ്ട്. വരനെയും വധുവി 
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നെയും മാത്രമല്ല, അവരുടെ ബന്ധുക്കളെയും സദസ്സിലെ പൌര്രപമുഖരെയും 

വാഴ്ത്തിക്കൊണ്ടുള്ള പാട്ടുകള് അവിടെ അരങ്ങേറും. ഇരുചേരികളിലായിനിന്ന് 

മത്സരം മുറുകുമ്പോള് ഒരു ഭാഗം പരാജയപ്പെടുമെന്ന ഘട്ടമെത്തുമ്പോള് വാമൊഴി 

പദങ്ങള് ചേര്ത്ത് കിട്ടിയ താളത്തിനൊപ്പിച്ച് പാട്ടുകെട്ടിപ്പാടുന്ന പതിവും അന്ന് 

അരങ്ങേറിയിരുന്നു. 

“പാട്ടുകൊണ്ട് ചൂട്ടുകെട്ടി 

മോത്തു കുത്തും ഞാനെടി 

തോട്ടശ്ശേരി കോമുകുട്ടീടെ 

മൂത്തപെങ്ങള് ഞാനെടീ 

പാട്ടുപാടാനറിയില്ലെങ്കില് 

പന്തലീന്ന് പോകെടീ”' 

എന്ന പാട്ട ഇതിനുദാഹരണമാണ്. ഇത്തരം കെട്ടിപ്പാട്ടുകള്ക്ക് പണവും വസ്ത്ര 

ങ്ങളും സമ്മാനമായി നല്കിയിരുന്നു. ധനികരായ മുസ്ലിങ്ങളുടെ കല്യാണത്തിന് 

പാട്ടുസംഘം ഒരവിഭാജ്യഘടകമായിരുന്നു. പാട്ടുസംഘക്കാരുടെ സയകര്യമനുസരി 

ച്ചാണ് വലിയ വീടുകളില് കല്യാണത്തിന് ദിവസം ഉറപ്പിച്ചിരുന്നത്. ഓരോ പാട്ടു 

സംഘത്തിലെയും പ്രധാനപാട്ടുകാരി പാട്ടുകെട്ടിയുണ്ടാക്കുന്നതില് നിപുണയായി 

രിക്കും. “മൂപ്പത്തി'എന്ന പേരിലാണവരറിയപ്പെടുന്നത്. കല്ല്യാണരാവില് പെണ്ണിനെ 

മൈലാഞ്ചിയണിയിക്കുന്ന ചടങ്ങില് മൈലാഞ്ചിപ്പാട്ടുകളാണ് ചൊല്ലുക. 

മുഹ്യുദ്ദ?ന്്മാലയും നഫ?സതമ്മാലയും അറിയുകയും അവതരിപ്പിക്കുക 

യും ചെയ്യുക എന്നത് പെണ്ണിന്റെ ഗുണങ്ങളായി എണ്ണിയിരുന്നു. ഇവ മതപഠനത്തി 

ന്റെ ഭാഗമായിപ്പോലും കരുതിയിരുന്നു. “വിവാഹാലോചനകളില് മുഹ്യുദ്ദീന് 

മാല പാടാനറിയാത്ത പെണ്ണിന് വരനെക്കിട്ടാന്പോലും പ്രയാസമായിരുന്നു.” 

എന്ന് പി. കെ. മുഹമ്മദ്കുഞ്ഞി മുന്തുങ്ങളും കേരളസംസ്കാരവും എന്ന കൃതി 

യില് രേഖപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്. അന്ന് മുസ്ലിങ്ങളുടെ നിത്ൃയപാരായണ്രഗ്രന്ഥങ്ങളായി 

രുന്നു മുഹ് യുദ്ദ?വീമാലയും നഫ?സതത്മാലയും. പ്രസവവേളകളില് ഈറ്റുമുറി 

യുടെ പുറത്തിരുന്ന് നഫ്സത്മുമാല ചൊല്ലിയാല് സുഖ്ര്രസവമുണ്ടാകുമെന്നാ 

യിരുന്നു വിശ്വാസം. ഇങ്ങനെ പാട്ടുകെട്ടിയുണ്ടാക്കുന്നതിലും അവ പാടിയവതരിപ്പി 
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ക്കുന്നതിലും പണ്ടുകാലത്ത് സ്ര്രീകള് സജീവമായ പങ്കുവഹിച്ചിരുന്നു എന്ന് 

കാണാം. 

3,1.4, ലിഖിതപൂര്വഘട്ടത്തിലെ സ്രതീപാട്ടുപാരമ്പര്യം 

കണ്ടുകിട്ടിയതില് വെച്ച് ഏറ്റവും പഴക്കമുള്ള മാപ്പിളപ്പാട്ട ഖാസി മുഹമ്മദ് 

രചിച്ച മുഹ്യുദ്ദിന്മാലയാണ്. “കൊല്ലം എളുന്നൂറ്റി എമ്പത്തിരണ്ടില് ഞാന് കോ 

ത്തേന് ഈ മാലേനെ”' എന്ന് പ്രസ്തുതകൃതിയില് രചനാകാലം ഗ്രന്ഥകര്ത്താ 

വുതന്നെ അടയാളപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്. എന്നാല് മുഹ്യുദ്ദീന്മാലയ്ക്കു മുമ്പും മാപ്പി 

ളപ്പാട്ടുകള് പാടുകയും അവതതരിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യാറുണ്ടായിരുന്നു. വാമൊഴിയാ 

യിട്ടാണ് അവ പ്രചരിച്ചിരുന്നത്. 

അച്ചടിച്ച വിവരങ്ങള്ക്ക് ആധികാരികത ഏറുമെന്നതാണ് ആധുനികയു 

ക്തി. എന്നാല് എഴുത്തിന്റെ ആധികാരികത അവകാശപ്പെടാനില്ലാത്തവയായി 

രുന്നു ആദ്യകാലത്തുണ്ടായിരുന്ന മാപ്പിളപ്പാട്ടുകള്. ആരുണ്ടാക്കിയതാണെന്നോ 

എന്നുണ്ടാക്കിയതാണെന്നോ കൃത്യതയില്ലാത്ത ഇത്തരം പാട്ടുകള് മിക്കതും അപ്പ 

പ്പോള് കെട്ടിയുണ്ടാക്കുന്നവയും അവതതരിപ്പിക്കുന്നവയുമായിരുന്നു. ഈ പാട്ടുക 

ളുടെ അവതരണസന്ദര്ഭവും പ്രതിപാദ്യവിഷയവും അപഗ്രഥിച്ചുകൊണ്ട് ഇവ 

മിക്കതും സ്ര്രീകള് കെട്ടിയുണ്ടാക്കിയതാകുമെന്ന് ഷംഷാദ് ഹുസൈന് 

അനുമാനിക്കുന്നു.” 

പണ്ടുകാലത്ത് വിവാഹാവസരങ്ങളിലും മറ്റും പുരുഷന്മാരെക്കാള് മാപ്പിള 

പ്പാട്ടുകള് അവതതരിപ്പിച്ചിരുന്നത് സ്ര്രീകളാണ്. മൈലാഞ്ചിരാവ്, വിവാഹം, 

പുതുക്കം തുടങ്ങിയവയിലെ അവതാരകരും സ്ര്രീകള്തന്നെ. സന്ദര്ഭത്തിനനുസ 

രിച്ച് താളമൊപ്പിച്ച് പല വരികളും നൈമിഷികമായി കൂട്ടിച്ചേര്ത്ത് കെട്ടിയുണ്ടാ 

ക്കുന്നത് അവതരണവേളയിലാണെന്നതിനാല് ഇവ കെട്ടിയുണ്ടാക്കിയത് സ്ര്രീക 

ളാണെന്ന് സ്വാഭാവികമായും ഈഹിക്കാം. പഴയ ഈ പാട്ടുകള് സ്ര്രീകള് ഉണ്ടാ 

ക്കിയതാണെന്നു ചിന്തിക്കാന് മറ്റൊരു കാരണം ഇവയിലെ പ്രമേയമാണ്. ഇന്ന് 

ഏറെ പ്രചാരത്തിലുള്ള അലച്ഛച്ഛാട് (അമ്മായി മരുമകനെ സത്കരിക്കുന്നപാട്ട്) ഉദാ 

ഹരണമായി കാണാം. ഈ പാട്ടില് പലതരം അപ്പങ്ങളുടെ പേരുകളും അവയുടെ 

ചേരുവകളും പാചകരീതികളും മറ്റും വര്ണ്ണിക്കുന്നുണ്ട്. പണ്ടുകാലത്ത് പുരുഷന് 
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തീര്ത്തും അപരിചിതമായിരുന്ന അടുക്കളയും പാചകവും പലഹാരവും മറ്റും 

വര്ണ്ണിക്കുന്ന ഈ പാട്ടുകള് സ്ത്രീകളെഴുതിയതാകാനാണ് സാധ്യത. “മാല 

ബൈരം രത്നമാല”” എന്നു തുടങ്ങുന്ന വിവിധതരം ആഭരണങ്ങളുടെ പേരുകള് 

ചേര്ത്തുള്ളപാട്ടും സ്ര്രീകള്തന്നെ രചിച്ചതാവാനാണ് സാധ്യത. ഇങ്ങനെ 

നോക്കുമ്പോള് വാമൊഴിയായി പ്രചരിച്ചിരുന്ന ഇത്തരം പാട്ടുകളില് രചനാരംഗ 

ത്തും അവതരണരംഗത്തും സ്ത്രീപ്രാതിനിധ്യം ഉണ്ടായിരുന്നെന്ന് പറയാം. 

3,1.5. മാപ്പിളപ്പാട്ടിലെ പ്രധാന എഴുത്തുകാരികള് 

ഇരുപതാം നൂറ്റാണ്ടില് എഴുതപ്പെട്ട മാപ്പിളപ്പാട്ടുകളാണ് സ്ത്രീകളുടെതായി 

ഇന്ന് നമുക്ക് ലഭ്യമായിട്ടുള്ളത്. മാപ്പിളപ്പാട്ടു എഴുത്തുകാരികള് എണ്ണത്തില് കുറ 

വാണെങ്കിലും സാമൂഹികജീവിതത്തിന്റെ നേര്ക്കാഴ്ചകള് പകര്ന്നുതരുന്ന അവ 

രുടെ പാട്ടുകള് മാപ്പിളപ്പാട്ടുസാഹിതൃയത്തില് ഗണനീയമായ സ്ഥാനാപിടിച്ചവയാ 

ണ്. കത്ത്പാട്ട, ഒപ്പനപ്പാട്ട, മാലപ്പാട്ട, കിസ്സപ്പാട്ട തുടങ്ങിയ വിഭാഗങ്ങളിലാണ് 

ഇവര് വ്യക്തിമുദ്ര പതിപ്പിച്ചത്. 

3,1,5.1, പുത്തൂര് ആമിന 

“മാപ്പിളസാഹിത്യത്തിലെ പേരെടുത്ത കവയിത്രിയും കല്ല്യാണപ്പാട്ടുകാ 

രിയുമാണ് പുത്തൂര് ആമിന. അവര് ബാല്യത്തില്ത്തന്നെ നല്ല കവിതകള് എഴുതി 

യിരുന്നു” എന്ന് മഹത്മായ മറപ്ഛിളസാഹയത്യപചാരമ്പത്യം എന്ന കൃതിയില് രേഖ 

പ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്. കൊണ്ടോട്ടിക്കടുത്ത് പുത്തൂര് സ്വദേശിയായ അവര് അക്കാലത്ത് 

മാപ്പിളസമൂഹത്തില് നിലനിന്നിരുന്ന ബഹുഭാരൃത്വസ്രമ്പദായത്തെ തന്റെ രചനക 

ളിലൂടെ എതിര്ത്ത ആദ്യത്തെ കവയിത്രിയാണ്. യാഥാസ്ഥിതികമുസ്ലിംവീക്ഷണ 

ങ്ങളെ എതിര്ക്കാനും വിപ്ലവാത്മകമായരീതിയില് കവിതകളെഴുതാനും അവര് 

ക്കുസാധിച്ചു. മുസ്ലിംസ്രതീസമൂഹത്തിന് ഒരു പുതിയ ഉണര്വേകുന്നവയായിരുന്നു 

അവരുടെ കവിതകള്. 

പുത്തൂര്ആമിനയുടെ കത്തുപാട്ട വളരെ പ്രസിദ്ധമാണ്. ഖിലാഫത്ത് 

പ്രസ്ഥാനത്തില് പങ്കെടുത്തതിന് ആമിനയുടെ പിതാവ് കുഞ്ഞഹമ്മദ് 

തടവുശിക്ഷയ്ക്ക് വിധേയനായി ബെല്ലാരി ജയിലിലായി. അദ്ദേഹത്തോടൊപ്പം 

ജയിലില് അഹമ്മദ് എന്നു പേരായ സാഹസികനായ ഒരു യുവാവുമുണ്ടായിരുന്നു. 
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ആമിന ബാപ്പയ്ക്കയക്കുന്ന കവിതാരൂപത്തിലുള്ള കത്തുകള് അഹമ്മദ് കാണാനി 

ടയായി. ആമിനയുടെ സുന്ദരമായ ശൈലിയിലും ആവിഷ്കാരഭംഗിനിറഞ്ഞ കവി 

തകളിലും ആകൃഷ്ടനായ അയാള് ജയില്മോചിതനായശേഷം അവളെ വിവാഹം 

കഴിക്കാനുള്ള ആഗ്രഹമറിയിച്ച് ചില കത്തുപാട്ടുകള് അയച്ചു. തന്റെ വീരകൃത്യ 

ങ്ങള് വര്ണിച്ചുകൊണ്ടെഴുതിയ അവസാനത്തെ കത്തിന് ഒരു ഭീഷണിയുടെ സ്വര 

മുണ്ടായിരുന്നു. ആമിന ആ വിവാഹാഭ്യര്ത്ഥന നിരസിക്കുകയും ഉറച്ചശബ്ദത്തില് 

ആ കത്തിന് തക്ക മറുപടി കത്തുപാട്ടിലൂടെ നല്കുകയും ചെയ്തു. 

"“ബെല്ലാരിജേലതീന്നു വരുമ്പോള് കൊണ്ടുവന്നേ 

വമ്പതിപ്പോള് നടക്കുമോ വെറുതെന്തിനാ പിന്നെ - ഉമൈകളെ 

ഭാര്യയാക്കീടുവാനൊരിക്കലും കിട്ടുമോ എന്നെ? 

നല്ല മാരര് പിറപ്പ് നാരികളും പരപ്പ് 

നാട്ടിലുണ്ട് തരംതരം ഉനൈ കയ്യിലിരിപ്പ് - അതുമതി 

ഞാന് വലിച്ചീടുന്നില്ല നിങ്ങളെ കീറമാറാപ്പ്,"” 

എന്നീ വരികളിലൂടെ ബെല്ലാരിജയിലില്നിന്നും കൊണ്ടുവന്ന അഹമ്മദിന്റെ വമ്പ് 

തന്റെയടുത്ത് നടക്കില്ലെന്നും അയാളുടെ ഭാര്യയാകാനൊരിക്കലും തന്നെ കിട്ടി 

ല്ലെന്നും അവര് തീര്ത്തുപറയുന്നു. ഭീഷണി തന്റെ അടുത്ത് നടക്കില്ലെന്നും അയാ 

ളുടെ കീറമാറാപ്പ് വലിക്കാന് താന് ഒരിക്കലും ഒരുക്കമല്ലെന്നും തുറന്നുപറയാ 

നുള്ള ധൈര്യം അവള് കാണിക്കുന്നു. 

“ഗീത്നൊത്ത മറുപടി തന്നില്ലെ ഞാനന്നു- ഇതുവരെ 

കേഡികള്ക്ക് സഹായം ചെയ്തവളല്ല ഇപ്പെണ്ണ്” 

എന്ന വരികളില് അയാളുടെ കത്തിന് പറ്റിയ മറുപടി താന് മുമ്പുതന്നെ നല്കിയ 

താണെന്നും തെമ്മാടികള്ക്ക് സഹായാചെയ്യുന്നവളല്ല താനെന്നും ആത്മവി 

ശ്വാസവും സ്വത്വബോധവും മുറ്റിനില്ക്കുന്ന മറുപടി ആമിന നല്കുന്നുണ്ട്. 

“കുലുക്കിപ്പനിച്ചിടും ഇക്കട്ടില് കണ്ടാല്- ഏവരിലും 

കൊതിവെച്ച് കോളുതിന്നാനാഗ്രഹിക്കണ്ട്” 

സമകാലപുരുഷാധിപത്യസാമൂഹ്യവ്യവസ്ഥയോടുള്ള കവയിത്രിയുടെ അമര്ഷമാ 
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ണ് ഈ വരികളില് പ്രകടമാകുന്നത്. പെണ്ണിന്റെ വികാരവിചാരങ്ങള്ക്ക് തെല്ലും 

വിലകലപിക്കാതെ അവളെ ശരീരംമാത്രമായി കാണുന്ന സാമുഹ്യവ്യവസ്ഥയില് 

വിവാഹത്തില്പ്പോലും പുരുഷന്റെ താല്പര്യംമാത്രമാണ് പരിഗണിക്കുന്നത്. ലൈം 

ഗികോപകരണമായി മാത്രം ഒന്നിലധികം ഭാര്യമാരെ സ്വീകരിക്കുന്ന സമുദായാചാ 

രത്തെയും ഇവിടെ വിമര്ശനവിധേയമാക്കുന്നുണ്ട്. 

“നാലുഭാഗവും വന്നിതാ പറയുന്നു പെങ്കെട്ടു -ഉമൈതിലും 

നല്ല മാരരെ കിട്ടുവാന് എനിക്കില്ലൊരുമുട്ട 

മട്ടില് കിട്ടും വരേക്കും മാനേ തേനേ വിളിക്കും 

മറ്റ് ലോഗിയം ഉറ്റിടും പലേ ചക്കരവാക്കും - ഒരുപടി 

മക്കളങ്ങ് കണക്കിലായാല് അടുക്കളേലാക്കും 

പൊട്ടിപ്പൊരിഞ്ഞന്തനാളാം പൊരിവെയിലത്താകുവോളം 

പോയി മറ്റൊരു തോപ്പു കണ്ടുപിടിക്കും അയ്യാളാ- പുരുഷരെ 

പൂതി പത്നിമാര്ക്ക് തീരും ഇതെന്തൊരു കോളാ” 

കവയിത്രിയുടെ സ്വാത്ന്ത്യബോധവും പുരോഗമനപക്ഷപാതിത്വവും പ്രകട 

മാകുന്ന ഈ വരികള് വിവാഹം കഴിയുന്നതുവരെ സ്ര്രീയുടെ പിന്നാലെനടന്നു 

കാര്യംനേടുകയും ദാമ്പതൃജീവിതത്തില് അവള്ക്ക് യാതൊരു സ്ഥാനവും നല്കാ 

തെ 'അടുപ്പൂതിപ്പാവ' കളാക്കി മാറ്റുകയും ചെയ്യുന്ന സാമൂഹ്യവ്യവസ്ഥയോടുള്ള 

അമര്ഷം വെളിവാക്കുന്നു. 

1920 നും 1930 നും ഇടയില് രചിക്കപ്പെട്ടതെന്നുകരുതുന്ന ഈ കത്തുപാ 

ട്ടില് സമകാലസാമുഹ്യവ്യവസ്ഥയോടുള്ള അമര്ഷവും സ്ര്രീവിമോചനത്തിനുള്ള 

ത്വരയും കാണാം. പുരുഷക്രേന്ദ്രിതമായ കുടുംബവ്യവസ്ഥയോടുള്ള പ്രതിഷേധ 

മാണ് ഈ പാട്ട. അനീതിക്കും ചൂഷണത്തിനുമെതിരെ പ്രതികരിക്കുന്ന തന്റേട 

മുള്ള, കര്ത്തൃത്വമുള്ള സ്ത്രീയെയാണ് ഇവിടെ കാണുന്നത്. മുഖ്യധാരാമല 

യാളസാഹിത്യത്തില് സ്ര്രീവിമോചനം എന്ന ആശയം ഉടലെടുക്കുന്നതിനു 

മുമ്പുള്ളതാണ് ഈ കത്തുപാട്ട എന്നതാണ് ഈ രചനയെ ശ്രദ്ധേയമാക്കുന്നത്. 

പുത്തൂര് ആമിനയുടെ കത്ത്പാട്ട് ചില സവിശേഷതകള് മുന്നോട്ടുവെ 

യ്ക്കുന്നുണ്ട്. ഒന്ന്: ഖിലാഫത്ത് പ്രസ്ഥാനത്തിലടക്കം സാമൂഹികവീക്ഷണം 
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പുലര്ത്തിപ്പോന്ന, അതേസമയം മതവീക്ഷണങ്ങള്ക്ക് സാമൂഹികമാനത്തിലൂടെ 

ഉയര്ച്ച കണ്ടെത്തിയ ഒരു അടിത്തറ രൂപപ്പെടുത്തിയ കുടുംബപശ്ചാത്തലം. രണ്ട്; 

ബഹുഭാര്യത്വസ്ര്പദായമടക്കമുള്ളതിനെ വിമര്ശിക്കുവാനുള്ള ധൈര്യവും പ്രഖ്യാ 

പനവും. ഇത് സ്വന്തം സമുദായത്തില് നടത്തുന്ന പരിഷ്കരണത്തിന്റെ ശ്രമ 

ങ്ങള്കൂടിയായി മാറുന്നു. മൂന്ന്: കേവലപുരുഷവിദ്വേഷിയല്ല ഇതിലെ ആഖ്യാതാ 

വ്. തനിക്ക് അനുരൂപനായ ഒരു പുരുഷനെ ലഭിക്കും എന്നുപറഞ്ഞുകൊണ്ട് പുരു 

ഷവമേധാവിത്വത്തെയാണ് അവര് വിമര്ശനവിധേയമാക്കുന്നത് എന്നതും ശ്രദ്ധേയ 

മാണ്. നാല്: ഈ പാട്ടിന്റെ രചനാകാലം 1820 നും 1930 നും ഇടയിലാകുന്നു. 

സ്ര്രീകള്ക്ക് വിദ്യാഭ്യാസവും എഴുത്തും മാത്രമല്ല, സാമൂഹികവിമര്ശനവും 

സാധ്യമാകുമായിരുന്ന ഒരു അന്തരീക്ഷത്തെയാണ് ഇത് വ്യക്തമാക്കിത്തരുന്നത്. 

3,1.5.2, എസ്.എന്. ജമിലാബീവി 

1940-ല് ആന്ത്രോത്ത് ദ്വീപില് ഒരു തങ്ങള്കുടുംബത്തിലാണ് ജമീലാബീവി 

ജനിച്ചത്. സൂഫിവര്യനും യാത്രികനുമായ തന്റെ ബാപ്പയ്ക്ക് ജമീലാബീവി ചെറു 

പും മുതലേ അറബിമലയാളത്തില് കത്തുകളെഴുതുമായിരുന്നു. ജമീലാബീവിയുടെ 

മൂത്തജ്യേഷഠത്തി വിവാഹമോചനത്തിനിരയായത് അവരുടെ മനസ്സിനെ വേദനിപ്പി 

ച്ചു. സമൂഹത്തിലെ ഏതുവിഭാഗക്കാര്ക്കിടയിലും സ്ര്രീകള് അക്രമത്തിനും ചൂഷ 

ണത്തിനും വിധേയരാണെന്ന് അവര് മനസ്സിലാക്കി. ഈ തിരിച്ചറിവാണ് തന്റെ 

ഇരുപത്താറാം വയസ്സില് മുന്തിഠസ്ധ്ത്കകുടെ തആആവ്ഥ്ാത? എന്ന പേരില് ഒരു 

കൃതി രചിക്കാന് അവരെ പ്രേരിപ്പിച്ചത്. 

പെണ്ണെന്താ ഒരു യ്രന്രമതാണോ 

ദീനെന്താ വെറും നാടകമാണോ 

പെണ്ണിനു ദീനില് ഒരവകാശവുമില്ലെന്നാണോ 

അതോ പെണ്ണ്ൊരു പാമ്പാട്ടിക്കൊരു 

മൊച്ചയെ പോലെയതാണോ 

എന്ന അവരുടെ വരികള് യാഥാസ്ഥിതികസമൂഹത്തെ അസ്വസ്ഥമാക്കി. മതനിയമ 

ങ്ങളെ ചൂഷണംചെയ്തുകൊണ്ടു നടമാടുന്ന ബഹുഭാരൃത്വസ്ര്പദായത്തെയും 

സ്ര്രീധനസ്ര്പദായത്തെയും വിവാഹമോചനത്തെയും മറ്റും നിശിതമായി 
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വിമര്ശിക്കുന്ന ഒരു രചനയായിരുന്നു ഇത്. തന്റെ കുടുംബത്തിലുള്ള സ്ര്രീകളുടെ 

തിക്താനുഭവങ്ങളാണ് ഈ കൃതി രചിക്കാന് പ്രേരകമായതെന്ന് കവയിത്രി തന്നെ 

പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്," 

“പെണ്ണ് പിറന്നാലൊ 

പണ്ട് തീയിലെരിയിച്ചുകൊല്ലും 

പെണ്ണുങ്ങള് ക്ലേശിച്ചു 

പെണ്ണിനെ ആകെ നിഷേധിച്ചു” 

എന്നുതുടങ്ങുന്ന പാട്ടില് ഇസ്ലാമികപൂര്വൃകാലത്ത് പെണ്കുഞ്ഞു പിറന്നാല് 

അതിനെ തീയിലെരിയിക്കുകയും ജീവനോടെ കുഴിച്ചുമുടുകയും ചെയ്തിരുന്ന 

അവസ്ഥ വ്യക്തമാക്കുന്നു. ക്രൂരമായ ഈ അവസ്ഥ ഇല്ലാതാക്കിക്കൊണ്ട് പെണ്ണിന് 

സ്വാത്ര്ത്രയവും സന്തോഷവും നല്കുന്ന ദീനിന്റെ വിധി കൊണ്ടുവന്നത് മുഹമ്മദ് 

നബിയാണ്. മുഹമ്മദ്നബിയെ വാഴ്ത്തുന്ന ഈ പാട്ടില് ഇസ്ലാമിലെ സ്ത്രീയുടെ 

മഹത്വമാണ് അവര് വെളിവാക്കുന്നത്. 

മാതൃത്വത്തിന്റെ മഹത്വത്തെ പ്രകീര്ത്തിക്കുന്ന ഗാനങ്ങള് രചിച്ചു ഇവര് 

പ്രമേയത്തിന്റെ കാരൃത്തില് വൈവിധ്യംപുലര്ത്തുന്നുണ്ട്. കത്തുപാട്ടുകള്, താരാ 

ട്ടുപാട്ടുകള്, കല്ല്യാണപ്പാട്ടുകള്, കുറ്റിച്ചിറയുടെ ചരിത്രഗാനം, സാക്ഷരതാഗാനം 

എന്നിങ്ങനെ വൈവിധ്യമുള്ളപാട്ടുകള് അവരുടേതായി ലഭിച്ചിട്ടുണ്ട്. മതസൌഈ 

ഹാര്ദദും, ജീവകാരുണ്യം, സാരോപദേശം, സാമുഹ്ൃയവിമര്ശനം, പ്രവാസം തുട 

ങ്ങിയ വിവിധവിഷയങ്ങളില് അറുനൂറോളം കവിതകള് രചിച്ചിട്ടുള്ള ജമീലാബീവി 

2011 ജൂണ് 24 നാണ് മരിച്ചത്. 

3.1.5.3. സി. എച്ച്. കുഞ്ഞയിശ 

തിരൂരങ്ങാടിയിലെ പണ്ഡിതതറവാടായ ചാലിലകത്ത് കുടുംബത്തില് 1912 

ലാണ് സി. എച്ച്. കുഞ്ഞയിശ ജനിച്ചത്. അവരുടെ പ്രസിദ്ധമായ കൃതിയാണ് 

വലിയ ഉമര്ക്്തുപ്ഛാട. ഈകൃതി പ്രമേയം സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ളത് ഇസ്ലാമികചരിത്ര 

ത്തില്നിന്നാണെങ്കിലും അവയ്ക്ക് ചരിത്രത്തിന്റെ പിന്ബലമില്ലെന്നു പറയേണ്ടി 

വരും. കാരണം മിക്കസന്ദര്ഭങ്ങളും ഭാവനാസൃഷ്ടങ്ങളാണ്. തന്റെ ആദ്യഭാര്യ 

ഖദീജയുടെ മരണത്തില് ദുഃഖിച്ചിരിക്കുന്ന മുഹമ്മദ്നബിയുടെ മുഷിച്ചിലകറ്റാന് 

ഉമര് (റ) പറയുന്ന ഒരു കിസ്സയുടെ രൂപത്തിലാണ് ഈ പാട്ട രചിച്ചിരിക്കുന്നത്. 
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ഉമര്(റ) ഇസ്ലാം സ്വീകരിക്കുന്നതിനുമുമ്പുള്ള ഒരു കഥയാണ് പറയുന്നത്. 

വളരെ രസകരമായ വര്ണനയാണ് പാട്ടിന്റെ ആദ്യഭാഗങ്ങളിലുള്ളത്. വീരനും 

സാഹസികനുമായിരുന്ന ഉമര് അന്ന് മക്കയുടെ സമീപത്തുള്ള ഒരു കാട്ടില് വഴിയാ 

ത്രക്കാരെ കവര്ച്ചചെയ്താണ് ജീവിതംനയിച്ചിരുന്നത്. ഉമറിനെ പേടിച്ച് ആ കാട്ടി 

ലൂടെ യാ്തചെയ്യാന് ആളുകള് മടിച്ചിരുന്നു. ഒരു ദിവസം ഒരു യുവാവ് രൂപഗുണ 

മുള്ള ഒരു കുതിരയുടെ പുറത്തുകയറി ആ കാട്ടിലെത്തി. കുതിരയെ കണ്ട ഉമര് 

ആ കുതിരയെ സ്വന്തമാക്കണമെന്നാഗ്രഹിച്ചു. അവനോടെതിരിടാന് ചെന്ന ഉമറിന് 

അടുത്തെത്താന്പോലും സാധിച്ചില്ല. നീ ആരാണെന്ന ചോദ്യത്തിന് മറുചോദ്യ 

മാണ് ആഗതന് നല്കിയത്. ഉമര് തന്റെ പേര് പറഞ്ഞപ്പോള് യുവാവ് അദ്ദേ 

ഹത്തെ പരിഹസിക്കുന്നു. 

““പടിപ്പില്ലാതൂരിലെ മുറി ആലിമിനെപ്പോലെ 

പടിയില്ലാ വീട്ടിലെ മുക്കാലി പോലെയും" 

എന്നു പറഞ്ഞുകൊണ്ട് കരുത്തരായ പുരുഷന്മാരെ കാണാത്തതുകൊണ്ടാണ് ഉമര് 

വലിയ വീരനായി കാട്ടില് വിലസുന്നതെന്ന് അയാള് പറയുന്നു. തുടര്ന്ന് തന്റെ 

പേര് ഷഹ്റത്ത് എന്നാണെന്നും തന്റെ യാത്രോദ്ദേശ്യം റോമിലെ രാജകുമാരിയായ 

ഉമൈമത്തിനെ സ്വന്തമാക്കുകയാണ് എന്നും വെളിപ്പെടുത്തുന്നു. ഷഹ്റത്തിന്റെ 

ധീരതയും കരുത്തും കണ്ട് അതിശയിച്ചു ഉമര് അയാളോടൊപ്പം റോമിലേക്ക് യാത്ര 

യാകുന്നു. 

ഉമൈമത്തും ഷഹ്റത്തും തമ്മിലുള്ള വിവാഹം അവരുടെ മാതാപിതാ 

ക്കള് മുമ്പ് ഉറപ്പിച്ചതായിരുന്നു. എന്നാല് പ്രതീക്ഷിക്കാതെ ഷഹറത്തിന്റെ മാതാ 

പിതാക്കള് മരിക്കുകയും അനാഥനായ അയാളുടെ സ്വത്തെല്ലാംനഷ്ടപ്പെടുകയും 

ചെയ്തപ്പോള് ഉമൈമത്തിന്റെപചിതാവ് അവളെ മറ്റൊരാള്ക്ക് വിവാഹംചെയ്തു 

കൊടുക്കാന് തീരുമാനിച്ചു. അടുത്ത ദിവസം നടത്താന് നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്ന വിവാ 

ഹത്തിനുമുമ്പ് റോമിലെത്തണമെന്നും വിവാഹത്തിന് ഉമൈമത്തിന്റെ സമ്മത 

മുണ്ടോ എന്നറിയണമെന്നും ഷഹ്റത്ത് തീരുമാനിക്കുന്നു. റോമിലെത്തിച്ചേര്ന്ന 

അവര് ഒരു വീട്ടിലെത്തി ഭക്ഷണമുണ്ടാക്കിത്തരുവാന് അപേക്ഷിക്കുന്നു. എന്നാല് 

വീട്ടിലെ യജമാനത്തിക്ക് പിറ്റേന്ന് നടക്കുന്ന രാജകുമാരിയുടെ വിവാഹത്തിന് മാല 

കെട്ടാനുള്ളതിനാല് ഭക്ഷണമുണ്ടാക്കുന്നതിന് അവള് സന്നദ്ധയായില്ല. മാല താന് 
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കെട്ടിത്തരാമെന്ന് പറഞ്ഞ ഷഹ്റത്ത് മനോഹരമായി മാലകെട്ടുകയും വിവരങ്ങ 

ളെല്ലാം ചേര്ത്ത് ഒരു കത്ത് മാലയ്ക്കിടയില് വെക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 

മാലയുമായി സ്ത്രീ കൊട്ടാരത്തിലെത്തിയപ്പോള് ഇത്രയും മനോഹരമായ 

മാല ആരാണ് കെട്ടിയതെന്ന് ചോദിച്ച് അതിന്റെ ഭംഗി ആസ്വദിക്കുന്ന ഉമൈമത്ത് 

കത്ത് കാണുകയും വിഷമിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. സ്ര്രീയില്നിന്നും വിവരങ്ങളെ 

ല്രാമറിഞ്ഞ അവള് അവരുടെ കൈവശം ഒരു മറുപടിക്കത്ത് കൊടുത്തയക്കുന്നു. 

തുടര്ന്ന് ഉമൈമത്ത് ഷഹ്റത്തിനോടൊപ്പം അവിടെ നിന്നും ഒളിച്ചോടുന്നു. 

ഉമൈമത്ത് എന്ന കഥാപാത്രത്തെ സ്ത്രീസ്വാതന്ത്രയത്തിന്റെ പ്രതീക 

മായാണ് ചിത്രീകരിക്കുന്നത്. പ്രണയസാഫല്യത്തിനായി നിശ്ചയദാര്ഡ്്യത്തോടെ 

തീരുമാനമെടുക്കുന്ന അവള് സ്വന്തംപിതാവിനെയും അധികാരവ്യവസ്ഥയെയും 

നിരാകരിക്കാന് മടിക്കുന്നില്ല എന്നത് ശ്രദ്ധേയമാണ്. ഒരര്ത്ഥത്തില് തന്റെ 

ജീവിതപങ്കാളിയെ സ്വയംകണ്ടെത്തുകയും സ്വീകരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നതിലൂടെ 

നിലവിലുള്ള അധികാരവ്യവസ്ഥയെക്കൂടി ചോദ്യംചെയ്യാന് ഉമൈമത്ത് ശ്രമിക്കു 

ന്നുവെന്നാണ് മനസ്സിലാക്കേണ്ടത്. 

തന്റേടവും ധീരതയുമുള്ള കഥാപാത്രമായാണ് ഉമൈമത്തിനെ കവയിത്രി 

ചിര്രീകരിച്ചിരിക്കുന്നത്. കാര്യമറിയാതെയുള്ള ഷഹ്റത്തിന്റെ കുറ്റപ്പെടുത്തലുകള് 

ക്ക് “ബാപ്പാന്റെ തെറ്റിന് എനിക്കാണോ തല്ല്” എന്ന ഉചിതമായ മറുപടി അവള് 

നല്കുന്നുണ്ട്. പുരുഷന്റെ പിന്നില് വിധേയത്ചമുള്ളവളായിട്ടല്ല തക്കസമയത്ത് ഉചി 

തമായ തീരുമാനമെടുക്കുന്ന നിര്വ്വാഹകത്വമുള്ളവളായിട്ടാണ് ഉമൈമത്ത് പ്രവര് 

ത്തിക്കുന്നത്. കൊട്ടാരത്തില്നിന്ന് രക്ഷപ്പെടാനുള്ള ഉപായം അവളാണ് കണ്ടെ 

ത്തുന്നത്. നാനൂറ് സഖികളോടൊപ്പം നീരാടുവാന് പുറപ്പെട്ട അവളുടെ തിരോ 

ധാനം സഖികള് കൊട്ടാരത്തില് തിരിച്ചെത്തി കുറേസമയം കഴിഞ്ഞപ്പോഴാണ് 

അവിടെയുള്ളവര് അറിയുന്നത്. അപ്പോഴേക്കും അവര് മൂന്നുപേരും ഏറെദൂരം 

പിന്നിട്ടിരുന്നു. മക്കത്തെത്തി നബിയുടെ കാര്മ്മികത്വത്തില് നിക്കാഹ് കഴിച്ച് ജീവി 

ക്കണമെന്നായിരുന്നു ഉമൈമത്തിന്റെയും ഷഹ്റത്തിന്റെയും ആഗ്രഹം. യാത്രാ 

മധ്യേ വിശ്രമിക്കുമ്പോഴാണ് രാജകല്പനരപ്രകാരം അവളെ പിടിച്ചുകൊണ്ടുപോ 

കാന് സൈന്യമെത്തിയത്. 
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പ്രണയസ്ഥൈര്യവും തന്റെ ഭാവിജീവിതത്തെക്കുറിച്ച് വ്യക്തമായ ധാരണ 

യുള്ളവളുമായ ഉമൈമത്ത് പ്രതിസന്ധികളില് തളരാതെ തന്റെ തീരുമാനങ്ങളില് 

ഉറച്ചുനില്ക്കുന്നു. ശ്രതുക്കളോട ഏറ്റുമുട്ടി ഷഹ്റത്ത് കൊല്ലപ്പെട്ടപ്പോള് അയാള് 

ഉമറിനോട അറിയിച്ച അന്ത്യാഭിലാഷം (വസിയ്യത്ത്) ഇപ്രകാരമായിരുന്നു. 

“ഭൂവില് ഞാന് മരിച്ചു വീണാല് തയ്ുലാളെ കൊണ്ടുപോയ് 

വേഗം തീര് ഉരച്ചു വേളി ചെയ്തീടണം ബന്ധുരാ 

തേവിയെ മരിക്കുവോളം പെണ്ണുങ്ങളായി കരുതണം 

തയുലാളെ സ്നേഹമോടെ ആദരിച്ചു പോറ്റണം"” 

തനിക്കുവേണ്ടി ജീവന്ത്ൃജിച്ച പ്രിയതമനെ മറക്കാനോ വേര്പാടിന്റെ 

ദുഃഖം സഹിക്കാനോ ഉമൈമത്തിന് കഴിയുന്നില്ല. ദുഃഖക്കടലില് മുങ്ങിയ അവ 

ളുടെ പതംപറഞ്ഞുള്ള കരച്ചില് കവയിത്രി ദീര്ഘമായി വര്ണിക്കുന്നുണ്ട്. 

“ഇനി ഞാനും ദുനിയാവില് ഇണപോയിട്ടിരിക്കാമോ 

എന്നെയും ഇവര്കൂടെ മൌത്താക്കള്ളാ” 

എന്നാണ് അവള് റബ്ബിനോടിരക്കുന്നത്. ഉറച്ചതീരുമാനത്തോടെ പ്രിയതമന്റെ 

ഘാതകരോടേറ്റുമുട്ടാന് അവള് ഉമറിനോട് അനുവാദം ചോദിക്കുന്നു. ശ്ര്രുക്ക 

ളോട് താന് ഏറ്റുമുട്ടാമെന്നും താന് മരിക്കുകയാണെങ്കില് അവള്ക്ക് പടക്കളത്തി 

ലിറങ്ങാമെന്നുമുള്ള ഉമറിന്റെ വാക്കുകള് അവള്ക്ക് തൃപ്തി നല്കുന്നില്ല. അതു 

കൊണ്ടുതന്നെയാണ് സ്ര്രീയുടെ വ്യക്തിത്വം പൊതുസമൂഹത്തിന്റെ ഇച്ഛക്കു പുറ 

ത്തുള്ളതായിത്തീരുന്നത്. തന്റെ പ്രണയം സ്വതന്ത്രമായ തെരഞ്ഞെടുക്കലാകുന്ന 

തോടൊപ്പം അതിനുവേണ്ടി യുദ്ധംചെയ്യാനും അവള് തയ്യാറാവുന്നു. പടക്കള 

ത്തില് യുദ്ധത്തിനിറങ്ങുന്ന സ്ര്രീ എന്നത് നിലനില്ക്കുന്ന സ്ര്രീധാരണകളെ 

തകിടംമറിക്കുന്ന ഒന്നാണ്. ഏകപക്ഷീയമായി വീടിനുള്ളിലും കേവലമതാചാര 

ങ്ങള്ക്കുള്ളിലും പുരുഷസങ്കേതങ്ങളുടെ വാര്പ്പുമാതൃകകള് എന്ന കാഴ്ചപ്പാടിനെ 

ഇതിലെ സ്ര്രീകഥാപാത്രം നിരന്തരമായി തകിടംമറിക്കുന്നു. ഇവിടെ രണ്ട് കാര്യ 

ങ്ങള് ശ്രദ്ധേയമാണ്. ഒന്നാമതായി, നിലവിലുള്ള പുരുഷാധികാരത്തെ രചന 

കള്കൊണ്ട് മറികടക്കാന് ഈ പാട്ടുകാര് മുന്കയ്യെടുത്തു. രണ്ടാമത്തേതാകട്ടെ, 

സ്ര്രീകള് ഒതുങ്ങിനില്ക്കേണ്ടവരല്ല എന്ന ആശയം വ്യാപിപ്പിക്കുന്നതിനും 
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അതിന് സമ്മതപ്പെടുത്തുന്നതിനും ഇണങ്ങുന്ന ഒരു പൊതുവ്യവഹാരമണ്ഡലം 

തുറന്നിടാന് ഈ പാട്ടുകള്ക്ക് സാധിച്ചു. അഥവാ സ്ര്രീക്ക് തുറവികള് സാധ്യമാ 

കുന്ന, സാധ്യമായിരുന്നു എന്നു വെളിപ്പെടുത്തുന്ന കൃതികളായി ഇവ ജനസാമാ 

നൃത്തില് പരിവര്ത്തനപ്പെടലിനു വഴിവെയ്ക്കുകയും ചെയ്തു. 

ഒരു വീരനായികയുടെ പരിവേഷത്തോടെയാണ് യുദ്ധക്കളത്തില് അടരാ 

ടുന്ന ഉമൈമത്തിനെ വര്ണിച്ചിരിക്കുന്നത്. ശ്രതുക്കള്ക്ക് കനത്തനാശം വിതച്ചു 

കൊണ്ടുള്ള അവരുടെ ഏറ്റുമുട്ടലില് ശ്രതുസൈന്യം പിന്തിരിഞ്ഞോടി. ആശ്വാസ 

ത്തോടെ ഉമൈമത്തിനെ തിരഞ്ഞ ഉമര് കണ്ടത് കുത്തേറ്റുതളര്ന്നിരിക്കുന്ന അവളെ 

യാണ്. ഉമറിനോട വെള്ളം വാങ്ങിക്കുടിച്ച അവള് തന്റെ വസിയ്യത്ത് അദ്ദേഹ 

ത്തോട് പറയുന്നു. 

“കൂടി ഇരു കബര് ചോടിപണിന്തതില്.... 

മൂടുക ഇരുവരെയും ഇരിക്കെന്റെ 

കൂടെ ഒടുവരെയും 

അവളുടെ വസിയ്യത്ത് പ്രകാരം ഒരു കുഴിയില് ഇരു കബര് പണിത് അവരെ 

മൂടിയകഥ ഉമര് പറഞ്ഞതുകേട്ട നബി തന്റെ വ്യസനമെല്ലാം മറക്കുന്നു. നബി 

തന്റെ അനുചരരെയുംകൂട്ടി അവിടെയെത്തി കബറിടത്തില്നിന്ന്, അവരുടെ 

നിക്കാഹ് നടത്തി അവരെ ഇണയാക്കി അവര്ക്കുവേണ്ടി പ്രാര്ത്ഥിക്കുന്നതോടു 

കൂടിയാണ് ഉമര്ക്കിസ്സപ്പാട്ട അവസാനിക്കുന്നത്. 

നായികയായ ഉമൈമത്ത് എല്ലാ അവസരങ്ങളിലും പുരുഷനുതുല്യം 

നില്ക്കുന്നവളാണ്. പിതാവ് നടത്തുന്ന വിശ്വാസവഞ്ചനയ്ക്ക് അവള് കൂട്ടുനില് 

ക്കുന്നില്ല. തന്റെ ്രണയസാഫല്യത്തിനുവേണ്ടി കൊട്ടാരവും സുഖസൌാകര്യങ്ങളു 

മുപേക്ഷിക്കാന് അവള്ക്ക് യാതൊരു മടിയുമില്ല. തീരുമാനങ്ങളെടുക്കുന്നതിലും 

ഉചിതമായി പ്രവര്ത്തിക്കുന്നതിലും അവള് സമര്ത്ഥയാണ്. തന്റെ പ്രണയത്തെ 

ഇല്ലാതാക്കിയവരോട് ഏറ്റുമുട്ടാനും അവള് തയ്യാറാവുന്നു. നായകനെപ്പോലെ 

ത്തന്നെ വീരോചിതമായ മരണമാണ് അവള്ക്കും സംഭവിക്കുന്നത്. ഇങ്ങനെ 

എല്ലാംകൊണ്ടും പുരുഷനോടു തോളൊപ്പിച്ചുനില്ക്കുന്ന ഒരു കഥാപാത്രത്തിലൂടെ 

സ്ധ്ൈര്യമാര്ന്ന ഒരു സ്ര്രീബിംബമാണ് കവയിത്രി സൃഷ്ടിക്കുന്നത്. 
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വീരമരണം തെരഞ്ഞെടുക്കുന്നു എന്നതാണ് ഉമൈമത്തിന്റെ സ്വാതന്ത്ര്യര്പ 

ഖ്യാപനത്തിന്റെ അവസാനം. തന്റെ നിലപാടുകളുടെ ഉത്തരമാണ് അവള് തെര 

ഞ്ഞെടുക്കുന്ന വീരമരണം. താന് കുടെജീവിക്കാനാഗ്രഹിക്കുന്ന പുരുഷനുവേണ്ടി 

യുള്ള സ്വാത്ന്ത്ര്യരപഖ്യാപനവും അതിനുവേണ്ടി നടത്തുന്ന യുദ്ധവും സ്വന്തം 

പിതാവിനോടു പുലര്ത്തുന്ന എതിര്ശബ്ദങ്ങളും ഒടുവില് സ്വയംതെരഞ്ഞെടുക്കു 

ന്ന വീരമരണവും പതിവുസ്ര്തീകഥാപാര്തവിവരണങ്ങളില്നിന്നും വേറിട്ടുനില് 

ക്കുന്ന ഒന്നായിത്തീരുന്നു. മലയാളത്തില് ഒരു കാലഘട്ടത്തില് സജീവമായി നില 

നിന്നിരുന്ന ഇതിഹാസസാഹിതൃത്തിന്റെ സ്വഭാവമാണ് ഇവിടെയും കാണുന്നത്. 

ഇതിഹാസനായികമാരായി മാറുന്ന സ്ര്രീകഥാപാത്രങ്ങളുടെ കൂട്ടത്തില് 

ഉമൈമത്തിനെപ്പോലുള്ള സ്ര്രീനായികമാരും ഉള്പ്പെടുന്നു. എന്തുകൊണ്ട് ഇത്ത 

രം സ്ര്രീനായികമാര് രുപപ്പെടുന്നു എന്ന ചോദ്യം പ്രസക്തമാണ്. പുരുഷാധികാര 

നിഷമല്ലാത്ത, സ്ത്രീസ്വാത്ന്ത്രയൃത്തിന് പ്രവേശനമുണ്ടായിരുന്ന, സ്ര്രീനില 

കള്ക്ക് പരിഗണന ലഭിച്ചിരുന്ന ഒരു കാലത്തിന്റെ പ്രതീകവും കൂടിയാണ് ഈ 

കൃതികള് എന്നുപറയുവാന് കഴിയും. പിത്ൃക്രേന്ദിത അധികാരവ്യവസ്ഥയോട് 

ഏകപക്ഷീയമായി മെരുക്കപ്പെടുന്നതല്ല ഈ കഥകളിലെ സ്ര്രീനായികമാര്. 

അവര്ക്ക് സ്വയം തെരഞ്ഞെടുക്കുവാനും അവര്ക്കുകൂടി പ്രാധാന്യമുള്ള പൊതുസ 

മൂഹത്തെ നിര്മ്മിക്കുവാനും സാധിക്കുന്നുണ്ട്. കേവല പുരുഷാധികാര ഇടങ്ങ 

ളാണ് മാപ്പിളസാഹിത്യം എന്ന ധാരണയെ ഇത്തരം രചനകള് അപ്രസക്തമാ 

ക്കുന്നു. 

സി. എച്ച്. കുഞ്ഞയിശയുടെ പ്രധാനപ്പെട്ട മറ്റു കൃതികളാണ് ഖദിജാങ്ഥീ്വി 

യുടെയും ഫാത്തിമാബറവിയുടെയും വഫാത്ത് പാട്ടുകള്. ഇസ്ലാമിലെ ചരിത്രവ 

നിതകളെ മഹത്വവത്കരിക്കുകയും ,പ്രകീര്ത്തിക്കുകയും ചെയ്യുന്നവയാണ് 

സ്ര്രീകളെഴുതിയ ഭൂരിപക്ഷം മാലപ്പാട്ടുകളും. ഫാത്തിമാ ബീവിയുടെ വഫാത്ത് 

മാലയില് 

““ശറഫേറും ഖാതിം നബിമകള് ഫാത്തിമാ 

സ്വര്ഗ്ഗസ്ര്രീകളില് റാണി ബീഫാത്തിമാ 

മുര്സല്ക്കരശര് കണ്മണി ഫാത്തിമാ 

മാതാ ഖദീജാക്കുദിത്തവര് ഫാത്തിമാ 
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ശുരരില് രാജ അലിക്കിണാ ഫാത്തിമാ 

ശീല ഗുണത്തില് ശറഫുള്ള ഫാത്തിമാ” 

എന്നിങ്ങനെ ഫാത്തിമാബീവിയെ പ്രകീര്ത്തിക്കുന്നു. 

3,1,5.4. പി. കെ. ഹലീമ 

മാപ്പിളക്കവയിര്രികളില് രചനാത്മകസിദ്ധിയും സര്ഗാത്മകപ്രതിഭയും 

ഒത്തിണങ്ങിയ പി. കെ. ഹലീമ 1909ലാണ് ജനിച്ചത്. ചെറുപ്പത്തില്ത്തന്നെ 

കവിതാവാസന പ്രകടിപ്പിച്ച ഹലീമയുടെ പ്രധാന കൃതികള് ബദറുല്മുതിര് ഒപ്പന 

(൧൭. ചന്ദ7രസ്സുന്ദതിമാല, ചൊരുത്മാബ്? ആയിശ, രഥജമംഗലഠ എന്നിവയാണ്. മത 

വിദ്യാഭ്യാസത്തോടൊപ്പം ഓപചാരികവിദ്യാഭ്യാസവും നേടിയ ഇവര് നല്ലപാട്ടു 

കാരി കൂടിയായിരുന്നു. 

പി. കെ. ഹലീമയുടെ ഏറ്റവും പ്രശസ്തമായ കാവ്യമാണ് ചന്ദിരന്ധുന്ദതിച്ഛാ 

ട്. മുഹമ്മദ് നബി, ആയിഷ (റ) യെ വിവാഹം കഴിച്ച ചരിത്രമാണ് ഇതില് വിവരി 

ച്ചിരിക്കുന്നത്. കൂടാതെ നബിയുടെ ആദ്യഭാര്യയായ ഖദീജാബീവിയെക്കുറിച്ച് 

മകള് ഫാത്തിമാബീവിയും ആയിഷബീവിയും തമ്മിലുണ്ടായ വാദ്രപതിവാദവും 

ഇതില് രസകരമായി വര്ണിച്ചിട്ടുണ്ട്. കാവ്യഭംഗിയാലും ആശയാവിഷ്കരണ 

ത്താലും മികച്ച ഈ കൃതി മാപ്പിളപ്പാട്ട അവതാരകര്ക്കിടയില് ഏറെ പ്രശസ്തമാ 

ണ്. ഒപ്പനപ്പാട്ടിലും ഇതിലെ വരികള് ഉപയോഗിക്കാറുണ്ട്. 

“മന്നവർ നബിദീനില് മുന്നമേ വന്നവര് മകളാണ് നൂറേ 

മങ്കകള് സകലത്തിലും മാണിക്കമോ മട്ടുണ്ട് ജോറേ 

കന്നിയാള് കണ്ണഞ്ജനം കടഞ്ഞതോ കൊണ്ടുള്ളചേലെ 

കൌതുകമോറും ചിരി ചെന്താമര വിടര്ന്നപോലെ””* 

എന്നിങ്ങനെയാണ് ആയിഷാബീവിയുടെ രൂപലാവണ്യം വര്ണിക്കുന്നത്. അതു 

പോലെ ഫാത്തിമാബീവി ഖദീജബീവിയുടെ മേന്മ വര്ണ്ണിക്കുന്നത് കേട്ട് നീരസം 

പിടിച്ച ആയിഷാബീവി അതിനെ എതിര്ത്തപ്പോള് ഫാത്തിമാബീവി നബിയോട് 

പരാതി പറയുന്ന രംഗം വളരെ മനോഹരമായി വര്ണിച്ചിട്ടുണ്ട്. 

““ബാണതില്ഗുണം നാണിയം ഇവര്ക്കാണതും ശരിയാണോ ബാവാ 
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ബീടരില് ഖൊശികണ്ടതും സുഖം ബിണ്ടതും അറിയണ്ടെ ബാവാ 

കാണുവാന് ഇണ റാണിബീ ഖദീജാ മണിമകളാണ് ബാവാ 

കാരിയം കഥ കൂറണം മദ്പൂരണം കരളായെ ബാവ” 

എന്നീ വര്ണനകളില് കൌനമാരക്കാരിയായ ആയിഷയുടെ കുട്ടിത്തവും നബിയോ 

ടുള്ള പിരിശവും വ്യക്തമാക്കുന്നതോടൊപ്പം ഫാത്തിമാബീയുടെ ഉമ്മയോടുള്ള 

സ്നേഹവും വെളിവാക്കുന്നുണ്ട്. 

3.1.5.5. നടുത്തോപ്പില് വി. ആയിശക്കുട്ടി 

തിരുവാലൂർ സ്വദേശിനിയായ നടുത്തോപ്പില് വി. ആയിശക്കുട്ടി പുരോഗ 

മനപക്ഷപാതിയായ ഒരു കവയിത്രിയായിരുന്നു. മതവിദ്യാഭ്യാസത്തോടൊപ്പം 

ആധുനികവിദ്യാഭ്യാസവും നേടിയ അവര് ചെറുപ്പത്തില്ത്തന്നെ മികച്ച മാപ്പിളപ്പാ 

ട്ടുകള് രചിച്ചിരുന്നു. അന്ധവിശ്വാസങ്ങളെയും അനാചാരങ്ങളെയും അവര് തന്റെ 

കൃതികളിലൂടെ എതിര്ത്തു. “മുസ്ലിംമഹിള' പോലുള്ള പ്രതങ്ങളില് അവരുടെ ചില 

കൃതികള് പ്രസിദ്ധീകരിച്ചിരുന്നുവെന്ന് മഹത്മായ മാപ്ഛിമസാഹാത്യചാരമ്പര്യഠ 

സാക്ഷ്യപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്.” അവരുടെ ഖണ്ഡകാവ്യങ്ങളില് പലതും പ്രസിദ്ധപ്പെടു 

ത്തിയിട്ടുണ്ട്. അവയില് ഹിജ്റവര്ഷം 1351-ല് പ്രസിദ്ധീകൃതമായ Dal 

ദേശരത്നസംഗ്തമാലയാണ് പ്രസിദ്ധമായത്. ഒരമ്മ തന്റെ മകള്ക്കു നല്കുന്ന 

സാരോപദേശമാണ് ഈ കൃതിയുടെ പ്രതിപാദ്യം. 

3,1,5.6. വി. ആയിശക്കുട്ടി 

തിരൂരങ്ങാടി സ്വദേശിനിയായ വി. ആയിശക്കുട്ടിയുടെ പ്രസിദ്ധമായ കാവ്യ 

മാണ് ഖദി്ജാങ്ഥിവിയുടെ വഫാതമത്മാല. മാലപ്പാട്ടുകള് രചിക്കുന്നതില് 

മാപ്പിളക്കവയിത്രിയായ ആയിഷക്കുട്ടിക്കുള്ള പ്രാഗത്ഭ്യം ഈ കൃതി ഉദാഹരിക്കു 

ന്നുണ്ട്. 

മക്കയിലെ കച്ചവട്രപമുഖയും നാല്പതുകാരിയുമായ ഖദീജയെ വിവാഹം 

കഴിക്കുമ്പോള് മുഹമ്മദ്നബിക്ക് ഇരുപത്തഞ്ചായിരുന്നു പ്രായം. സന്തോഷപൂര്ണ 

മായ ആ ദാമ്പത്യത്തില് അവര്ക്ക് നാല് മക്കള് പിറന്നു. അറുപത്തഞ്ചാമത്തെ 

വയസ്സില് അസുഖംവന്ന് ഖദീജാബീവി കിടപ്പിലാവുന്നതും അന്ത്യനിമിഷത്തില്, 

അരുമമകളായ ഫാത്തിമാബീവിയെ കെട്ടിച്ചുകാണാത്തതിലുള്ള വിഷമം 
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നബിയോടും അസ്മാബീവിയോടും പങ്കുവെക്കുന്നതും ഖദീജാബീവി മരിക്കുന്ന 

തുമാണ് വഫാ തത്മാലയിലെ പ്രതിപാദ്യം. വൈകാരികാംശം ഏറിനില്ക്കുന്ന ഒരു 

കൃതിയാണിത്. 

“മാനപുന്നാരമകള് ബുലൂഗ് ആയല്ലോ 

പത്തും ഒരഞ്ചും വയസ്സോടടുത്തല്ലോ 

താനം പലേതിന്നും ഓരോ പുരുഷര്കള് 

സന്തോഷപ്പൂമോളെ കെട്ടുപറയുന്നു. 

പറയുന്നതല്ലാതെ ഒത്തു വരുന്നില്ലാ 

പാകിയം കെട്ടുള്ള തള്ള ഞാനായല്ലോ”"” 

എന്നാണ് മകളെക്കുറിച്ചുള്ള ഖദീജാബീവിയുടെ വേവലാതി. അസ്മാബീവിയോട് 

ഖദീജ തന്റെ വസിയ്യത്ത് പറയുന്നു. 

“അതുകൊണ്ട് അസ്മാ നീ കേട്ടോ വസിയ്യത്ത് 

അണവായെ രോഗത്തില് ഞാന് വഫാത്തായെങ്കില് 

അതില് പിറകെന്റെ മകളാരെ വായിച്ചാല് 

അസ്മാ എനൈ ബദല് മോളോടൊരുമിച്ച് 

അധികം പുന്നാരത്തില് നോക്കി സ്നേഹിച്ച് 

അരിമയില് പോറ്റൂ നീ പെറ്റപോല് പൂമോളെ 

മോളെ പുരുഷനില് വാഴിക്കും കാലത്ത് 

മോഹം പോല് ആക്കി അയച്ച് സന്തോഷിച്ച്” 

മകളെക്കുറിച്ചുള്ള മാതൃഹൃദയത്തിന്റെ തേങ്ങല് ഭാവതീരവതയോടെ ഇവിടെ 

ആവിഷ്കരിച്ചിരിക്കുന്നു. നബിപത്നിയായ ഖദീജ അന്ത്യനിമിഷത്തില് മകളെക്കു 

റിച്ചുള്ള ആധിയില് വേദനിക്കുകയാണ്. ഉമ്മയുടെ വിഷമത്തില് കരയുന്ന മകളെ 

ഖദീജാ ബീവി സമാധാനിപ്പിക്കുന്ന രംഗവും വികാരനിര്ഭരമാണ്. 

“മണിയായ മോളുക്ക് റബ്ബിന്റെ തുണയുണ്ട് 

മന്നാന് പുകള്കൊണ്ട് ബാവയും ഉണ്ടല്ലോ 

ഇനിയും മകളെ സന്തോഷിപ്പിക്കാനായി 

എന്റെ ബദലുക്ക് അസ്മാബീ ഉണ്ടല്ലോ 
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പിന്നെ മകളെ നീ ദുഃഖിക്കുന്നതെന്തിന് 

വിത്തിട്ട റബ്ബ് വിള കൊയ്യുന്നോനല്ലേ 

മന്നാന് വിധിപോലെജയെല്ലാം വരുംമോളെ 

മരിക്കാതെ ആരും ഇരിക്കുലാ പുമോളെ”” 

തുടര്ന്ന് ഖദീജാബീവിയുടെ മരണവും മകളുടെ വിഷമവും വളരെ വൈകാരികമാ 

യിട്ടാണ് ചിത്രീകരിച്ചിരിക്കുന്നത്. ഉമ്മയുടെ സ്നേഹവാത്സല്യങ്ങള് ഓര്ത്തുകൊ 

ണ്ട് ഇനി തനിക്ക് പടച്ചുവനല്ലാതെ ആരാണ് തുണയെന്ന് അവള് സങ്കടപ്പെടുന്നു. 

സ്നേഹത്തോടെ ഭക്ഷണം തന്ന് തന്നെ പോറ്റിവളര്ത്താന് ഇനി ആരാണുള്ളത്? 

സ്നേഹനിധിയായ ഉമ്മയെ ഇനി എന്നാണ് കാണാനാവുക? തന്റെ തലമുടി 

വാര്ന്നു മിനുക്കിത്തരുവാനും വസ്ര്രമണിയിക്കാനും ആരുണ്ട്? സുബ്ഹിക്ക് വിളി 

ച്ചുണര്ത്തി കൂടെ നമസ്കരിക്കാനും അസുഖം വരുമ്പോള് മരുന്നുതന്ന് പരിചരി 

ക്കാനും ആരാണുള്ളത്? എന്നിങ്ങനെ ഫാത്തിമാബീവി വിലപിക്കുന്നു. 

ജീവിതകാലത്ത് അമ്മ മകള്ക്ക് നല്കിയ സ്നേഹവാത്സല്യങ്ങള് എടുത്തു 

പറഞ്ഞുകൊണ്ട് മാതൃത്വത്തിന്റെ മഹത്വവും സ്നേഹബന്ധങ്ങളുടെ ഈഷ്മള 

തയും ഭാവതീര്രതയോടെ ഇവിടെ വര്ണിച്ചിരിക്കുന്നു. ഇഹലോകത്ത് നബിക്ക് 

സമാധാനം വരുത്താനും പരലോകത്ത് ഖദീജയ്ക്ക് നിതൃശാന്തി വരുത്താനും 

അല്ലാഹുവിനോട പ്രാര്ത്ഥിച്ചുകൊണ്ടാണ് ആയിശക്കുട്ടിയുടെ ഈ കാവ്യം അവ 

സാനിക്കുന്നത്. ഖദീജാബീവിയുടെ മരണത്തെ പ്രതിപാദ്യമായി സ്വീകരിച്ചു 

കൊണ്ടുള്ള വേറെയും രചനകള് ഈ പാരമ്പര്യത്തില് ഉണ്ടായിട്ടുണ്ട്. കെ. ടി. 

ആസിയയുടെ, ഖദീജാ ബീയുടെ വഫാത്ത്മാല ഒരു ഉദാഹരണമാണ്. 

3,1,5.7, കെ. ടി. ആസിയ 

ഖദീജാബീവി അസുഖമായി കിടക്കുന്നതും മകളെ കെട്ടിച്ചുകാണാത്തതി 

ലുള്ള വിഷമവും അസ്മാബീവിയോടുള്ള വസിയുത്തും ഖദീജാബീവിയുടെമരണ 

വുംതന്നെയാണ് ആസിയയുടെ രചനയിലെയും പ്രതിപാദ്യം. ഖദീജാബീവി 

അസ്മാബീവിയോടു നടത്തുന്ന വസിയ്യത്ത് കെ. ടി. ആസിയ അവതരിപ്പിക്കുന്നതി 

ങ്ങനെയാണ്; 
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““ചൊല്ലുന്നതുകൊണ്ട് അസ്മാവസിയ്യത്തും 

ശോകം ഈ ദണ്ണത്തില് ഞാന് മൌത്താകിലോ 

എങ്കിലോ പൂമോളെ ഇണചേര്ക്കും കാലത്ത് 

എനിക്ക് ബദല്മോളെ സ്നേഹിക്ക് ചേലൊത്ത് 

ചൊങ്കോടെ പുന്നാരിച്ചാറ്റി വളര്ത്തേണം 

സ്വന്തം മകളെപ്പോല് സന്തോഷിപ്പിക്കേണം.”" 

വി. ആയിഷക്കുട്ടിയുടെ രചനയിലെപ്പോലെ ഇവിടെയും മകളെക്കുറിച്ചുള്ള മാതൃ 

ത്വത്തിന്റെ വേവലാതികളാണ് കാണുന്നത്. 

3,1,5.8, ടി, എ. റാബിയ 

പരവൂര് സ്വദേശിനിയായ ടി. എ. റാബിയ മാപ്പിളസാഹിതൃത്തിലെ മറ്റൊരു 

കവയിത്രിയാണ്. ആദ്യകാല മുസ്ലിംപ്രതങ്ങളില് നല്ല കവിതകളും പഠനാര്ഹമായ 

ലേഖനങ്ങളുമെഴുതിയിരുന്ന ഇവര് മാപ്പിളപ്പാട്ട് ആരാധകര്ക്കിടയില് സ്ഥാനം 

നേടി. മാതൃത്വത്തിന്റെ മഹത്വം ഉദ്ഘോഷിച്ചു അവരുടെ കൃതികള്ക്ക് 

മുസ്ലിംസ്രത്തീകള്ക്കിടയില് നല്ല പ്രചാരമുണ്ടായിരുന്നു. ഇവരുടെ ഒരു താരാട്ടുപാട്ട 

മഹത്തായ മാപ്പളസാഹിത്യപാരമ്പര്യത്തില് ചേര്ത്തിട്ടുണ്ട്. 

““എന്നോമല്കുഞ്ഞേ നീ എന്നോമല്കുഞ്ഞേ നീ 

എന്നോമല് കുഞ്ഞേയുറങ്ങുറങ്ങൂ 

താരാട്ടിത്താലോലം കൊള്ളാം സരസമായ് 

നീരാട്ടിച്ചോമനിച്ചുമ്മവെയ്ക്കാം. 

ആരാലലഞ്ഞു പുണര്ന്ന നിന് പൂമേനി 

നീരാകം പൂണ്ടിങ്ങുറങ്ങിക്കൊള്ക്”" 

മാപ്പിളപ്പാട്ടിന്റെ കെട്ടിലും മട്ടിലും തീര്ത്തതാണെങ്കിലും അറബിമലയാള 

ത്തേക്കാള് മലയാളഭാഷയോടാണ് റാബിയയുടെ പാട്ടുകള് കൂടുതല് അടുത്തു 

നില്ക്കുന്നത്. ഭാരതചന്ദ്രിക, മുസ്ലിംവനിത, ചന്ദ്രിക തുടങ്ങിയ പ്രസിദ്ധീകരണങ്ങ 

ളില് രചനകള് പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തിയ റാബിയ 1975ലാണ് മരണമടഞ്ഞത്. 
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3,1,5.9. ബി. ആയിഷക്കുട്ടി 

തിരൂരങ്ങാടി സ്വദേശിയായ ബി. ആയിഷക്കുട്ടിയുടെ സക്കിനത്ത്്ഥീവ് 

യുടെ നന്സഹതമത്മാലയാണ് മാപ്പിളപ്പാട്ടിലെ പ്രസിദ്ധമായ മറ്റൊരു കാവ്യം. ഇവര് 

ചെറുപ്പംമുതലെ മോയിന്കുട്ടി വൈദ്യരുടെയും മറ്റുമാപ്പിളക്കവികളുടെയും കവിത 

കള് പാടുകയും പഠിക്കുകയും ചെയ്തിരുന്നു. കല്ല്യാണപ്പാട്ടുകാരികൂടിയായ ഇവര് 

കത്തുപ്പാട്ടുകളും രചിച്ചിട്ടുണ്ട്. സക്കീനത്ത് ബീവിയുടെ അപദാനങ്ങളാണ് സക്കു? 

നത്ത് ബവഗ്യുടെ നസഹത്മ് മാല യിലെ പ്രതിപാദ്യം. 

മാപ്പിളപ്പാട്ട സാഹിതൃത്തില് തങ്ങളുടെ രചനകളാല് ഇടാംപിടിച്ചിട്ടുള്ള കവ 

യിത്രികള് ഇനിയുമുണ്ട്. ബദര്കിസ്തുപ്ഛാട് രചിച്ച കുണ്ടില് കുഞ്ഞാമിന അവരിലൊ 

രാളാണ്. ചരിത്രവും സാഹിത്യഭംഗിയും ഒത്തിണങ്ങിയ കാവ്യമാണ് ബദല്ക്കിസ്സു. 

ബദര്യുദ്ധകഥയെ വളരെ മനോഹരമായി ഈ പാട്ടില് ആവിഷ്കരിച്ചിട്ടുണ്ട്. 

കെ. ആമിനക്കുട്ടിയുടെ മാഗലഥലങ്കാരം ഫുതുക്കച്ഛട് വളരെ പ്രചാരത്തി 

ലുള്ള ഒരു പുതുക്കപ്പാട്ടാണ്. 1961 ലാണ് ഈ കൃതി പ്രസിദ്ധീകരിച്ചിട്ടുള്ളത്. ലളി 

തമായ ഭാഷയിലുള്ള ഈ പുതുക്കപ്പാട്ട ഏറെ പ്രശസ്തമാണ്. 

“ആശിച്ച മാരനെ തേടുന്നു 

പുതുനാരിയും തോഴികള് പോകുന്നു 

ഘോഷവിശേഷമിലാമോദം 

കൈമുട്ടിയും പാടുന്ന സംഗീതം 

കൊഞ്ചും കുയിലിന്റെ നാദമതോ 

നളം കണ്ണഞ്ചും മയിലിന്റെ നൃത്തമതോ 

പഞ്ചവര്ണ്ണക്കിളി നാരി ഇന്ന് 

പുതുമാരന്റരമന ചേരുന്നേ”" 

കെ. ടി. സൈനബയുടെ കള്ൂിയാണസദമ്ക്റ് പുതുനാരിയെ വര്ണ്ണിച്ചുകൊ 

ണ്ടുള്ള പാട്ടുകളാണ്. പുതുനാരിയെ പുതുക്കം കൊണ്ടുപോകുമ്പോള് പാടുന്ന 

പാട്ടും പുതുനാരിയെ സ്വാഗതംചെയ്യുന്ന പാട്ടും പുതുമാരനും കൂട്ടുകാരനും വരു 
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മ്പോഴും പോകുമ്പോഴുമുള്ള പാട്ടുകളും ചേര്ന്നതാണിത്. 1976 ലാണ് ഈ കൃതി 

പ്രസിദ്ധീകരിച്ചിട്ടുള്ളത്. 

“കണവന് വരും കനവുകള് കണ്ട് 

കഞ്ചകചുണ്ടില് പുഞ്ചിരിതുകി 

കനക തങ്കാഭരണം അണിഞ്ഞും 

പുതുനാരി ഇതാ പോകുന്നേ” 

പുതുനാരിയുമായി തോഴികള് പുതുമാരന്റെ വീട്ടിലേക്കു പോകുമ്പോള് പാടുന്ന 

“വഴിനീളം' എന്ന പേരിലറിയപ്പെടുന്ന വരികളാണിത്. 

മാപ്പിളപ്പാട്ടുസ്റാഹിതൃയത്തില് തങ്ങളുടേതായ സ്ഥാനംറപ്പിച്ചവയാണ് 

സ്ര്രീരചനകള്. പുരുഷന്മാരെ അപേക്ഷിച്ച് എണ്ണത്തില് കുറവാണെങ്കിലും സാമൂ 

ഹൃവും സാമുദായികവുമായ അതിരുകള് അതിലംഘിച്ചുകൊണ്ട് അനുവാ 

ചകഹൃദയത്തില് ഇടംനേടാന് അവയ്ക്ക് കഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്. 

3,1.7, സ്ത്രെണകര്ത്ത്ൃത്വത്തിലെ സ്രതീപക്ഷനിലപാടുകള് 

മാപ്പിളപ്പാട്ടിലെ സ്ര്രീരചനകളുടെ ഒരു പ്രധാനസവിശേഷത അതിലെ 

സ്ര്രീപക്ഷനിലപാടുകളാണ്. മാലപ്പാട്ട, കിസ്സപ്പാട്ട, കല്ല്യാണപ്പാട്ട, ഒപ്പനപ്പാട്ട, 

താരാട്ടുപാട്ട, കത്തുപാട്ട് എന്നീ വിഭാഗങ്ങളിലാണ് സ്ര്രീരചനകള് അധികവും 

കാണപ്പെടുന്നത്. മാലപ്പാട്ടുകളില് അധികവും പ്രവാചകകാലത്തെ സ്ര്രീരത്നങ്ങ 

ളുടെ മഹത്വത്തെ വിളിച്ചറിയിക്കുന്നവയാണ്. സ്ര്രീരത്നങ്ങളുടെ മഹത്വത്തെ 

പ്രാധാന്യപ്പെടുത്തുന്നതിലൂടെ ഇസ്ലാമികസംസ്കാരത്തിലും ജീവിതത്തിലും 

അന്തസ്സും സ്വാതന്ത്രവും തുല്യതാബോധധവുമുള്ള ഒരു സ്ത്രീജീവിതം നിലനിന്നി 

രുന്നു എന്നു വ്യക്തമാക്കിത്തരികയാണ് ചെയുന്നത്. സ്ര്രീകള്ക്ക് വ്യക്തിത്വവും 

തുല്യതയും ഉണ്ടായിരുന്നു എന്നതിനെ അടിസ്ഥാനപ്പെടുത്തി രൂപപ്പെടുന്ന ഭാവന 

യില് സ്ര്രീസ്വാതന്ത്രയത്തിന്റെ പ്രഖ്യാപനവും ഒളിഞ്ഞിരിക്കുന്നതു കാണാന്കഴി 

യും. ചരിത്രത്തേക്കാള് ഭാവനയുടെ അംശം മാലപ്പാട്ടുകളില് ധാരാളമായി 

കാണാം. സ്ര്തീയുടെ മഹത്വത്തോടുള്ള ഐക്യപ്പെടലാണ് സ്ത്രീകര്ത്തൃത്വത്തി 

ലുള്ള ഈ പാട്ടുകളില് പ്രകടമാവുന്നത്. പുരുഷന്മാര് രചിച്ച മാലപ്പാട്ടുകളില് 

ഇസ്ലാമികചരിത്രപുരുഷന്മാരുടെ വീരാപദാനങ്ങളാണ് കീര്ത്തിക്കപ്പെടുന്നത് 

എന്നകാര്യം ഇവിടെ ഓര്മ്മിക്കേണ്ടതുണ്ട്. 
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മാലപ്പാട്ടുകളിലെ ഒരു പ്രധാനവിഭാഗമാണ് വഫാത്ത്മാല. മരണ 

നിമിഷങ്ങള് ചിത്രീകരിക്കുന്ന ഈ പാട്ടുകളില് വൈകാരികാംശമാണ് മുന്നിട്ടു 

നില്ക്കുന്നത്. സ്ര്രീകള് രചിച്ച മാലപ്പാട്ടുകളുടെ അവതരണം സ്ത്രീപക്ഷത്തു 

നിന്നുള്ള വീക്ഷണത്തിലാണ് നിര്വൃഹിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ളത്. മാതൃത്വത്തിന്റെ മഹത്വം, 

അന്ത്യനിമിഷത്തിലും കുടുംബത്തെയോര്ത്തുള്ള വേവലാതി എന്നിവയാണ് ഈ 

പാട്ടുകളില് പ്രധാനമായും ആവിഷ്കരിക്കപ്പെട്ടുകാണുന്നത്. 

കഥാഗാനങ്ങളാണ് കിസ്സപ്പാട്ടുകളെന്ന് മുമ്പ് സൂചിപ്പിച്ചുവല്ലോ “ഉമര് കിസ്സ 

പ്പാട്ടില്” പുരുഷനുതുല്യമായ കര്ത്തൃത്വവും നിര്വാഹകത്വവുമുള്ള സ്ര്രീരൂപമാ 

യാണ് ഉമൈമത്തിനെ ചിത്രീകരിച്ചിട്ടുള്ളത്. പുരുഷനോടൊപ്പം കര്ത്തൃത്വത്തില് 

ഇടപെടുന്ന സ്ര്തീ എന്ന സങ്കല്പം കേവലം ഭാവനാസൃഷ്ടി മാത്രമല്ലാതാവു 

കയും കുടുംബത്തിലും സമൂഹത്തിലും അവള് പുലര്ത്തുന്നതും അവളില്നിന്നും 

പുരുഷന് പ്രതീക്ഷിക്കേണ്ടതുമായ ധാരണകളിലേക്ക് അത് ആശയമണ്ഡലം തുറ 

ന്നിടുകയും ചെയ്യുന്നതു കാണാന്കഴിയും. കല്ല്യാണപ്പാട്ടുകളിലും ഒപ്പനപ്പാട്ടുക 

ളിലും സ്ര്തീയുടെ സന്ദര്യവര്ണ്ണനകള്ക്കാണ് പ്രാമുഖ്യം. അവരുടെ സ്വപ്ന 

ങ്ങളും അഭിലാഷങ്ങളും മറ്റുമാണ് ഇത്തരം പാട്ടുകളിലെ പ്രതിപാദ്യം. ഇവയില് 

തന്റെ സഹജീവിയുടെ സ്വഭാവത്തെയും സൂന്ദര്യത്തെയും വിവരിക്കുമ്പോള്, 

പുരുഷന് തന്റെ സഹജീവിയോടു പുലര്ത്തേണ്ടുന്ന ജനാധിപത്യമനോഭാവങ്ങളെ 

ക്കുറിച്ചുള്ള മുന്കരുതലുകളായി അത് മാറിത്തീരുന്നു. സ്ര്തീയുടെ സ്വപ്നങ്ങളും 

മോഹങ്ങളും അവകാശങ്ങളും സര്ഗ്ലാത്മകമായി അവതരിപ്പിക്കുന്ന ഇത്തരം ഗാന 

ങ്ങള് വലിയൊരളവോളം പുരുഷസമൂഹത്തിന്റെ ധാരണാനിര്മ്മിതികളെ മാറ്റി 

ത്തീര്ക്കുകയും തുല്യകര്ത്തൃത്വങ്ങളിലേക്ക് ഭാവിജീവിതത്തെ കെട്ടിപ്പടുക്കുവാ 

നുള്ള ഭാവനാനിര്മ്മിതികളായി മാറിത്തീരുകയുമാണ് ചെയ്യുന്നത്. 

മാപ്പിളപ്പാട്ടിലെ പ്രധാനപ്പെട്ട ഒരു ശാഖയാണ് കത്തുപാട്ട. സ്രതതീകള് എഴു 

തിയ കത്തുപാട്ടുകളുമുണ്ട്. പുരുഷാധികാരവ്യവസ്ഥയോട് പ്രതിഷേധിക്കുകയും 

പ്രതിരോധിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന സ്ത്രീരുപമാണ് പുത്തൂര് ആമിനയുടെ കത്തുപാ 

ട്ടിലെ നായിക. പ്രണയമോ, കുടുംബിനി എന്ന നിലയിലുള്ള സ്ഥാനമോ മാത്രമ 

ലവ, കടുത്ത വിയോജിപ്പുകളും വ്യക്തിത്വനിര്ണയനങ്ങളും കൂടി സാധ്യമാക്കിത്ത 

രുന്നു എന്നതാണ് പുത്തൂര് ആമിനയടക്കമുള്ളവരുടെ പാട്ടുകള് ചെയ്യുന്നത്. 

171



അഥവാ ഏകപക്ഷീയമായ ഒരു രൂപത്തിലല്ല സ്രതീകളുടെ ലോകം എന്നതാണ് 

ഇവിടെ മനസ്സിലാക്കേണ്ടത്. 

വിവിധശാഖകളിലായി സ്ര്രീകള് എഴുതിയിട്ടുള്ള മാപ്പിളപ്പാട്ടുകള് പരി 

ശോധിച്ചാല് സ്ര്രീത്വത്തിന്റെ വിവിധമുഖങ്ങള് അവതരിപ്പിക്കുവാന് അവര്ക്ക് 

കഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ടെന്നു മനസ്സിലാക്കാന് സാധിക്കും. എന്നാല്, ഇരുപതാം നൂറ്റാണ്ടില് 

മാപ്പിളപ്പാട്ടുരംഗത്തുണ്ടായ സജീവമായ സ്ര്രീസാന്നിധ്യം സമകാലസമൂഹത്തില് 

കാണാന്കഴിയുന്നില്ല. ഇതിന് ചില സാംസ്കാരികയുക്തികള് ചൂണ്ടിക്കാണിക്കപ്പെ 

ടിട്ടുണ്ട്. “നവോത്ഥാന ആധുനികയുക്തികളില് മുസ്സിംസ്ത്രീകള് പരിഷ്കരിക്കപ്പെ 

ടേണ്ട വിഷയി മാത്രമായിത്തീര്ന്നിരുന്നു. അതിനോടുള്ള പ്രതികരണമാവാം പൊ 

തുമണ്ഡലത്തില് നിന്നുമുള്ള അവളുടെ പിന്മടക്കം എന്ന് ഷംഷാദ് ഹുസൈന് 

നിരീക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്. നവോത്ഥാനപ്രവര്ത്തനങ്ങള്കൊണ്ട് കല്ല്യാണം, കാതുകു 

ത്ത്, മാര്ക്കകല്ല്യാണം എന്നീ ചടങ്ങുകളില് പലതും അന്യംനിലക്കുകയും മുസ്ലിം 

സ്ര്രീകളുടെ പൊതുഇടത്തിലെ കലാപ്രകടനസാധ്യതകള് ഇല്ലാതാവുകയും 

ചെയ്തിട്ടുണ്ട്. അതുകൊണ്ടുതന്നെ മാപ്പിളപ്പാട്ടുരംഗത്തെ സ്ര്തീകളുടെ പിന്മടക്ക 

ത്തിന് പ്രധാനകാരണമായി ഇതിനെ കാണാം. 

നവോത്ഥാനപ്രവര്ത്തനങ്ങള് സ്ത്രീകളുടെ കലാഇടങ്ങളെ പടിപടിയായി 

തിരസ്കരിച്ചിട്ടുണ്ട്. എന്നാല് നവോത്ഥാനത്തില്നിന്നും ആധുനികതയിലേക്കു 

മാറിയപ്പോള് അതീവ ശീതസ്വഭാവത്തില് സ്രതീകളെ പൊതുഇടത്തില്നിന്നും 

നിശ്ശബ്ദമായി പിന്തിരിപ്പിക്കുന്ന ധാരണയും രൂപപ്പെടുകയുണ്ടായി. കേരളത്തില് 

ആധുനികത വളരെ നിശ്ശബ്ദമായി സ്ര്രീകളെ പൊതുഇടങ്ങളില്നിന്നും 

തൊഴില് ഇടങ്ങളില്നിന്ന് പിന്തിരിപ്പിക്കുന്നതായി എം.സത്യന് നിരീക്ഷിച്ചിട്ടുണ്ട്.” 

ഇതിന്റെ പ്രതിഫലനം മുസ്സിംസ്ത്രീകളിലും സംഭവിച്ചു എന്നുകാണാവുതാ 

ണ്. അവരുടെ പൊതുഇടങ്ങളായിരുന്ന കലാസദസ്സുകള്, കല്ല്യാണസദസ്സുകള് 

എന്നിവ പടിപടിയായി ഇല്ലാതാവുകയാണുണ്ടായത്. ഈ നിശ്ശബ്ദപിന്മടക്കം 

മുസ്ലിംസ്ര്രീകളുടെ കൂടിച്ചേരലുകളും അവരുടെ ഇടയില് സജീവമായിരുന്ന 

ഗാന- കലാപ്രവര്ത്തനങ്ങളും അതിലൂടെ ഈര്ജ്ജം ഉള്ക്കൊണ്ട സര്ഗ്ഗാത്മക ഇട 

ങ്ങളും വിസ്മൃതിയിലാക്കപ്പെടുന്നതിനും കാരണമായിത്തീര്ന്നു. 
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മാപ്പിളപ്പാട്ടുരംഗത്തുനിന്ന് സ്ര്രീകളകന്നുനില്ക്കുന്നതിന് മറ്റുചില രാഷ്ട്രീ 

യ സാംസ്്കാരികകാരണങ്ങള് കൂടിയുണ്ടെന്നു തോന്നുന്നു. അറബി-മലയാള 

ത്തിന് മുസ്ലിങ്ങള്ക്കിടയില് മുമ്പുണ്ടായിരുന്ന പ്രചാരം ഇന്നില്ല എന്നത് പ്രധാനമാ 

ണ്. മുസ്ലിങ്ങളുടെ വലിയൊരു വിഭാഗം ഇന്ന് മതപഠനംപോലും മലയാളഭാഷയി 

ലാണ് നടത്തുന്നത്. ഒരു ന്യൂനപക്ഷത്തോടുമാത്രം സംവദിക്കുന്ന അറബിമലയാള 

സാഹിത്യത്തില്നിന്ന് പിന്മാറിയെങ്കിലും മുഖ്യധാരാസാഹിത്ൃരംഗത്ത് മുസ്ലിം 

സ്രതീകള് ഇന്ന് സജീവമാണെന്നത് പറയാതെ വയ്യ. പൊതുസമൂഹത്തോടു 

സംവദിക്കാനും തങ്ങളുടെ അനുഭവങ്ങള് ആവിഷ്കരിക്കാനും മുസ്ലിംസ്ര്രീ 

കള്ക്ക് ഇന്ന് കഴിയുന്നുണ്ട്. മലയാളസാഹിതൃത്തിലെ സമകാലമുസ്സിംസാഹിത്യ 

കാരികള്ക്ക് മാതൃകയായത് അറബിമലയാളസാഹിത്യത്തിലെ മുന്കാല എഴുത്തു 

കാരികളാണെന്നകാര്യവും ഏറെ പ്രസക്തമാണ്. 

3.2, ഹലീമാബീവി: ആധുനികലോകബോശത്തിന്റെ മുസ്തിംസ്രതീമാത്ൃക. 

കേരളത്തിലെ മുസ്ലിംനവോത്ഥാനപ്രവര്ത്തനങ്ങളില് നാമമാത്രമായ സ്ര്തീ 

സാന്നിധ്യമാണ് ഉണ്ടായിരുന്നത്. അത്തരം പ്രവര്ത്തനങ്ങളില് പങ്കെടുത്തവരില് 

ഏറ്റവും പ്രധാനപ്പെട്ട എഴുത്തുകാരിയാണ് എം.ഹലീമാബീവി (1918-2000). 

എഴുത്തും വായനയും സാമ്പത്തികസ്വാശ്രയത്വവും, പൊതുരംഗവും മുസ്ലിംസ്ര്രീ 

കള്ക്ക് നിഷിദ്ധമായി പ്രഖ്യാപിച്ച പൌരോഹിത്ൃയത്തെ എതിര്ത്തുകൊണ്ട് 

ഇസ്ലാമികഅടിസ്ഥാന്രപമാണങ്ങളുടെ വെളിച്ചത്തില് ഇസ്ലാമിലെ യഥാര്ത്ഥ 

സ്ര്രീയവസ്ഥ സ്വന്തം വര്ഗത്തിന് ബോധ്യപ്പെടുത്തിയ മഹതിയാണവര്. പ്രത 

രംഗത്തും സംഘടനാരംഗത്തും പ്രവര്ത്തിച്ചുകൊണ്ട് എഴുത്തിലൂടെയും പ്രസംഗ 

ത്തിലൂടെയും മുസ്സിംസ്ര്തീകളെ സ്വത്വബോധവും ആത്മബോധധവുമുള്ളവരുമാക്കി 

ആധുനികലോകബോധശത്തിലേക്ക് പരിവര്ത്തിപ്പിക്കുന്നതില് ഹലീമാബീവി 

വഹിച്ച പങ്ക നിസ്തുലമാണ്. 

ഉയര്ന്നചിന്തയും ദീര്ഘവീക്ഷണവും ആഴത്തിലുള്ള വായനയും അത്ഭുത 

കരമായ രചനാപാടവവും ഉജ്ജലമായ പ്രസംഗനൈപുണിയും കരുത്തുറ്റ സംഘട 

നാശേഷിയും ഒത്തുചേര്ന്ന വ്യക്തിത്വമായിരുന്നു ഹലീമാബീവിയുടേത്. 1918-ല് 

അടൂരില്, പീര്മുഹമ്മദിന്റെയും മൈതീന്ബീവിയുടെയും മകളായി ജനിച്ച 

അവര്ക്ക് ഏഴാംക്ലാസ്സ്വരെ മാത്രമേ ഓപചാരികവിദ്യാഭ്യാസം ലഭിച്ചിരുന്നുള്ളു. 
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കേരളത്തിലെ ആദ്യത്തെ മുസ്സിംവനിതാപ്രതാധിപ, ആദ്യവനിതാമുന്സിപ്പല് 

കൌണ്സലര്, എറണാകുളം ഡി.സി.സി. മെമ്പര്, തിരുവിതാംകൂര് വനിതാസമാജം 

പ്രസിഡന്റ്, തിരുവിതാംകൂര് സ്റ്റേറ്റ് മുസ്ലിംലീഗിന്റെ തിരുവല്ല താലൂക്ക്സ്രെകട്ടറി 

തുടങ്ങിയ പദവികള് വഹിച്ചുകൊണ്ട് തന്റെ ജീവിതം അവര് സമൂഹത്തിന് മാത്യ 

കയാക്കി. 

3.2,1, ഇസ്ലാമിലെ സ്രതീ - ഹലീമാബീവിയുടെ കാഴ്ചപ്പാട 

ഇസ്ലാമിന്റെ ആവിര്ഭാവത്തിനുമുമ്പുള്ള സ്ര്രീകളുടെ സാമൂഹ്യാവ 

സ്ഥയും സ്ര്രീജീവിതത്തില് ഇസ്ലാം കൊണ്ടുവന്ന പുരോഗമനവും എടുത്തുപറ 

ഞ്ഞുകൊണ്ട് സമകാലസ്ര്രീയവസ്ഥയുടെ ദയനീയചിത്രം ഹലീമാബിവി വ്യക്ത 

മാക്കി. 

സ്ര്രീയുടെ ഉലപത്തിയെക്കുറിച്ച് സമൂഹത്തില് നിലനിന്നിരുന്ന വിശ്വാസ 

ങ്ങള് തികച്ചും സ്രതീവിരുദ്ധമായിരുന്നു. പുരുഷന്റെ വാരിയെല്ലില്നിന്നാണ് സ്ത്രീ 

യെ സൃഷ്ടിച്ചതെന്നും പറുദീസാനഷ്ടത്തിനുകാരണമായത് സ്ത്രീയുടെ ചെയ്തി 

കളാണെന്നുമുള്ള കഥകള് സമൂഹം സ്വീകരിച്ചുപോന്നു. സ്ര്രീകള് അനുസരണ 

യില്ലാത്തവരും ബലഹീനരുമാണെന്ന ചിന്ത വ്യാപകമായിരുന്നു. അതുകൊണ്ടു 

തന്നെ പുരുഷനെ അനുസരിച്ചും വിധേയപ്പെട്ടും സ്രതീകള് കഴിഞ്ഞുകൊള്ളണ 

മെന്നായിരുന്നു അക്കാലത്തെ പുരുഷകലപനകള്. ഇതിനെയാണ് ഹലീമാബീവി 

ചോദ്യംചെയ്യുന്നത്. 

സ്ര്രീയെ പാപിയും കളങ്കിതയുമായി ചിത്രീകരിക്കുന്ന ഉല്്പത്തികഥയെ 

ഹലീമാബീവി നിരാകരിച്ചു. മനുഷ്യോത്പത്തിയെപ്പറ്റി ഖുര്ആനില് പറഞ്ഞിരിക്കു 

ന്ന വസ്തുതകളും അവളെ മഹത്വവത്കരിക്കുന്ന ഹദീസ്വചനങ്ങളും ഉദ്ധരിച്ചു 

കൊണ്ട് ഹലീമാബീവി ഇസ്ലാമിലെ യഥാര്ഥസ്രതീയവസ്ഥ തുറന്നുകാണിച്ചു. 

“അല്ലാഹു നിങ്ങളുടെ ആത്മാവില്നിന്ന് നിങ്ങള്ക്ക് ഇണകളെ ഉണ്ടാക്കിയി 

രിക്കുന്നു'- എന്നാണ് സൂറത്തുല് നഹ്ലില് സ്ര്രീയുടെ ഉല്പത്തിയെപ്പറ്റി ഖുര് 

ആന് പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്. മനുഷ്യന് സ്വര്ഗ്ഗത്തില്നിന്നും പുറത്തായ കഥയില് ആദം 

നബിയെയും ഹവ്വയെയും ഒരുപോലെയാണ് ഖൂര്ആന് സംബോധന ചെയുന്നത് 

രണ്ടുപേരോടുമായിട്ടാണ് അല്ലാഹുവിന്റെ നിര്ദ്ദേശം. ആ നിര്ദ്ദേശത്തെ നിരാകരി 
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ച്ചത് രണ്ടുപേരുമാണ്. തങ്ങളുടെ തെറ്റു മനസ്സിലാക്കി പശ്ചാത്താപം പ്രകടിപ്പി 

ച്ചതും രണ്ടുപേരുമാണെന്ന് ഹലീമാബീവി ഖുര്ആനെ അടിസ്ഥാനമാക്കി വ്യക്തമാ 

ക്കുന്നു. ഹ്രസത്ത് ഹവ പഴം പറിച്ചെന്നോ അതിനു പ്രേരിപ്പിച്ചു എന്നോ ഖുര്ആന് 

ഒരിടത്തും പറഞ്ഞുകാണുന്നില്ല. മാത്രമല്ല സ്ര്തീ പതിതയാണെന്നോ കളങ്കസ്വഭാ 

വത്തോടുകൂടിയവളാണെന്നോ ഒന്നുംതന്നെ ഖുര്ആനില് ഉള്ളതായി അറിയുന്നി 

Al നേരെമറിച്ച് സ്ത്രീ മനസ്സമാധാനത്തിന്റെയും ആശ്വാസത്തിന്റെയും ഇരിപ്പിടമാ 

ണെന്ന് പ്രശംസിക്കുകയാണ് ചെയ്തതെന്ന് ഹലീമാബീവി വ്യക്തമാക്കുന്നു.” 

“ “സ്ര്രീ പുരുഷന്റെ അര്ധഭാഗമാണ്.', “സ്വര്ഗ്ഗം മാതൃപാദങ്ങളില് സ്ഥിതി 

ചെയ്യുന്നു.” എന്നിങ്ങനെയുള്ള കീര്ത്തിമുദ്രകള് നല്കി സ്ര്രീയെ മാന്ൃതയു 

ടെയും പ്രശസ്തിയുടെയും ഉന്നതിയിലെത്തിച്ച വ്യക്തിയാണ് മുഹമ്മദ്നബി. 

എന്നാല് ഇസ്ലാമിന്റെ അനുയായികളാകട്ടെ, ഇസ്ലാമിന്റെ ആശയങ്ങള് വിസ്മരി 

ച്ചുകൊണ്ട് സ്ര്രീകളെ മൃഗതുല്യരായിക്കണ്ട് വികാരശമനത്തിനുള്ള വെറും ഉപ 

കരണമാക്കി പാതിരവ്രത്യവെണ്ണ ഉരുകിപ്പോകുമെന്ന് ഭയന്ന് കാറ്റും വെളിച്ചവും 

കൊള്ളിക്കാതെ നാലുകെട്ടിന്റെ നടുവില് അടച്ചിടുന്നു. അവര്ക്കു വിദ്യാഭ്യാസ 

മില്ല. സാമൂഹ്യബോധമില്ല. മനുഷ്യരെന്നവകാശപ്പെട്ടുകൊണ്ട് ചത്തതിനൊക്കുമേ 

ജീവിച്ചിരിക്കിലും” എന്നമട്ടില് സന്താനങ്ങളെ വാര്ത്തെടുത്ത് വളര്ത്തിവിടുകയാ 

ണ്. ഇത്തരം സ്ര്തീകളുടെ പരിലാളനയ്ക്ക് ഭാഗ്യം സിദ്ധിച്ച സമുദായം എങ്ങനെ 

യാണ് പുരോഗതി പ്രാപിക്കുക” എന്ന് ഹലീമാബീവി ചോദിക്കുന്നു. 

സ്ര്രീയെ ഒരു നികൃഷ്ടജീവിയായി കാണുന്ന സമകാല അവസ്ഥയില്, 

ഇസ്ലാം സ്ത്രീക്ക് നല്കിയ മഹനീയസ്ഥാനത്തെപ്പറ്റി അവളെ ബോധവത്കരിച്ച് 

ആത്മാഭിമാനമുള്ളവളാക്കി പരിവര്ത്തിപ്പിക്കുകയായിരുന്നു ഹലീമാബീവിയുടെ 

ശ്രമം. അതിനുള്ള മാര്ഗ്ഗങ്ങളാണ് തന്റെ പ്രവര്ത്തനങ്ങളില് അവര് സ്വീകരിച്ചത്. 

3,2,2, വിദ്യാഭ്യാസബോധവല്കരണവും സാമുഹികപരിഷ്കരണവും 

ആധുനികതയുടെ മുല്യങ്ങളില് പ്രധാനമായ വിദ്യാഭ്യാസത്തിനും യുക്തി 

ചിന്തയ്ക്കുമാണ് ഹലീമാബീവി തന്റെ ര്രവര്ത്തനപഥങ്ങളില് പ്രാധാന്യം നല്കി 

യത്. സമൂഹത്തെ സ്വത്വബോധവും ആത്മബോധവുമുള്ളവരാക്കാന് ഏറ്റവും നല്ല 

മാര്ഗ്ഗമാണ് വിദ്യാഭ്യാസം. അന്ധവിശ്വാസങ്ങളിലും അനാചാരങ്ങളിലും മുഴുകിയ 
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മുസ്ലിംസ്ര്രീയുടെ മോചനത്തിനും പുരോഗതിക്കും വിദ്യാഭ്യാസവും ബോധവത്ക 

രണവുമാണ് ആവശ്യമെന്ന് ഹലീമാബീവി തിരിച്ചറിഞ്ഞിരുന്നു. അതുകൊണ്ടു 

തന്നെ തന്റെ പ്രഭാഷണങ്ങളിലും ലേഖനങ്ങളിലും മുസ്ലിംസ്രതീയുടെ വിദ്യാഭ്യാസ 

ത്തിനാണ് ഹലീമാബീവി പ്രാധാന്യം കൊടുത്തിരുന്നത്. ഖുര്ആനും ഹദീസും 

ഉദ്ധരിച്ചുകൊണ്ട് സ്ത്രീവിദ്യാഭ്യാസത്തിന്റെ പ്രാധാന്യത്തെപ്പറ്റി അവര് സമുദാ 

യത്തെ ഉദ്ബോധിപ്പിച്ചു. 

നവോത്ഥാനത്തിന്റെയും ആധുനികതയുടെയും പുതിയ സാമൂഹൃയരൂപങ്ങളി 

ലേക്ക് ഇസ്ലാമിന്റെ കാഴ്ചപ്പാടിനെ ബന്ധിപ്പിച്ച് നവീനമാക്കുകയായിരുന്നു 

ഹലീമാബീവി. നവോത്ഥാനം ഉയര്ത്തിപ്പിടിച്ച സ്വാതന്ത്യബോധം, സ്ര്രീപുരുഷ 

തുല്യത, വിദ്യാഭ്യാസാവകാശം എന്നിവയിലേക്ക് സ്ര്രീസമൂഹത്തെ കൈപിടിച്ചു 

യര്ത്തുകയായിരുന്നു അവര്. ഈ ശ്രമം മതനിന്ദയായല്ല, മറിച്ച് മതത്തിന്റെ നവീക 

രണമോ പരിഷ്കരണമോ ആയിട്ടാണ് കാണേണ്ടത്. പുസ്തകാധിഷ്ഠിതമതമൂല്യ 

ങ്ങളെയും വ്യാഖ്യാനങ്ങളെയും സാമുഹ്യാധിഷ്ഠിതമാക്കി നവീകരിക്കുകയായിരു 

ന്നു അവര്. സ്ത്രീയുടെ കാഴ്ചപ്പാടുകള്ക്ക് ഖുര്ആന് നല്കുന്ന പ്രധാന്യത്തെ 

ഈന്നിക്കൊണ്ടായിരുന്നു പുതിയര്രമങ്ങള് മുന്നോട്ടുവെച്ചത്. അതുകൊണ്ടുതന്നെ 

അത് നിഷേധമായി വിലയിരുത്തപ്പെട്ടില്ല എന്നു മാത്രമല്ല, കാലഘട്ടത്തിന്റെ അനി 

വാര്യതയായി കണക്കാക്കുകയുംചെയ്തു. 

സ്ര്രീകള് അക്ഷരം പഠിക്കുന്നത് മതവിരുദ്ധമാണെന്ന വിശ്വാസങ്ങള് കേര 

ളത്തിലെ ചില മുസ്ലിംവിഭാഗങ്ങള് വെച്ചുപുലര്ത്തിയിരുന്നു. ഇതിനെതിരെ “വിദ്യാ 

ഭ്യാസം ഓരോ മുസ്ലിംപുരുഷനും മുസ്ലിംസ്ത്രീക്കും നിര്ബന്ധമായിട്ടുള്ളതാകുന്നു' 

എന്ന ഹദീസ് വചനം ഉദ്ധരിച്ചുകൊണ്ട് 1950-ല് കെ.എന്.എം. സമ്മേളനത്തിന്റെ 

ഭാഗമായി നടന്ന വനിതാസമ്മേളനത്തില് സ്ത്രീവിദ്യാഭ്യാസത്തിന്റെ പ്രാധാ 

നൃത്തെപ്പറ്റി ഹലീമാബീവി വിശദീകരിച്ചു. 

ഇല്മ് (അറിവ്) എന്ന വാക്കിന് വേദാന്തപരമായ അര്ത്ഥത്തില് മതപര 

മായ അറിവ് എന്ന് അര്ഥം കൊടുത്തുകൊണ്ട് അറിവിന്റെ ആശയവ്യാപ്തിയെ 

തടയുന്ന പൌരോഹിത്ൃത്തെ ഹലീമാബീവി ചോദ്യംചെയ്യുന്നു. “ഇല്മ് മതപര 

മായ അറിവ് മാര്രമാണെങ്കില് ആ അറിവില് സാമാന്യജ്ഞാനം സിദ്ധിച്ച എത്ര 

സ്രതീകള് കേരളത്തിലുണ്ട്?. ഇല്മിന് സങ്കുചിത അര്ത്ഥം വെച്ചുപുലര്ത്തുന്ന 
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മുസ്ലിയാക്കന്മാര്, അവരെപ്പോലെ കിത്താബോതി മുസ്ല്യാക്കളാകാന് എത്ര 

സ്ര്തീകളെ അനുവദിച്ചിട്ടുണ്ട്?””” എന്നിങ്ങനെയുള്ള ചോദ്യങ്ങളുയര്ത്തിക്കൊണ്ട്, 

നബിയോ ഖുര്ആനോ അറിവിനെ മതപരമെന്നും ലാകികമെന്നും തരംതിരിക്കുന്ന 

നിലപാട ഒരിക്കലും സ്വീകരിച്ചിട്ടില്ല എന്ന് അവര് സമര്ത്ഥിക്കുന്നു. 

സമൂഹത്തില് ഉടനീളം രൂഡമൂലമായിരുന്ന പുരുഷാധികാരത്തിന്റെ പ്രതി 

ഫലനങ്ങളായിരുന്നു മുസ്ലിംപുരുഷനിലും ബലപ്പെട്ടിരുന്നത്. ഇത്തരം പുരുഷാധി 

കാര പൊതുസാമൂഹികപരിസരത്തോടാണ് അവര് സംസാരിച്ചത് എന്ന കാര്യം 

നാം തിരിച്ചറിയേണ്ടതുണ്ട്. ഇല്മ് (അറിവ്) ന് ലിംഗഭേദമുണ്ടോ എന്ന ചോദ്യ 

മാണ് ഇവിടെ ഉയര്ന്നുവന്നത്. അതുകൊണ്ടുതന്നെ അസമത്പത്തെ ന്യായീകരി 

ക്കാന് ശ്രമിക്കുന്ന പുരുഷവ്യാഖ്യാനങ്ങളാണ് പലപ്പോഴും ഉത്തരമില്ലാതെ സ്വയം 

വിമര്ശനമായിത്തീരുന്നത്. കേരളീയമായ സാമൂഹികസന്ദര്ഭത്തിന്റെയും നവോ 

ത്ഥാനത്തിന്റെയും കേരളീയ ആധുനികതയുടെയും പശ്ചാത്തലത്തില് കൂടിയാണ് 

ഹലീമാബീവിയുടെ ശ്രമങ്ങളെ ചേര്ത്തുവായിക്കേണ്ടത് എന്ന കാര്യവും ശ്രദ്ധേയ 

മായിരിക്കുന്നു. 

സമുദായത്തിന്റെ പുരോഗതിക്ക് സ്രത്രീവിദ്യാഭ്യാസം അത്യന്താപേക്ഷിതമാ 

ണെന്ന് ഹലീമാബീവി വാദിക്കുന്നു. സമുദായത്തിന്റെ ഉയര്ച്ചയ്ക്കാവശ്യമായ 

ഏതെല്ലാം ഉപാധികളുണ്ടോ അതെല്ലാംതന്നെ സ്ത്രീകളുടെകാരൃത്തിലും ബാധക 

മാണെന്നാണ് അവര് വാദിച്ചത്. “പുരുഷന് വ്യക്തിയും സ്ത്രീ കുടുംബവുമാണ്. 

വ്യക്തിയില് തെളിഞ്ഞുവിളങ്ങുന്ന എല്ലാ ഗുണങ്ങളും ബാല്യകാലത്തില് സമ്പാദി 

ക്കേണ്ടതാണ്. സ്ര്രീയില് പ്രതിധ്വനിക്കുന്നത് പുരുഷനില് പ്രതിബിംബിക്കുന്നു. 

ഇത് വിസ്മരിച്ചുകൊണ്ടാണ് സ്രതീയെ അജ്ഞകളാക്കി വാര്ത്തെടുക്കുന്നത്. ഒരു 

സമുദായത്തിന്റെ അര്ദ്ധഭാഗമായ സ്ര്രീകള്, അജ്ഞകളും അന്ധവിശ്വാസിനി 

കളും അനാചാരങ്ങളെ പോറ്റിപ്പുലര്ത്തുന്നവരുമായി അപകര്ഷത്തിന്റെ അടിത്ത 

ട്ടില് കഴിഞ്ഞുകൂടുമ്പോള് ആ സമുദായത്തിന് എങ്ങനെയാണുയര്ച്ചയുണ്ടാകുക?. 

ഒരു പുരുഷന് വിദ്യാസമ്പന്നനായിത്തീര്ന്നാല് അതിന്റെ ഫലം പലപ്പോഴും 

അവന് മാത്രമാണ്. നേരെമറിച്ച് ഒരു സ്ര്തീ വിദ്യാസമ്പന്നയായാല് അതിന്റെ 

പ്രയോജനം അവള് വളര്ത്തുന്ന സന്താനങ്ങളിലേക്കും വ്യാപിക്കുന്നു. അതു 

177



കൊണ്ട് സംഘടനാപ്രവര്ത്തകര് സ്രതീവിദ്യാഭ്യാസത്തിന്റെ കാരൃത്തില് മുന്ക 

യ്യെടുക്കണം”” ഹലീമാ ബീവി ഉദ്ബോധിപ്പിക്കുന്നു. 

അറിവിന്റെ ഏകപക്ഷീയതയെയും ബഹുപക്ഷീയതയെയുമായിരുന്നു 

അവര് ഇതിലൂടെ മുന്നോട്ടുവെച്ചത്. പുരുഷന്റെ അറിവ് പലപ്പോഴും കുടുംബ 

ത്തിനും പുതുതലമുറയക്കും പകരുന്നതില് സംഭവിക്കുന്ന പരിമിതിയെ നോക്കി 

ക്കണ്ട ഹലീമാബീവി പുതുതലമുറയ്ക്കുവേണ്ടി സംസാരിക്കുന്നതാണ് ഇവിടെ 

കാണുന്നത്. സ്രതീകള്ക്ക് വിദ്യാഭ്യാസമുണ്ടെങ്കിലേ കുട്ടികള്ക്ക് അറിവുപകര്ന്ന് 

ഒരു പുതുതലമുറയെ വാര്ത്തെടുക്കാന് കഴിയു എന്ന നിരീക്ഷണം വളരെ പ്രസ 

ക്തിയുള്ളതായിമാറുന്നു. ഇവിടെയാണ് ഹലീമാബീവിയുടെ നിരീക്ഷണം കേവല 

മുസ്ലിംലോകം വിട്ട സമൂഹത്തിലെ സ്രതീപുരുഷലിംഗനീതിയുടെ പ്രശ്നങ്ങളായി 

വികാസം നേടുന്നത്. പൊതുസമൂഹത്തിലേക്ക് തുറക്കുന്ന സംവാദങ്ങളായി അവ 

രുടെ പ്രവര്ത്തനങ്ങള് മാറിത്തീരുകയായിരുന്നു ഇവിടെ എന്നു കാണാം. 

മുഹമ്മദ നബിക്ക് ആദ്യമായി അവതരിച്ച, “പേനകൊണ്ടെഴുതാന് പഠിപ്പിച്ച 

നിന്റെ ദൈവനാമത്തില് നീ വായിക്കുക” എന്ന ഖുര്ആന്സൂക്തം ഉദ്ധരിച്ചു 

കൊണ്ട് സ്രതീകളോട അവരുടെ മക്കളെ വിദ്യാലയത്തിലയയ്ക്കാന് ഒരിക്കലും 

വിമുഖരായിത്തീരരുതെന്ന് 1938-ല് തിരുവല്ലയില് നടന്ന വനിതാസമ്മേളനത്തില് 

ഹലീമാബീവി ആവശ്യപ്പെട്ടു. “അവരവരുടെ ആശയങ്ങള് വിപുലീകരിക്കാനും 

വിശദീകരിക്കാനും പ്രഖ്യാപനംചെയ്യുവാനും വിദ്യാഭ്യാസമാണ് നമുക്ക് സഹായക 

മായിത്തീര്ന്നിട്ടുള്ളത്. അതിന്റെ മഹഛക്തിയില് അന്തര്ലീനമായ വിശാലഹ്യദ 

യത്വം തന്നെയാണ് പുറത്തിറങ്ങാതിരുന്ന നമ്മള് എല്ലാവരെയും ഭീതിയും 

ലജ്ജയും വിട്ട ഇന്നിവിടെ ഈ യോഗത്തില് സന്നിഹിതരാകുന്നതിന് ഇടയാക്കി 

യിട്ടുള്ളത്” എന്നിങ്ങനെ വിദ്യാഭ്യാസംകൊണ്ട് വ്ൃക്തിക്കുണ്ടാകുന്ന നേട്ടങ്ങ 

ളെയും അതിന്റെ ആവശ്യകതയെയും അവര് വ്യക്തമാക്കി. 

വിദ്യാഭ്യാസത്തിലൂടെ തൊഴില്നേടുക എന്നതിനു പുറമെ സമുദായ 

ത്തിലും രാഷ്ട്രത്തിലും പൂര്ണപൌഈരത്വമുള്ളവരായി സ്രതീകളെ രൂപാന്തരപ്പെടു 

ത്തുക എന്ന ലക്ഷ്യമായിരുന്നു ഹലീമാബീവിക്കുണ്ടായിരുന്നത്. മതത്തിനക 

ത്തുള്ള അവകാശങ്ങളെ തിരിച്ചറിയാനുംകൂടി വിദ്യാഭ്യാസം നിര്ബന്ധമാണെന്ന് 

അവര് സ്ര്രീകളെ ആഹ്വാനം ചെയ്തു. ഖുര്ആനും നബിവചനങ്ങളും സ്രതീകള് 
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പഠിക്കേണ്ടതിന്റെ ആവശ്യം സ്രതീകളെ സംബന്ധിച്ച് ഇസ്ലാമാകുന്നതിന് മാത്രമ 

ലു, പൌരോഹിത്യവും പുരുഷാധിപത്യവും നിഷേധിച്ച സ്വന്തംഅവകാശങ്ങളെ 

തിരിച്ചറിയാന് കൂടിയാണ്. സ്ര്രീകളുടെ അവകാശങ്ങള് നിഷേധിക്കുന്നവരാണ് 

യഥാര്ഥത്തില് നബിവചനങ്ങള് നിഷേധിക്കുന്നത്. അന്ധവിശ്വാസത്തെ ഇല്ലായ്മ 

ചെയ്യുന്നതോടൊപ്പം ഇസ്ലാമിലെ സമത്വമെന്ന ആശയം ഉയര്ത്തിപ്പിടിക്കാനും 

കൂടി സ്ത്രീവിദ്യാഭ്യാസം സഹായിക്കുന്നു. 

ഉന്നതവിദ്യാഭ്യാസരംഗത്തെ മുസ്സിംസ്രതീകളുടെ പിന്നാക്കാവസ്ഥ കണക്കു 

കള് നിരത്തിവെച്ചുകൊണ്ട് ഹലീമാബീവി ചൂണ്ടിക്കാട്ടുന്നു. “1960-61-ലെ കണക്കു 

പ്രകാരം എത്ര മുസ്ലിംപെണ്കുട്ടികളാണ് നമ്മുടെ സമുദായത്തില് ഉന്നതവിദ്യാഭ്യാ 

സം ചെയ്യുന്നതെന്നറിയുമ്പോള് ആ സംസാരിക്കുന്ന കണക്കിന്റെ മുമ്പില് നിങ്ങള് 

ചൂളിപ്പോകുമെന്ന് ഞാന് വിശ്വസിക്കുന്നു. കേരളത്തില് പ്രന്തണ്ട് ലക്ഷം പെണ്കു 

ട്ടികള് ഇംഗ്ലീഷ്സ്കൂളുകളിലും കോളേജുകളിലുമായി പഠിക്കുന്നുണ്ട്. അവരില് 

വെറും എണ്ണായിരം മാത്രമാണ് മുസ്ലിംപെണ്കുട്ടികളുള്ളതെന്ന് പറഞ്ഞാല് മുസ്ലിം 

സ്ര്തീകളുടെ വിദ്യാഭ്യാസനില എത്ത ദയനീയമാണെന്ന് ഹൃദയമുള്ളവര് ചിന്തി 

eas.” 

സമുദായത്തിനുള്ളിലെ നീതിയെയും തുല്യതയെയും കുറിച്ചു ചിന്തിക്കു 

വാനും തിരിച്ചറിവുണ്ടാക്കുവാനും ഗ്രന്ഥാധിഷ്ഠിതമതവ്യാഖ്യാനമല്ല ഹലീമാ 

ബീവി മുന്നോട്ടുവെച്ചത്, മറിച്ച് സാമൂഹൃനീതിയിലധിഷ്ഠിതമായ വിശകലനസ്രമ്പ 

ദായവും അതിന് ഉപോല്ബലമായ മതനിരീക്ഷണങ്ങളും ആയിരുന്നു. ആധു 

നികവിദ്യാഭ്യാസം നേടിയ സ്ത്രീകളുടെ കുറവ് ഫലത്തില് സമുദായത്തിന്റെ 

തന്നെ അതിദുര്ബലമായ പിറകോട്ടടിക്കു കാരണമായിത്തീരുമെന്ന് അവര് നിരീ 

ക്ഷിക്കുന്നു. ഇംഗ്ലീഷ് വിദ്യാഭ്യാസമുള്പ്പെടെ ആധുനികവിദ്യാഭ്യാസം ലഭിച്ചവരില് 

എത്രസ്രതീകള് എന്ന ചോദ്യം സമൂഹത്തില് ഒന്നടങ്കം രൂപപ്പെട്ട പരിഷ്കരണ 

പ്രവര്ത്തനങ്ങളുടെ പ്രതിഫലനം കൂടിയായിരുന്നു. ഓരോ സമുഹവും സ്വന്തം 

സമൂഹത്തെ, സമുദായത്തെ പരിഷ്കരിച്ചിരുന്ന ഈ ഘട്ടത്തില് ഒരു മുസ്ലിംപുരു 

ഷന്റെ കര്ത്തവ്യം എന്ത് എന്നാണ് അവര് ചോദിക്കുന്നത്. ഒരര്ത്ഥത്തില് ഇത് 

പുരുഷാധികാരലോകത്തോട് പൊതുവേ ഉയര്ത്തുന്ന ചോദ്യമാണ്. 
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വിദ്യാഭ്യാസത്തിന്റെ പ്രാധാന്യത്തെപ്പറ്റിയും ഉന്നതവിദ്യാഭ്യാസരംഗത്തുള്ള 

മുസ്ലിംസ്രതീയുടെ പിന്നാക്കാവസ്ഥയെപ്പറ്റിയും സ്ഥിതിവിവരക്കണക്കുകളുടെ 

വെളിച്ചത്തില്, യുക്തിഭ്രദമായ രീതിയില് അവതരിപ്പിക്കുക മാത്രമല്ല അത് പരിഹ 

രിക്കാനുള്ള മാര്ഗ്ഗങ്ങളും ഹലീമാബീവി മുന്നോട്ടുവെയ്ക്കുന്നുണ്ട്. മുസ്ലിംസ്രതീക 

ളുടെ വിദ്യാഭ്യാസത്തിനുപകരിക്കുന്ന പാഠ്യപദ്ധതിയും പ്രത്യേക സ്കൂളുകളും 

അതിനോടനുബന്ധിച്ച താമസസൌകര്യത്തിനുള്ള ഹോസ്റ്റലുമടങ്ങിയ ഒരുകര്മപ 

ദ്ധതിയാണ് ജമാഅത്തു ഫെഡറേഷന് പ്ലാനിങ്കമ്മിറ്റി മുമ്പാകെ ഹലീമാബീവി 

സമര്പ്പിക്കുന്നത്.” 

വിദ്യാഭ്യാസം സ്വത്ര്ത്രചിന്തയിലേക്കും സാമൂഹൃപ്രവര്ത്തനത്തിലേക്കു 

മുള്ള വഴിയായിട്ടാണ് ഹലീമാബീവി കണ്ടത്. സ്രതീവിദ്യാഭ്യാസത്തിനെതിരെ 

ഇസ്ലാമില് കടന്നുകൂടിയിട്ടുള്ള മുന്ധാരണകളെ തകര്ക്കുകയും വിദ്യാഭ്യാസ 

ത്തിലൂടെ സാമൂഹൃജീവിതവും സ്വാതന്ത്ര്യവും നേടിക്കൊണ്ട് മുന്നോട്ടുവരാന് 

മുസ്ലിംസ്ര്രീകളെ ആഹ്വാനംചെയ്യുകയുമാണ് തന്റെ കര്മമണ്ഡലങ്ങളിലൂടെ ഹലീ 

മാബീവി ചെയ്തത്. മാനുഷികമായ യാതനകളുടെയും ദുരിതങ്ങളുടെയും പ്രഭവ 

സ്ഥാനം അജ്ഞതയാണെന്നും അജ്ഞതയുടെ നിര്മ്മാര്ജ്ജനവും അറിവിന്റെ 

പ്രതിഷ്ഠാപനവും വഴി ഈ ദുരിതങ്ങള്ക്കും യാതനകള്ക്കും നിവ്ൃത്തിയുണ്ടാകു 

മെന്നുമുള്ള ആധുനികതയുടെ ലോകബോധം തന്നെയാണ് ഹലീമാബീവിയെയും 

നയിച്ചത്. 

3,2,3, സാമുഹികപരിഷ്കരണം പ്രസിദ്ധീകരണങ്ങളിലൂടെ 

കേരളത്തിലെ പ്രഥമ മുസ്സിംവനിതാപ്രതാധിപയായിരുന്നു ഹലിമാബീവി. 

സാമൂഹികസമുദ്ധാരണത്തിനും മുസ്ലിംസ്രതീകളുടെ മുന്നേറ്റത്തിനുമായി ഹലീമാ 

ബീവി തെരഞ്ഞെടുത്ത പ്രധാന കര്മമണ്ഡലമായിരുന്നു പ്രത്രപവര്ത്തനം. സ്ര്രീ 

കള്ക്ക് അക്ഷരങ്ങള് വിലക്കപ്പെടുകയും സാമൂഹികജീവിതത്തിലേക്ക് പ്രവേശനം 

നിഷേധിക്കപ്പെടുകയുംചെയ്ത കാലത്താണ് ഹലീമാബീവി പ്രത്രപവര്ത്തകയും 

പ്രഭാഷകയുമായി രംഗ്രപവേശം ചെയ്തത്. ഒരു സ്ത്രീക്ക് പ്രത്രപവര്ത്തനത്തെ 

ക്കുറിച്ച് ചിന്തിക്കുവാന്പോലും കഴിയാത്തതായിരുന്നു ആ കാലം. പ്രതാധിപത്യം, 

റിപ്പോര്ട്ടിംഗ്, കമ്പോസിങ്ങ്, പ്രിന്റിങ്ങ്, പബ്ലിഷിങ്ങ്, തുടങ്ങിയ ചുമതലകളെല്ലാം 

അവര് സ്വയംനിര്വഹിച്ചിരുന്നു. തന്റെ മഹത്തായലക്ഷ്യം മുന്നിര്ത്തി 
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മുസ്ലിംവനിത (1938), ഭാരതച്ച്ന്രിക (1946), ആധുനികവനിത (1970) എന്നീ പ്രത 

ങ്ങള് അവര് പുറത്തിറക്കുകയുണ്ടായി. “മാപ്പിള റിവ്യൂ" വിന്റെ പ്രസിദ്ധീകരണ 

ത്തിന് പങ്കാളിയാവുകയും ചെയ്തു. 

3.2.3.1, BWIoamo 

മുസ്ലിംസ്രതീകളെ അന്ധവിശ്വാസ-അനാചാരങ്ങളില്നിന്ന് മോചിപ്പിക്കു 

കയും ഇസ്ലാമികബോധമുള്ളവരാക്കി പുരോഗതിയിലേക്ക് നയിക്കുകയും 

ചെയ്യുക എന്ന ലക്ഷ്യത്തോടെ ഒരു ഇസ്ലാമികവനിതാമാസിക ആരംഭിക്കുക 

എന്ന ഇസ്ലാമികനവോത്ഥാനനായകരുടെ സ്വപ്നമാണ് മുന്തഠവനിതയിലൂടെ 

ഹലീമാബീവി സാക്ഷാത്കരിച്ചത്. അനീസാതിയുടെ പ്രതാധിപരായ ഭര്ത്താവ് കെ. 

എം. മുഹമ്മദ് മൌലവിയുടെ സഹായത്താല് പ്രത്രപവര്ത്തനത്തിന്റെ ആദ്യപാഠ 

ങ്ങള് അഭ്യസിച്ചു അവര് 1938 മേടമാസത്തില് തിരുവല്ലയില്നിന്ന് പ്രസിദ്ധീകരണ 

മാരംഭിച്ച മാസികയാണ് മുസ്ലിംവനിത'. ഇസ്ലാമിന്റെ യഥാര്ത്ഥമുഖം അവതരിപ്പി 

ച്ചും അന്ധവിശ്വാസ-അനാചാരങ്ങള്ക്കെതിരെ ശബ്ദിച്ചും പുറത്തിറങ്ങിയ മാസിക 

പെട്ടെന്നുതന്നെ ശ്രദ്ധേയമായി. മുസ്ലിംസ്രതീകളുടെ പ്രശ്നങ്ങള്തന്നെയായിരുന്നു 

മാസിക പ്രധാനമായും വിഷയമാക്കിയിരുന്നത്. സാമൂഹ്യവും വിദ്യാഭ്യാസപരവു 

മായ അവരുടെ ഉന്നമനത്തിന്റെ ആവശ്യകത ലക്ഷ്യമാക്കിയ ഹലീമാബീവി 

ഇസ്ലാമിലെ സ്ത്രീയുടെ സ്ഥാനവും അവകാശങ്ങളുമൊക്കെ ബോധവത്കരിച്ചു 

കൊണ്ട് പ്രതങ്ങളിലെഴുതി. യാഥാസ്ഥിതികരായ മതമാലികവാദികളുടെ എതി 

ര്പ്പുമൂലം മാസികയുടെ പ്രസിദ്ധീകരണം തിരുവല്ലയില്നിന്നും പെരുമ്പാവൂരി 

ലേക്ക് മാറ്റേണ്ടിവന്നു. യാഥാസ്ഥിതികപുരുഷബോധശത്തിന്റെ വീക്ഷണങ്ങള് 

ഇവിടെ എടുത്തുപറയേണ്ടുന്ന സംഗതിയാണ്. തിരുവല്ലപോലെ നവോത്ഥാന്രര്പ 

വര്ത്തനങ്ങള് ഏറെ നടന്ന ഒരു സ്ഥലത്ത്, സ്ര്രീയുടെ മുന്കയ്യില് ഒരു പ്രതം 

ഇറങ്ങുന്നത്, മുസ്ലിംപുരുഷന് മാത്രമല്ല പുരുഷസമൂഹത്തിന് പൊതുവെതന്നെയും 

ചിന്തിക്കാനാവാത്തതായിരുന്നു. വീടിനകത്തിരിക്കേണ്ടവളാണ് സ്ര്തീ എന്ന ഏക 

പക്ഷീയ പുരുഷപൊതു ബോധമാണ് ഇവിടെ ഉയര്ന്നുവന്നത്. ഈ പുരുഷപൊതു 

ബോധത്തോടൊപ്പമാണ് മുസ്ലിംപുരുഷപൊതുബോധവും നിലകൊണ്ടത്. അതു 

കൊണ്ടുതന്നെ അവര്ക്ക് തിരുവല്ലയില്നിന്നും തന്റെ ര്രവര്ത്തനം മാറ്റേണ്ടിവരിക 

യാണുണ്ടായത്. സാമ്പത്തികപരാധീനതകള് കാരണം പ്രസിദ്ധീകരണം മുടങ്ങാ 
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തിരിക്കാന് പരമാവധി ശ്രമിച്ചെങ്കിലും പത്തുലക്കങ്ങള്ക്കുശേഷം മാസികയുടെ 

പ്രസിദ്ധീകരണം നിര്ത്തേണ്ടിവന്നു. 

3,2,3,2, ഭാരത ച്രന്മിക 

ATPIOAIDIOOD},OS പ്രവര്ത്തനം നിലച്ചപ്പോഴും പ്രത്രപവര്ത്തനത്തിലുള്ള 

അടങ്ങാത്ത ആവേശം ഹലീമാബീവി കൈവെടിഞ്ഞില്ല. ഈ രംഗത്തുനിന്ന് പിന്മാ 

റിയാല് തന്റെ പിന്ഗാമികളായിവരുന്ന സമൂഹത്തിന്റെ ഇടര്ച്ചയും പതര്ച്ചയും 

മുന്കൂട്ടിക്കണ്ട ഹലീമാബീവി ഏതാനും വര്ഷങ്ങള്ക്കുശേഷം മറ്റൊരു പ്രസിദ്ധീ 

കരണവുമായി രംഗത്തുവന്നു. മുന്തു/ഠവനിതയില് നിന്നും തികച്ചും വൃത്യസ്തമാ 

യിരുന്നു പുതിയ പ്രസിദ്ധീകരണമായ ഭാരതച്ചരന്ദിക (1946). സാഹിത്യരചനകള്ക്ക് 

മുന്ഗണന നല്കിയ ആഭഴ്ചപ്പതിപ്പായിരുന്നു ഇത്. മാനേജിങ്ങ് എഡിറ്ററായ ഹലീ 

മാബീവിക്ക് പുറമെ വൈക്കം മുഹമ്മദ് ബഷീര്, വക്കം അബ്ദുല്ഖാദര്, വെട്ടൂര് 

രാമന്നായര് എന്നീ പ്രഗത്ഭരായ സബ് എഡിറ്റര്മാരും ഭാരതചന്ന്രികക്ക് നേതൃത്വം 

നല്കി. അന്ന് മുഴുസമയം ഭാരതച്ച്ദ്രികയില് പ്രവര്ത്തിച്ച ബഷീറിന്റെ പാത്തുമ്മ 

യുടെ ആട, നാലവെള്കിച്ചം, വിശുദ്ധരോമം എന്നീ രചനകള് ആദ്യമായി അച്ചടിച്ചു 

വന്നത് ഭാരതച്ര്ദ്രികയിലായിരുന്നു. പുതിയ എഴുത്തുകാരുടെ ഒരു കളരി കൂടിയാ 

യിരുന്നു ഭാരതചന്ദ്രിക. ചങ്ങമ്പുഴ, ഒ.എന്.വി.കുറുപ്പ്, ഗുപ്തന്നായര്, ബാലാമണി 

യമ്മ തുടങ്ങിയ പല പ്രമുഖ സാഹിത്യകാരന്മാരുടെ രചനകളും ഭാരതച്ന്ദ്രികയില് 

അച്ചടിച്ചുവന്നു. 

സ്ത്രീകളുടെ പ്രശ്നങ്ങളില് മാ്രമല്ല പൊതുപ്രശ്നങ്ങളിലും ഹലീമാ 

ബീവി ശ്രദ്ധചെലുത്തിയിരുന്നു. ഭരണകൂടസ്വേഛാധിപത്യത്തിനെതിരായ പ്രവര് 

ത്തനങ്ങളില് ഹലീമാബീവി തന്റെ പ്രതത്തിലൂടെ പങ്കാളിയാവുകയുണ്ടായി. തിരു 

വിതാംകൂര് ദിവാനായിരുന്ന സര് സി.പി.രാമസ്വാമി അയ്യരുടെ ദുര്ഭരണത്തിനും 

നെറികേടുകള്ക്കുമെതിരെ പ്രതികരിക്കാന് ഹലീമാബീവി മടികാണിച്ചില്ല. ദിവാ 

നെതിരെ പ്രക്ഷോഭം നയിച്ചിരുന്നവര്ക്ക് ലഘുലേഖകളും നോട്ടീസുകളും രഹസ്യ 

മായി തന്റെ പ്രസ്സില് അച്ചടിച്ചുനല്കിയിരുന്നു അവര്. മലയാള മനോരമ കണ്ടുകെ 

ട്ടിയ ശേഷം കെ. എം. മാത്യുവിന്റെ ലഘുലേഖകളും മറ്റും അച്ചടിച്ചിരുന്നത് ഹലീ 

മാബീവിയുടെ പ്രസ്സിലായിരുന്നു. സ്വാത്രന്രയരസമരവുമായി ബന്ധപ്പെട്ട ലേഖന 

ങ്ങള് ദിനപ്പ്രതങ്ങളില് എഴുതിയതിന്റെ പേരില് അവര് ഗവണ്മെന്റിന്റെ നോട്ടപ്പു 
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ളളിയായിരുന്നു. രാഷ്ട്രീയ്രപവര്ത്തനത്തില്നിന്നും വിട്ടുനിന്നാല് സ്വന്തമായി 

പ്രസ്സും മറ്റാനുകൂല്യങ്ങളും നല്കാമെന്ന് സര്.സി.പി. പ്രലോഭിപ്പിച്ചെങ്കിലും പാര 

ത്രത്ര്യം സ്വീകരിച്ച് സുഖജീവിതം നയിക്കാന് അവര് തയ്യാറായില്ല. ഇതിന്റെ ഫല 

മായി ഭര്ത്താവിന്റെ ജോലി നഷ്ടപ്പെടുകയും ഒട്ടേറെ കഷ്ടപ്പാടുകള് 

സഹിക്കേണ്ടിവരികയും ചെയ്തു. പ്രത്രപവര്ത്തനമവസാനിപ്പിച്ചാല് സര്ക്കാര് 

ജോലി നല്കാമെന്ന സര്.സിപിയുടെ വാഗ്ദാനവും അവര് നിരസിച്ചു. 

ഒരു വര്ഷത്തിനുശേഷം ഭാരതചന്ദ്രിക ദിനപ്പ്രതമാക്കി. ഭാരതച്ന്്രിക 

പ്രിന്റേഴ്സ് ആന്റ പബ്ലിക്കേഷന്സ് എന്ന പേരില് പ്രവര്ത്തനം ആരംഭിച്ച ഈ 

പ്രതം കടുത്ത സാമ്പത്തികവെല്ലുവിളി നേരിട്ടപ്പോള് ഏജന്റുമാരില്നിന്നും പണം 

പിരിക്കാന് ഹലീമാബീവിയോടൊപ്പം ഉമ്മയും കണ്ണൂര്, തലശ്ശേരി, മാഹി എന്നിവിട 

ങ്ങളിലേക്കും യാത്രചെയ്യുക പതിവായിരുന്നു. പെരുമ്പാവൂരിലെ വീടും പറമ്പും 

വിറ്റ് കടം വീട്ടിയെങ്കിലും പിടിച്ചുനില്ക്കാനാവാതെ പ്രതം അടച്ചുപൂട്ടേണ്ടിവന്നു. 

CIO 21 13h പ്രത്രപവര്ത്തനത്തിന്റെ ശ്രമകരമായ പല ദാത്യങ്ങളെയും 

മുന്നോട്ടുവെയ്ക്കുന്നുണ്ട്. ഒന്ന്, സാംസ്കാരിക-സാഹിത്യമേഖലയിലുള്ള 

അതിന്റെ ഈന്നലുകളാണ്. രണ്ടാമത്തേത്, അതിന്റെ രാഷ്ദ്രീയമായ നിലപാടുത 

ന്നെ. മൂന്നാമത്തേതാകട്ടെ, വിട്ടുവീഴ്ചയില്ലാത്ത സ്വാതന്ത്യബോധമാണ്. ബഷീര് 

ഉള്പ്പെടെയുള്ള എഴുത്തുകാരുടെ രചനകള്ക്കും അവരുടെ സാംസ്്കാരിക്രപ 

വര്ത്തനങ്ങള്ക്കും ഒരു ഇടം നിര്മ്മിക്കാന് ഭാരതച്രന്ദികയ്ക്ക് കഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്. 

അതിന്റെ രാഷ്ര്രീയമായ നിലപാടുതറ ഏതര്ത്ഥത്തിലും ജനപക്ഷമായി 

രുന്നുവെന്നുപറയാം. സ്വാതന്ത്ര്യാനന്തര ഇന്ത്യയില് തുടര്ന്നും ആവശ്യമായ 

പൌരസ്വാതന്ത്ര്യം എന്ന ലക്ഷ്യത്തെ അത് സ്വയം ഏറ്റെടുക്കുകയായിരുന്നു. 

3,2,3.3. തആശുദ്മിക വര്ധിത 

ഭാരതച്രന്ദിക അടച്ചുപൂട്ടി നീണ്ട ഇടവേളയ്ക്കുശേഷം 1970-ല് ആധുനിക 

വറാ/തയുടെ പ്രതാധിപരായി ഹലീമാബീവി വീണ്ടും പ്രത്പര്രവര്ത്തനരംഗത്തെ 

ത്തി. മാസിക തുടങ്ങുകയെന്ന ലക്ഷ്യത്തോടെ ആസാദ് മെമ്മോറിയല് ട്രസ്റ്റ ആരം 

ഭിക്കുകയും പ്രസ്സ് സ്ഥാപിക്കുകയും ചെയ്തു. അങ്ങനെ പെരുമ്പാവൂരില്നിന്ന് 

ത്മഗുന/കവനാ7തയുടെ പ്രസിദ്ധീകരണമാരംഭിച്ചു. കഥ, കവിത, നോവല്, ലേഖ 

നം, ചരിര്രം എന്നിവയെല്ലാം ഉള്ക്കൊള്ളുന്നതായിരുന്നു ആഗുനകവനത. 
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ഇതിലെ എഴുത്തുകാര് അധികവും വനിതകളായിരുന്നു. ഫിലോമിന കുര്യന്, 

ബേബി ജെ. മുരിക്കന്, ബി. സുധ, കെ. കെ. കമലാക്ഷി, എം. റഹ്മാബി 

തുടങ്ങിയവരായിരുന്നു പ്രതാധിചസമിതിയംഗങ്ങള്. സ്ര്രീവിദ്യാഭ്യാസത്തിന്റെ 

ആവശ്യകതയെക്കുറിച്ചായിരുന്നു എഴുത്തുകളധികവും. പ്രിന്റിങ്ങ്, പബ്ലിഷിങ്ങ് 

എന്നീ ജോലികളില് വനിതകളായിരുന്നു പ്രവര്ത്തിച്ചിരുന്നത. മാത്രമല്ല മാനേജി 

ങ്ങ്എഡിറ്റര്, സഹപ്രതാധിപര് എന്നീ പദവികളും വനിതകള്തന്നെയായിരുന്നു 

വഹിച്ചിരുന്നത്. 

““ആശഗുനികവന്മ്തയ്ക്കുവേണ്ടി ആത്മാര്ത്ഥമായി പ്രവര്ത്തിക്കുന്ന ചുറുചു 

റുക്കും തന്റേടവുമുള്ള യുവതികള് പ്രതാധിപസമിതിയിലും പുറത്തും ഉണ്ട്. അവ 

രുടെ പ്രവര്ത്തനശേഷിയും തന്മുലം ലഭിക്കുന്ന സഹായസഹകരണങ്ങളുമാണ് 

ഞങ്ങളുടെ നിലനില്പിന് ആധാരം. കേരളത്തിലെ കാര്യശേഷിയുള്ള സ്ര്രീക 

ളുടെ ചുറുചുറുക്കുള്ള പ്രവര്ത്തനചാതുര്യം പ്രയോജനപരമായ പാതയിലൂടെ 

തിരിച്ചുവിട്ട അവരെ രാജ്യത്തിന്റെ അമൂല്യസമ്പത്തുക്കളാക്കി മാറ്റാന് ആധു 

നാ7കവനിതയ്ക്ക് അങ്ങേയറ്റത്തെ ആഗ്രഹമുണ്ട്. അതിനുള്ള പല പദ്ധതികളും 

ഞങ്ങള് അണിയറയില് രൂപപ്പെടുത്തിക്കൊണ്ടിരിക്കുകയാണ്. ഈ പരിപാടികള് 

നടപ്പിലാകുന്നതോടുകൂടി കേരളീയവനിതകളുടെ ഇടയില് അഭൂതപൂര്വ്വമായ 

ഉണര്വ്വും ഉന്മേഷവും ഉണ്ടാകുന്നതിനും ഭാരതത്തിന്റെ മുഴുവന് ശ്രദ്ധയും മല 

യാളമങ്കമാരുടെ ഈ നുതനസംരംഭങ്ങളിലേക്ക് ആകര്ഷിക്കുന്നതിനും സാധ്യ 

മാകും എന്ന് ന്യായമായും ഞാന് പ്രതീക്ഷിക്കുന്നു.”* 

സ്ര്രീപുരോഗതിയെക്കുറിച്ചുള്ള ഹലീമാബീവിയുടെ ദീര്ഘവീക്ഷണമാണ് 

ഈ വാക്കുകളില് തെളിയുന്നത്. സ്ര്തീക്ക് അടുക്കളയും അടുപ്പും പതിച്ചുനല്കി 

അക്ഷരങ്ങളുടെയും സാമൂഹ്ൃയഇടപാടുകളുടെയും രംഗവേദികളില്നിന്നെല്ലാം 

അവളെ ഒഴിച്ചുനിര്ത്തിയ കാലത്താണ് പെണ്ണിന്റെ കാര്യശേഷിയെ രാഷ്്രത്തിന്റെ 

അമൂല്യസമ്പത്താക്കി മാറ്റാനുള്ള ശ്രമം ആധുന/കവന്തയുടെ പ്രതാധിപ നടത്തു 

ന്നത്. പ്രത്രപവര്ത്തനത്തിലൂടെ കൈവന്ന കാഴ്ചപ്പാടുകള് സമൂഹത്തിന് പുതിയ 

ഉള് ക്കാഴ്ചയും ദിശാബോധവും നല്കുന്നതിന് സഹായകമായി. 

പ്രതമുതലാളിമാര് സര്.സി.പി.ക്കു മുന്നില് ഓച്ഛാനിച്ചുനിന്ന് ബഹുമതി 

കളും പെന്ഷനും വാങ്ങിയപ്പോള് തിരസ്കരണത്തിലും കടുത്തപട്ടിണിയിലും 
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പൊരുതിനിന്നുകൊണ്ടാണ് ഹലീമാബീവി പ്രത്പ്രവര്ത്തനം നടത്തിയതെന്ന 

കാര്യം ഓര്ക്കുമ്പോള് ഇന്നത്തെ സ്രതീശാക്തീകരണവാദികളും മറ്റും ഹലീമാ 

ബീവിയെ വേണ്ടവിധം അടയാളപ്പടുത്തിയിട്ടില്ല എന്നകാര്യം ഖേദകരമാണെന്നു 

പറയാതെ വയു. 

3,2.4., സ്ര്രീശാക്തീകരണം സംഘടനയിലൂടെ 

“വിദ്യാഭ്യാസത്തിലൂടെ പ്രബുദ്ധരാകുക, സംഘടനയിലൂടെ ശക്തരാകുക' 

എന്ന ആധുനികവും നവോത്ഥാനപരവുമായ ആശയാതന്നെയാണ് മുസ്ലിംസ്ര്തീ 

യുടെ ശാക്തീകരണത്തിന് ഹലീമാബീവി സ്വീകരിച്ചത്. ഹലീമാബീവി അടൂര് 

സ്കൂളില് പഠിക്കുന്നകാലത്ത് സ്കൂളില് എന്.എസ്.എസിന്റെ വനിതാവിഭാഗം 

വളരെ സജീവമായി പ്രവര്ത്തിച്ചിരുന്നു. മുസ്ലിംപെണ്കുട്ടിയായതിനാല് അതിലൊ 

ന്നും പങ്കെടുക്കാന് സാധിച്ചില്ലെങ്കിലും ഈ വനിതാസമാജങ്ങള് ഹലീമാബീവിയു 

ടെ ചിന്തകളെ സ്വാധീനിച്ചു. വിദ്യാഭ്യാസവും അവകാശങ്ങളും നിഷേധിക്കപ്പെട്ട 

സ്വന്തംസമുദായത്തിലെ സ്ര്രീകള്ക്കിടയില് ഇത്തരം പ്രവര്ത്തനങ്ങള് നടത്തണ 

മെന്ന് തനിക്ക് തോന്നിത്തുടങ്ങിയത് അങ്ങനെയാണെന്ന് അവര് സ്മരിക്കുന്നു 

ണ്ട്.” കൂടാതെ ആലുവയില് നടന്ന ഒരു യുവജനസമ്മേളനത്തില്, 

മുസ്ലിംസ്ര്രീകളെ സംഘടിപ്പിക്കാന് ഹലീമാബീവിയുടെ ശ്രദ്ധക്ഷണിച്ചുകൊണ്ട് 

ഖാന് ബഹദൂര് ആറ്റക്കോയ തങ്ങള് നടത്തിയ ഒരു (പസംഗവും അവരെ പ്രചോദി 

പ്പിച്ചു. അങ്ങനെയാണ് ഹലീമാബീവി 1938-ല് തിരുവല്ലയില് ഒരു വനിതാസമ്മേ 

ളനം സംഘടിപ്പിക്കുന്നത്. 

തിരുവല്ലാവനിതാസമ്മേളനത്തില് ഹലീമാബീവി നടത്തിയ സ്വാഗതപ്രസം 

ഗം സ്രതീവിമോചനത്തെ സംബന്ധിച്ച സുചിന്തിതമായ കാഴ്ചപ്പാടുകള് മുന്നോട്ടു 

വെയ്ക്കുന്നു. ആ കാലഘട്ടത്തിലെ മുസ്ലിംസ്രതീയുടെ ജീവിതാവസ്ഥകളും വിമോ 

ചനത്തിന്റെ ആവശ്യകതയും ആ പ്രഭാഷണങ്ങളില് നിറഞ്ഞുനിന്നിരുന്നു. ഇസ്ലാ 

മില് സ്രതീകള്ക്കുള്ള അവകാശത്തെപ്പറ്റി ബോധ്യപ്പെടുത്തുന്നതോടൊപ്പം അവര് 

ആര്ജ്ജവത്തോടെ പ്രവര്ത്തിക്കേണ്ടതിന്റെ ആവശ്യകതയെപ്പറ്റിയും സമ്മേളന 

ത്തില് അവര് ഉദ്ബോധിപ്പിച്ചു. “ലോകത്തിലെ സകലവിധമായ അഭ്യുദയങ്ങള് 

ക്കും കാരണക്കാതലായ വനിതകള് അബലകളെന്ന അപഖ്യാതി അണിഞ്ഞ് 

അന്തസ്സാരവിഹീനകളായിത്തീര്ന്നിരിക്കുമ്പോള് ഒരു സമുദായം എങ്ങനെ പരി 
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ഷ്കാരമുള്ളതായി പരിണമിക്കുകയും അഭിവൃദ്ധിപ്പെടുകയും ചെയ്യും? പ്രബുദ്ധരാ 

യിത്തീര്ന്നിട്ടുള്ള നമ്മുടെ അത്യുല്കൃഷ്ടമായ പ്രവര്ത്തനപദ്ധതികളും അഭിപ്രാ 

യങ്ങളും കേവലം വിദ്യാലയഗമനം കൊണ്ടുമാത്രം സാധിക്കുന്നതല്ല. നമ്മുടെ 

ആവശ്യങ്ങളെ വെളിപ്പെടുത്തുന്നതിനും അവകാശങ്ങളെ വ്യക്തമാക്കുന്നതിനും 

നമുക്ക് അധികാരമുണ്ട്.” വിദ്യാസമ്പന്നകളും പ്രബുദ്ധരുമായ സഹോദരികളോ 

ടൊപ്പം പ്രവര്ത്തിക്കുകയും അതിലൂടെ ആത്മാഭിമാനം വളര്ത്തിയെടുക്കു 

കയുമാണ് വനിതാസമാജംകൊണ്ട് ഹലീമാബീവി ലക്ഷ്യമാക്കിയത്. 

മുസ്ലിംസ്രതീകളുടെ ഉന്നമനത്തിനായി ഒരു സംഘടനയ്ക്ക് രൂപം 

നല്കുക എന്നതായിരുന്നു തിരുവല്ലയിലെ സമ്മേളനത്തിന്റെ ലക്ഷ്യം. വനിതാസം 

ഘടനയുടെ പ്രവര്ത്തനങ്ങളെക്കുറിച്ചും ഹലീമാബീവിക്ക് വൃക്തമായ കാഴ്ചപ്പാടു 

ണ്ടായിരുന്നു.” “നമ്മള് രൂപവത്കരിക്കുന്ന സമാജം വിദ്യാഭ്യാസത്തിനുവേണ്ടി മാത്ര 

മുള്ളതല്ല. ശുചിത്വം, ശിശുസംരക്ഷണം, ഗൃഹഭരണം, ആത്മീയാനന്ദത്തിനും പരി 

ഷ്കരണത്തിനുംവേണ്ടി സാഹിത്യം എന്നതെല്ലാം നമ്മുടെ പെണ്കുട്ടികള്ക്ക് മന 

സ്സിലാക്കിക്കൊടുക്കുക, വിദ്യാഭ്യാസത്തിലും ഉദ്യോഗത്തിലും നമുക്കുള്ള അവശത 

കളെ അറിയിച്ച് ബഹുമാനപ്പെട്ട ഗവഞ്മെന്റില്നിന്നും വേണ്ടസഹായങ്ങള് ചോദി 

ച്ചുവാങ്ങിക്കുക മുതലായവയാകുന്നു. കരയുന്ന കുഞ്ഞിനു മാത്രമേ മുല കൊടു 

ക്കുകയുള്ളൂ എന്നത് പരമാര്ത്ഥമാണ്. എന്നാല് കരഞ്ഞാലും കൊടുക്കാന് സമയ 

മുണ്ടാകാത്ത ഒരു കാലമാണിത്. നിറുത്താതെ കരയുകയും നമ്മുടെ ആവശ്യങ്ങള് 

ചോദിക്കുകയും ചെയ്തില്ലെങ്കില് നമുക്കൊരിക്കലും ഒന്നും കിട്ടുന്നതല്ല." 

ഇങ്ങനെ സ്ര്രീയുടെ മാനസികവും വിദ്യാഭ്യാസപരവും സാമ്പത്തികവും സാമൂ 

ഹൃവും സര്ഗ്ലാത്മകവുമായ ഉത്കര്ഷമായിരുന്നു സ്രതീസംഘടനയിലൂടെ ഹലീ 

മാബീവി ലക്ഷ്യമിട്ടത്. 

തിരുവല്ലാസമ്മേളനത്തില് സംബന്ധിച്ചിരുന്ന മുസ്സിംവനിതകളില് പലരു 

ടെയും വിജേഞയങ്ങളായ പ്രസംഗങ്ങളും ധീരോദാത്തമായ അഭിപ്രായപരപകടന 

ങ്ങളും സംഘടനാപ്രവര്ത്തനത്തിലും സാമുഹ്യപ്രവര്ത്തനത്തിലും തഴക്കവും പഴ 

ക്കവും സിദ്ധിച്ചിട്ടുള്ള തിരുവല്ലയിലെ അമുസ്സിംസ്രതീകളെപ്പോലും അതിശയിപ്പി 

ക്കുന്നതായിരുന്നു. തിരുവിതാംകൂറിലെ മുസ്ലിംസ്ര്രീകളുടെ വിദ്യാഭ്യാസസൌകര്യ 

ങ്ങള്, സ്കോളര്ഷിപ്പ്, ഫീസാനുകൂല്യം, പരീക്ഷാവിജയികള്ക്കുള്ള ഉദ്യോഗ 
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ക്കാര്യം തുടങ്ങി സമ്മേളനംപാസാക്കിയ നിശ്ചയങ്ങളില് സര്.സി.പി.യുടെ അന്ന 

ത്തെ സര്ക്കാര് പരിഗണനനല്കുകയും പലവിധ ആനുകൂല്യങ്ങളും വിദ്യാര്ത്ഥി 

കള്ക്ക് ചെയ്തുകൊടുക്കുകയും ചെയ്തുവെന്ന് ഹലീമാബീവി സ്മരിക്കുന്നുണ്ട്.” 

“അഖിലകേരളമുസ്സിംവനിതാസമാജം”എന്നതായിരുന്നു ഹലീമാബീവിയുടെ 

സ്വപ്നം. സമ്മേളനത്തെത്തുടര്ന്ന് തിരുവല്ല ക്രേന്ദ്രമാക്കി രൂപംകൊണ്ട വനിതാ 

സമാജത്തിന്റെ ആദ്യ പ്രസിഡന്റും ഹലീമാബീവിയായിരുന്നു. നാടുനീളെ തിരുവി 

താംകൂര് വനിതാസമാജത്തിന് ശാഖകള് രൂപീകരിക്കണമെന്ന് തീരുമാനിച്ചിരുന്നു 

വെങ്കിലും വിജയിച്ചില്ല. തിരുവല്ലയിലെ വനിതാസമാജം മൂന്ന് വര്ഷത്തോളം 

പ്രവര്ത്തിച്ചു. പെണ്കുട്ടികളുടെ വിദ്യാഭ്യാസത്തിന് പ്രോത്സാഹനം നല്കാനും 

പല ഭാഗങ്ങളിലെയും സ്ര്രീകള്ക്ക് പരസ്പരം അറിയാനും സാമുഹിക്രപവര്ത്ത 

നങ്ങളെക്കുറിച്ച് അവബോധം സൃഷ്ടിക്കാനും സമാജത്തിന്റെ പ്രവര്ത്തനങ്ങള് 

സഹായകമായി. 

3,2.5, സ്വാശ്രയത്വവും സ്വത്വബോധവും 

പരിഷ്കൃതമായ സമാകാലികലോകത്തും അപരിഷ്കൃതരായി കഴിഞ്ഞുകൂ 

ടുന്ന മുസ്സിംസ്ര്രീകളെപ്പറ്റി ഹലീമാബീവി ചിന്തിക്കുകയും പ്രവര്ത്തിക്കുകയും 

ചെയ്തിരുന്നു. സ്രതരീകള്ക്ക് ആത്മാവില്ല, അവര്ക്ക് സ്വാതന്ത്ര്യമില്ല, മോക്ഷ 

പ്രാപ്തിയില്ല, കുടുംബത്തിനവകാശമില്ല എന്ന് വിധിച്ചിരുന്ന ഒരു കാലഘട്ടത്തില് 

നിന്നും സ്ര്രീക്ക് പുരുഷനോടൊപ്പം അവകാശങ്ങളും കര്ത്തവ്യങ്ങളുമുണ്ട് എന്ന് 

ഉദ്ബോധിപ്പിച്ചുകൊണ്ട് സ്ത്രീയെ സ്വത്വബോധമുള്ള വ്യക്തിയായി ഉയര്ത്തിയ 

മതമാണ് ഇസ്ലാം. എന്നാല് ഇസ്ലാമിനുമുമ്പുള്ള അവസ്ഥയേക്കാള് പരിതാപക 

രമായ അവസ്ഥയിലുള്ള മുസ്ലിംസ്രതീകളെയാണ് ഹലീമാബീവി തനിക്കുചുറ്റും 

ദര്ശിച്ചത്. ഈ അവസ്ഥയില്നിന്നുള്ള മോചനമാണ് അവര് ലക്ഷ്യമാക്കിയത്. 

സ്ര്രീയുടെ കര്ത്തൃസ്ഥാനത്തെ നിര്ജ്ജീവപ്പെടുത്തിയിരുന്ന ഒരു അധികാരമ 

ണ്ഡലം ലോകത്തുടനീളം പ്രവര്ത്തിച്ചിരുന്നു. അത്തരം സ്ര്രീവിരുദ്ധനിലപാടു 

കള്ക്ക് ചെവികൊടുക്കാതെ സ്ര്രീക്ക് പുരുഷനുതുല്യമായ സ്ഥാനം നല്കുന്ന 

ഒരു ആശയരുപത്തെ സ്ര്രീവിമോചനത്തിനായുള്ള ഈര്ജ്ജമായി കണ്ടെത്തുക 

യായിരുന്നു അവര്. ഇത്തരം പ്രവര്ത്തനങ്ങള് വ്യവസ്ഥാപിതവും പുരുഷാധികാര 
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ത്തില് ഏകപക്ഷീയമായി അധുഃപതിച്ചതുമായ ഇസ്ലാമികമതാധികാരരൂപത്തിന് 

സ്വയംവിമര്ശിക്കുന്നതിനുംസ്വയംതിരുത്തുന്നതിനും പ്രേരണനലല്കുന്നതായിരുന്നു. 

“പരാന്നം ഭുജിച്ച് സ്ത്രീത്വം നശിച്ച് അവശതകളനുഭവിച്ച് നമുക്ക് 

ഇനിയും അടിമത്തം കൈക്കൊണ്ട് സ്വസമുദായത്തെയും സഹോദരന്മാരെയും 

അധഃപതിപ്പിക്കാന് പാടില്ല.ഒരു സമുദായത്തിന്റെ അഭിവൃദ്ധിക്ക് ഒരു പുരുഷനേ 

ക്കാള് ശക്തിമത്തായി ഒരു സ്ര്രീക്ക് പ്രവര്ത്തിക്കാന് കഴിയും. നമ്മുടെയും രക്തം 

കുതിച്ചുയര്ന്നു വറ്റി മിന്നിത്തെളിയുന്നതാണ് നമ്മുടെ രാജ്യം. അതിനെ സേവി 

ക്കേണ്ട കര്ത്തവ്യം നമുക്കുണ്ട്. നമ്മുടെ രാജ്യത്തെ ഉദ്യോഗം സ്വീകരിക്കുക 

നമുക്ക് അഭിമാനകരമാണ്. ആത്മാഭിമാനം വളര്ത്തിക്കൊണ്ടുവരുന്നതിനാണ് 

നമ്മള് ഉദ്യോഗവതികളായിത്തീരണമെന്ന് ഞാന് പറയുന്നത്.” എന്ന ഹലീമാ 

ബീവിയുടെ പ്രഖ്യാപനം സ്ത്രീകള് സ്വാശ്രയരാകേണ്ടതിന്റെയും രാഷ്ര്രനിര്മാ 

ണ്രപ്രകിയയില് പങ്കാളികളാകേണ്ടതിന്റെയും ആവശ്യകതയാണ് ലക്ഷ്യം വെക്കു 

ന്നത്. സ്വാതന്ത്ര്യാനന്തര ഇന്ത്യന്ദേശത്തോടും ജനങ്ങളോടുമാണ് ഹലീമാബീവി 

സംവദിച്ചത് എന്നു വ്യക്തമാണ്. തീര്ച്ചയായും നമ്മള് നമ്മുടെ രാജ്യത്തിലെ 

ഉദ്യോഗം സ്വീകരിക്കുക എന്നുപറയുന്ന അവര് ദേശരാഷ്ടത്തിലെ പൌരന്മാരുടെ 

കര്ത്തവ്യങ്ങളിലേക്കാണ് ശ്രദ്ധ ക്ഷണിച്ചത്. മതാധിഷ്ഠിതമായ രാജ്യസങ്കല്പ 

ങ്ങള്ക്കല്ല, മറിച്ച് ഇന്ത്യ എന്ന ദേശരാഷ്ര്രത്തിന്റെ സാധ്യതയ്ക്കും അതിലെ പൌര 

ന്മാരുടെ കടമകള്ക്കുമാണ് അവര് പ്രാധാന്യം നല്കിയത്. 

“സ്ര്രീകളുടെ അവകാശങ്ങള് പരിപാവനമായിട്ടുള്ളതാണ്”, “സ്ര്രീകളെ 

അവര്ക്കു നല്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന അവകാശങ്ങള് സുരക്ഷിതമാക്കിക്കൊണ്ട് സംര 

ക്ഷിക്കുക'” തുടങ്ങിയ നബിവചനങ്ങള് ഉദ്ധരിച്ചുകൊണ്ട് സ്ര്തീകളുടെ അവകാശ 

ങ്ങള് എന്തൊക്കെയാണെന്ന് അവരില് എത്രപേര്ക്കറിയാമെന്ന് ഹലീമാബീവി 

ചോദിക്കുന്നു. “ശരീഅത്ത് പ്രകാരം സ്ത്രീക്ക് പുരുഷന്മാരുടേതിന് തുല്യമായ 

അവകാശമുണ്ട്. സ്ര്രീക്ക് അവളുടെ ഭര്ത്താവിനോട് വിവാഹമോചനം ആവശ്യ 

പ്പെടാന് അനുവാദമുണ്ട്. ഈ പരമാര്ത്ഥങ്ങള് മനസ്സിലാക്കിയിട്ടുള്ള സ്ര്രീകള് 

നമ്മുടെ ഇടയില് എത്ര പേരുണ്ട്? ഇല്ലെങ്കില് അവരെ ഇങ്ങനെ തരംതാഴ്ത്തി 

അടുക്കളപ്പാവകളായി പ്രസവയ്ന്ത്രങ്ങളായി മാറ്റിയ പുരുഷന്മാര്ക്ക് റസൂല് (സ) 

മാതൃകയാണോ?””* 
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അവകാശബോധവും ചുമതലാബോധധവുമുള്ളവളായി സ്ര്രീയെ സ്വത്ര്ത്ര 

വ്യക്തിത്വത്തിലേക്കുയര്ത്തുകയാണ് ഹലീമാബീവി ചെയ്തത്. വിദ്യാഭ്യാസവും 

തൊഴിലുമാണ് ആത്മാഭിമാനം വര്ദ്ധിപ്പിക്കാനുള്ള ഏറ്റവും നല്ല ഉപാധികള്. അവ 

നിഷേധിക്കുന്ന പുരുഷാധികാരത്തെ മതം പിന്തുണക്കില്ല എന്നും അവര് പറയു 

ന്നു. ഇത്തരത്തില് സ്ധ്രീയുടെ സര്വതോമുഖമായ പുരോഗതിയാണ് ഹലീമാ 

ബീവി ലക്ഷ്യംവെച്ചത്. രണ്ടുകാര്യങ്ങള് ഹലീമാബീവിയുടെ പ്രവര്ത്തനങ്ങളില് 

മുന്നിട്ടുനില്ക്കുന്നത് കാണാന് സാധിക്കും. ഒന്നാമത്, ഖുര്ആനിന്റെ സമകാലി 

കമായ വ്യാഖ്യാനത്തിലൂടെ ആധുനികസമൂഹനിര്മ്മിതിക്ക് ഉതകുംവിധം മതസമീ 

പനങ്ങളുടെ പരമ്പരാഗതധാരണകളെ പുതുക്കിയെടുക്കുകയായിരുന്നു അവര്. 

രണ്ടാമത്തേതാകട്ടെ, ആധുനികദേശരാഷ്ര്രത്തില് പൌരന്മാര് പുലര്ത്തേണ്ട പ്രാഥ 

മിക കടമകളെ അടിസ്ഥാനപ്പെടുത്തിക്കൊണ്ടുള്ള ജനാധിപത്യസമീപനങ്ങളായിരു 

ന്നു. ഇങ്ങനെ സ്ത്രീകളുടെ സ്വാതന്ത്രയയസമീപനങ്ങള് ദേശത്തിന്റെയും മതത്തി 

ന്റെയും നവീകരണത്തിനും സമൂഹരൂപീകരണത്തിനും ഉതകുംവിധം പുതുക്കിപ്പ 

ണിയുകയായിരുന്നു ഹലീമാബീവി. 

3,2,6. പൊതുരംഗവും മുസ്ലിംസ്രതീയും 

വ്യക്തി എന്നനിലയില് സ്വത്ന്ത്രമായി ഏതൊരാള്ക്കും ഇടപെടാന് സാധ്യ 

ത ലഭിക്കുന്ന ഇടമാണ് പൊതുമണ്ഡലം. നവോത്ഥാനവും ആധുനികതയുമാണ് 

സ്രതീകള്ക്കും പാര്ശ്വവത്കൃതര്ക്കും പൊതുമണ്ഡലത്തെ സാധ്യമാക്കിയത്. 

സ്രതീകള്ക്ക് വിദ്യാഭ്യാസം നിഷേധിച്ച് അവരെ അജ്ഞകളും അന്ധവിശ്വാസിനി 

കളുമാക്കി അടച്ചുപൂട്ടി അകത്തിരുത്തുന്ന സമകാല ഇസ്ലാമികപാരമ്പര്യത്തെ 

ഹലീമാബീവി നിശിതമായി വിമര്ശിക്കുന്നു. ഖുര്ആനും ഹദീസും ചരിത്രസംഭവ 

ങ്ങളും വ്യാഖ്യാനിച്ചുകൊണ്ട് മുസ്ലിംസ്രതീയുടെ പൊതുരംഗത്തെ ഇടപെടലുകളെ 

ഹലീമാബീവി സാധൂകരിക്കുന്നു. 

ഒരുപക്ഷെ, ഹലീമാബീവി നടത്തിയ ഈ ശ്രമം വേറിട്ടതും സവിശേഷവും 

മായ ഒരു ലോകനിര്മ്മിതിയായിരുന്നു. തന്റെ കാഴ്ചപ്പാടുകള്ക്ക് ഉപോദ്ബലകമാ 

യി, താന് വിശ്വസിക്കുന്ന മതഗ്രന്ഥത്തില്നിന്നുതന്നെ നിദര്ശനങ്ങള് തെരഞ്ഞെ 

ടുത്ത് ചുണ്ടിക്കാട്ടിയതോടുകൂടി സവിശേഷമായ ഒരു പാരായണരൂപം കൂടി അവര് 

മുന്നോട്ടുവെയ്ക്കുകയായിരുന്നു. എന്നാല് ആ അര്ത്ഥത്തില് അവരെ വായിക്കു 
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വാന് ദീര്ഘകാലം നമുക്ക് കഴിയാതെപോവുകയാണുണ്ടായത്. ആമിനാവദൂുദ്, 

ഫാത്തിമമെര്നിസ്സി ഉള്പ്പെടെയുള്ള ഇസ്ലാമികസ്ത്രീപക്ഷചിന്തകര് വികസിപ്പി 

ച്ചെടുത്ത പുനര്വായനകള്ക്ക് മുമ്പുതന്നെ അറുപതുകളില് കേരളപശ്ചാത്തല 

ത്തില് ഇങ്ങനെയൊരു പാരായണവും വിമര്ശനാത്മക ഇടപെടലും സാധ്യമാക്കി 

യിരുന്നു എന്നത്, തീര്ച്ചയായും പ്രാധാന്യമര്ഹിക്കുന്ന ഒന്നാകുന്നു. അതുകൊ 

ണ്ടുതന്നെ ഹലീമാബീവിയുടെ ശ്രമങ്ങള് സവിശേഷമായിത്തന്നെ വിലയിരുത്തേ 

ണ്ടതുണ്ട്. 

“രാജ്യം പുരുഷന് മാത്രമുള്ളതല്ല. ഒരു പുരുഷന വ്യക്തിപരമായ കര്ത്ത 

വ്യങ്ങള് എന്തെല്ലാമുണ്ടോ അതിനെല്ലാം സ്രതീക്കും അവകാശമുണ്ടെന്നുള്ളത് മറ 

ച്ചുവെയ്ക്കാനാവുന്നതല്ല. പരിശുദ്ധ ഇസ്ലാം നമ്മുടെ സ്വാതന്ത്രയത്തെയോ വിദ്യാ 

ഭ്യാസത്തെയോ ഒരിക്കലും തടയുന്നില്ല. നന്മതിന്മകളുടെ ഫലം രണ്ടുകൂട്ടരിലും 

തുല്യമാണെന്നാണ് ഇസ്ലാം പറയുന്നത്.” സ്ത്രീ സാമൂഹ്യരംഗത്ത് വരാന് 

പാടില്ലെന്നാണ് ഇസ്ലാമിന്റെ കല്പനയെങ്കില് അവളുടെ വസ്ര്രധാരണത്തില് 

ഇസ്ലാം ചില നിയമങ്ങള് ഏര്പ്പെടുത്തിയത് എന്തിനാണ് എന്ന് ഹലീമാബീവി 

ചോദിക്കുന്നു. അന്യപുരുഷനോട് ഇടപെടുമ്പോള് പാലിക്കേണ്ട വ്യവസ്ഥകളും 

ഇസ്ലാം മുന്നോട്ടുവെയ്ക്കുന്നുണ്ട്. പൊതുരംഗത്ത് പ്രവര്ത്തിക്കുന്ന സ്ര്തീകൾ 

ക്കാണ് വസ്ത്രധാരണത്തിലും പെരുമാറ്റത്തിലുമുള്ള നിയമങ്ങള് ഇസ്ലാം മുന്നോ 

ട്ടുവെച്ചത്. ഇത് പൊതുരംഗത്തെ സ്ത്രീപ്രാതിനിധ്യത്തെ സാധുകരിക്കുന്നുണ്ടെ 

ന്നാണ് ഹലീമാബീവി സമര്ത്ഥിക്കുന്നത്. 

ഇസ്ലാമിന്റെ ആദൃഘട്ടത്തില്ത്തന്നെ പുരുഷന്മാരോടൊപ്പം സ്ത്രീകളും 

സമരങ്ങളില് പങ്കെടുത്തിരുന്നെന്ന് ഹലീമാബീവി വ്യക്തമാക്കുന്നു. ഇസ്ലാമിനു 

വേണ്ടി ആദ്യമായി ജീവാര്പ്പണം നടത്തിയത് ഒരു ധീരവനിതയായിരുന്നു തന്റെ 

ഭര്ത്താവിന്റെ ഘാതകരോട പ്രതികാരംചെയ്യാന് യുദ്ധരംഗത്തിറങ്ങിയ സ്വഹാബി 

വനിതയായ ഉമൈബയുടെ ചരിത്രവും ഹലീമാബീവി ഉദ്ധരിക്കുന്നുണ്ട്. ഇത്തരം 

പാരമ്പര്യങ്ങള് വിസ്മരിച്ചുകൊണ്ട് പാതിര്വത്ൃഭംഗം ഭയന്നുകൊണ്ടാണെന്നപേ 

രില് സൂര്യപ്രകാശം, ശുദ്ധവായു, ആരോഗ്യത്തിനാവശ്യമായ ചലനങ്ങള് തുടങ്ങി 

അല്ലാഹു സകല മനുഷ്യര്ക്കുംവേണ്ടി പ്രദാനംചെയ്തിരിക്കുന്ന പ്രകൃതിദത്തമായ 

അനുധ്രഹങ്ങള് അവര്ക്കു നിരോധിച്ചിരിക്കുകയാണ്. അവരെ ജീവിതകാലം മുഴു 
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വന് കാരാഗൃഹജീവിതം നയിപ്പിക്കുന്നതിന് ആരാണ് ഉത്തരവാദിയെന്ന് അവര് 

ചോദിക്കുന്നു.” 

സ്ര്രീകളുടെ പൊതുപ്രവര്ത്തനത്തെപ്പറ്റി വിശദീകരിച്ചുകൊണ്ട് 

തഅനീസ്ധാര7 യില്, 'മുസ്ലിംസ്രതീകള് സാമൂഹ്യരംഗത്ത്” എന്നപേരില് ഒരു 

ലേഖനംതന്നെ ഹലീമാബീവി എഴുതിയിട്ടുണ്ട്. “പൊതുരംഗങ്ങളിലും പൊതുരപ്ര 

വര്ത്തനങ്ങളിലും മുസ്ലിംസ്ര്രീകള് പ്രവേശിക്കുന്നതിനെ ഇസ്ലാം നിരോധിച്ചിരി 

ക്കുന്നു എന്നാണ് മുസ്ലിങ്ങളില് ഒരു വിഭാഗവും അമുസ്സിങ്ങളില് ഭൂരിഭാഗവും ധരി 

ചിട്ടുള്ളതും ധരിപ്പിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ളതും. നബിയുടെ കാലത്ത് പൊതുരംഗത്ത് 

സ്ര്രീകള് പങ്കുകൊണ്ടിരുന്നതിനെപ്പറ്റി ചോദിക്കുമ്പോള് അത് അക്കാലത്ത് പറ്റി 

യതായിരുന്നെന്നും പിന്നീട ഫിത്ന ഉണ്ടാകുമെന്ന് ഭയന്ന് ഇമാമുകള് നിരോധിച്ച 

താണ് എന്നുമാണ് ഒരു വിഭാഗം നല്കുന്ന മറുപടി. മുസ്ലിംസ്രത്തീകള് നാലുകെട്ടി 

നകത്ത് അടങ്ങി ഒതുങ്ങി ജീവിക്കണം, അവര് പുറത്തിറങ്ങിക്കുടാ, അവര് 

വെളിച്ചം കണ്ടുകൂടാ, അവരുടെ ശബ്ദംപോലും പുറത്തു കേട്ടുകൂടാ എന്നാണ് 

അത്തരം വിധികര്ത്താക്കളുടെ അഭിപ്രായം.” ഇത്തരം അഭിപ്രായങ്ങളെയാണ് 

ഇസ്ലാമിന്റെ അടിസ്ഥാന്രപമാണങ്ങളുടെ വെളിച്ചത്തില് ഹലീമാബീവി ചേദ്യം 

ചെയ്യുന്നത്. 

ഇസ്ലാമിന്റെ മൂലപ്രമാണം ഖുര്ആനും ഹദീസുമാണ്. അതുകൊണ്ടു 

തന്നെ ഖുര്ആന്റെയും ഹദീസിന്റെയും വിധിവിലക്കുകള്ക്കനുസരിച്ചാണ് 

ഇസ്ലാമിലെ കര്മ്മാനുഷ്ഠാനങ്ങളും സാമൂഹൃനിയമങ്ങളും പാലിക്കേണ്ടത്. 

വസ്ര്രധാരണത്തില് ഖുര്ആന് സ്ത്രീക്ക് നല്കുന്ന നിര്ദ്ദേശങ്ങള് അന്യപുരുഷ 

ന്മാരോട ഇടപെടുന്ന സന്ദര്ഭത്തില് പാലിക്കാനുള്ളതാണ്. ഈ വിധിയില്നിന്ന് 

ഇസ്ലാം സ്ത്രീയുടെ പൊതുപ്രവേശം നിഷേധിക്കുന്നില്ല എന്നത് വൃക്തമാണ്. 

ഖുര്ആന്റെയും ഹദീസിന്റെയും നിര്ദ്ദേശത്തെ ദുര്ബലപ്പെടുത്തുന്ന ഒരു നിയമം 

ഇസ്ലാമില് ഉണ്ടാകാന് പാടില്ല. എന്നാല് സ്ത്രീകളുടെ കാരൃത്തില് പിന്നീടു 

ണ്ടായ ഇമാമുകളുടെയും പണ്ഡിതന്മാരുടെയും നിയമങ്ങള് വിശുദ്ധഖുര്ആന്റെയും 

ഹദീസുകളുടെയും നിര്ദ്ദേശങ്ങളെപ്പോലും അവഗണിച്ചുകൊണ്ട് അവര് അതുവ 

രെയും അനുഭവിച്ചിരുന്ന സ്വാതന്ത്രയത്തെയും അവര്ക്കു ലഭിച്ചിരുന്ന അവകാശ 

ത്തെയും നിരോധിക്കുകയാണ് ചെയ്തതെന്ന് ഹലീമാബീവി വ്യക്തമാക്കുന്നു. 
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ഇസ്ലാം സംസ്കാരലോകം / സമകാല സംസ്്കാരാധഃപതനലോകം 

എന്നിങ്ങനെ രണ്ടുതരത്തിലുള്ള സാമുഹ്ൃയവിശകലനങ്ങളിലേക്കാണ് ഹലീമാ 

ബീവി എത്തിച്ചേരുന്നത്. സാമൂഹികഇടങ്ങളും പൊതുഇടങ്ങളും തുല്യനീതിയും 

സാധ്യമായിരുന്ന ഇസ്ലാമിന്റെ സാംസ്കാരികസത്തയിലാണ് ഹലീമാബീവി 

പ്രധാനമായും ഈന്നിയത്. എന്നാല് പില്ക്കാലത്ത് മതത്തിനുള്ളിലും സമുദായ 

ത്തിനുള്ളിലും സംഭവിച്ച ഏകപക്ഷീയതകളെ വിമര്ശിച്ചുകൊണ്ടും പുതുക്കിപ്പണി 

തുകൊണ്ടും പുതുലോകനിര്മ്മിതിക്കുള്ള ശ്രമംനടത്തുന്നു എന്നതാണ് ഹലീമാ 

ബീവിയുടെ ഏറ്റവും (പധാനപ്പെട്ട സംഭാവന. 

“സ്ര്രീകളെ ഏതെല്ലാംതുറകളില് ഇസ്ലാം ഉയര്ത്തിയോ അതില്നിന്നെ 

ല്യാം പുറന്തള്ളുന്നതിനും അജ്ഞാനാന്ധകാരത്തില് സംസ്കാരശൂന്യകളായി, 

അടുപ്പൂതിപ്പാവകളായി, പുരുഷന്റെ അഭിലാഷസാദ്ധ്യത്തിനുള്ള ഉപകരണമായി, 

പ്രസവയ്യ്്രങ്ങളായി അധഃപതിപ്പിക്കാനുള്ള നിയമങ്ങള്കൊണ്ട് അവരെ വരിഞ്ഞു 

കെട്ടുകയാണ് പില്ക്കാലപണ്ഡിതന്മാര് ചെയ്തത്. “അബലകളുടെ രക്ഷിതാവ്” 

എന്നറിയപ്പെടുന്ന ലോകാനുഗ്രഹിയായ റസൂല് സ്ര്രീകള്ക്ക് നല്കിയ എല്ലാ 

മനുഷ്യാവകാശങ്ങളും മുടന്തന്ന്യായങ്ങള് ഉന്നയിച്ച് ഇടക്കാലപണ്ഡിതന്മാര് 

നിരോധിക്കുകയാണ് ചെയ്തത്.” ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞുകൊണ്ട് അല്ലാഹുവും 

റസൂലും അനുവദിച്ച ഒരുകാര്യത്തില് മനുഷ്യക്കയ്യേറ്റം ഇസ്ലാം അനുവദിക്കുന്നി 

ല്ലെന്നുള്ള യാഥാര്ഥ്യത്തെ തെളിയിക്കുന്ന ഒരു ചരിത്രസന്ദര്ഭവും ഹലീമാബീവി 

ഉദ്ധരിക്കുന്നു. 

ഖലീഫാ ഉമറിന്റെ ഭരണകാലത്ത് ഇസ്ലാം സാമ്പത്തികാഭിവൃദ്ധി പ്രാപിച്ച 

പ്പോള് മുസ്ലിംസ്രതീകള് പുരുഷന്മാരോട കൂടുതല് സാഖ്യ മഹറായി ആവശ്യപ്പെ 

ട്ടു. ഈ പ്രശ്നം പുരുഷന്മാര് ഉമര്(റ)ന്റെ ്രദ്ധയില്പ്പെടുത്തിയപ്പോള് പരിഹാരം 

കാണാനായി അദ്ദേഹം ഒരു ആലോചനായോഗം വിളിച്ചുകൂട്ടി. പുരുഷന്മാരുടെ 

വിഷമാവസ്ഥ പരിഗണിച്ച് മഹര് സാഖ്യ ക്ലിപ്തപ്പെടുത്തണമെന്ന് ഉമര്(റ)നിര്ദ്ദേശി 

ച്ചപ്പോള് ആ സദസ്സില്നിന്നും ഒരു സ്രതീ ധീരതയോടെ എഴുന്നേറ്റുനിന്ന് “അല്ലാ 

ഹുവും അവന്റെ നബിയും അനുവദിച്ചുതന്ന തങ്ങളുടെ അവകാശത്തെ പരിമിത 

പ്പെടുത്തുന്നതിനോ വെട്ടിക്കുറയ്ക്കുന്നതിനോ ഒരു ഖലീഫയ്ക്ക് എന്തധികാരമാ 

ണുള്ളത്' എന്ന് കൂസലെന്യേ ചോദ്യംചെയ്തു. ഖലീഫ ഉമര് തന്റെ നിര്ദ്ദേശ 
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ത്തില് നിന്നും പിന്മാറിയ ഈ സംഭവത്തില്നിന്ന് രണ്ടു കാര്യങ്ങള് നമുക്ക് മനസ്സി 

ലാക്കാമെന്ന് ഹലീമാബീവി പറയുന്നു. “ഒന്ന്, അല്ലാഹുവും അവന്റെ റസൂലും 

നിഷിദ്ധമാക്കിയ ഒരുകാരൃത്തെ വൃത്യാസപ്പെടുത്തുവാന് ഖലീഫയ്ക്ക് പോലും 

അവകാശവും അധികാരവും ഇല്ല. രണ്ട്, പുരുഷന്മാരുടെ കാര്യാലോചന (നിയമ 

നിര്മ്മാണു)സഭകളില് സ്ര്രീകള്ക്ക് പങ്കുകൊള്ളുവാന് അധികാരമുണ്ട്. ഈ 

രണ്ടു തത്ത്വങ്ങളെയും കാലത്തിന്റെയോ സാഹചര്യത്തിന്റെയോ പേരുപറഞ്ഞു 

കൊണ്ട് ഒരു നിയമപണ്ഡിതനോ ഇമാമിനോ നിരോധിക്കാന് അവകാശമില്ലെന്നു 

ള്ളതാണ് പരമാര്ത്ഥം.” 

തന്സാരിയുടെ മറ്റൊരു ലക്കത്തില് “സത്യവിശ്വാസികളും വിശ്വാസിനിക 

ളും പരസ്പരം മിത്രങ്ങളുത്രെ. അവര് നന്മ ഉപദേശിക്കുകയും തിന്മ നിരോധിക്കു 

കയും ചെയ്യുന്നു.” എന്ന ഖുര്ആന് സൂക്തം ഉദ്ധരിച്ചുകൊണ്ട് സാമൂഹൃവും സാം 

സ്കാരികവുമായ ഏതുരംഗത്തും പ്രവര്ത്തിക്കാനുള്ള സ്വാതന്ത്രവും അവകാശ 

വും ഇസ്ലാം സ്ത്രീക്ക് അനുവദിച്ചുകൊടുത്തിട്ടുണ്ടെന്ന് ഹലീമാബീവി പറയു 

ന്നു. 

ഖുര്ആന്വചനങ്ങളും നബിചര്യകളും അവഗണിച്ചുകൊണ്ട് സ്ര്രീയുടെ 

പൊതു്രവേശനത്തെ വിലക്കുന്നവരെയാണ് ഇവിടെയെല്ലാം ശക്തമായ ഭാഷ 

യില് ഹലീമാബീവി ആവര്ത്തിച്ചുവിമര്ശിക്കുന്നത്. അതുപോലെ സ്ത്രീയെ 

വസ്തുവത്കരിച്ചുകൊണ്ട് മൃഗതുല്യരാക്കി വികാരശമനത്തിനുള്ള ഉപകരണ 

മാക്കി കാറ്റും വെളിച്ചവും കൊള്ളിക്കാതെ വീടിനുള്ളില് അടച്ചിടുന്നതിനെയും 

അവര് ചോദ്യംചെയ്യുന്നു. 

ഇങ്ങനെ ഖുര്ആന്വചനങ്ങള്ക്കും നബിചര്യകള്ക്കും ചരിത്രസംഭവ 

ങ്ങള്ക്കും സ്ര്രീപക്ഷത്തുനിന്നുള്ള വ്യാഖ്യാനങ്ങളും വിശദീകരണങ്ങളും നല്കി 

ക്കൊണ്ട് ഇസ്ലാമിലെ സ്ര്രീയുടെ സ്ഥാനവും സ്വാതന്ത്ര്യവും ഉറപ്പുവരുത്തുകയാ 

ണ് ഹലീമാബീവി ചെയ്തത്. 

3,2,7രാഷ്ര്രീയബോധം 

മത-സാമൂഹിക-സാംസ്കാരിക-രാഷ്ട്രീയമണ്ഡലങ്ങളിലെല്ലാം വ്യക്തമായ 

ദിശാബോധവും കാഴ്ചപ്പാടും വെച്ചുപുലര്ത്തിയ ഹലീമാബീവി പൊതുരംഗത്ത് 
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ഇടപെടുന്നതെങ്ങനെയെന്നതിന് മുസ്ലിംസ്ര്രീകള്ക്ക് മാതൃകയായിരുന്നു. കോണ് 

ഗ്രസിന്റെ സജീവപ്രവര്ത്തകയും സേവാദള്പ്രവര്ത്തകയുമായ അവര് എറണാ 

കുളം ഡി.സി.സി.അംഗമായിരുന്നു. അഞ്ചുവര്ഷക്കാലം തിരുവല്ല നഗരസഭാ 

കൌണ്സലറായി അവര് പ്രവര്ത്തിച്ചു. തിരുവിതാംകൂര് മുസ്ലിംമജ്ലിസിന്റെ സജീവ 

പ്രവര്ത്തക, തിരുവല്ല മുസ്ലിംവനിതാസമാജം പ്രസിഡന്റ്, മജ്ലിസ് ലീഗ് സംയോ 

ജന കമ്മിറ്റി അംഗം, തിരുവല്ല താലൂക്ക് മുസ്ലിംലീഗ് യൂണിയന്സ്സ്െകട്ടറി, പെരു 

മ്പാവൂര് മഹിളാമണ്ഡലം ഭാരവാഹി എന്നീനിലകളിലും ഹലീമാബീവി പ്രവര്ത്തി 

ച്ചിട്ടുണ്ട്. 

ഭരണകൂടഭീകരതകള്ക്കെതിരെ തന്റെ കഴിവിന്റെ പരിധിയില്നിന്നുകൊണ്ട് 

ധീരമായി പ്രതികരിക്കാന് ഹലീമാബീവിക്ക് കഴിഞ്ഞു. സ്വന്തം കാര്യസാധ്യത്തിനു 

വേണ്ടി മഹാരാജാക്കന്മാരുടെയും ദിവാന്മാരുടെയും കാലുപിടിക്കാന് പലരും 

കാത്തുനിന്ന കാലത്താണ് സര് സി.പി.യുടെ പ്രലോഭനങ്ങള്ക്കു വഴങ്ങാതെ 

അവര് ചെറുത്തുനിന്നത്. മലയാകൂമനോരമ പ്രതം സര്ക്കാര് കണ്ടുകെട്ടിയപ്പോള് 

കെ.എം.മാത്യുവിന് അവര് രഹസ്യമായി ലഘുലേഖകളും നോട്ടീസുകളും അച്ചടി 

ച്ചുകൊടുത്തു. വിമോചനസമരത്തിലും ഉത്തരവാദിത്തഭരണപ്രക്ഷോഭത്തിലും 

പങ്കെടുത്ത് അറസ്റ്റുവരിക്കുകയും ചെയ്തു. 

സ്ര്രീകള് പുരുഷന്മാരെയും കുട്ടികളെയും ആരാധിച്ചുമാത്രം കഴിയേണ്ടവ 

രല്ലെന്നും അങ്ങനെ വന്നാല് അത് സ്രതീകളെ ചരിത്രത്തില്നിന്ന് പുറന്തള്ളാനിട 

യാക്കുമെന്നും ഹലീമാബീവി തിരിച്ചറിഞ്ഞിരുന്നു. സ്രതീകള് വിദ്യാഭ്യാസം നേട 

ണം. എന്നാല് വിദ്യാഭ്യാസത്തിലൂടെ മാത്രം സ്ത്രീ ശക്തയാവില്ല. ആവശ്യങ്ങള് 

വ്യക്തമാക്കാനും അവകാശങ്ങള് നേടിയെടുക്കാനും സ്ര്രീകള് സംഘടിക്കണം. 

സംഘടിക്കുന്നത് സ്ര്രീകളുടെ ആത്മാഭിമാനം വര്ദ്ധിപ്പിക്കും. അത് പൊതുരംഗ 

ങ്ങളില് പ്രവര്ത്തിക്കാനും സ്വത്വബോധമാര്ജ്ജിക്കാനും സ്വാശ്രയത്വത്തോടെ 

ജീവിക്കാനും അവള്ക്ക് കരുത്തുനല്കും. സ്വന്തം അവകാശങ്ങളെക്കുറിച്ച് ബോധ 

മുള്ള, അത് നേടിയെടുക്കാന് കരുത്തുള്ള, നിര്വ്വാഹകത്വമുള്ള സ്രതീയെയാണ് 

ഹലീമാബീവി വിഭാവനം ചെയ്തത്. 
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3,2.8, സ്ര്രീപരിഷകരണത്തിലെ പുരുഷപങ്കാളിത്തം 

സ്ര്രീയുടെ അടിമത്തത്തിനു പ്രധാനകാരണം പുരുഷക്രേന്ദിതമായ സമൂ 

ഹത്തിന്റെ വിലക്കുകളാണ്. സാമൂഹ്യ-സാംസ്്കാരിക-പൊതുരംഗങ്ങളില് സ്ത്രീ 

കള്ക്ക് പ്രചോദനവും പ്രേരണയും നല്കി അവരെ ഉത്സുകരാക്കുന്നതില് പുരുഷ 

ന്മാര് പലപ്പോഴും വിമുഖതകാണിക്കുന്നു. മതപരിഷ്കര്ത്താക്കളുടെ പത്നിമാര് 

പോലും പലപ്പോഴും അന്ധവിശ്വാസത്തിന്റെയും അനാചാരത്തിന്റെയും മാതാക്ക 

ളായിരിക്കും. ഒരു സമുദായം ഏതു തുറയില് പുരോഗമിക്കണമെങ്കിലും ആ സമു 

ദായത്തിലെ സ്ര്രീകള് അറിവുള്ളവരായിരിക്കണം. അതുകൊണ്ടുതന്നെ ഈ 

അടിമത്തത്തില് നിന്നും അവളെ മോചിപ്പിക്കാനുള്ള ഉത്തരവാദിത്തത്തില് പുരു 

ഷനും പങ്കാളിയാവണം. 

സ്ര്രീയെ വിദ്യാസമ്പന്നരാക്കാനും അന്ധവിശ്വാസങ്ങളില്നിന്നും അനാ 

ചാരങ്ങളില്നിന്നും മോചിപ്പിക്കാനും പുരുഷന്മാരും പ്രവര്ത്തിക്കണം. അതു 

പോലെ കഴിവും സര്ഗ്ലാത്മകതയുമുള്ള സ്ത്രീകളെ എഴുത്തിന്റെ മേഖലകളി 

ലേക്ക് പ്രോത്സാഹിപ്പിക്കാനുള്ള ചുമതലയും പുരുഷന്മാര്ക്കുണ്ടെന്ന് ഹലീമാ 

ബീവി ഓര്മ്മിപ്പിക്കുന്നു. സ്ര്രീകളുടെ വിദ്യാഭ്യാസം, സംസ്കാരം, സാമൂഹൃജീവി 

തം എന്നീ വിഷയങ്ങളെ പരാമര്ശിക്കുന്ന ലേഖനങ്ങള് അത്മനാറ!ല് ഉള്പ്പെടു 

ത്തണമെന്ന് ഹലീമാബീവി നിര്ദ്ദേശിക്കുന്നുണ്ട്.” 

പുരുഷന്മാര് കൂടി ഉള്പ്പെട്ട ഒരു പരിഷ്കരണപദ്ധതിയാണ് സ്ര്രീവിമോച 

നരംഗത്ത് ഹലീമാബീവി മുന്നില്കണ്ടത്. സ്ര്രീപരിഷ്കരണപ്രവര്ത്തനങ്ങളിലെ 

പുരുഷന്റെ പങ്ക അവര് ഒരിക്കലും തള്ളിക്കളയുന്നില്ല. പുരുഷന്മാര്കൂടി ഉള്പ്പെട്ട 

സൌഹാര്ദദത്തിന്റെയും സമവായത്തിന്റേതുമായ ഒരു സാമൂഹ്യവ്യവസ്ഥിതിയാണ് 

അവര് സകങ്കല്പിച്ചത്. പൊതുസമൂഹം എന്ന വിശാലമായ കാഴ്ചപ്പാടാണ് അവര് 

ക്കുള്ളത്. ഏകപക്ഷീയമായ പുരുഷവിരുദ്ധതയോ കേവലനിരാസങ്ങളോ അല്ല, 

പകരം സമൂഹത്തിന്റെ അനിവാര്യതയായിരുന്നു അവരുടെ കാഴ്ചപ്പാടുകളുടെ 

അടിസ്ഥാനം. 

3,8,9. സമത്വവും സമഭാവനയും 

ആധുനികമൂല്യങ്ങളായ സമത്വവും സമഭാവനയും ഉയര്ത്തിപ്പിടിക്കുന്നവ 
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യായിരുന്നു ഹലീമാബീവിയുടെ എഴുത്തും പ്രവര്ത്തനവും. വസ്ര്രധാരണം, ഇരു 

ത്തം, നടത്തം, ആചാരമര്യാദ എന്നിവയിലെല്ലാം സമത്വം അംഗീകരിക്കാനോ വക 

വെയ്ക്കാനോ മുസ്സിംസ്രതീകള് തയ്യാറായില്ലെങ്കില് ഇസ്ലാമികസംസ്കാരവും 

ചിന്താഗതിയും അധഃപതിച്ചുപോകുമെന്ന് അവര് ഓര്മ്മിപ്പിക്കുന്നു. 

സാഹോദര്യവും സമഭാവനയും ഇസ്ലാമിന്റെ പരമ്രപധാനമായ ലക്ഷ്യങ്ങ 

ളില്പ്പെട്ടതാണ്. ഇക്കാര്യത്തില് ഇസ്ലാമിന്റെ ശ്രതുക്കള്പോലും ഇസ്ലാമിനെ 

പ്രശംസിക്കുന്നുണ്ട്. കുടുംബപാരമ്പര്യം, തറവാട്ടുമഹിമ എന്നിവ നോക്കാതെ എ 

ല്ലാവരോടും സമഭാവനയോടെ പെരുമാറാന് അവര് ഉപദേശിക്കുന്നു. “സ്ര്തീകൾ 

അവരുടെ കുബേരത്വവും ഖുറൈശിത്വവും വലിച്ചെറിഞ്ഞിട്ട പാവപ്പെട്ട സഹോദ 

രികളുടെ ഉദ്ധാരണത്തിനായി കഴിവുകള് ഉപയോഗിക്കണം. പട്ടിലും പൊന്നിലും 

കണ്ണുകള് മങ്ങിമയങ്ങി പാവപ്പെട്ടവരെ കാണുമ്പോള് അവജ്ഞയും അവഹേള 

നവും പ്രദര്ശിപ്പിക്കരുത്. ഉന്നതസഈധങ്ങളില് വിഭവസമൃദ്ധിയുടെ മടിത്തട്ടില് 

പരിലസിക്കുന്ന നിങ്ങളും പീടികത്തിണ്ണകളിലും ചെറ്റക്കുടിലുകളിലും കഷ്ട 

പ്പെട്ടുകഴിയുന്ന പാവപ്പെട്ടവരും അല്ലാഹുവിന്റെ സൃഷ്ടികളാണ്. ആദമിന്റെ സന്താ 

നങ്ങളാണ്. നിങ്ങളുടെ ധനവും നിങ്ങളുടെ പ്രതാപവും ക്ഷണഭംഗുരമാണെന്നു 

മാത്രമല്ല, അതൊരു പരീക്ഷണംകൂടിയാണെന്ന് ഓര്ക്കണം” എന്ന് ഹലീമാ 

ബീവി ഉദ്ബോധിപ്പിക്കുന്നു. 

ഇസ്ലാമില് അടിഞ്ഞുകൂടിയ എല്ലാ മാലിന്യങ്ങളെയും ശുചീകരിക്കുകയാ 

യിരുന്നു ഹലീമാബീവിയുടെ ലക്ഷ്യം. ഭാതികമായ ശുചിത്വപാലനത്തോടൊപ്പം 

ആന്തരികമായ ശുദ്ധീകരണത്തിലും അവര് ശ്രദ്ധപതിപ്പിച്ചിരുന്നു. “വൃത്തി വിശ്വാ 

സത്തിന്റെ പകുതിയാണ്” എന്ന നബിവചനം ഉള്ക്കൊണ്ടുകൊണ്ട് വിശ്വാസതല 

ത്തിലും പ്രവര്ത്തനമേഖലയിലും ഒരു ശുദ്ധീകരണത്തിനുവേണ്ടി അവര് ശ്രമിച്ചു. 

യാഥാസ്ഥിതികത്വം സ്ര്രീക്ക് നിര്ദ്ദേശിക്കുന്ന, ആകപ്പാടെ അടച്ചുമൂടുന്ന 

പര്ദ്ദ എന്ന വേഷവിധാനത്തെപ്പറ്റിയും ഹലീമാബീവിക്ക് സ്വന്തമായ അഭിപ്രായമൂ 

ണ്ട്. “ആ പ്രാകൃതവേഷം കണ്ടിട്ടുള്ളവര്ക്കറിയാം അത് എല്ലായിടത്തും എല്ലാ 

വര്ക്കും സ്വീകാര്യമായിട്ടുള്ളതല്ലെന്ന്. പട്ടണവാസികളും തൊഴിലില്ലാത്തവരും 

ജീവിതസൌഈകര്യമുള്ളവരും എണ്ണത്തില് തികച്ചും പരിമിതമായവരുമായ സ്ത്രീകള് 

പര്ദ്ദ എന്നു സങ്കല്പിച്ചു ധരിക്കുന്ന ഇത്തരം വസ്ധ്രം ജീവിതവൃത്തിക്കായി വിവി 
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ധതരം ജോലികളില് ഏര്പ്പെടുന്ന ബഹുഭൂരിപക്ഷം സ്ര്രീകള് ധരിക്കുക എന്നത് 

എത്രമാത്രം പ്രായോഗികമായിരിക്കുമെന്ന് ചിന്തിക്കേണ്ടതാണ്”* എന്ന് അവര് പറ 

യുന്നു. പ്രായോഗികമല്ലാത്തതും കഴിവില്ലാത്തതുമായ ഒന്നും ഇസ്ലാം അനുശാ 

സിക്കില്ലെന്നാണ് ഇതിനവര് കണ്ടെത്തുന്ന ന്യായീകരണം. 

ഇസ്ലാമിന്റെ അടിസ്ഥാന്പ്രമാണങ്ങളില്നിന്നും വ്യതിചലിച്ചുകൊണ്ട് 

സ്രതീകള്ക്കെതിരെ നിലവിലുള്ള സാമൂഹികനിയമങ്ങളെയും സാമുദായിക്ര്രമ 

ങ്ങളെയും ചിട്ടപ്പെടുത്തി യഥാര്ത്ഥ ഇസ്്ലാമികവ്യവസ്ഥയിലേക്ക് കൊണ്ടുവരാ 

നാണ് ഹലിമാബീവി ശ്രമിച്ചത്. വ്യവസ്ഥയില്ലായ്മയോടുള്ള കലഹമാണ് ആധുനി 

കതയുടെ പ്രധാന സവിശേഷതയായി ബൌഈമാന് കാണുന്നത്.”” സമൂഹത്തെ ചിട്ട 

പ്പെടുത്തുകയും നിയമബദ്ധമായി നിലനിര്ത്തുകയുമാണ് ആധുനികത സ്വന്തം 

ദൌത്യമായി കണ്ടത്. ചിട്ടയും വ്യവസ്ഥയും അച്ചടക്കവുമുള്ള സമൂഹമാണ് ആധു 

നികതയുടെ ആത്യന്തികലക്ഷ്യം. വിദ്യാഭ്യാസവും പ്രത്രപവര്ത്തനവും സംഘട 

നയും വഴി ബോധവത്കരിച്ച് മുസ്ലിംസമുദയാത്തെ ചിട്ടപ്പെടുത്താനാണ് ഹലിമാ 

ബീവി ശ്രമിച്ചത്. പൊതുവിദ്യാഭ്യാസം, സാമൂഹൃപരിഷ്കരണം, സ്വത്വബോധം, 

സ്വാശ്രയത്വം, സംഘടനാബോധം, സമഭാവന, പൊതുരംഗം, തുടങ്ങി ആധുനികത 

യുടെ മൂല്യങ്ങളെല്ലാം ഹലിമാബീവിയുടെ പ്രവര്ത്തനങ്ങളില് അടങ്ങിയിരിക്കുന്നു. 

എന്നാല് ഇത് ആധുനികതയുടെ യുക്തികളിലധിഷറഠിതമായിരുന്നില്ല എന്ന കാര്യം 

ശ്രദ്ധിക്കേണ്ടതുണ്ട്. ഇസ്ലാമിന്റെ അടിസ്ഥാനതത്ത്വങ്ങളില് ഈന്നിനിന്നുകൊണ്ട് 

ഖുര്ആനും നബിവചനങ്ങളും മുറുകെപ്പിടിച്ചുകൊണ്ടായിരുന്നു ഹലീമാബീവി 

യുടെ പ്രവര്ത്തനം. 

പരിഷ്കരണപ്രസ്ഥാനങ്ങളുടെ വിഷയി എന്ന നിലയില്നിന്നും കര്ത്ത്യ 

ത്വവും നിര്വാഹകത്വവുമുള്ള സ്ത്രീയവസ്ഥയിലേക്കുള്ള മാറ്റമാണ് ഹലീമാബീ 

വിയില് കാണുന്നത്. നവീകരിക്കപ്പെട്ട ഇസ്്ലാമികസ്ത്രീത്വദര്ശനത്തെ പിന്താങ്ങു 

കയും സാമുഹ്ൃയജീവിതത്തില് തങ്ങള്ക്കര്ഹമായ സ്ഥാനം നേടിയെടുക്കുകയും 

ചെയ്യുന്ന സ്ര്രീശബ്ദമാണ് ഇവിടെ കാണുന്നത്. സമുദായത്തില് സ്രതീക്കര്ഹ 

മായ അവകാശങ്ങളും സ്വാത്ര്ത്ര്യവും നേടിയെടുക്കാന് ഇസ്ലാമിക്രപമാണങ്ങളെ 

ത്തന്നെ അടിസ്ഥാനമാക്കി ശബ്ദിക്കുന്ന ഹലീമാബീവിയെ ഒരു കാലഘട്ടത്തിലെ 

മുസ്ലിംസ്ര്രീമുന്നേറ്റത്തിന്റെ പ്രതീകമായി കണക്കാക്കാം. മാത്രമല്ല, ഇന്ന് ലോക 
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ത്തുടനീളം അലയടിക്കുന്ന ഇസ്ലാമികസ്ത്രീനവോത്ഥാനത്തിന്റെയും സ്ര്രീവാദ 

ത്തിന്റെയും പൂര്വൃമാതൃക കൂടിയാണ് അവര്. 

മറ്റൊരു പ്രധാനചോദ്യം ഉന്നയിച്ചുകൊണ്ടുവേണം ഈ അധ്യായം അവസാ 

നിപ്പിക്കുവാന്. ഹലീമാബീവി അടക്കുമുള്ള സ്ര്രീഎഴുത്തുകാര്ക്കുശേഷം എന്തു 

കൊണ്ട് ഒരു വിടവ് മുസ്സിംസ്ര്രീ എഴുത്തുകാരില് ഉണ്ടായി എന്നതാണത്. 

സംഘടിതമതധാരണയിലേക്ക് ചുരുക്കപ്പെട്ടു എന്ന വാദം പ്രബലമായി നില 

നില്ക്കുന്നതുകൊണ്ടുതന്നെ അതിനപ്പുറത്ത് കാരണങ്ങള് നിലനില്ക്കുന്നുണ്ടോ 

എന്ന് അന്വേഷിക്കേണ്ടതായി വരുന്നുണ്ട്. ” സംഘടിതമതം' എന്ന മുന്വിധിക്ക് 

അപ്പുറത്താണ് പ്രധാനമായ പ്രശ്നം എന്നുകാണാന് കഴിയും. പ്രധാനമായും 

മുസ്ലിംസമൂഹം ഒരു അരക്ഷിതസമൂഹമായിരുന്നു എന്നതാണ് വാസ്തവം. ചെറുകി 

ടകര്ഷകര്, തൊഴില് സമുഹങ്ങള്, ചെറുകിട കച്ചവടസമൂഹങ്ങള്, മത്ധ്യബന്ധന 

സമൂഹങ്ങള്, കുറഞ്ഞകൂലിക്ക് അന്യനാടുകളില് തൊഴില് തേടുന്നവര് എന്നി 

ങ്ങനെ സാധാരണത്ധവും സാമ്പത്തികപ്രതിസന്ധിയും നിറഞ്ഞ സമൂഹമായിരുന്നു 

കീഴാളമുസ്സിംസമൂഹവും. ഇങ്ങനെയൊരു പ്രതിസന്ധിയെ മറികടക്കുവാനുള്ള ശ്രമ 

ത്തിനിടയിലെ സാഹിത്യരചനകളാണ് വലിയൊരളവോളം രൂപപ്പെട്ടുവന്നിരുന്നത്. 

ആധുനികതയുടെയും നവോത്ഥാനത്തിന്റെയും രൂപീകരണം മുസ്സിംസമൂഹത്തെ 

കൂടുതല് അപരവല്കരിക്കുക കൂടിചെയ്തു എന്ന വായന രൂപപ്പെട്ടാല് മാത്രമെ 

മുസ്ലിംസമൂഹം കടന്നുപോയ അരക്ഷിതാവസ്ഥ വ്യക്തമാവുകയള്ളു. 

മതസമുദായം എന്ന നിലയിലുള്ള മാറ്റിനിര്ത്തല്, ദേശീയവാദത്തിനെ 

തിരെ നിലപാട്ടെടുത്ത സമൂഹങ്ങള്, ബ്രിട്ടീഷ് കോളനിവ്യവസ്ഥയുടെ ഘട്ടത്തില് 

നേര്ക്കുനേര് യുദ്ധം നടത്തിയ സമൂഹങ്ങള്, കീഴ്ത്തട്ടുകളും അധ:കൃതസമൂഹ 

ങ്ങളും ചേക്കേറിയ സമുദായം എന്നിങ്ങനെ ഇതരസമൂഹങ്ങള്ക്കു സാധ്യമായി 

രുന്ന പൊതുരചനാപാടവത്തിലൂടെയല്ല ഇസ്ലാംസമൂഹം മുന്നോട്ടുചലിച്ചിരുന്നത്. 

അതുകൊണ്ടുതന്നെ മുസ്സിംസമൂഹത്തില്നിന്നും പൊതുവെ എഴുത്തുരൂപപ്പെട്ടത് 

മറ്റൊരു സ്വഭാവത്തിലായിരുന്നു എന്ന് കാണേണ്ടതുണ്ട്. 

അതേസമയം ആധുനികതയുടെ തുടര്ച്ച നിര്ണ്ണയിച്ച സ്ത്രീ സ്വത്തുടുമ 

ബോധത്തിലേക്ക് മുസ്ലിംപുരുഷസമൂഹവും ചരിച്ചു എന്ന കാര്യം കാണാതിരുന്നു 

കൂടാ. സ്ര്തീകളുടെ ഉയര്ച്ചയെയും പൊതുഇടങ്ങളിലേയ്ക്ക് പ്രവേശിച്ച സ്ത്രീ 
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നേതൃത്വങ്ങളെയും മടക്കിക്കൊണ്ടുപോയ പുരുഷബോഗശത്തിന്റെ ആധുനികതാ 

ശേഷകാലഘട്ടത്തിന്റെ പ്രതിഫലനം മുസ്ലിംസമൂഹത്തിലും കാണാന് സാധിക്കും. 

അതുകൊണ്ടുതന്നെയാണ് ദീര്ഘമായ ഒരു വിടവ് ഹലീമാബീവി അടക്കമുള്ള 

സ്ര്രീ എഴുത്തുകാര്ക്കുശേഷം മുസ്ലിംസ്രതീ സാഹിത്ൃമണ്ഡലത്തിലും കലാസാം 

സ്കാരികമണ്ഡലത്തിലും രൂപപ്പെട്ടത്. 

മതസമുദായലോകത്തിലേക്കുമാര്രം ചുരുങ്ങുന്നതായിരുന്നില്ല മുസ്ലിംസമൂ 

ഹജീവിതം എന്നകാര്യം സ്പഷ്ടമാണല്ലൊ. ജനാധിപത്യ- മതേതര- ഭരണഘട 

നാവകാശങ്ങളിലേക്കും ആധുനികവിദ്യാഭ്യാസസ്ര്പദായങ്ങളിലേക്കുമുള്ള പ്രവേ 

ശനവും പൊതുബോധം എന്നനിലയില് വികസിച്ചിരുന്ന മധ്യവര്ഗ, ഫ്യൂഡല്, ഉപ 

രിജാതി സങ്കല്പങ്ങളും വലിയ അളവോളം മുസ്ലിംസാമൂഹികതയിലും സ്വാധീനം 

ചെലുത്തുകയുണ്ടായി. ഇവയുടെ പ്രതിഫലനം കൂടിയാണ് സാഹിത്യ-സാംസ്കാ 

രിക മേഖലയില് സംഭവിച്ച പരിമിതമായ ചലനാത്മകത എന്നു കാണുവാന് ക 

ഴിയും. 

ഇങ്ങനെ ഉരുത്തിരിഞ്ഞ എഴുത്തും വീക്ഷണങ്ങളും പൊതുവേതന്നെയും 

മുസ്ലിംസമൂഹത്തില്നിന്നും എഴുത്തിന്റേതായ വലിയ ഒരു തുറവിയെ സൃഷ്ടിച്ചില്ല. 

അതില്നിന്നും കുറേക്കൂടി അടഞ്ഞതായി മാറിയതായിരുന്നു മുസ്ലിംസ്രതീഎഴു 

ത്തുകാരികളുടെ ലോകവും. അടുത്ത അധ്യായങ്ങള് ഈ അന്വേഷണങ്ങളെ കൂടു 

തല് സൂക്ഷ്മായി നിരീക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്. 
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അധ്യായം 4 

മുന്തിംപെണ്ണെഴുത്തിനവെ സമകാലികപരിസരം 

അധികാരം അതിന്റെ ശ്രേണീകരണം ഏറ്റവും സമര്ത്ഥമായി നിര്വൃഹി 

ച്ചതും കാലാകാലങ്ങളില് അതിജീവിച്ചതും അക്ഷരങ്ങളിലൂടെയും അറിവിന്റെ 

കുത്തകവത്കരണത്തിലൂടെയുമാണ്. അതുകൊണ്ടുതന്നെ ഒരു വിമോചനതന്ത്ര 

മെന്ന നിലയിലാണ് ഏതൊരു പീഡിതവിഭാഗവും എഴുത്തിനെ സ്വീകരിക്കുന്നത്. 

സ്രതീയെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം എഴുത്ത് അവളുടെ ആത്മീയോത്കണ്ഠകള് 

പ്രകാശിപ്പിക്കാനുള്ള മാധ്യമമായിരുന്നു. തനിക്കുനിഷേധിക്കപ്പെട്ട സ്വാതന്ത്രത്തെ 

ക്കുറിച്ചും അവകാശങ്ങളെക്കുറിച്ചുമുള്ള ഉത്കണ്ഠകളും വിഹ്വലതകളും സ്ര്രീര 

ചനകളില് പ്രകടമാണ്. 

കലയിലും സാഹിത്യത്തിലും സംസ്കാരത്തിലും രാഷ്ട്രീയത്തിലും തങ്ങള് 

ക്കെതിരായി വര്ത്തിക്കുന്ന എന്തിനെയും ചോദ്യംചെയ്യാനും തള്ളിക്കളയാനും പെ 

ണ്ണെഴുത്ത് പ്രചോദനമാകുന്നു എന്ന് സി. എസ്. ചന്ദ്രിക അഭിപ്രായപ്പെടുന്നുണ്ട്.” 

സമകാലികലോകത്തെ വിലയിരുത്താനും അതിനോട് പ്രതികരിക്കാനും അതിലം 

ഘിക്കാനും സ്ര്തീ കണ്ടെത്തിയ മാര്ഗ്ഗമായിരുന്നു സാഹിത്യരചന. മൌനത്താന്റെ് 

നാനാര്ത്ഥങ്ങശ് എന്ന കൃതിയുടെ അവതാരികയില് എന്. കെ. രവീന്ദ്രന് 

ഇക്കാര്യം വിശദീകരിക്കുന്നത് ശ്രദ്ധിക്കുക. “മൌനത്തിന്റെ വിമൂകമായ ജീവിതാവ 

സ്ഥകളെ അതിലംഘിക്കുന്നതിന് സ്ത്രീക്ക് ലഭ്യമായ പരിമിതമായ പൊതുവ്യവ 

ഹാരങ്ങളില് പ്രധാനം സര്ഗ്ലാത്മകരചനയായിരുന്നു. തന്റെ വര്ഗ്ഗത്തിന്റെ മൌന 

ത്തിന് വിരുദ്ധാര്ത്ഥങ്ങള്കൊണ്ട് നിറവുനല്കുന്ന ജീവിതകര്മമായിരുന്നു സ്ത്രീ 

ക്ക് സാഹിത്യരചന.” എഴുത്തിനെ കേവലമായ ആവിഷ്കാരങ്ങള് എന്നനിലയില് 

കണ്ടാല് മതിയാകുന്നതല്ലെന്നാണ് ഇവിടെയൊക്കെ സൂചിപ്പിക്കുന്നത്. സര്ഗ്ഗാ 

ത്മകമായ എഴുത്തില് അധികാരത്തിന്റെയും സ്വാതന്ത്യത്തിനായുള്ള കലഹ 

ത്തിന്റെയും മുദ്രകളുണ്ട്. സമകാലിക മുസ്ലിംഎഴുത്തുകാരികളുടെ ശ്രദ്ധേയമായ 

ഏതാനും രചനകളെ ഈയൊരു പരിച്ചേക്ഷ്യത്തില് വിശകലനം ചെയ്യാനാണ് 

ഈ അദ്ധ്യായത്തില് ശ്രമിക്കുന്നത്. 
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4.1, ബി. എം. സുഹറ 

തന്റേതായ അനുഭവങ്ങളെ ആവിഷ്കരിക്കാന് മുസ്ലിംസ്ര്രീകള് രംഗത്തുവ 

ന്നത് അടുത്തകാലത്താണ്. ഭര്ത്താക്കന്മാരെ പിന്പറ്റിയും അനീതിക്കെതിരെ vo 

ബ്ദിക്കാതെയും അകത്തളങ്ങളില് മഹിമയുടെ പൊങ്ങച്ചങ്ങളില് കഴിയുന്ന മുസ്ലിം 

സ്ര്രീയായിരുന്നു അടുത്തകാലംവരെ സാഹിതൃത്തില് പ്രത്ൃക്ഷപ്പെട്ടത്. മുസ്ലിം 

സമുദായത്തില്നിന്നും അധികമാരും പ്രവേശിക്കാത്ത സാഹിത്യലോകത്തിലേക്ക് 

സ്ര്രീയുടെ സാന്നിധ്യം വിളിച്ചറിയിക്കുകയും മുസ്സിംജീവിതപരിസരം വിശിഷ്യ, 

മുസ്ലിംസ്ര്രീജീവിതം യഥാതഥമായി ആവിഷ്കരിക്കുകയും ചെയ്ത എഴുത്തുകാ 

രിയാണ് ബി. എം. സുഹറ. 

മുസ്ലിംപെണ്കുട്ടികള്ക്ക് സ്വപ്നംകാണാന്പോലും വിലക്കുണ്ടായിരുന്ന 

കാലത്താണ് ബി. എം. സുഹറ വളര്ന്നത്. ഉണര്ന്നിരുന്ന് കിനാവുകാണുന്ന 

ശീലം ചെറുപ്പംമുതലേ പതിവായിരുന്ന കഥാകാരി താന് ഒരു സാഹിത്യകാരിയാ 

കുമെന്ന് ഒരിക്കലും പ്രതീക്ഷിച്ചിരുന്നില്ല. വടക്കേമലബാറിലെ ഒരു ചെറുഗ്രാമ 

ത്തില് ജനിച്ചുവളര്ന്ന കഥാകാരിക്ക്, വിവാഹംകഴിഞ്ഞ് തിരുവനന്തപുരത്തെത്തി 

യപ്പോള് തികച്ചും അപരിചിതമായ ഒരന്തരീക്ഷമാണ് നേരിടേണ്ടിവന്നത്. ആചാരാ 

നുഷ്ഠാനങ്ങള്, ഭാഷ, വേഷം, ഭക്ഷണം എല്ലാം അവള്ക്ക് അപരിചിതമായിരുന്നു. 

ഗൃഹാതുരത്വം കൂട്ടിലിട്ട കിളിയെപ്പോലെ അവരെ ശ്വാസമമുട്ടിച്ചു. 

തിരക്കുപിടിച്ച ജീവിത്രകമത്തില് തന്റെ മനസ്സിലുള്ളതു പങ്കുവെയ്ക്കാന് 

വീട്ടകങ്ങളില് ഒതുങ്ങിക്കഴിയുന്ന സ്രത്രീക്ക് പലപ്പോഴും അവസരങ്ങളുണ്ടാവുന്നി 

ലവ. മനസ്സിലെ വിര്രമങ്ങളും വിഹ്വലതകളും സന്തോഷവും ദുഃഖവും ആരോടെ 

ങ്കിലും തുറന്നുപറഞ്ഞില്ലെങ്കില് തന്റെ മാനസികനില തെറ്റുമോ എന്നു ഭയന്നപ്പോ 

ഴാണ് അവ കടലാസ്സില് പകര്ത്തിയത്. തന്റെ ആധിയും വ്യഥയും ഉള്ളിലെവി 

ടെയോ അണയാതെ കിടന്നിരുന്ന തീപ്പൊരി ആളിക്കത്തിച്ചപ്പോഴായിരിക്കാം താന് 

എഴുത്തുകാരിയായതെന്ന് സുഹറ പറയുന്നു.” 

അനുഭവമാണ് എഴുത്തുകാരുടെ കരുത്ത്. സ്വാനുഭവങ്ങളും പരാനുഭവങ്ങ 

ളും ഭാവനയുടെ നിറംചേര്ത്തു പകര്ത്തുമ്പോള് സാഹിത്യമാകുന്നു. തീക്ഷ്ണ 

മായ അനുഭവങ്ങള്കൊണ്ട് ശക്തമായ രചനകളാണ് സുഹറയുടെത്. ആത്മാ 

വിഷ്കാരത്തിനുള്ള ഉപാധിയായിട്ടാണ് അവര് എഴുത്തിനെ സ്വീകരിച്ചത്. സാമൂ 

205



ഹികവിമര്ശനത്തിന്റെ അമിതസാന്നിധ്യം സുഹറയുടെ കൃതികളില് കാണുന്നില്ല. 

ഏതെങ്കിലും ഒരു ലക്ഷ്യം നേടുന്നതിനോ പ്രചരിപ്പിക്കുന്നതിനോ വേണ്ടി സാഹി 

തൃയസൃഷ്ടി നടത്തുന്നതില് അവര് താല്പര്യം (പകടിപ്പിച്ചിരുന്നില്ല,. സന്മാര്ഗ്ഗരപചാ 

രണം പുരോഹിതന്മാര്ക്കു വിട്ടുകൊടുക്കുക എന്നതായിരുന്നു അവരുടെ രീതി. 

എഴുത്തുകാരുടെ തത്ത്വചിന്തകളോ മറ്റാശയങ്ങളോ കഥാപാഠ്രതങ്ങളിലൂടെ വിളിച്ചു 

പറയുന്ന രീതിയോട അവര്ക്ക് താല്പര്യമുണ്ടായിരുന്നില്ല. 

സുഹറയെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം എഴുത്ത് തന്റെ ജീവിതത്തിന്റെ ഭാഗമാ 

ണ്. അത് ജീവിക്കാനുള്ള കരുത്ത് നല്കുന്നു. “നോക്കെത്താദൂരത്തോളം ഇരുട്ടു 

മാത്രമേ കാണാനുണ്ടായിരുന്നുള്ളൂ. നന്മയുടെ നേരിയൊരു പ്രകാശകിരണം പോ 

ലും കാണാതാവുമ്പോള് ഞാനെന്റെ ഉള്ളിലേക്കിറങ്ങിച്ചെല്ലുന്നു. തപ്പിത്തടഞ്ഞും 

ഉരുണ്ടുപിടഞ്ഞും മുന്നോട്ടുനീങ്ങുമ്പോള് അങ്ങകലെ കാണുന്ന നേരിയ 

മിന്നല്വെളിച്ചം എനിക്കു ആശ്വാസമാകുന്നു. ആ മിന്നല്വെളിച്ചമാണ് എന്നെ 

സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം എഴുത്ത്. മണ്മറഞ്ഞുപോയവരും ജീവിച്ചിരിക്കുന്നവരു 

മായ അനേകായിരം സ്ര്രീകളുടെ വിഹ്വലമുഖങ്ങള് അപ്പോള് എനിക്കു കാണാം. 

തങ്ങളുടെ ദുരിതങ്ങളും വിഹ്വലതകളും എന്തുകൊണ്ട് ലോകത്തെ അറിയിക്കു 

ന്നില്ല എന്ന അവരുടെ ചോദ്ൃത്തിന് ഉത്തരം പറയാന്വേണ്ടിയാണ് ഞാനെഴുതു 

ന്നത്.” 

എഴുതിത്തുടങ്ങിയപ്പോഴും പരിമിതികളും ഭീഷണികളും ഏറെയുണ്ടായിരു 

ന്നു. സ്ര്രീകളുടെ അകത്തളം പുരുഷന്മാര് മാത്രം സാഹിതൃത്തില് അവതരിപ്പിച്ചി 

രുന്ന കാലം. തന്റെ സഹോദരിമാരുടെ കണ്ണീരൊപ്പാന് സാധിച്ചില്ലെങ്കിലും 

സ്രതീജീവിതവും അവരുടെ വിഹ്വലതകളും വികാരവിചാരങ്ങളും സ്ത്രീയുടെ 

വീക്ഷണകോണിലൂടെ അവരുടെ ഭാഷയില് വായനക്കാരിലെത്തിക്കാനാണ് എഴു 

ത്തിലൂടെ താന് ശ്രമിച്ചതെന്നും അതിലൂടെയാണ് സാഹിത്യത്തില് ഇടംകണ്ടെത്തി 

യതെന്നും സുഹ റ കൂട്ടിച്ചേര്ക്കുന്നുണ്ട്.” 

41.1, സ്രതീസ്വത്വാവിഷ്ക്കാരം തആകാശഭുമികകുടെ താക്കോഥില് 

അനുഭവപരിസരവും വ്യക്തിബന്ധങ്ങളുമാണ് സുഹറയുടെ രചനകളുടെ 

അടിസ്ഥാനഘടകം. “ശരീരത്തില് കടന്നുകൂടുന്ന പുറംലോകമാലിന്യത്തെ ചിപ്പി 
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മുത്തായി പരിണമിപ്പിക്കുന്നതുപോലെ ജീവിതവും സമൂഹവും മനസ്സിലേല്പ്പിച്ച 

ക്ഷതങ്ങളെയാണ് എഴുത്തുകാരികള് പലരും പ്രകാശംചൊരിയുന്ന കഥകളായി 

പരിണമിപ്പിച്ചിട്ടുള്ളത്"”* എന്ന ശ്രീദേവി കെ.നായരുടെ നിരീക്ഷണം സുഹറയുടെ 

കഥകളില് പ്രസക്തമാണ്. 

മുസ്ലിംസമുദായത്തില് സ്ര്രീകളുടെ പാരതന്ത്ര്യം എന്നും നീറുന്ന യാഥാര് 

ത്ഥൃമായിരുന്നു. ബഹുഭാര്യത്വം, സ്ര്രീധനം, സാപത്ന്യം, വിദ്യാഭ്യാസനിഷേധം 

തുടങ്ങിയ പ്രശ്നങ്ങള് സ്ര്രീകളെ പരത്ര്രകളും പാര്ശ്വവത്കൃതരുമാക്കി. “മത 

ത്തിന്റെ കാവല്ഭടന്മാരായി ചമഞ്ഞുനടന്നിരുന്നവര് മതതത്ത്വങ്ങളെയും (്രവാചക 

വചനങ്ങളെയും സന്ദര്ഭത്തില്നിന്ന് അടര്ത്തിയെടുത്ത് തങ്ങള്ക്കനുകൂലമായി 

വ്യാഖ്യാനിച്ചു. ഇതിന്റെ ഫലമായി സമുദായത്തിലെ സ്രതീകള് കൂടുതല് ഇരുട്ടി 

ലേക്ക് തള്ളപ്പെട്ടു. അങ്ങനെ ഇരകളായിത്തീര്ന്ന സമുദായത്തിലെ സ്ര്രീകളുടെ 

ജീവിതത്തിലേക്ക് കണ്ടും കേട്ടും സങ്കല്പിച്ചും പ്രവേശിച്ച് കഥകളും നോവലു 

കളും രചിക്കുന്നതില് ലളിതാംബിക അന്തര്ജ്ജനത്തിന്റെയും മറ്റു പുരോഗ 

മനസാഹിത്യകാരന്മാരുടെയും വീറ് രചനകളില് ജ്വലിപ്പിച്ച എഴുത്തുകാരിയാണ് 

ബി. എം. സുഹറ എന്ന് ലീലാവതി അഭിപ്രായപ്പെടുന്നുണ്ട്. മതചിന്തകളോട് 

ചേര്ന്നുനിന്നുകൊണ്ട് അതിലെ അസ്വാരസ്യങ്ങളോട് മൌനമായി പ്രതികരിക്കുക 

യാണ് ബി. എം. സുഹറയുടെ നോവലിലെ കഥാപാത്രങ്ങള്. 

നോവലിസ്റ്റ് ഒരിക്കല് ഒരു ബന്ധുവിന് കൂട്ടിരിക്കാന് ആശുപത്രിയില് 

പോയപ്പോള് നല്ല ഭാര്യയാകാന്വേണ്ടി ഭര്ത്താവിനെ പങ്കുവെയ്ക്കാന് തയ്യാറായ 

ഒരു സ്ത്രീയെ പരിചയപ്പെട്ടു. ഭര്ത്താവിന്റെ മൂന്നാംഭാരൃയയുടെ സുഖ്യവപ്രസവത്തി 

നായി പ്രാര്ത്ഥിക്കുന്ന അവര് കഥാകാരിയെ അത്ഭുതപ്പെടുത്തി. കുറേക്കാലം ആ 

സ്ര്രീ മനസ്സിനെ അലട്ടിക്കൊണ്ടിരുന്നു. മുസ്ലിംസമുദായത്തിലെ ശാപമായ ബഹു 

ഭാര്യത്വത്തെക്കുറിച്ച് ഒരു നോവലെഴുതണമെന്ന ചിന്ത ആ സ്ര്രീയെ വീണ്ടും 

ഓര്ക്കാന് കാരണമായി. മുസ്ലിംസ്രതീകള്ക്ക് എന്നും ഭീഷണിയായ ത്വലാഖിനെ 

ക്കുറിച്ചും മുസ്സിംപുരുഷന്മാര് ഒന്നിലേറെ വിവാഹം കഴിക്കുന്നതിനെക്കുറിച്ചും 

എഴുതണമെന്ന നിര്ബന്ധം കഥാകാരിക്കുണ്ടായി. ആ ചിന്തയാണ് ആകാശഭുമിക 

കുടെ താക്കോല് എഴുതാന് പ്രേരണയായത് എന്ന് നോവലിസ്റ്റുതന്നെ പറ 

ഞ്ഞിട്ടുണ്ട്.” 
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41.11. സ്വത്വബോധമുള്ള കഥാപാത്തങ്ങള് 

സാമൂഹികബന്ധങ്ങളുടെ ആകത്തുകയാണ് മനുഷ്യന്റെ സ്വത്വം. ഒരു മനു 

ഷ്യന്റെ വ്യക്തിത്വത്തിന്റെ സവിശേഷതകള് അയാളുടെ ആന്തരികമായ സൂക്ഷ്മ 

സാഹചര്യങ്ങളെ ആശ്രയിച്ചാണ് രൂപംകൊള്ളുന്നത്. സാമൂഹിക-സാമ്പത്തിക- 

സാംസ്കാരിക-ചരിര്രഘടകങ്ങള്ക്ക് വ്യക്തികളുടെ സ്വത്വബോധത്തെ നിര്ണയി 

ക്കുന്നതില് നിര്ണായകവപങ്കുണ്ട്. ഇതോടൊപ്പം വിദ്യാഭ്യാസം, മതം, കുടുംബം, 

എന്നീ സ്ഥാപനങ്ങളും വ്യക്തികളുടെ സാമൂഹൃവത്കരണത്തെ സ്വാധീനിക്കുന്നു. 

യഥാര്ത്ഥത്തില് സ്ത്രീ/പുരുഷന് എന്നീ ലിംഗാവസ്ഥകളെ സാമുഹ്യാവസ്ഥക 

ളായി പരിവര്ത്തിപ്പിക്കുമ്പോഴാണ് വ്യക്തിസ്വത്വം എന്നനിലയില് ആണിനും 

പെണ്ണിനും ഒരു സമൂഹത്തില് പൊതുഇടങ്ങള് കണ്ടെത്താനാകുന്നത്. 

സമീപകാലംവരെ എഴുത്ത് ഒരു ആണ്ക്കേന്ദ്രിതലോകമായിരുന്നു. അതു 

കൊണ്ടുതന്നെ ആണധികാരിയുടെ അഭിരുചികള്ക്കനുസ്ൃതമായ സദാചാരസങ്ക 

ല്പങ്ങളായിരുന്നു സാഹിത്യത്തില് നിലനിന്നിരുന്നത്. പുരുഷാധിപത്യചിന്തയില് 

നിന്ന് ഉരുത്തിരിഞ്ഞ കഥാപാത്രങ്ങളില് എന്താണ് സ്ത്രീ എന്നതിനുപകരം 

എന്തായിരിക്കണം സ്ര്രീ എന്നാണ് കാണിച്ചുതന്നിരുന്നത്. ഈ കഥാപാത്രങ്ങള് 

യാഥാര്ത്ഥൃത്തേക്കാള് പുരുഷന്റെ അഭിരുചിയെയാണ് പ്രതിഫലിപ്പിച്ചിരുന്നത. 

ഇത് തിരിച്ചറിഞ്ഞ എഴുത്തുകാരികള് എഴുത്തിലൂടെ തങ്ങളനുഭവിച്ചുപോരുന്ന 

സ്രതീയവസ്ഥകളെ ആവിഷ്കരിക്കാന് ശ്രമിച്ചു. അങ്ങനെ സ്വത്വബോധമുള്ള 

സ്ര്രീകഥാപാത്രങ്ങള് സാഹിത്യത്തില് പ്രത്യക്ഷപ്പെടാന് തുടങ്ങി. 

സ്ര്രീകഥാപാ്രത്രപധാനമായ രചനകളാണ് ബി. എം. സുഹറയുടേത്. 

ആകാശഭുമ7കകുടെ താക്കോഥ്ത് ഏറ്റവും വ്യക്തിത്വമുള്ള കഥാപാത്്തമായ നൂറു 

എന്ന നൂര്ജഹാന് സ്വാതന്ത്രയബോധവും സ്വത്വബോധവും പ്രകടിപ്പിക്കുന്നവളാ 

ണ്. സ്ര്രീയുടെ ഇച്ഛകള് പരിഗണനീയമല്ലാതിരിക്കുകയും അവള് കേവലം 

കൈമാറ്റംചെയ്യപ്പെടാവുന്ന വസ്തുമാത്രമായി മാറ്റപ്പെടുകയുംചെയ്യുന്ന സാമൂഹ്യാ 

വസ്ഥയില് പുരുഷനിര്ണ്ണിതമായ സമുദായസാമൂഹ്ൃയനീതികള്ക്ക് വിധേയമാകേ 

ണ്ടിവന്നതിന്റെ ആത്മനിന്ദയും പ്രതികരണവും പ്രകടിപ്പിക്കുന്ന കഥാപാത്രമാണ് 

നൂറു. 
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വിദ്യാഭ്യാസത്തിലൂടെ എന്തെങ്കിലും തൊഴില്നേടി സ്വാശ്രയത്വത്തോടെ 

ജീവിക്കണം എന്നതായിരുന്നു നൂറുവിന്റെ ആഗ്രഹം. എന്തിനും ഏതിനും മണിമ 

ണിപോലെ ചിരിക്കുമായിരുന്ന പതിനെട്ടുകാരിയായ നൂറുവിന്റെ തലവര മാറുന്നത് 

കോളേജ്യാത്രയ്ക്കിടെ ഹുസൈന്ഹാജി അവളെ കണ്ടതോടെയാണ്. നാല്പത്ത 

ഞ്ചുകാരനായ ഹുസൈനാജിയുടെ രണ്ടാംഭാര്യയായി ജോനകപ്പറമ്പിലെത്തിയ 

നൂറുവിന്റെ ആത്മസംഘര്ഷങ്ങളാണ് നോവലിലെ പ്രതിപാദ്യം. ഹുസൈനാജി 

യുടെ ആലോചനവന്നപ്പോള് “അതു വേണോ ബാപ്പാ” എന്ന നൂറുവിന്റെ ചോദ്യം 

ബാപ്പയുടെ ദയനീയതയ്ക്കു മുമ്പില് അലിഞ്ഞില്ലാതാവുന്നു. ഹുസൈനാജിയുടെ 

ഭാര്യയാകുന്നത് നൂറുവിന്റെ ഭാഗ്യമായിട്ടാണ് കുടുംബക്കാരും നാട്ടുകാരും കരുതി 

യത്. വര്ണക്കിനാവുകളെല്ലാം ഉപേക്ഷിച്ച് ജോനകപ്പറമ്പിലെത്തിയപ്പോള് 

ഒരുതരം മരവിപ്പും കടമനിറവേറ്റിയതിലുള്ള ആശ്വാസവുമാണ് നൂറുവിനുണ്ടായിരു 

ന്നത്. 

ഹുസൈനാജിയുടെ ആദ്യഭാര്യ ഐഷാത്തയുടെ ദേഷ്യവും കുറ്റപ്പെടുത്ത 

ലുകളും നൂറു സഹിച്ചു. സ്നേഹംകാണിച്ച് കൂടെനിന്നപ്പോള് ഐഷാത്തയും 

അവളെ അംഗീകരിച്ചു. ഐഷാത്തയെ ഹാജിയാരില് നിന്നകറ്റാന് നൂറു ഒരിക്കലും 

ശ്രമിച്ചില്ല. സ്ര്തീയുടെ വേദനകളോടും ദുഃഖങ്ങളോടുമുള്ള മറ്റൊരു സ്ത്രീയുടെ 

ഐക്യപ്പെടലായിരുന്നു നൂറുവിന് ഐഷാത്തയോടുള്ള വികാരം. ഹാജ്യാരുടെ 

ആവശ്യാനുസരണം ശരീരം അയാള്ക്കു വിട്ടുകൊടുത്ത് മനസ്സു കല്ലാക്കിക്കൊണ്ടു 

നൂറു ജോനകപ്പറമ്പില് കഴിച്ചുകൂട്ടി. വീണ് ഇടുപ്പെല്ല് പൊട്ടി നൂറു കിടപ്പിലായ 

പ്പോള് ഹാജി മൂന്നാമത്തെ വിവാഹം നടത്തിയത് അംഗീകരിക്കാന് അവള്ക്ക് കഴി 

യുന്നില്ല. 

ഹാജിയാര് നല്കിയ സുഖസൌഈകര്യങ്ങളോ സമ്പന്നതയുടെ മറ്റു വാഗ്ദാന 

ങ്ങളോ അല്ല സ്രത്രീക്ക് ആവശ്യമെന്നും അതിനപ്പുറത്തേക്ക് അവള്ക്കൊരു മനസ്സു 

ണ്ടെന്നും തിരിച്ചറിഞ്ഞ നൂറു അവളെ അംഗീകരിക്കുന്ന, അവളുടെതായ ഒരു 

ലോകമാണ് സ്വപ്നംകാണുന്നത്. ഐഷാത്തയില്നിന്നും റംലത്തില്നിന്നും നൂറു 

വിനെ വ്യത്യസ്തയാക്കുന്ന വസ്തുതയും ഇതാണ്. 

നൂറുവും ഐഷാത്തയും മാറിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്ന രണ്ട് കാലഘട്ടങ്ങളുടെ 

പ്രതിനിധികളാണ്. പുരുഷയാഥാസ്ഥിതികസമൂഹത്തിന്റെ ഇച്ഛാനുസരണം രൂപപ്പെ 
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ടുന്ന സ്ര്രീരുപമാണ് ഐഷാത്ത. ഹാജിയുടെ സ്വഭാവദുഷ്യവും അവഗണനയും 

സഹികെടുത്തിയിട്ടും ഭര്ത്താവിനെതിരെ അവര് ശബ്ദിക്കുന്നില്ല. തന്റെ അനുവാ 

ദംപോലും ചോദിക്കാതെ രണ്ടാമതും മൂന്നാമതും വിവാഹംകഴിച്ച ഹാജ്യാരുടെ 

വിഷമാവസ്ഥയില് അയാളോട് ഉള്ളുരുകി സഹതപിക്കാനും അയാളെ നിസ്വാര്ത്ഥ 

മായി സ്നേഹിക്കാനും അവര്ക്ക് കഴിയുന്നുണ്ട്. തന്റെ വാക്കുകള് അദ്ദേഹത്തെ 

വേദനിപ്പിക്കുന്നതോര്ത്ത് അവര് കണ്ണീരൊഴുക്കുന്നു. പെണ്ണുങ്ങളുടെ ഏറ്റവും 

വലിയ ഇബാദത്ത് സ്വന്തംമാപ്പിളയെയും മക്കളെയും നോക്കലാണെന്ന് അവര് ഉറ 

ച്ചുവിശ്വസിക്കുന്നു. പുരുഷമേധാവിത്വത്തിനു വിധേയമായി ജീവിക്കുമ്പോഴും നൂറു 

വിന്റെ സ്വതന്ത്രചിന്തയോട് ഐഷാത്ത അനുഭാവം പുലര്ത്തുന്നുണ്ട്. 

“തുണീം കുപ്പായോം മാറ്റുന്നതുപോലെ” പെണ്ണുങ്ങളെ മാറ്റുന്ന ഹാജിയാ 

രോട ക്ഷമിക്കാന് നൂറുവിന് കഴിയുന്നില്ല. നൂറു തന്റെ കാര്യങ്ങള് ശ്രദ്ധിക്കുന്നി 

ല്ലെന്ന് പരാതിപറഞ്ഞ ഹാജ്യാരോട് “ഒരാളെ നോക്കാന് മൂന്ന് പെണ്ണുങ്ങള് 

വേണ്ടല്ലോ” എന്നാണ് അവള് പ്രതികരിച്ചത്. ആസക്തിയുടെയും അവഗണനയു 

ടെയും മനോഭാവത്തോടെ സ്രതീയെ കാണുന്ന ആണ്പ്രതൃയശാസ്ത്രത്തോട് 

സഹനത്തിന്റെയും നെടുവീര്പ്പിന്റെയും ഭാഷയിലാണ് ഐഷാത്ത സംസാരിക്കുന്ന 

തെങ്കില് രോഷത്തിന്റെയും സ്വാതന്ത്രയലബ്ധിയുടെയും ഭാഷയിലാണ് നൂറു പ്രതി 

കരിക്കുന്നത്. മുസ്ലിംസ്രതീയുടെ സാമൂഹികസ്ഥാനം നിര്ണ്ണയിക്കുന്നത് അവളുടെ 

വിദ്യാഭ്യാസം, തൊഴില്, സാമ്പത്തികം എന്നിവയുടെ തോതനുസരിച്ചാണ്. ഹാജി 

യാരെ തട്ടിമാറ്റി ആസുരശക്തിക്കെതിരെ ഇറങ്ങുന്ന നൂറു മുസ്ലിംസ്രത്രീയുടെ പുതി 

യൊരനുഭവമാണ്. സാമ്പ്രദായികതയുടെ കൊളുത്തുകളില്നിന്ന് വിമോചിതമായ 

സ്രതീസ്വരൂപമാണ് അവളില് കാണാന് കഴിയുന്നത്. 

“ഒരു വ്യക്തി സ്ര്രീയായി ജനിക്കുകയല്ല, മറിച്ച് ആയിത്തീരുകയാണ് 

(One is not born, but rather becomes a woman.) എന്ന സിമോന് ദി ബുവേയുടെ 

(്ബ൦൩൦ 0൦ 13 ല്ലേ) സെക്കന്റ് സെക്സ് (1972) എന്ന പുസ്തകത്തിലെ 

പ്രസ്താവന ഏറെ ശ്രദ്ധേയമാണ്.” സാമൂഹികവും സാംസ്കാരികവുമായ ധാരണ 

കളുമായി കണ്ണിചേര്ന്ന് അതിനനുസൃതമായി സ്വയംനിര്വൃചിക്കുന്നതിലൂടെയാണ് 

വ്യക്തിയുടെ സ്വത്വം രൂപപ്പെടുന്നത് എന്നാണിവിടെ സൂചിപ്പിക്കുന്നത്. നൂറു എന്ന 

കഥാപാത്രം രൂപപ്പെട്ടുവരുന്നത് വൃതൃസ്തമായ സാഹചര്യങ്ങളുമായി പ്രതിര്രവര് 
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ത്തിച്ചുകൊണ്ടാണ്. ഐഷാത്തയ്ക്കും റംലത്തിനും ലഭിച്ച ജീവിതസാഹചര്യ 

ങ്ങളില്നിന്നു ഭിന്നമായി അവള്ക്ക് അറിവിന്റെ ലോകത്തേക്കു പ്രവേശനം ലഭിച്ചി 

രുന്നു. പാവപ്പെട്ട കുടുംബത്തിലാണ് ജനിച്ചതെങ്കിലും കോളേജില്ച്ചേര്ന്നു 

പഠിക്കുവാന് അവള്ക്ക് അവസരം ലഭിച്ചിരുന്നു. സ്വാതന്ത്രത്തിന്റെയും സൌഹൃദ 

ത്തിന്റെതുമായ ലോകത്തുനിന്നാണ് അവള് വിവാഹത്തോടെ പറിച്ചെറിയപ്പെടു 

ന്നത്. അതുകൊണ്ടുതന്നെ ഭര്ത്തൃകുടുംബത്തിലെ തിക്താനുഭവങ്ങളോട് രാജിയാ 

കാന് അവള്ക്കു കഴിഞ്ഞില്ല. സാ്പ്രദായികമട്ടിലുള്ള ഒരു സ്ര്രീസ്വത്വത്തിലേക്ക് 

പരിണമിക്കുന്നതിനു പകരം അതില്നിന്നു കുതറിമാറാന് അവള്ക്കു സാധി 

ക്കുന്നു. 

വീടിനുള്ളിലെ അനീതികള് മനസ്സിനുള്ളില് അടക്കിവെയ്ക്കാനാവാതെ 

അഗ്നിപര്വൃതംപോലെ പുകയുന്ന ഭ്രാന്തമായ അവസ്ഥയിലാണ് നൂറു. റംലത്തിനെ 

ഹാജി മൊഴിചൊല്ലി എന്നറിഞ്ഞപ്പോള് നൂറുവിന്റെ മനസ്സ് ര്രാന്തമായി. പെണ്ണായ 

തുകൊണ്ടുമാത്രം നീതികിട്ടാത്തത് എന്തുകൊണ്ടാണെന്ന് അവള് അരിശപ്പെട്ടു. 

““നൂറുവിന്റെ ശരീരം ചുട്ടുപൊള്ളി. ജോനകപ്പറമ്പ് ഒരു തീക്കുണ്ഡമായി അവള്ക്കു 

നുഭവപ്പെട്ടു. ആളിക്കുന്ന തീയില് അവളും ഐഷാത്തയും നബീസയും ആമിന 

ക്കുട്ടിയും റുഖിയയും വിറകുകൊള്ളികളായി കത്തിപ്പടര്ന്നു. പെണ്ണുങ്ങളെല്ലാം 

തീനാളങ്ങളായി ജോനകപ്പറമ്പിന്റെ നടുത്തളത്തില് നെട്ടോട്ടമോടുന്നു. വെന്തമാം 

സത്തിന്റെ മണം ശ്വാസമുമുട്ടിക്കുന്നു. തീ കനലായി, കറുത്ത പുകയായി വീടിനെ 

വിഴുങ്ങിയപ്പോള് അതില് വെന്തുനീറുന്ന കുറേ കരിക്കോലങ്ങള്. യാ അള്ളാ... 

തീ...എല്ലാവരും ഇറങ്ങിക്കോളീ എന്നു പറഞ്ഞുകൊണ്ട് നൂറു ഉമ്മറത്തേക്ക് 

പാഞ്ഞു.” ഉന്മാദകരമായ ഒരു പ്രതികരണമാണ് നൂറുവിന്റെ ഭാഗത്തു 

നിന്നുണ്ടാകുന്നത്. ഇത് വിഭ്രാന്തി എന്നുകണ്ട് നിസ്സാരീകരിക്കേണ്ട ഒന്നല്ല. 

സ്വതന്ത്രത അനുഭവിച്ചതുവഴി നവീകരിക്കപ്പെട്ട സ്ര്രീസ്വത്വത്തിനുണ്ടായ മുറിവു 

കളോടുള്ള കലഹവും കലാപവുമാണ്. സ്ര്തീയുടെ സ്വത്വത്തിലല്ല - അത് ജൈവ 

പരമായും മാനസികമായാലും-മറിച്ച് സമുഹം സ്ത്രീയുടെ സ്വത്വത്തിനു നല്കിയ 

അപമാനകരവും വേദനാജനകവുമായ ആവിഷ്കരണത്തിലാണ് (ടഠധില 

construction ല് 1) ഉന്മാദത്തിന്റെ വേരുകളെന്ന്” മാരിയന്നറ്റ് എല്ലിസ് 

Women Madness Misogony and 7൧670/൮/ 7//72696 എന്ന കൃതിയില് പറഞ്ഞിട്ടു 

ള്ളത് ഇവിടെ സംഗതമാണ്. 
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ഒരുദിവസം ഐഷാത്തയുടെ നിര്ദ്ദേശാനുസരണം ഹാജിയുടെ ഓഫീസു 

മുറി വൃത്തിയാക്കാനെത്തിയ നൂറു ആ മുറിയിലെ പെയിന്റിങ്ങ് കണ്ട് അത്ഭുതപ്പെ 

ട്ടു. ആ ചിത്രങ്ങള്ക്കു മുമ്പില് നില്ക്കുമ്പോള് അവയ്ക്ക് തന്റെ ജീവിതവുമായി 

ബന്ധമുള്ളതുപോലെ നൂറുവിന് തോന്നി. അടിച്ചമര്ത്തപ്പെട്ട സ്ര്രീജീവിതമാണ് 

ആ ചിത്രങ്ങളിലെന്ന് അവള്ക്കു മനസ്സിലായി. അതുപോലൊരു മേശയും ജനലരി 

കിലായി ഒരാട്ടക്കസേരയും പുസ്തകങ്ങള് നിരത്തിയ കണ്ണാടിയലമാരകളും ചുമ 

രില് ഛായാചിത്രങ്ങളും അതോടെ നൂറുവിന്റെ സ്വപ്നങ്ങളായി മാറിക്കഴിഞ്ഞു. 

ആട്ട്ക്കസേരയിലിരുന്ന് സ്വപ്നം കാണാം. വായിക്കാം. പൊലിഞ്ഞുപോയ സ്വപ്ന 

ങ്ങളുടെ കൂട്ടത്തില് അതും ഇടംതേടി. അവള് അവള്ക്കായി ഒരു സാങ്കല്പിക 

സ്ഥലം ഒരുക്കിയെടുക്കുകയാണ്. വെര്ജീനിയ വൂള്ഫിന്റെ “സ്വന്തമായൊരു മുറി” 

എന്ന സങ്കല്പത്തെ ഇവിടെ സ്മരിക്കാം. എല്ലാ സ്വാസ്ഥ്യങ്ങളുള്ളതും അന്യരുടെ 

കൈകടത്തലുകളില്നിന്ന് മോചനം കിട്ടുന്നതുമായ മുറി, സ്ത്രീയുടെ ചിന്താലോ 

കമാണ്, മനസ്സാണ്. എന്നാല് നൂറുവിനെപ്പോലെയുള്ളവര്ക്ക് ഹാജ്യാരുടെ പ്രതാ 

പങ്ങള്ക്കുകീഴില് ജീവിക്കുമ്പോള് സ്വന്തമായ ചിന്തകള്ക്കോ സ്വപ്നങ്ങള്ക്കോ 

പ്രസക്തിയില്ല. 

സ്വന്തമായ അഭിപ്രായവും നിലപാടുകളും വ്യക്തിത്വവുമുള്ളവരാണ് നോവ 

ലിലെ ആശ്രിതകഥാപാര്രതങ്ങള്. അടുക്കളപ്പണിക്കാരി റുഖിയയും ബീരാനിക്കയും 

തമ്മില്നടന്ന സംഭാഷണങ്ങളില് ദുര്വ്യാഖ്യാനിക്കപ്പെടുന്ന ബഹുഭാര്യത്വത്തിനെ 

തിരെയുള്ള റുഖിയയുടെ നിലപാടുകളാണ് വ്യക്തമാകുന്നത്. ബഹുഭാര്യത്വം 

ഇസ്ലാംമതം അംഗീകരിച്ചിട്ടുണ്ടെങ്കിലും അതിന് വ്യക്തമായ സന്ദര്ഭങ്ങളും 

സാഹചര്യങ്ങളും വ്യവസ്ഥചെയുന്നുണ്ട്. അതൊന്നും പരിഗണിക്കാത്ത പുരുഷാധി 

പത്യപുരോഹിതവര്ഗ്ഗത്തിന്റെ സ്വേച്ഛാധികാരത്തിനെതിരെയാണ് റുഖിയയുടെ 

വിമര്ശനം. തന്റെ കെട്ട്യോന് മറ്റൊരുത്തിയെ കെട്ടിയെന്നു കേട്ടപ്പോള് അയാളെ 

വേണ്ടെന്ന് വെച്ചിട്ട ഇറങ്ങിപ്പോന്നവളാണ് റുഖിയ. പത്തിരുപത് വര്ഷമായി അധ്വാ 

നിച്ച് അഭിമാനത്തോടെയാണ് അവള് ജീവിക്കുന്നത്. ആണൊരുത്തനില്ലാതെ 

സ്വാശ്രയത്വത്തോടെ, അഭിമാനത്തോടെ പെണ്ണിനു ജീവിക്കാന് കഴിയുമെന്ന് 

സ്വന്തം ജീവിതംകൊണ്ട് അവള് കാണിച്ചുകൊടുത്തു. സ്ര്രീകള്ക്കുനേരെ നട 

ക്കുന്ന അനീതികള്ക്കെതിരെ തന്റെ പരിമിതവലയത്തില് അവള് പ്രതികരിക്കുന്നു 

ണ്ട്. “പൈശക്കാരിക്ക് എന്തുമാകാമെന്ന് ഏത് കിത്താബിലാണ് പറഞ്ഞത്? മരിച്ചു 
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കഴിഞ്ഞാല് എല്ലാവരും മണ്ണില്തന്നെയാണ് കിടക്കുക എന്നിങ്ങനെ അവള് 

ബീരാനിക്കയോട് പറയുന്ന സംഭാഷണങ്ങളിലൂടെ അവളുടെ സ്വതന്ത്രചിന്ത 

വ്യക്തമാവുന്നു. . നബീസയും സൂറയും ആമിനക്കുട്ടിയുമെല്ലാം സ്ര്രീകള്ക്കെ 

തിരെ നടക്കുന്ന അതിക്രമത്തിനെതിരെ തങ്ങളുടെ വേവലാതികള് പങ്കുവെയ്ക്കു 

ന്നവരാണ്. 

4.1,1.2, ഇരകളാക്കപ്പെടുന്ന സ്രതീകള് 

പ്രതാപിയായ ഹുസൈനാജിയുടെ ഭാര്യയായി പതിനാലാം വയസ്സില് 

സര്വ്വൈശ്വര്യങ്ങളോടെ ജോനകപ്പറമ്പിലെത്തിയതാണ് ഐഷ. ആദ്യനാളുകളില് 

ഭര്ത്താവിനു പ്രിയങ്കരിയായിരുന്നു അവര്. ഭര്തൃമാതാവും സ്വന്തം മകളെപ്പോലെ 

അവളെ സ്നേഹിച്ചു. ഗര്ഭകാല അസ്വസ്ഥതകള് ഐഷയെ ഹാജിയില് നിന്നകറ്റി. 

പ്രസവിച്ചപ്പോള് അവളുടെ ലോകം മകനുവേണ്ടി മാറ്റിവെച്ചു. ഭര്ത്താവിന്റെ സ്വഭാ 

വദൂഷ്യങ്ങളും മകന്റെ മരണവും ഐഷയെ രോഗിയാക്കി മാറ്റി. എന്നാല് ഏറെ 

സമ്പത്തിനുടമയായ ഐഷയെ മൊഴിചൊല്ലാതെ അവരെ അവഗണിക്കുകയാണ് 

ഹുസൈനാജി ചെയ്തത് 

ഭര്ത്താവിന്റെ പരസ്ര്രീഗമനം അറിഞ്ഞ് സഹികെട്ട് ഐഷ, “ഹജ്ജ് ചെ 

യ്ത മനുഷ്യനല്ലേ, എന്നിട്ടല്ലേ ഹറാമായ കാര്യങ്ങള...” എന്നു കുറ്റപ്പെടുത്തിയ 

പ്പോഴാണ് “എന്നാല് ഹലാലാക്കാം”' എന്നു പറഞ്ഞുകൊണ്ട് അയാള് നൂറുവിനെ 

വിവാഹംകഴിച്ചത്. ഭര്ത്താവിന്റെ അവഗണനയും ശകാരവും കേട്ട സങ്കടപ്പെടുന്ന 

ഐഷാത്തയോട് “ഇങ്ങള് മനസ്സ് കല്ലാക്കിക്കളു ഇത്താത്താ, ഇങ്ങോട്ടില്ലെങ്കില് 

അങ്ങോട്ടും മാണ്ട്” എന്ന് അടുക്കളക്കാരി നബീസ സമാധാനിപ്പിക്കുമ്പോള് 

“ആണുങ്ങളെപ്പോലെ മേണ്ടുമ്പം കല്ലാക്കാനും അല്ലാത്തപ്പം പൂവാക്കാനും 

ഞമ്മക്ക് പവ്വോ”” എന്നാണ് ഐഷാത്ത ചോദിക്കുന്നത്. ഐഷാത്തയുടെ സമ്പത്ത് 

മുഴുവനും കൈകാര്യംചെയ്യുകയും അനുഭവിക്കുകയുംചെയ്യുന്ന ഹാജ്യാർ, വീടും 

എമ്പാടുംസ്വത്തും അവരുടെ പേരിലുള്ളതുകൊണ്ട് അവരെ വിവാഹമോചനം 

ചെയ്യാന് കഴിയില്ല എന്ന് എല്ലാവരോടും പറയുന്നുണ്ട്. ഭാര്ൃയയെന്നനിലയിലുള്ള 

പരിഗണനയോ അവകാശമോ അവര്ക്ക് നല്കാത്ത ഹാജ്യാർ സാമ്പത്തികമായി 

അവരെ ചൂുഷണംചെയ്ുയുന്നു. 
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ഹുസൈന്ഹാജിക്ക് നൂറുവിനെ കെട്ടാന്തോന്നിയത് കുടുംബത്തിന്റെ 

ഭാഗ്യമായിട്ടാണ് നൂറുവിന്റെ കുടുംബം കണ്ടത്. ഹാജിയുടെ പട്ടിന്റെ കുപ്പായവും 

വെള്ളത്തുണിയും പൊന്നിന്റെ വാച്ചും കണ്ട് അന്തംവിട്ട ബാപ്പ “ആണുങ്ങളുടെ 

പ്രായം ആരെടിീ നോക്കണത്”' എന്നാണ് ഉമ്മയോടു പറഞ്ഞത്. കല്യാണച്ചെലവും 

സ്വര്ണവുമെല്ലാം ഹാജിയുടെ വകയായിരുന്നു. ഹുസൈനാജിയുടെ സഹായ 

ത്താല് നൂറുവിന്റെ കുടുംബം പച്ചപിടിച്ചു. ഹാജി ഐഷാത്തയെ ഉപ്രദവിക്കുന്നതു 

കണ്ട് ജോനകപ്പറമ്പില് നിന്നിറങ്ങി സ്വന്തം വീട്ടിലെത്തിയപ്പോഴാണ് സ്വന്തം വീടി 

ന്റെയും വീട്ടുകാരുടെയും സ്ഥിതി മാറിയത് നൂറു മനസ്സിലാക്കുന്നത്. 

നൂറു പിണങ്ങിയാണ് വന്നതെന്നറിഞ്ഞ സഹോദരന്റെയും ഭാര്യയുടെയും 

മുഖമിരുണ്ടു. ഉമ്മയും ബാപ്പയും വിഷമിച്ചു. സഹോദരന് കച്ചവടത്തില് പുരോഗ 

തിയുണ്ടാവാന് കാരണം ഹാജ്യാരുടെ സഹായമാണ്. അതു നിലയ്ക്കുമോ 

എന്നുള്ള വേവലാതി അവരുടെ സ്വരത്തിലുണ്ടായിരുന്നു. വീട്ടുകാര്ക്ക് താനൊരു 

കറവപ്പശുവായി ജോനകപ്പറമ്പിലെ തൊഴുത്തില് കിടക്കട്ടെ എന്നാണ് ആഗ്രഹം. 

സ്വന്തംവീട്ടില് ഇനി സ്വസ്ഥമായി കഴിയാനാവില്ലെന്ന യാഥാര്ഥ്യം തിരിച്ചറിഞ്ഞ 

നൂറു ജോനകപ്പറമ്പില് തിരിച്ചെത്തി അവിടെ ഇണങ്ങിക്കഴിഞ്ഞു. 

“എന്തിനാ പേടിക്കുന്നത്. എണങ്ങിയാ മൂപ്പര് തേനാ, പെണങ്ങിയാ 

പാമ്പും. തഞ്ചത്തിലും താളത്തിലും നിന്നോളീ. ഏതായാലും പെട്ടുപോയീലേ””” 

എന്ന് പറഞ്ഞു നബീസ നൂറുവിനെ ആശ്വസിപ്പിക്കുന്നു. 

“പെട്ടുപോയീലേ, ഉറയുമ്പം വെട്ടണോന്നു കേട്ടിട്ടില്ലേ. ഇങ്ങള് മൂപ്പരോട് 

പിരിശത്തില്നിന്ന് തന്കാര്യം നോക്ക്. എപ്പളാ മൂപ്പര്ക്ക് ചടപ്പ് തോന്നാന്ന് ആരു 

കണ്ടു." എന്ന ഉപദേശവും നബീസ നല്കുന്നുണ്ട്. 

“വയസ്സന്റെ ആട്ടത്തിനൊത്തു തുള്ളി എന്തെങ്കിലുമൊക്കെ നേടാന് 

നോക്കൂ മോളേ” എന്നാണ് കൂട്ടുകാരി ശ്രീദേവിയുടെ അഭിപ്രായം. 

“നീയൊരു പോയത്തക്കാരിയാ. ഇപ്പം പറഞ്ഞാ മൂപ്പരെന്തു കേക്കും. 

കണ്ടും കേട്ടും നിന്നോ” എന്ന് ഹാജിയാരുടെ സ്വഭാവം നന്നായറിയുന്ന 

ഐഷാത്തയും അവളെ ഓര്മിപ്പിച്ചു. 
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“നീ മൂപ്പരുടെ ആട്ടത്തിനൊത്തു നിന്ന് നിന്റെ പേരില് ഒരു പൊരയെങ്കിലും 

മാങ്ങിക്കാന് നോക്കൂ. ആങ്ങളാര് പെങ്ങന്മാരെ നോക്കുന്ന കാലൊക്കെ പോയി 

കുട്ട്യേ” എന്നാണ് ഉമ്മയുടെ ഉപദേശം. 

ചുരുക്കിപ്പറഞ്ഞാല്, നൂറുവിന്റെ ഇഷ്ടാനിഷ്ടങ്ങള്ക്കോ വികാരവിചാര 

ങ്ങള്ക്കോ എവിടെയും സ്ഥാനമില്ലായിരുന്നു. ശരീരംകൊണ്ട് ഹാജ്യാരെ വശ 

ത്താക്കി സ്വന്തം കാര്യം ഭ്രദമാക്കാനാണ് അവളെ എല്ലാവരും ഉപദേശിച്ചത്. ഇച്ഛ 

കള്ക്കതീതമായി വസ്തുവത്കരിക്കപ്പെടുന്ന സ്ര്തീയുടെ ചിത്രമാണ് നൂറുവിനു 

ള്ളത്. ഇടുപ്പെല്ല് പൊട്ടി നൂറു കിടപ്പിലായപ്പോഴാണ് ഹാജി റംലത്തിനെ 

വിവാഹംകഴിക്കുന്നത്. 

ഭര്ത്താവ് മരിച്ചുപോയ റംലത്ത് സ്വയം അദ്ധ്വാനിച്ചാണ് മക്കളെ വളര്ത്തി 

യിരുന്നത്. ആദ്യഭര്ത്താവിനോടൊപ്പം അവള് അഞ്ച് കൊല്ലമേ ജീവിച്ചിട്ടുള്ളു. 

സ്രതീധനം കുറച്ചുമതി എന്ന് അറിഞ്ഞിട്ടാണ് സൂക്കേടുകാരനായിട്ടും ഇക്ക 

അവളെ ആദ്യഭര്ത്താവിന് നിക്കാഹ് ചെയ്തുകൊടുത്തത്. സ്ത്രീധനം കിട്ടിയ 

ഇരുപത് സെന്റ് സ്ഥലംപോലും വിറ്റ് മരിക്കുന്നതുവരെ അയാളെ ചികിത്സിച്ചു. 

ഹാജ്യാരുടെ ആലോചനവന്നപ്പോള് തന്റെ മക്കളുടെ കാര്യമോര്ത്ത് 

റംലത്ത് ആദ്യം എതിര്ക്കുകയാണ് ചെയ്തത്. ““കാല്ക്കാശിനു ഗതിയില്ലാത്ത 

തൈക്കിളവനും വേണം സ്ര്രീധനമെന്നും ഇതാണെങ്കി മുക്കാപ്പൈശ അങ്ങോട്ടു 

കൊടുക്കേണ്ടെന്നും ഒന്നോ രണ്ടോ കൊല്ലം കൂടെപൊറുത്താലും ഇയ്യ് കൈച്ചലാ 

കുമെന്നും കണ്ടും കേട്ടും നിക്കണമെന്നും”' ആലിക്കുട്ടിയാക്ക ഉപദേശിച്ചപ്പോള് 

അവള് സമ്മതം മൂളി. ഹാജ്യാരുടെ മൂന്നാംഭാര്യയായി ജോനകപ്പറമ്പിലെത്തിയ 

റംലത്ത് ഐഷാത്തയെയും നൂറുവിനെയും ഹാജ്യാരില്നിന്നകറ്റി സ്വന്തംകാര്യം 

നേടാനാണ് ശ്രമിച്ചത്. കളവും ഏഷണിയും പറഞ്ഞ് ഹാജ്യാരെ വശത്താക്കു 

മ്പോള് തന്റെ മക്കളുടെ നില ഭ്ദദമാക്കുക എന്നതായിരുന്നു റംലത്തിന്റെ ലക്ഷ്യം. 

എന്നാല് നൂറുവും ഐഷാത്തയുമടക്കമുള്ള എല്ലാവരുടെയും സഹതാപം പിടി 

ച്ചുപറ്റുന്ന കഥാപാത്രമായി നോവലിന്റെ അവസാനത്തില് റംലത്ത് മാറുന്നുണ്ട്. 

4.1,1.3. ദുര്വ്യാഖ്യാനിക്കപ്പെടുന്ന മതനിയമങ്ങള് 

മുസ്ലിംസമുദായത്തില് സാധാരണമായ ബഹുഭാര്യത്വം, വിവാഹമോചനം 

എന്നീ ആചാരങ്ങളെയാണ് സുഹറ തന്റെ നോവലില് നിശിതമായി വിമര്ശിക്കുന്ന 
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ത്. ഐഷാത്തയും നൂറുവും റംലത്തും ബഹുഭാര്യത്വമെന്ന ഇസ്ലാമികനിയമ 

ത്തിന്റെ ഇരകളാണ്. ബഹുഭാര്യത്വം നിയമംമൂലം അംഗീകരിച്ചിട്ടുള്ള മതമാണ് 

ഇസ്ലാം. എന്നാല് കര്ശനമായ വ്യവസ്ഥകളോടെ ചില സവിശേഷസാഹചര്യങ്ങ 

ളില് നിരാലംബരെ രക്ഷിക്കുകയും സ്നേഹിക്കുകയും ചെയ്യുന്നതിനും സ്ത്രീകള് 

അരക്ഷിതരാകാതിരിക്കാനുമാണ് ഇസ്ലാം ബഹുഭാര്യത്വം അനുവദിച്ചത്. ധാര്മി 

കമായ മഹത്ചത്തിന്റെ ആവിഷ്കാരമായിരുന്നു ആ സങ്കല്പം. എന്നാല് മതതത്ത്വ 

ങ്ങളെ സന്ദര്ഭത്തില് നിന്നടര്ത്തിമാറ്റി തങ്ങള്ക്കനുകൂലമായി വ്യാഖ്യാനിക്കുക 

യാണ് പുരുഷാധിപത്യം ചെയ്തിരുന്നത്. “ഇങ്ങള് ആണുങ്ങമ്മാരിക്ക് ഇങ്ങക്കാവ 

ശ്യമുള്ളതേ പുടീണ്ടാവൂ'” എന്ന റുഖിയയുടെ വാക്കുകള് ഇക്കാര്യം തുറന്നുപറയു 

ന്നു. “തണ്ടും തടിയും മാലും മൊതലുമുള്ള ഇസ്ലാമിനു നാലുവരെ ആകാന്ന് 

ഏത് ബടുക്കൂസനും അറിയാം.” എന്ന ഹാജ്യാരുടെ വാക്കുകള്ക്ക് പണാധിപത്യ 

ത്തിന്റെയും പുരുഷാധിപത്യത്തിന്റെയും ഹുങ്കാണുള്ളത്. “ഒന്നിലധികം പെണ്ണു 

കെട്ടരുതെന്ന് ഒരു കിത്താബിലും പറഞ്ഞിട്ടില്ല'” എന്നാണ് ഹാജ്യാരുടെ ന്യായീക 

രണം. “ഒന്നിലധികം പെണ്ണിനെ ഒരുപോലെ അന്നശിക്കണം. സ്വത്തും പണവും 

കൊണ്ട് നാലാളേം അഞ്ചാളേം സന്തോഷിപ്പിക്കാം. പക്കേങ്കി ഒന്നിലധികം പെണ്ണു 

ങ്ങമ്മാരെ ഖല്ബുകൊണ്ട് ഒരുപോലെ കാണാനും സന്തോഷിപ്പിക്കാനും ഏതെ 

ങ്കിലും ആണൊരുത്തനു കൈയ്യോ” എന്ന റുഖിയയുടെ വാക്കുകള് ബഹുഭാര്യ 

ത്വത്തിന്റെ കര്ശനവിധിയെയാണ് സൂചിപ്പിക്കുന്നത്. എന്നാല് പണാധിപത്യത്തോ 

ടൊപ്പം പൌരോഹിതൃത്തിന്റെ സഹായംകൂടി ലഭിക്കുന്ന ഹുസൈനാജിയെപ്പോലു 

ള്ളുവര് സ്വന്തംശാരീരികസൌഈഖ്യം നേടാനുള്ള ഒരു ഉപകരണം മാര്രമായാണ് 

സ്ര്രീയെ കാണുന്നത്. 

നൂറുവിന്റെ മഹിളാസഭയില് പരാതിയുമായെത്തുന്ന മിക്ക മുസ്ലിംസ്ര്രീ 

കളും ബഹുഭാര്യത്വത്തിനും മൊഴിചൊല്ലലിനും ഇരയായവരാണ്. വിവാഹമോച 

നത്തിന് ഇസ്ലാമില് പല വ്യവസ്ഥകളുമുണ്ടെങ്കിലും പ്രയോഗതലത്തില് അത് 

ആരും പാലിക്കാറില്ല. ഒരു കാരണവുമില്ലാതെയാണ് ഹാജ്യാര് റംലത്തിനെ മൊഴി 

ചൊല്ലിയത്. ഒരു നിസ്സാരകാര്യം ചെയ്യുന്നതുപോലെ വളരെ ലാഘവത്തോടെ 

യാണ് അയാള് “മൊഴി മൂന്നും ചൊല്ലിയിരിക്കുന്നു”"” എന്നുരുവിട്ടത്. “ഇത്രേം 

കാലം കൂടെപ്പൊറുത്തിട്ട ഓളോടൊരു വാക്കു ചോയിക്കാതെ മൊയി എയ്തിക്കൊ 

ടുത്തത് ന്യായമല്ല" എന്ന റംലത്തിന്റെ ഇക്കയുടെ വാക്കുകള് സ്ത്രീയുടെ 
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അറിവോ സമ്മതമോ കൂടാതെ, വിവാഹമോചനം നടന്നുകഴിഞ്ഞു മാത്രം കാര്യമ 

റിയുന്ന മുസ്ലിംപെണ്ണിന്റെ ഇന്നത്തെ അവസ്ഥയോടുള്ള പ്രതികരണമാണ് വെളി 

വാക്കുന്നത്. 

സമ്പന്നരുടെ ആധിപത്യര്പരവണതയും താല്പര്യങ്ങളും സംരക്ഷിക്കാന് മത 

തത്ത്വത്തിന്റെ പരിരക്ഷണം നല്കുന്ന പൌരോഹിത്യത്തെ നോവലില് 

നിശിതമായി വിമര്ശിക്കുന്നുണ്ട്. “ഒരേതുവും ഇല്ലാതെ കെട്ടിയ പെണ്ണിനെ ഒയിവാ 

ക്കാന്ന് ഏതു കിത്താബിലാ മൊയില്യാരെ പറഞ്ഞത്” എന്നു ചോദിക്കുന്ന ഇക്ക 

യോട് “മൊയി കൊടുക്കുംമുമ്പ് പെണ്ണുങ്ങളോട ചോദിക്കുന്ന പതിവ് ഞമ്മളെ 

നാട്ടിലില്ലെന്നും ഒരുമ്പെട്ട പെണ്ണിനെ ഒയിവാക്കാന് തന്നെയാ പടച്ചോനും പറ 

ഞ്ഞത്'' എന്ന് മൊയില്യാര് ന്യായീകരിക്കുന്നു. “പണക്കാരെ കാല് ചൊറിഞ്ഞ് നട 

ക്കണ ഇങ്ങളെപ്പോലുള്ള മൊയില്യന്മാരുള്ളിടത്തോളം കാലം ഇസ്ലാമില് 

പെണ്ണിന് നീതി കിട്ടൂല'" എന്ന ഇക്കയുടെ വാക്കുകളിലൂടെ പുരുഷസ്വാര്ത്ഥത്തിന് 

കൊടിപിടിക്കുന്ന പൌരോഹിത്ൃത്തെ നോവലിസ്റ്റ ശക്തമായി വിമര്ശിക്കുന്നു. 

സ്ര്രീയെ കാമോപകരണം മാത്രമായി, ഒരു കളിപ്പാട്ടത്തെപ്പോലെ കാണുന്ന രീതി 

യെയാണ് നോവല് ചോദ്യം ചെയ്യുന്നത്. 

മുസ്ലിംസ്രതീകളുടെ തലയ്ക്കുമുകളില് ഡമോക്ടസിന്റെ വാളെന്നപോലെ 

തൂങ്ങിക്കിടക്കുന്ന മൊഴി എന്ന ദുരാചാരത്തെപ്പറ്റി മെൊഴ? എന്നപേരില് ഒരു 

നോവല്തന്നെ സുഹറ എഴുതിയിട്ടുണ്ട്. “പെണ്ണിന്റെ സമ്മതമില്ലാതെ, നിന്നെ 

മൊഴി മൂന്നുംചൊല്ലി ഒഴിവാക്കുന്നു എന്നുപറയുന്ന വിവാഹമോചനരീതി വടക്കേ 

മലബാറില് പതിവായിരുന്നു. ഗള്ഫില്നിന്നു തപാല്വഴിപോലും പലരും വിവാ 

ഹമോചനം നടത്താറുണ്ടെന്ന് കേട്ടിരുന്നു. ഖുര്ആനില് മൊഴിചൊല്ലല് അത്ര 

എളുപ്പമുള്ള കാര്യമല്ല. മാസങ്ങളോളം കാത്തിരുന്നാലേ ഭാര്യയെ ത്വലാഖ് 

ചൊല്ലാന് സാധിക്കുകയുള്ളു. അതും മൂന്നുതവണയായി. അതിനും കാലപരിമിതി 

കളുണ്ട്. ഈ നിയമങ്ങളെല്ലാം കാറ്റില് പറത്തിക്കൊണ്ടാണ് കേരളത്തില് വിവാഹ 

മോചനം നടക്കുന്നത്. ഈ അനാചാരത്തിനെതിരെയാണ് ഞാന് മൊഴി എന്ന 

നോവലെഴുതിയത്.”"”” എന്ന് മൊഴിയുടെ ആമുഖത്തില് കഥാകാരി പറയുന്നുണ്ട്. 

“ഇങ്ങളെ ഒയിവാക്കാന് എനിക്ക് വെറും മൂന്നു വാക്കുമതി”” എന്ന ഹാജി 

യുടെ അഹങ്കാരവും “പെണ്ണുകെട്ടണതും മൊയി ചൊല്ലണതും ഇസ്ലാമില് 
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പതിവാ” എന്ന മൊയില്യാരുടെ ന്യായീകരണവും, ഖുര്ആന് തത്ത്വങ്ങള് സ്വന്തം 

കാര്യസാധ്യത്തിനനുകൂലമായി വ്യാഖ്യാനിക്കുന്ന അവസ്ഥയാണ് തുറന്നുകാണി 

ക്കുന്നത്. 

പുരുഷാധിപതൃത്തിന്റെ ഉടല്രൂപമാണ് ജോനകപ്പറമ്പില് ഹുസൈനാജി. 

പണംകൊണ്ട് എന്തും കീഴടക്കാമെന്നു വ്യാമോഹിക്കുന്ന അയാള് നുൂറുവിന്റെ 

കുടുംബത്തെ വിലയ്ക്കുവാങ്ങിയാണ് അവളെ സ്വന്തമാക്കിയത്. എന്നാല് നൂറുവി 

ന്റെ മനസ്സു സ്വന്തമാക്കാന് അയാള്ക്കു കഴിയുന്നില്ല. ആദ്യഭാര്യ ഐഷയെ 

അയാള് തന്റെ കാല്ക്കീഴില് പേടിപ്പിച്ചുനിര്ത്തുന്നു. തന്റെ പിന്നാലെ പറ്റിക്കൂടുന്ന 

റംലത്തിനെ ത്വലാഖിന്റെ മുള്മുനയില് നിര്ത്തി ഭീഷണിപ്പെടുത്തുന്നു. നൂറുവിന്റെ 

അടുത്തുമാത്രമാണ് അയാള്ക്കു പലപ്പോഴും മുട്ടുമടക്കേണ്ടിവരുന്നത്. 

ഹാജ്യാര്ക്ക് സ്രതീകള് വെറും കളിപ്പാട്ടങ്ങള് മാത്രമാണ്. ഒന്നു മടു 

ക്കുമ്പോള് മറ്റൊന്നു സ്വന്തമാക്കാവുന്ന കളിപ്പാട്ടം. “ആണിനെ സന്തോഷിപ്പിക്കാ 

നല്ലേ റബ്ബ് പെണ്ണുങ്ങളെ ഇത്ര അത്യപ്പത്തില് പടച്ചിരിക്കുന്നത്. വടിവൊത്ത 

ഉടലും അതിനൊത്ത ചേലും. അത് ഇന്നെ കോളേജിലൊന്നും ആരും പഠിപ്പിച്ചി 

sleqy?”” നൂറുവിനോടുള്ള ഹാജ്യാരുടെ സംസാരത്തില് വെളിവാകുന്നത് 

സ്ര്രീയെ വെറും കാമോപകരണം മാത്രമായിക്കാണുന്ന വൈകൃതമനസ്സാണ്. 

സ്ര്രീശരീരത്തിനുള്ളില് ഒരു മനസ്സുണ്ടെന്നോ അവരുടെ ഇഷ്ടാനിഷ്ടങ്ങളും 

വികാരവിചാരങ്ങളും എന്തെന്നോ അയാള് ഒരിക്കലും അന്വേഷിച്ചിട്ടില്ല. പരസ്ത്രീ 

ബന്ധം വന്പാവമായി കാണുന്ന ഇസ്ലാമില് അത് ചെയ്യുന്നതിന് അയാള് മടി 

ക്കുന്നില്ല. “ഹജ്ജ് ചെയ്ത മനുഷ്യനാ എന്നിട്ടാ വന്തോശങ്ങള്”” എന്ന് ഐഷ പറ 

യുമ്പോള് “ഹജ്ജ് ഇനിയുമാകാലോ”' എന്നാണ് അയാളുടെ മട്ട. വയസ്സായി, ഇനി 

യെങ്കിലും നേര്വഴിക്ക് നടക്കണമെന്ന് തോന്നിത്തുടങ്ങിയപ്പോഴാണ് അയാള് 

“ഹലാലായ മാര്ഗ്ഗത്തിലൂടെ രണ്ടും മൂന്നും കെട്ടിയത്. 

ഹുസൈനാജിക്ക് മതാനുഷഠാനങ്ങള് മറ്റുള്ളവരെ കാണിക്കാനുള്ള നാട്യ 

ങ്ങള് മാത്രമാണ്. ഐഷയുടെ കൂടെ ഹജ്ജിനുപോകുമ്പോഴും ഹാജ്യാരുടെ 

ലക്ഷ്യങ്ങള് മറ്റു പലതുമായിരുന്നു. ഹുസൈനാജി കാരണം ഒരു പാവം പെണ്ണ് 

കരകയറി എന്ന് ജനത്തിനെക്കൊണ്ട് പറയിപ്പിക്കാനാണ് അയാള് റംലത്തിനെ 

സഹായിച്ചത്. അനാഥാലയങ്ങള്ക്ക് കയ്യയച്ചു സംഭാവനനല്കുന്നതും പാവപ്പെട്ട 
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പെണ്കുട്ടികള്ക്ക് വിവാഹത്തിന് ധനസഹായം നല്കുന്നതും വിധവകള്ക്ക് 

മാസംതോറും പെന്ഷന് കൊടുക്കുന്നതുമെല്ലാം നാലാള് അറിയാന്വേണ്ടിമാത്ര 

മാണ്. മ്ര്രിമാരെയൊക്കെ വിളിച്ച് ആഘോഷപൂര്വൃമാണ് അയാള് സാമുഹ്യ(്പ 

വര്ത്തനം നടത്തുന്നത്. 

നൂറുവിന്റെ സാമൂഹൃ്രവര്ത്തനം തന്റെ പൂര്ണസമ്മതത്തോടെയാണെന്ന് 

വരുത്തിത്തീര്ക്കാന് ഹാജ്യാര്ക്ക് സാധിച്ചിട്ടുണ്ട്. എന്നാല് അവളുടെ പ്രവര്ത്തന 

ങ്ങള് അയാളെ പലപ്പോഴും അസ്വസ്ഥനാക്കുന്നു. പെണ്ണിനെ അകത്തളത്തില് അട 

ച്ചിടേണ്ടതിനു പകരം പുറംലോകം കാണിച്ചതാണ് തനിക്കു പറ്റിയ തെറ്റെന്ന് 

അയാള് കരുതുന്നു. അവളെ കയറില്ലാതെ കെട്ടിയിടാന് എന്ത് മാര്ഗ്ഗവും സ്വീകരി 

ക്കാന് അയാള് തയ്യാറാണ്. 

4.1,1.4. പൊതുഇടം നിഷേധിക്കപ്പെടുന്ന മുസ്ലിംസ്രതീ 

ബഹുജനാഭിപ്രായം രൂപപ്പെടുത്താനുള്ള സാമൂഹികജീവിതത്തിലെ 

ഏതൊരു മേഖലയെയും പൊതുമണ്ഡലം അഥവാ പൊതുഇടം എന്നു വിളിക്കാം. 

ഓരോ പൌരനും അയാളുടെ അഭിപ്രായങ്ങള് സ്വതന്ത്രമായി പ്രകടിപ്പിക്കാനുള്ള 

ഇടമാണത്. അവിടെ വ്യക്തികള് ഒത്തുചേരുകയും അവരുടെ സ്വത്ര്ത്രാഭിപ്രായ 

ങ്ങള് പ്രകടിപ്പിക്കുകയും യുക്തിബദ്ധമായ സംവാദങ്ങള് നടത്തുകയും പൊതു 

സ്വീകാര്യമായ പ്രശ്നങ്ങളില് ജനാധിപത്യപരമായ നിര്ണയനങ്ങളില് എത്തിച്ചേ 

രുകയും ചെയ്യുന്നു. അധികാരത്തിനും ഏകാധിപത്യത്തിനും എതിരെ നിലകൊ 

ള്ളുകയും ജനാധിപതൃത്തിന്റെ ബഹുസ്വരതയും അഭിപ്രായസ്വാതന്ത്രത്തിന്റെ 

സാമൂഹികഭുമികയും ഉറപ്പുവരുത്തുകയും ചെയ്യുന്നു എന്നതാണ് പൊതു 

മണ്ഡലത്തിന്റെ രാഷ്ട്രീയം. 

പുരുഷാധികാരവും പൌരോഹിത്യവും നിയന്ത്രിക്കുന്ന മുസ്ലിംസമുദായത്തി 

ലെ സ്രതീകള്ക്ക് സ്വയാവിഷ്കാരത്തിന് പൊതുവേദികളോ കൂട്ടായ്മകളോ ഇല്ല. 

തൊഴിലിടങ്ങളാണ് വിലയിരുത്താനും വിമര്ശിക്കാനുമുള്ള വേദികളായി സ്ര്രീ 

കള് സാധാരണയായി ഉപയോഗപ്പെടുത്തുന്നത്. അഭിപ്രായങ്ങള് തുറന്നുപറ 

യാനും പങ്കുവെയ്ക്കാനും വ്യക്തൃനുഭവങ്ങളിലൂടെ സാമൂഹികജീവികളായ മറ്റുള്ള 

വരുടെ അനുഭവങ്ങളിലേക്ക് കടക്കാനും അവര്ക്ക് കഴിയുന്നു. വ്യക്ത്യനുഭവങ്ങള് 
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സാമൂഹ്യാനുഭവങ്ങളായി പരിവര്ത്തനം ചെയ്യപ്പെടുന്നത് ഇവിടങ്ങളിലാണ്. 

ഇത്തരം സാധ്യതകളെല്ലാം നിഷേധിക്കപ്പെട്ട വിഭാഗമാണ് നോവലിലെ സ്ര്രീകള്. 

വിദ്യാഭ്യാസവും തൊഴിലിലൂടെയുള്ള സ്വാശ്രയത്വവും നൂറുവിന്റെ ചെറുപ്പം 

മുതലേയുള്ള ആഗ്രഹമായിരുന്നു. പതിനെട്ടാം വയസ്സില് ജോനകപ്പറമ്പിലെത്തിയ 

പ്പോഴും തുടര്ന്നുപഠിക്കാനുള്ള ആഗ്രഹം അവള് ഹാജ്യാരെ അറിയിച്ചു. ഭര്ത്താ 

ക്കന്മാരെ നോക്കുന്നതും വലിയ ഇബാദത്താണെന്ന് പറഞ്ഞ് അയാളത് നിരസിച്ചു. 

ഹുസൈനാജി റംലത്തിനെ വിവാഹം കഴിച്ചതോടെ നൂറുവിന് ജോനകപ്പറമ്പിലെ 

ജീവിതം തികച്ചും ദുസ്സഹമായി. ഇഫ്രീത്ത്രാജന്റെ കോട്ടയിലകപ്പെട്ട മൂന്ന് മനു 

ഷ്്യസ്രതീകളാണ് താനും ഐഷാത്തയും റംലത്തുമെന്ന് അവള്ക്കുതോന്നി. ഈ 

കോട്ടയില്നിന്നു രക്ഷപ്പെടുത്താനോ പുറത്തിറങ്ങിയാല് കൈനീട്ടി സ്വീകരി 

ക്കാനോ ആരുമുണ്ടാവില്ലെന്ന യാഥാര്ത്ഥ്യം അവളെ അസ്വസ്ഥയാക്കി. ഇരുട്ടുമുറി 

യില് ജീവിതം എന്നെന്നേക്കുമായി തളച്ചിടാന് നൂറുവിന് മനസ്സുവന്നില്ല. വെളിച്ചം 

വേണം, ഒരിറ്റെങ്കില് ഒരിറ്റ്, അവള് തീര്ച്ചയാക്കി. തുടര്ന്നു പഠിക്കാനുള്ള 

ആവശ്യം നിരസിച്ചെങ്കിലും നൂറുവിന്റെ വാശിക്കുമുമ്പില് അവള്ക്കു പുറത്തിറങ്ങാ 

നുള്ള വാതില് ഹുസൈനാജി തുറന്നുകൊടുത്തു. മഹിളാസഭയുടെ പ്രസിഡ 

ണ്ടായി അവളെ നിയമിച്ചതോടെ മറ്റുള്ളവരോട ഇടപഴകാനും പ്രവര്ത്തിക്കുവാനു 

മുള്ള അവസരം നുറുവിന് ലഭിച്ചു. പൊലിഞ്ഞുപോയ സ്വപ്നങ്ങളായിരുന്നു നൂറു 

വിന് കൂടുതലുണ്ടായിരുന്നത്. എന്നാല് അവളെപ്പോലെ അവശതയനുഭവിക്കുന്ന 

ഒട്ടേറെ സ്ര്രീകളെ സഹായിക്കാന് അവസരം കിട്ടിയതോടെ കൈവിട്ടതോര്ത്ത് 

നെടുവീര്പ്പിടാന് അവള്ക്ക് നേരമില്ലാതായി. പൊതുപ്രവര്ത്തനത്തിനിറങ്ങിയ 

നൂറുവിന്റെ ജീവിതത്തിന് പുതിയ നിറവും സുഗന്ധവുമുണ്ടായി. 

പൊതുഇടത്തിലേക്കുള്ള പ്രവേശനം നുറുവിന് ആത്മവിശ്വാസവും കരു 

ത്തും നല്കി. പണത്തിന്റെയും അധികാരത്തിന്റെയും ബലത്തില് പെണ്കുട്ടിക 

ളോട കാണിക്കുന്ന വിവേചനങ്ങളെ അവള് എതിര്ക്കുന്നുണ്ട്. മതത്തിന്റെപേരില് 

സ്രതീകളെ അടിമകളാക്കുന്നവര്ക്കെതിരെ പോരാടാനുള്ള ഒരവസരവും അവള് 

നഷ്ടപ്പെടുത്തുന്നില്ല. നിരാലംബരായ സ്രതീകള്ക്ക് ശരണാലയത്തിന്റെ വാതില് 

എപ്പോഴും തുറന്നുകിടക്കുകയാണെന്ന ബോധം തന്റെ പൊതുപ്രവര്ത്തനത്തെ 

എതിര്ക്കുന്ന ഹാജിയാര്ക്കെതിരെ സംസാരിക്കാനുള്ള ശക്തി അവള്ക്കു നല്കു 
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ന്നു. “പെണ്ണുങ്ങളോട് എന്തതിക്രമവും ആകാമെന്ന് ആരും കരുതേണ്ട”. കാലം 

മാറുന്നതനുസരിച്ച് എല്ലാവരും മാറിയേ തീരൂ” എന്നും ഹാജിയാരോട് പറയാന് 

അവള്ക്ക് കഴിയുന്നുണ്ട്. ഹാജി റംലത്തിനെ മൊഴിചൊല്ലി എന്നറിഞ്ഞ നൂറു 

അതിനെ ചോദ്യംചെയ്യുന്നു. ഹാജിയെ വെല്ലുവിളിക്കാനും നൂറു മടിക്കുന്നില്ല. 

്രാന്തു പിടിച്ചതുപോലുള്ള ഒരവസ്ഥയിലായിരുന്നു അവള്. തനിക്കെതിരെ 

പ്രതികരിക്കുന്ന നൂറുവിന്റെ പൊതുപ്രവര്ത്തനം അവസാനിപ്പിക്കാന് ഹാജ്യാർ 

മഹിളാസഭ അടിച്ചുപൊളിക്കുന്നു. വിവരമറിഞ്ഞ നുറു അയാളെ ധിക്കരിച്ചുകൊണ്ട് 

ജോനകപ്പറമ്പിന്റെ പടികള് എന്നെന്നേക്കുമായി ഇറങ്ങുന്നു. അവളുടെ ഉറച്ച 

കാല്വെപ്പുകള്ക്ക് മുമ്പില് ആരുടെയും വിലക്കുകള് അവളെ തളര്ത്തിയില്ല. 

പൊതുഇടത്തിലേക്കുള്ള മുസ്ലിംസ്ത്രീയുടെ കടന്നുവരവിനെ തടയുകയും 

അകറ്റിനിര്ത്തുകയുംചെയ്യുന്ന പുരുഷാധികാരത്തിന്റെ ചിത്രമാണ് നോവല് 

നല്കുന്നത്. പൊതുഇടത്തില്നിന്ന് പിന്തള്ളുക, അഥവാ കഭ്രഷ്ടയാക്കുക 

എന്നതിന് സ്വാഭാവികവും സ്വച്ഛന്ദവുമായ ജീവിതം നിഷേധിക്കുക എന്നാണ് 

അര്ത്ഥം. ഇതിനെതിരായ ചെറുത്തുനിലപും കലാപവുമാണ് നൂറുവിന്റെ ഭാഗത്തു 

നിന്നുണ്ടാകുന്നത്. പുരുഷാധിപത്യത്തിനെതിരായ വിപ്ലവ്രപവര്ത്തനമാണ് അവള് 

നടത്തുന്നത്. 

4.1.1.5. നാട്യങ്ങളായിത്തീരുന്ന മതചിഹ്നങ്ങള് 

കാലം മാറുന്നതിനനുസരിച്ച് നാട്യങ്ങളായിത്തീരുന്ന മതാചാരങ്ങളുടെയും 

അനുഷ്ഠാനങ്ങളുടെയും കാഴ്ച നോവലില് തെളിയുന്നുണ്ട്. എല്ലാവര്ക്കും ഒരു 

പോലെ വിശപ്പിന്റെ യാഥാര്ഥ്യമറിയാനും ദരിദ്രന് അന്നംനല്കാനുമായി മഹ 

ത്തായ ലക്ഷ്യത്തോടെ ഇസ്ലാം വിഭാവനചെയ്ത നോമ്പും നോമ്പുതുറയുമെല്ലാം 

ഇന്ന് സമ്പന്നന് തന്റെ പ്രൌഡി കാണിക്കാനുള്ള മാര്ഗ്ഗങ്ങളാണ്. പഞ്ചനക്ഷത്ര 

ഹോട്ടലുകളിലെ ശീതീകരിച്ച മുറികളില് നടക്കുന്ന നോമ്പുതുറകള് ഇഫ്താര് 

വിരുന്ന് എന്ന ഓമനപ്പേരിലാണറിയപ്പെടുന്നത്. മ്രന്രിമാരും മറ്റു പ്രമുഖരും 

പങ്കെടുക്കുന്ന ഇഫ്താര്വിരുന്ന് കച്ചവടലക്ഷ്യത്തോടെയാണ് കോയാസാഹി 

ബിനെപ്പോലെയുള്ളവര് സംഘടിപ്പിക്കുന്നത്. 

പര്ദ്ദ മുസ്ലിംസ്രതീയുടെ വേഷമായി മാറിക്കൊണ്ടിരിക്കുകയാണ്. അതിന്റെ 

സൂചന നോവലിലുണ്ട്. ഇസ്്ലാമികവേഷം എന്ന മട്ടിലാണ് ഇന്ന് പര്ദ പ്രചരിക്കു 
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ന്നത്. നഗ്നത മറയ്ക്കുന്ന മാന്യമായ എന്തുവേഷവും സ്ത്രീക്ക് ധരിക്കാം 

എന്നാണ് ഇസ്ലാം വിഭാവനം ചെയ്തത്. മുസ്ലിംസ്ത്രീയുടെ സ്വാതന്ത്രയത്തിന്റെ 

അടയാളമായി പര്ദ്ദയെ സങ്കലപിച്ചതിനെപ്പറ്റിയും നോവലില് സൂചനയുണ്ട്. എവി 

ടെയും മനുഷ്യന് നാട്യക്കാരായി മാറിക്കൊണ്ടിരിക്കുകയാണ്. പറയുന്നതൊന്നും 

പ്രവര്ത്തിക്കുന്നത് മറ്റൊന്നുമാകുന്ന മനുഷ്യന് വേഷവിധാനത്തിലെ മാനൃത 

കര്മപഥത്തില് അനുവര്ത്തിക്കുന്നില്ല. 

മുസ്ലിംങ്ങള്ക്കിടയില് ആദര്ശവ്യതിയാനത്തിന്റെയും മറ്റുംപേരില് ഇന്ന് 

വിഭിന്നസംഘടനകള് നിലനില്ക്കുന്നുണ്ട്. മതത്തിന്റെയും സമുദായത്തിന്റെയും 

അഭിവൃദ്ധിക്കുവേണ്ടിയല്ല പലപ്പോഴും ഈ സംഘടനകള് നിലകൊള്ളുന്നത്. 

അന്യരെ കുറ്റപ്പെടുത്താനും തമ്മില്ത്തല്ലാനും മറ്റു മതക്കാരെ വെറുക്കാനും ഖുര് 

ആനില് പറഞ്ഞിട്ടില്ല. സ്വാര്ത്ഥതാല്പര്യങ്ങള്ക്കുവേണ്ടി തങ്ങള്ക്കനുഗുണമായ 

രീതിയില് പുതിയ വ്യാഖ്യാനങ്ങള് ചമയ്ക്കുകയാണ് പലരും ചെയ്യുന്നത്. ഖുര് 

ആന് വിവര്ത്തനം വന്നതോടെയാണ് ഖുര്ആനില് എന്താണ് പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതെന്ന് 

സാധാരണക്കാര് മനസ്സിലാക്കിത്തുടങ്ങിയത്. പക്ഷെ, ഓരോ വിഭാഗവും തങ്ങളുടെ 

താല്പര്യങ്ങള്ക്ക് യോജിച്ച വ്യാഖ്യാനങ്ങള് തയ്യാറാക്കാന് തുടങ്ങിയതോടെ മനു 

ഷ്്യന്മാര് തമ്മില് മുമ്പില്ലാത്തവിധം അകലാന്തുടങ്ങുകയും ചെയ്തു. ഓരോ വിഭാ 

ഗവും തങ്ങളുടേതാണ് യഥാര്ത്ഥഇസ്ലാമെന്ന് അവകാശപ്പെടുന്നു. ജാതിവ്യവ 

സ്ഥയോ ഉള്ളവനും ഇല്ലാത്തവനും തമ്മിലുള്ള അന്തരമോ ഇസ്ലാം അനുവദിച്ചി 

ട്ടില്ല. അവഗണിക്കപ്പെടുന്നവരും പാര്ശ്വവത്കരിക്കപ്പെടുന്നവരുമാണ് സംഘടനാ 

തര്ക്കങ്ങള്ക്കിടയില് ദുരിതമനുഭവിക്കുന്നത്. സമ്മേളനങ്ങളും മതപഠനക്ലാസു 

കളും നടത്തി സ്ത്രീകളുടെ ബാധ്യതകളും കടമകളും നിരന്തരമായി ഓര്മ്മിപ്പി 

ക്കുന്ന ഇവര് സ്ത്രീധനം, വിവാഹമോചനം, ബഹുഭാര്യത്വം, വിദ്യാഭ്യാസനിഷേധം 

തുടങ്ങി മുസ്ലിംസ്രതീ അനുഭവിക്കുന്ന പ്രശ്നങ്ങള്ക്കു നേരെ മൌനംപാലിക്കുക 

യാണ് പലപ്പോഴും ചെയ്യുന്നത്. അതുകൊണ്ടുതന്നെ മുസ്ലിംസ്രതീകര്ത്തൃത്വചദവി 

യില്നിന്നുകൊണ്ട് ഈ വിഷയങ്ങള് ഉന്നയിക്കുന്ന നോവല് തികച്ചും 

സമകാലികവും പ്രസക്തവുമായ ഒരു വിമര്ശധര്മമാണ് ഏറ്റെടുക്കുന്നതെന്നു 

പറയാം. 

സ്ര്രീകളുടെ പേരിലറിയപ്പെടുന്ന മഹിളാസഭകള്പോലും പുരുഷനിയ്ര്ത്ര 

ണത്തിലാണ് പ്രവര്ത്തിക്കുന്നത്. നൂറു പ്രസിഡന്റായ മഹിളാസഭയും ഇതില് 
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നിന്നും വ്യത്യസ്തമല്ല. സമ്പന്നരുടെ ഭാര്യമാര്ക്ക് പൊങ്ങച്ചംപറയാനും ദൂഷണം 

പറയാനുമുള്ള വേദികളാണ് പലപ്പോഴും ഇത്തരം സഭകള്. സമൂഹത്തില് സ്ര്രീ 

നേരിടുന്ന യഥാര്ത്ഥ്പപരശ്നങ്ങള് ചര്ച്ചചെയ്യാനോ അവള്ക്ക് വിദ്യാഭ്യാസവും 

സ്വാശ്രയത്വവും നേടുന്നതിന് പ്രോത്സാഹനം നല്കാനോ ഇത്തരം സഭകള് 

താല്പര്യപ്പെടുന്നില്ല. 

ഭാര്യയെ സാമുഹ്യപ്രവര്ത്തനത്തിനയക്കുന്നു എന്ന് മേന്മനടിക്കുന്ന പുരു 

ഷന്മാര് അധികാരത്തിന്റെയും അവസരത്തിന്റെയും കാര്യത്തില് മേല്ക്കോയ്മ 

പുലര്ത്തുന്നു. സ്വന്തമായി തീരുമാനമെടുത്ത് പ്രവ്യത്തിപഥത്തിലെത്തിക്കുന്ന 

സ്ര്രീ അധിക്ഷേപിക്കപ്പെടുന്നു. അവളുടെ ശക്തമായ ഇടപെടലുകളെയും നില 

പാടുകളെയും അയാള് ഭയത്തോടെ കാണുന്നു. മഹിളാസഭ നിയന്ത്രിക്കുന്ന 

പുരുഷനേതൃത്വവും അക്കൂട്ടത്തിലുള്ളതാണ്. സമുദായത്തില് ഇരകളായിത്തീരുന്ന 

സ്രതീകള്ക്കുവേണ്ടി മഹിളാസഭയിലൂടെ പ്രവര്ത്തിച്ചു നൂറുവിന് സഭാംഗങ്ങ 

ളില്നിന്ന് ഒട്ടേറെ വിമര്ശനങ്ങള് നേരിടേണ്ടിവന്നിട്ടുണ്ട്. “മാലോകരെ നന്നാ 

ക്കാന് നടക്കാന് പടച്ചോന് പെണ്ണുങ്ങളോട് പറഞ്ഞിട്ടില്ല. പൊറത്തെ പണി 

ആണിനു പറഞ്ഞതാ. പെണ്ണിന് പറഞ്ഞത് അകം പണിയാണെന്നും”* നൂറുവി 

നോട് വാദിക്കുന്ന സഭാംഗങ്ങള് “നന്മ കല്പിക്കുകയും തിന്മ വിലക്കുകയും 

ചെയ്യുക എന്നത് ഓരോ വിശ്വാസിയുടെയും കടമയാണെന്ന ഖുര്ആന് 

തത്ത്വത്തെക്കുറിച്ച് അജ്ഞരാണ്. ജാതിയും മതവും നോക്കിയെ അവര് മറ്റുള്ള 

വര്ക്ക് സഹായാംചെയ്യാന്പോലും തയ്യാറാകുന്നുള്ളൂ. 

4.1,1.6. സമകാലസാമുഹൃസമസ്യകള് 

നോവലിന്റെ കഥാഗതിയില് പല സമകാലസാമൂഹൃപ്രള്നങ്ങളും കഥാ 

കാരി ചര്ച്ച ചെയ്യുന്നുണ്ട്. നൂറുവിന്റെ മഹിളാപ്രവര്ത്തനത്തിലൂടെയാണ് കേരള 

ത്തിലെ സ്രതീസമസ്യകള് നോവലില് ഉയര്ന്നുവരുന്നത്. പെണ്വാണിഭം, ഇര 

യുടെ മൊഴിമാറ്റം, രാഷ്ര്രീയക്കാരുടെയും മതതീരവവാദികളുടെയും ഒത്താശ 

യോടെ നിസ്സാരകാരണങ്ങള് വര്ഗ്ഗീയ്പ്രശ്നമായി മാറുന്നത് - ഇവജെല്ലാം 

നോവല് തുറന്നുകാണിക്കുന്നു. സ്ര്രീയെ കാമോപകരണം മാത്രമായി കാണുന്ന 

പുരുഷമനസ്സിനെയും വ്യഭിചാരം ജീവിതമാര്ഗ്ഗമായി കാണേണ്ടിവരുന്ന സ്ര്രീയ 

വസ്ഥയെയും വിമര്ശിക്കുന്ന സന്ദര്ഭങ്ങളൊരുക്കുവാന് നോവലിസ്റ്റ് ശ്രമിച്ചിട്ടുണ്ട്. 
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കുടുംബവ്യവസ്ഥയ്ക്കകത്ത് പിടയുന്ന സ്ര്രീജീവിതത്തിന്റെ ദൈന്യതകള് 

യഥാതഥമായി അവതരിപ്പിക്കുന്ന നോവലിസ്റ്റ് പരിചിതമായ ജീവിതത്തിന്റെ പരി 

ഛേദങ്ങള് തുറന്നുകാണിക്കുകയാണ് ചെയുന്നത്. സ്ര്രീ എന്നനിലയില് സ്വതന്ത്ര 

യായി വളര്ന്ന എഴുത്തുകാരി പുരുഷനെ പ്രതിക്കൂട്ടില് നിര്ത്താന് ശ്രമിക്കുന്നില്ല. 

സ്ര്രീയെ സ്വത്ര്ത്രയായി ജീവിക്കാനനുവദിക്കാത്ത സമുദായാചാരങ്ങളെയാണ് 

ഇവര് പ്രതിക്കൂട്ടില് നിര്ത്തുന്നത്. അതില് പുരുഷക്രേനദ്രിതമായ പൌരോഹിത്യം 

മുന്നിട്ടുനില്ക്കുന്നുവെന്ന് മാര്തം. 

ആകാശത്തിന്റെയും ഭൂമിയുടെയും താക്കോല് സ്വന്തം കീശയിലാണെന്ന 

ഓദ്ധത്യം സമ്പന്നസമൂഹത്തിലെ പുരുഷാധിപത്യവിശ്വാസികള്ക്കും അവര്ക്ക് 

ശിങ്കിടിപാടുന്ന പൌരോഹിതൃശക്തികള്ക്കുമുണ്ട്. സ്രതീകളുടെ ഉടുപ്പുകള്ക്ക് 

ഉള്ളറകളുണ്ടെങ്കില് അതില് മുഴങ്ങുന്നത് അടുക്കളയുടെയും കലവറയുടെയും 

താക്കോലുകള് മാത്രമാണ്. ആകാശഭൂമികളുടെ താക്കോല് പുരുഷന്റെ കൈയിലാ 

ണ്. ആകാശം സ്വപ്നവും ഭൂമി യഥാര്ത്ഥജീവിതവുമാണ്. സ്ത്രീയുടെ ജീവിത 

ത്തെയും സ്വപ്നത്തെയും നിയന്ത്രിക്കുന്നത് പുരുഷനാണ്. ആജ്ഞയാകുന്ന 

താക്കോല് ഉപയോഗിച്ച് സ്രതീയെ ഒരു പാവകണക്കെ തന്റെ ഇച്ഛകള്ക്കനുസരിച്ച് 

പ്രവര്ത്തിപ്പിക്കുകയാണ് പുരുഷന്. ആ കല്പനകള് നിറവേറ്റാന് കടപ്പെട്ടവളാണ് 

സ്ര്രീ എന്നാണ് അവന്റെ വിശ്വാസം. താക്കോല് കൈവശമുള്ളവന് അധികാരിയാ 

ണ്. പൊതു ഇടത്തിലേക്കുള്ള പ്രവേശനമോ നിര്വാഹകത്വമോ പുരുഷന് 

സ്ര്രീക്ക് അനുവദിക്കുന്നില്ല. ചേര്ത്തുവെച്ച കുറെ നിഷേധങ്ങളാണ് അവളെ ഭരി 

ക്കുന്നത്. ഈ അനീതിക്കെതിരെയാണ് നൂറുമാര് ശബ്ദിക്കുന്നതും തങ്ങളുടെ 

സ്വത്ര്രമായ സ്വത്വാവിഷ്കാരത്തെക്കുറിച്ച് ചിന്തിക്കുന്നതും. അത്തരമൊരു ശ്രമ 

മാണ് നോവലിസ്റ്റ നടത്തുന്നത്. 

4.1.2, (CIID) - ഭ്രമാത്മകതയുടെ ആഖ്യാനമാനങ്ങള് 

"ഒരാള് മറ്റു ചിലരോട് ചെയ്യുന്ന നാതിദീര്ഘമായ സംവാദം" എന്നാണ് 

വില്യം സരോയന് ചെറുകഥക്ക് കൊടുത്ത നിര്വചനം. ഓരോ കാലത്തിന്റെയും 

പ്രത്യയശാസ്ര്രങ്ങള്, സൌന്ദര്യബോധം, സാംസ്കാരികസവിശേഷതകള് എന്നിവ 

യെല്ലാം അനുഭവചിത്രങ്ങളായി ആദ്യം രൂപപ്പെടുന്നത് കഥയിലാണ്. ഒരു ജീവിതാ 

വിഷ്കാരമാധ്യമമെന്ന നിലയില് കഥയെ ജീവിതത്തിന്റെ ചെറിയ ചിത്രമെന്നോ 
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അനുഭവലോകമെന്നോ പറയാം. എഴുത്തുകാര്ക്ക് തങ്ങളുടെ മാനസികവ്യാപാര 

ങ്ങള് മറ്റുള്ളവരിലേക്ക് പകരാന് കഥയിലൂടെ കഴിയുന്നു. 

ഉള്ളടക്കത്തിന്റെയും ആശയത്തിന്റെയും സ്വഭാവത്തിലാണ് ചെറുകഥ 

നോവലില്നിന്നും വ്യത്യസ്തമാകുന്നത്. മനുഷ്യജീവിതത്തിന്റെ സമഗ്രതയോ 

അഖണ്ഡതയോ ചെറുകഥ ലക്ഷ്യമാക്കുന്നില്ല. ബി. എം. സുഹറയുടെ അഭിപ്രായ 

ത്തില് “” നോവലിനെക്കാള് പ്രയാസമുള്ളതാണ് ചെറുകഥയുടെ ശിലപവിദ്യ. 

നോവലാകുമ്പോള് പറയാനുള്ളത് നീട്ടിപ്പരത്തിപ്പറയാം. ഒരു വാക്കോ ഒരു വാചക 

മോ ഒരു ഖണ്ഡികയോ അധികമായാല് ചെറുകഥ ചിലപ്പോള് വികൃതമാകും. ഒരു 

ചലനം, ഒരു വികാരം, ഒരു ഭാവം ഒക്കെ കഥയ്ക്ക് പ്രധാനമാണ്. എഴുത്തുകാരന്റെ 

ഹൃദയവികാരം വായനക്കാരന് അനുഭവിക്കാന് സാധിച്ചാല് അത് നല്ല കഥയാകു 

ന്നു." 

വര്ത്തമാനകാലസാമൂഹികതയോടും ലോകവ്യവസ്ഥയോടും സജീവമായി 

ഇടപെടുന്ന സാഹിത്യഗണമാണ് ചെറുകഥ. ഓരോ കഥാകാരിയും സവിശേഷ 

മായ സ്വത്വബോധത്തോടെയാണ് സ്ര്രീവാദദര്ശനങ്ങളെ തങ്ങളുടെ കഥകളില് 

ഉപയോഗപ്പെടുത്തുന്നത്. ബി. എം. സുഹറയുടെ “ഭ്രാന്ത്” എന്ന കഥാസമാഹാര 

ത്തിലെ ഓരോ കഥയും സ്ര്രീജീവിതത്തിന്റെ, വിശിഷ്യ മലബാറിലെ മുസ്ലിം 

സ്ര്രീജീവിതത്തിന്റെ ആവിഷ്കാരമാണ്. സമകാലസ്ത്രീയവസ്ഥകളോടുള്ള എഴു 

ത്തുകാരിയുടെ പ്രതിഷേധത്തിന്റെ ശബ്ദം ഇതിലെ ഓരോ കഥയിലും കാണാം. 

4.1,2.1, പ്രതിരോധവും ര്രമാത്മകരചനയും 

ഏകാധിപത്യപരമായ ശാഠ്യങ്ങള്ക്കെതിരെയുള്ള പ്രതിരോധവും കലാപവു 

മാണ് സ്ത്രീയുടെ എഴുത്ത്. നീതിനിഷേധത്തോടുള്ള അബോധത്തിന്റെ പ്രതിരോ 

ധമാണ് ർ്രമാത്മകരചനയില് കാണുന്നത്. “സ്ഥാപനവത്കരിക്കപ്പെട്ട മൂല്യങ്ങള് 

ക്കുമുമ്പില് നിസ്സാഹയായിപ്പോകുന്ന സ്ത്രീ, തന്റെ പ്രതിരോധങ്ങള്ക്ക് കണ്ടെ 

ത്തുന്ന അപരസ്വത്വമാണ് ഭ്രാന്ത് എന്ന് പ്രിയാനായര് നിരീക്ഷിക്കുന്നു. അവിടെ 

അവര് തന്റേതുമാത്രമായ ഒരു ഭാവനാലോകത്തെ പുനര്നിര്മ്മിക്കുന്നു. യാഥാര് 

ത്ഥൃത്തിന്റെ പരുഷതകളെ തട്ടിയെറിഞ്ഞ് ്രമാത്മകകലല്പനകളില് അഭിരമിക്കു 
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ന്നു. മറ്റൊരര്ത്ഥത്തില് സ്ര്രീയനുഭവിക്കുന്ന യാതനാലോകത്തുനിന്നുള്ള 

ഒരുതരം പലായനമാര്ഗമായാണ് ർ്രാന്തിനെ കാണേണ്ടത്. 

സ്ര്രീസത്തയ്ക്ക് ബാഹൃശക്തികളുടെ സ്വാധീനത്താല് വന്നുചേര്ന്ന പരി 

ണാമമത്തിന്റെ സൂചകമായാണ് ഭ്രാന്തിനെ ഫെമിനിസം കാണുന്നത്. ഉന്മാദത്തിന്റെ 

വിവിധഭാവങ്ങള് സുഹറയുടെ മിക്ക കഥകളിലും കാണാം. അആര്സായീല്, ക്രാന്ത, 

മൌനത്തിന്റെ അന്ത്യം, കരച്ചപ്പെട്ടി, ആകാശഭൂമികളുടെ താക്കോല് എന്നീ കഥകള് 

ഉന്മാദത്തിന്റെ വ്യത്യസ്ത വൈകാരികനിലകള് ആഖ്യാനം ചെയ്യുന്നു. 

പുരുഷാധികാരം ചെലുത്തുന്ന കാര്ക്കശ്യം സ്ര്രീമനസ്സിനെ സംഘര്ഷങ്ങ 

ളിലേക്കും വിക്ഷോഭങ്ങളിലേക്കും തള്ളിവിടുക സ്വാഭാവികമാണ്. കുടുംബബന്ധ 

ങ്ങള്, വ്യക്തിബന്ധങ്ങള് എന്നിങ്ങനെ എല്ലാതരം ബന്ധങ്ങളിലും സംഘര്ഷമനുഭ 

വിക്കുന്നത് സ്ത്രീയാണ്. തന്റെ പുരുഷനാല്- ഭര്ത്താവോ മകനോ ആകാം- അവ 

മതിക്കപ്പെടുമ്പോഴാണ് സ്രതീകള് ഭ്രാന്തിന്റെയും മരണത്തിന്റെയും വഴികളിലെ 

ത്തിച്ചേരുന്നത്. പങ്കാളിയോടുള്ള നിഷ്കളങ്കവും നിസ്വാര്ത്ഥവുമായ സ്നേഹം 

തിരിച്ചുകിട്ടാതാവുമ്പോള് അവര് അപകര്ഷബോധശത്തിനടിമപ്പെടുന്നു. അതവളെ 

ഉന്മാദത്തിലേക്ക് കൊണ്ടെത്തിക്കുന്നു. 

ഭര്ത്താവിന്റെ വഞ്ചനമൂലം മാനസികവിദഭ്രാന്തിയിലായിത്തീര്ന്ന += Mw 

യുടെ കഥയാണ് “ആകാശഭുമികളുടെ താക്കോല്”. ആശുപ്രതിക്കിടക്കയില് 

ഡോക്ടര്മാരുടെ പരിശോധനകള്ക്കു വിധേയയായി കിടക്കുകയാണ് കഥാനായി 

ക. പലതരം ടെസ്റ്റുകള് നടത്തിയിട്ടും അവളുടെ രോഗകാരണം കണ്ടെത്താന് 

ഡോകടര്മാര്ക്കാവുന്നില്ല. ഡോക്ടര്മാരുടെ ചോദ്യങ്ങള്ക്കു മറുപടി പറയാന് 

പോലും അവളുടെ നാവുകള് പൊങ്ങുന്നില്ല. അവരുടെ കുഴല്വെച്ചുള്ള പരിശോ 

ധന അവള്ക്കു ദുസ്സഹമായി. “അവരുടെ മാറത്തെ കുഴലുകള് പാമ്പിനെപ്പോലെ 

തന്റെ ദേഹത്ത് ഇഴഞ്ഞുനടക്കുന്നതായി അവള്ക്കനുഭവപ്പെട്ടു. പെട്ടെന്ന് കുഴലു 

കള് തോക്കുകളായി. ഒന്നല്ല......രണ്ടല്ല......ഒരായിരം. എല്ലാം അവളുടെ 

നെഞ്ചിനുനേരെ. അവളുടെ പുറത്തുവരാത്ത നിലവിളി കേള്ക്കാന് ആര്ക്കും കഴി 

ഞ്ഞില്ല.””” പരിശോധനകള്ക്കവസാനം അവള്ക്ക് ശാരീരിക്രപശ്നമൊന്നുമില്ലെ 

ന്നും മുമ്പുണ്ടായിരുന്ന മാനസിക്പ്രശ്നം ഏറിയതാണെന്നും ഡോക്ടര് തീര്പ്പു 

കല്പിക്കുന്നു. 
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ഏകസന്തതിയായ അവളെ ഏറെ താലോലിച്ചാണ് ഉമ്മയും ബാപ്പയും 

വളര്ത്തിയത്. അവളുടെ പതിനാലാം വയസ്സില് ഉമ്മ മരിച്ചു. മകള്ക്കുവേണ്ടിയാ 

യിരുന്നു ബാപ്പയുടെ പിന്നീടുള്ള ജീവിതം. ബന്ധുക്കളുടെ നിര്ബന്ധത്തിനു വഴ 

ങ്ങിയാണ് ബാപ്പ അവള്ക്ക് കല്യാണമാലോചിച്ചത്. പഠിപ്പും പ്രതാസും മൊഞ്ചും 

മുതലുമുള്ള പുതിയാപ്ലയെ കണ്ടെത്തി വളരെ ഘോഷത്തോടെ വിവാഹം നടത്തി. 

കല്ല്യാണം കഴിഞ്ഞ് ബാപ്പയോട് യാത്രപറയുമ്പോള് തകര്ന്നുപോയ അവളെ 

ഭര്ത്താവിന്റെ ശക്തമായ കൈകള് താങ്ങി. ആ കൈകള് തനിക്കെന്നും താങ്ങായി 

രിക്കുമെന്ന് അവള് കരുതി. പക്ഷെ.........? ആ പ്രതീക്ഷ താളംതെറ്റിയപ്പോഴാണ് 

അവളുടെ മനസ്സിന്റെ താളവും തെറ്റിയത്. 

വിവാഹനാളിലെ മുല്ലപ്പൂമണം മാറുംമുമ്പേ ഭര്ത്താവിന്റെ വിശ്വാസവഞ്ചന 

അവളെ തകര്ത്തു. “പാതിരാവില് ഞെട്ടിയുണര്ന്നപ്പോള് കട്ടിലില് അദ്ദേഹമില്ല. 

ഉമ്മയുടെ മുറിയിലെത്തിയപ്പോള് അവിടെ കുഞ്ഞിയിശുവുമില്ല. അവള് അടുക്കള 

യിലെത്തി. പിന്നെ...........അവള്ക്കൊന്നും പറയാനാവുന്നില്ല. അവളുടെ നാവി 

നാരോ ചങ്ങലയിട്ടിരിക്കുന്നു. അവള് എല്ലാവരെയും തുറിച്ചുനോക്കി. അദ്ദേഹം 

അടുത്തുവരുമ്പോള് അവള് ഞെട്ടിവിറച്ചു. ശരീരം ചുട്ടുപൊള്ളി. കണ്ണുകള് 

മേലോട്ട് ഉരുണ്ടുകയറി. ചുണ്ടു കോടി. മുഖം വികൃതമായി.” ഇതായിരുന്നു അവ 

ളുടെ അസുഖത്തിന്റ തുടക്കം. എന്തോ കണ്ടു പേടിച്ചതാണെന്നും അപസ്മാരമിള 

ക്കമാണെന്നും എല്ലാവരും വിധിയെഴുതി. 

ഉന്മാദം അരുതായ്മയിലാണ്ടു കിടന്നിരുന്ന പലതിനെയും തുറന്നുകാട്ടാ 

നുള്ള ലൈസന്സാവുന്നു. എന്നാല് അവ അമര്ത്തിവെയ്ക്കുമ്പോള് ശരീരവും 

മനസും അതിനെതിരെ മറ്റുതരത്തില് പ്രതികരിക്കുന്നു. അധീശമൂല്യങ്ങളോട് 

നേരിട്ടെതിര്ക്കാന് അശക്തമാകുമ്പോള് മനസ്സും ശരീരവും പ്രതികരിക്കുന്നതും 

പ്രതിരോധിക്കുന്നതും പല തരത്തിലാണ്. ചിലപ്പോള് അവ അപസ്മാരമായി രൂപാ 

ന്തരപ്പെടാം. ഭര്ത്താവിനോടുള്ള എതിര്പ്പും വിദ്വേഷവും അവളുടെ ശരീരവും 

മനസും പ്രകടിപ്പിച്ചത് അപസ്മാരമിളക്കത്തിലൂടെയായിരുന്നു. സ്ര്രീമനസുകള് 

നേരിടുന്ന ആഘാതങ്ങള്ക്കെതിരെ അപസ്മാരത്തിന്റെ രൂപത്തിലാണ് അവരുടെ 

ശരീരം പലപ്പോഴും പ്രതികരിച്ചിരുന്നത്. അറിവും അധികാരവും നിഷേധിക്കപ്പെട്ട 

മുസ്ലിംസമുദായത്തിലെ സ്ര്രീകളില് അപസ്മാരമിളക്കം വ്യാപകമായിരുന്നു. 
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ജിന്നുബാധയെന്ന് ആരോപിച്ച് പ്രാകൃതചികിത്സാരീതികള് ഇതിനെതിരെ നടത്തി 

യിരുന്നു. എന്നാല് ഉന്മാദത്തിന്റെ മറ്റൊരു അവസ്ഥാവിശേഷമാണ് അപസ്മാരം. 

വ്യക്തിയെ ക്രാന്തിലേക്ക് നയിക്കുന്നതുപോലെതന്നെ ഭ്രാന്തനായി ചിത്രീക 

രിക്കുന്നതിലും അധികാരത്തിനുള്ള പങ്ക ചെറുതല്ല. അധികാരം സുൃഷ്ടിച്ചുവെ 

യ്ക്കുന്ന സാമൂഹിക്രകമവും ആ സാമൂഹിക്രകമം വ്യക്തികള്ക്കുമേല് നടത്തുന്ന 

അധികാര്രപയോഗവുമാണ് വ്യക്തികളെ നിയ്ര്ത്രിക്കുന്നത്. സ്ര്രീ എന്നും ഈ 

അധികാരശക്തി നിര്മ്മിച്ചുവെച്ച വാര്പ്പുമാതൃകകള്ക്കനുസരിച്ച് പെരുമാറേണ്ടവ 

ളാണ്. സമുഹത്തിലെ മേല്ക്കോയ്മയാളുന്ന ഒരു കൂട്ടമാളുകളുടെ താലപര്യങ്ങ 

ള്ക്കനുസരിച്ചാണ് സാമൂഹ്യനിയമങ്ങള് രൂപപ്പെടുന്നത്. ഈ സാമൂഹൃക്രമത്തില് 

സ്രതീ എന്നും രണ്ടാംകിടയാണ്. അധികാരവ്യവസ്ഥയാണ് അവളുടെ പ്രവൃത്തി 

കള് നിയ്യന്ത്രിക്കുന്നത്. നിലവില് സമൂഹം അംഗീകരിച്ച വാര്പ്പുമാതൃകയില് 

നിന്നും വ്ൃതിചലിക്കുമ്പോള് അവള്ക്കെതിരെ അധികാരവര്ഗ്ഗം ഇടപെടുകയും 

അവളെ ചീത്തസ്ര്രീയായും മനോരോഗിയായും മുദ്രകുത്തുകയും ചെയ്യുന്നതായി 

കാണാം. 

(ഭാറ്മ് എന്ന സമാഹാരത്തിലെ അതേ പേരിലുള്ള കഥയില് ഭാര്യയുടെ 

പതിവിന് വിപരീതമായ പെരുമാറ്റം ഭ്രാന്തായി കല്പിക്കുന്നു. ഒരു ഇടത്തരം കുടും 

ബത്തില് നടന്ന സംഭവമാണ് ഇതിലെ പ്രതിപാദ്യം. അസുഖമായതിനാല് അലാറ 

മടിക്കുന്നതു കേട്ട ഭാര്യ പതിവുപോലെ കാലത്ത് എഴുന്നേറ്റില്ല. എഴുന്നേറ്റില്ലെ 

ങ്കില് ഭൂമിയുടെ ചലനം നിന്നുപോകുമോ എന്നു സ്വയം ചോദിച്ചുകൊണ്ട് അവള് 

ചുരുണ്ടുകിടന്നു. കുലുക്കിവിളിച്ച് ശബ്ദമുയര്ത്തുന്ന ഭര്ത്താവിനോട് ചായയുണ്ടാ 

ക്കാന് അവള് ആജ്ഞാപിക്കുന്നു. അമ്പരന്നുപോയ ഭര്ത്താവ് അവള് പറയുന്നത് 

അനുസരിക്കുന്നു. പിന്നീട അവള് ഒരു വീട്ടമ്മയുടെ കര്ത്തവ്യങ്ങള് ഓരോന്നായി 

ഭര്ത്താവിനെക്കൊണ്ട് ചെയ്യിക്കുന്നു. അന്ധാളിപ്പോടെ ഓരോന്നും അനുസരി 

ക്കുന്ന ഭര്ത്താവിനെ കണ്ടപ്പോള് പതിനഞ്ചുവര്ഷങ്ങള്ക്കിടയില് താനെന്താ ഈ 

അടവ് പ്രയോഗിക്കാതിരുന്നതെന്നാലോചിച്ച് അവള് സങ്കടപ്പെടുന്നു. ഭര്ത്താ 

വിന്റെ പതിവു പെരുമാറ്റരീതികള് ഓരോന്നായി അവള് അവലംബിക്കുന്നു. ചായ 

കുടിച്ച്, കുളിച്ച് മൂളിപ്പാട്ടും പാടി മുറിയില്നിന്ന് പുറത്തേക്ക് കടക്കാന് നോക്കു 

മ്പോള് വാതില് പുറത്തുനിന്ന് പൂട്ടിയതായി മനസ്സിലാക്കുന്നു. ഭര്ത്താവ് സുഹൃ 

ത്തായ സൈക്യാട്രിസ്റ്റിനോട ഭാര്യക്ക് സുഖമില്ലെന്നും സഹായിയെയും കൂട്ടി 
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ഉടനെ എത്തണമെന്നും മുറിയില് പൂട്ടിയിട്ടിരിക്കുകയാണെന്നും ഫോണില് പറയു 

ന്നതുകേട്ട അവള് പരിര്രാന്തയായി. അവള് വാതിലില് ശക്തിയായ് ഇടിക്കുന്നു. 

“വാതില് തുറക്ക്, എനിക്കൊന്നുമില്ല. ഞാന് തമാശക്ക്.....എനിക്ക് അടുക്കളയില് 

പണിയുണ്ട്. " അവള് വിളിച്ചുപറയുന്നു. 

വളരെ ലളിതമായി ഒരുപാട് സാമൂഹിക യാഥാര്ത്ഥ്യങ്ങള് ഈ കഥയി 

ലൂടെ കഥാകാരി തുറന്നുകാണിക്കുന്നുണ്ട്. സാമൂഹികനിയമങ്ങള് സ്ത്രീക്കും 

പുരുഷനും വ്യത്യസ്ത്രപവര്ത്തനമേഖലകള് നിശ്ചയിച്ചുവെച്ചിട്ടുണ്ട്. സമൂഹം 

അവളില് ഏല്പിച്ചു കടമകളില്നിന്ന് ഒരു ദിവസം പോലും മുക്തയാകാന് 

അവള്ക്ക് സ്വാത്ന്ത്ര്യമില്ല. പുരുഷന്റെ കര്മങ്ങള് അനുകരിക്കുമ്പോള് അത് നിശ്ച 

യിച്ചുവെച്ച സാമൂഹികനിയമങ്ങളുടെ ലംഘനമായി മാറുന്നു. അധികാരവ്യവസ്ഥ 

യോടുള്ള അവളുടെ കലാപം ഭ്രാന്തായി മുദ്രകുത്തപ്പെടുന്നു. അപ്പോള് അവളുടെ 

സ്വാതന്ത്ര്യം പുരുഷനുമുമ്പില് അടിയറവെച്ച് അവള് വീണ്ടും “സ്ര്രീ'"യാവുന്നു. 

4.1.2.2, ദാമ്പതൃത്തിലെ വിള്ളലുകള് 

സ്ത്രീപുരുഷബന്ധത്തിന്റെ അനുസ്യൂതമായ കൂട്ടായ്മയാണ് ദാമ്പത്യം. 

എന്നാല് പലപ്പോഴും ദാമ്പത്യവിജയത്തിനുപിന്നില് സ്ര്തീയുടെ ഏകപക്ഷീയ 

മായ സഹനവും അടിമത്തവും കാണാം. സ്വന്തമായ ഇഷ്ടാനിഷ്ടങ്ങളെല്ലാം പുരു 

ഷന്റെ ഇച്ഛകള്ക്കനുസരിച്ച് പരുവപ്പെടുത്തേണ്ടി വരുന്ന സ്രതീക്ക് പുരുഷന് അനു 

വദിച്ച പരിമിതമായലോകത്ത് മാത്രമേ വെളിപ്പെടാന് കഴിയൂ. സ്നേഹവും പരിലാ 

ളനയും ആഗ്രഹിക്കുന്ന സ്രതീകള് ഭാരിച്ച ചുമതലകള് നിര്വൃഹിക്കുമ്പോഴും 

പലതരം അവഗണനകള്ക്ക് വിധേയരാകേണ്ടിവരുന്നു. സ്നേഹത്തിന്റെയും കരുത 

ലിന്റെയും വിട്ടുവീഴ്ചയുടെയും ഫലമായി വളര്ന്നുപുഷ്പിക്കേണ്ട ദാമ്പത്യം സഹ 

നത്തിന്റെയും പഴിയുടെയും അസഹിഷ്ണുതയുടെയും അവസ്ഥയിലേക്ക് പല 

പ്പോഴും മാറുന്നു. 

വ്യക്തികളെ ഏറ്റവും സ്വാധീനിക്കുന്ന ഘടകം കുടുംബമാണ്. കുടുംബഘ 

ടനയില് വരുന്ന മാറ്റങ്ങള് വ്യക്തിമനസ്സിനെ സ്വാധീനിക്കും. നിലനില്ക്കുന്ന അധി 

കാരബോധത്തിന്റെ ഇച്ഛകളെ സംരക്ഷിക്കുകമാത്രം ചെയ്യുന്ന കുടുംബവ്യവസ്ഥ 

മറുപാതിയുടെ പ്രശ്നങ്ങള്ക്കുനേരെ കണ്ണടയ്ക്കുകയാണ് ചെയ്യുന്നത്. ദാമ്പത്യ 

ജീവിതത്തില് അസംതൃപ്തരായ സ്ത്രീകളുടെ കഥകളാണ് അസ്സായീല്, മൌന 
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ത്തിന്റെ അന്ത്യം, കരച്ചപ്പെട്ടി, ആകാശഭൂമികളുടെ താക്കോല്, ഭ്രാന്ത് എന്നിവ. 

അവരുടെ മാനസികമായ അസ്വസ്ഥതകളാണ് ശാരീരികവേദനകളായി അവരെ 

വേട്ടയാടുന്നത്. തങ്ങളുടെ പ്രയാസങ്ങള് കേള്ക്കുവാനോ പരിഹരിക്കുവാനോ 

ഉള്ള ക്ഷമയും സന്നദ്ധതയും അവര്ക്ക് ഇണകളില്നിന്ന് കിട്ടുന്നില്ല. വീട്ടുജോലിക 

ളുടെ നടുവില് കഷ്ടപ്പെടുമ്പോഴും അവര് വേദന കടിച്ചിറക്കുകയാണ്. 

“വേദന കടിച്ചിറക്കി ആരോടും പറയാതെ കഴിച്ചുകൂട്ടുകയായിരുന്നു. ഒരു 

ദിവസം രാവിലെ മയങ്ങിവീണു. എത്ര ശ്രമിച്ചിട്ടും എഴുന്നേല്ക്കാനായില്ല. കഠിന 

മായ വേദന ശരീരം തളര്ത്തി” (അധര്സായീല്?) 

“അലാറം കേട്ട ഉണര്ന്നെങ്കിലും പതിവുപോലെ എഴുന്നേല്ക്കാന് തോന്നി 

യില്ല. മേലാസകലം ബ്ലേഡുവെച്ചു മുറിക്കുന്നതുപോലെയുള്ള വേദന. തലയില് 

പാറകെട്ടിത്തുക്കിയതുപോലെ. കുറെക്കാലമായി തുടങ്ങിയിട്ട.”” (ര്രാന്ത്) 

“എനിക്ക് ഒട്ടും വയ്യാട്ടോ, തല പൊളിയണണ്, ഇന്നു മുണ്ടു കഴുകുമ്പോള് 

തല ചുറ്റി, വീണില്ലെന്നേയുള്ളൂ'” (മൌനത്തിന്റെ അന്ത്യം). 

“ആശാരിപ്പണി നടക്കുന്നതുപോലെ തലയില് തട്ടലും മുട്ടലും ആണിയടി 

ക്കലും. എന്നും രാവിലെ എണീറ്റാല് ഇതു തന്നെ. തല പൊളിയണ വേദന" (കര 

ച്ചപ്പെട്ടി?. 

“എന്റെ തല പിളരുന്നു”” (ആകാശ ഭൂമികളുടെ താക്കോല്) 

വീട്ടുകാര്യങ്ങളില് വീഴ്ചവരുമ്പോള് അക്ഷമനാകുന്ന ഭര്ത്താവ് അവള്ക്ക് 

പറയാനുള്ളത് കേള്ക്കാന് ക്ഷമ കാണിക്കുന്നില്ല. തന്റെ വികാരവിചാരങ്ങള് തുറ 

ന്നുപറയുന്നതില്പ്പോലും സാമൂഹികവ്യവസ്ഥയുടെ അലംഘനീയമായ നിയ്യന്ത്ര 

ണങ്ങള് സ്ര്രീകളെ പിന്തിരിപ്പിക്കുന്നു. 

“മുഖം കാണുമ്പോള്, അടുത്തുവരുമ്പോള്, എനിക്കൊന്നും ചോദിക്കാനും 

പറയാനും കഴിയാറില്ല. എന്റെ ദേഹം തളരും. രാത്രിയില് മിക്ക ദിവസവും ഞാന് 

ഉറങ്ങാറില്ല. പെരുവിരല്മുതല് നെറുകവരെ എനിക്കു വേദനയാണ്. തലയ്ക്കകം 

ചുട്ടുപഴുക്കുന്നതുപോലെ. ശരീരം വിറയ്ക്കും.” (മൌനത്തിന്റെ അന്ത്യം). 
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“എന്നും രാവിലെ എണീറ്റാല് ഇതു തന്നെ. തല പൊളിയുന്ന വേദന. 

ഭര്ത്താവിനോട് പറയണമെന്ന് കുറെ ദിവസമായി കരുതുന്നു. അയാളുടെ 

തിരക്കും അക്ഷമയും കാണുമ്പോള് പറയാന് വിചാരിക്കുന്നത് മറക്കും. കണ്ണു 

നിറയും. അയാള് ഈര്ഷ്യയോടെ സ്ഥലം വിടും” (കരച്ചപ്പെട്ടി) 

“എനിക്കൊന്നും പറയാനാവുന്നില്ലല്ലോ. എന്റെ നാവിനാരോ ചങ്ങലയിട്ടിരി 

ക്കുന്നു...............ഒന്നല്ല ഒരായിരം കഥകള് അവര് പറഞ്ഞുണ്ടാക്കിയതാണല്ലോ. 

തെറ്റും ശരിയും തിരുത്താന് അന്നും ഞാന് മിനക്കെട്ടില്ല” (ആകാശഭൂമികളുടെ 

താക്കോല്. 

തന്റേതല്ലാത്ത തെറ്റിന് ആളുകള് കുറ്റപ്പെടുത്തുമ്പോള്പോലും മറുത്തൊ 

ന്നും പറയാതെ കണ്ണീര്പൊഴിക്കുന്ന സ്രതീകളെയാണ് ഇവിടെ കാണുന്നത്. 

“കാണാനാകാത്ത അനേകം കൈകളാല് പൊത്തിപ്പിടിച്ച ഒരു വായാണ് പെണ്ണ്" 

എന്ന സാറാജോസഫിന്റെ അഭി്രായം ഇവിടെ സ്മരിക്കാവുന്നതാണ്. തനിക്കുപറ 

യാനുള്ളത് വേണ്ടതുപോലെ പറയാന് കഴിയാത്തവിധം നിയ്യന്ത്രിക്കപ്പെട്ടവളാണ് 

സ്ര്തീ എന്ന യാഥാര്ത്ഥ്യമാണ് ഇവിടെ വെളിവാകുന്നത്. 

4.1,2.3, വൈകിയെത്തുന്ന പശ്ചാത്താപം 

അന്നോളം അവഗണിച്ച ഭാര്യയെയോര്ത്ത് അവളുടെ മൃതദേഹത്തിനരി 

കില് വേദനിക്കുകയും പശ്ചാത്തപിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന പുരുഷന്റെ കഥയാണ് 

“മൌനത്തിന്റെ അന്ത്യം”. അവളുടെ മുഖത്തേക്കുറ്റുനോക്കിയപ്പോള് അവള് ഇത്രേം 

സുന്ദരിയായിരുന്നോ എന്നയാള്ക്കു തോന്നി. അവളുടെ ചുണ്ടിലെ പുഞ്ചിരി അയാ 

ളെ അത്ഭുതപ്പെടുത്തി. “എനിക്ക് ഒട്ടം വയ്യാട്ടോ, വല്ലാത്ത തലവേദന” എന്ന് ഇട 

യ്ക്കിടെ പറയുന്ന അവളുടെ മുഖത്തെ സ്ഥായീഭാവം വിരസത അല്ലെങ്കില് പരിഭ 

വമായിരുന്നു. 

അയാളുടെ കാര്യത്തിലൊന്നും അവള് ഒരു വിട്ടുവീഴ്ചയും വരുത്താറില്ല. 

അയാള് പറയുന്നതിനൊന്നും എതിര് പറയാറില്ല. ഒരു പരാതിക്കും ഇടവരുത്താറി 

ല്വ. കിടപ്പറയില്പ്പോലും അവള്ക്ക് ആഗ്രഹങ്ങളില്ല. മോഹങ്ങളില്ല. പരാതികള് 

മാത്രം. “വയ്യ, ശരീരവേദന, സഹിക്കാന് കഴിയാത്ത തലവേദന.” രാവിലെ എഴു 

ന്നേറ്റു എല്ലാം മറന്നു ജോലിയില് മുഴുകുന്ന അവളുടെ ശരീരത്തിനു പറയത്തക്ക 
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ക്ഷീണമുള്ളതായി അയാള്ക്കു തോന്നിയില്ല. മടുപ്പുതോന്നിയ അയാള് അവളോ 

ടൊന്നും ചോദിക്കാതായി. അവളും മൌനിയായി. ക്ഷമ കെടുമ്പോള് അയാള് പുറ 

ത്തുപോയി രാത്രി വൈകുന്നതുവരെ ചെലവഴിക്കും. 

അവളുടെ മൃതദേഹത്തിനരികിലിരിക്കുമ്പോള് അവള് തന്നോട് സംസാരി 

ക്കുന്നതായി അയാള്ക്കനുഭവപ്പെട്ടു. അവളുടെ മുഖത്തപ്പോള് പുഞ്ചിരിയുണ്ട്. 

അവളുടെ വാക്കുകളിലെ പരിഭവം അയാളറിയുന്നു. അവ അയാളുടെ മനസ്സില് തീ 

കോരിയിടുന്നു. സഹിക്കാന് കഴിയാതെ ആരെയും ശ്രദ്ധിക്കാതെ അയാള് പുറ 

ത്തേക്ക് നടന്നു. 

ദാമ്പത്ൃയജീവിതത്തില് പലപ്പോഴും വളരെ വൈകിമാത്രം സംഭവിക്കുന്നതാ 

ണ് പുരുഷന്റെ പശ്ചാത്താപവും പരിഗണനയും. ജീവിച്ചിരുന്നപ്പോള് അവളുടെ 

പരാതി കേള്ക്കാനുള്ള ക്ഷമയോ സന്നദ്ധതയോ അയാള് കാണിച്ചില്ല. അബോധമ 

നസ്സില് അതിനെക്കുറിച്ചുള്ള കുറ്റബോധം അയാളെ വേട്ടയാടുന്നു. അവളുടെ 

സൌന്ദര്യവും വാക്കുകളിലെ പരിഭവവും അയാള് തിരിച്ചറിയുന്നത് വൈകിയാണ്. 

കഠിനമായ രോഗാവസ്ഥയില് വേണ്ട ചികിത്സനല്കാതെ അവളെ അവഗണിച്ച 

തില് അയാള്ക്ക് കുറ്റബോധമുനണ്ട്. 

ശരീരത്തെ മാരകമായ രോഗങ്ങള് കീഴടക്കുമ്പോഴും സ്ര്രീയുടെ വേവ 

ലാതി തന്റെ കുടുംബത്തെക്കുറിച്ചാണ്. വീട്ടുകാര്യങ്ങളില് ഒരു വിട്ടുവീഴ്ചയും 

വരുത്താത്തവളാണ് “മൌനത്തിന്റെ അന്ത്യ'ത്തിലെ സ്ര്രീ. ആശുപ്രതിക്കിടക്കയില് 

കിടക്കുമ്പോഴും തന്റെ കുടുംബത്തെക്കുറിച്ച് വേവലാതിപ്പെടുകയാണ് “അര്സാ 

യീലി'ലെ നായിക. അഞ്ചുനേരവും പരലോകമോക്ഷത്തിനുവേണ്ടി പ്രാര്ത്ഥിക്കണ 

മെന്ന് ഉമ്മ പഠിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ടെങ്കിലും കുടുംബത്തിന്റെ ക്ഷേമത്തെക്കുറിച്ച് മാത്രമേ 

അവള്ക്കപ്പോള് ഓര്മ്മയുണ്ടാവാറുള്ളൂ. “ഞാനില്ലെങ്കില് വീട്ടുകാര്യങ്ങള് ആകെ 

അവതാളത്തിലാകും. ആരാണവര്ക്ക് ആഹാരമുണ്ടാക്കിക്കൊടുക്കുക? ആരാണവ 

രുടെ തുണികള് അലക്കി ഇസ്തിരിയിട്ടുകൊടുക്കുക?” മരണസമയത്ത് ജീവനെടു 

ക്കാന് അഡ്ധായീല് എന്ന മലക്ക് വന്നപ്പോഴും അവളുടെ വേവലാതി കുടും 

ബത്തെക്കുറിച്ചാണ്. അവളുടെ വേവലാതി വെറുതെയാണെന്നും അവളില്ലെങ്കിലും 

അവര് സുഖമായി ജീവിക്കുമെന്നും ഭര്ത്താവ് വീണ്ടും വിവാഹംകഴിക്കുമെന്നും 

മകന് അവളെക്കുറിച്ച് ഓര്ക്കാനുള്ള സമയംപോലും കിട്ടില്ലെന്നും അസ്്രായീല് 
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പറഞ്ഞപ്പോള് ഞെട്ടലോടെ അവളതുള്ക്കൊണ്ട് മരിക്കാന് തയ്യാറാവുന്നു. അരാ 

യീല് എല്ലാമറിയുന്നവനും സത്യംമാത്രം പറയുന്നവനുമാണെന്ന് അവള്ക്കറിയാം. 

ഫാന്റസി എന്ന രചനാസങ്കേതമാണ് “അസ്രായീലി ല് കഥാകാരി സ്വീകരി 

ച്ചിരിക്കുന്നത്. “സത്യത്തിന്റെ തലത്തില് മനുഷ്യന് നഷ്ടമാകുന്നതെന്തോ 

അതിനു പകരമായി മനുഷ്യന് അവനവനു വേണ്ടി ഭാവനാതലത്തില് സൃഷ്ടി 

ക്കുന്ന സന്തുലനമാണ് ഫാന്റസി” ” എന്ന് മാറിസ് ലെവി നിര്വചിച്ചിട്ടുണ്ട്. സ്ര്രീ 

മനസ്സിന്റെ വിഹ്വലതകള്, വിഭ്രാന്തികള്, അനുഭൂതികള്, സങ്കല്പചിത്രങ്ങള്, 

സ്വപ്നങ്ങള്, ദര്ശനങ്ങള് എന്നിവക്കൊക്കെ അനുയോജ്യമായ രചനാസങ്കേത 

മാണ് ഫാന്റസി. എന്തും തുറന്നെഴുതാന് അവകാശപ്പെട്ട പുരുഷാധികാര 

ത്തിനുമുന്നില് പകച്ചുനിന്ന സ്ത്രീക്ക് തന്റെ മനക്ഷോഭങ്ങളുടെ അവസ്ഥയ്ക്ക് 

അനുയോജ്യമായി വീണുകിട്ടിയ ഒരു രചനാസങ്കേതമായിരുന്നു ഫാന്റസി. 

സ്ര്രീയുടെ ആന്തരികവും ബാഹ്യവുമായ അനുഭവലോകം സമൂഹത്തിനു 

മുന്നില് ആവിഷ്കരിക്കാന് ഫാന്റസിക്ക് കഴിയുന്നു. ദൈവകല്പന അനുസരിച്ച് 

ഈ ലോകത്തുള്ള പരകോടി ജനങ്ങളുടെയും ജീവനെടുക്കുന്നത് അസ്രായീല് 

എന്ന മലക്കാണ് എന്നത് കുട്ടിക്കാലത്ത് അവളുടെ അബോധമനസ്സില് സ്ഥാനം 

പിടിച്ചതാണ്. അസ്ധായിലുമായുള്ള സംഭാഷണത്തിലൂടെയാണ് അവളുടെ 

ആധിയും വ്യാധി യും അനുവാചകരറിയുന്നത്. സാമുഹികക്രമങ്ങള് സ്ര്രീകളില് 

തീര്ക്കുന്ന പ്രതിബന്ധങ്ങളില്നിന്നുള്ള പ്രതിരോധത്തിന്റെയും അതിജീവനത്തി 

ന്റെയും മാര്ഗ്ഗമായി ഫാന്റസി മാറുന്നുണ്ട്. സ്ര്രീയുടെ സങ്കല്പലോകത്തില് 

നിന്നും സ്വപ്നത്തില്നിന്നും ര്രമാത്മകതയില്നിന്നും രൂപപ്പെട്ട അബോധപൂര്വ 

മായ അടയാളങ്ങളിലൂടെ അവള് തന്റെ മാനസികവ്യാപാരങ്ങള് പങ്കുവെക്കുന്നു. 

കഥാനായികയെത്തേടിയുള്ള അരസായീലിന്റെ വരവ് അവരുടെ വിഭ്രാന്തമായ മന 

സ്സ്റിനെ അടയാളപ്പെടുത്തുന്നു. സ്വന്തം നിലപാടുകളെയും ദര്ശനങ്ങളെയും ഭ്രമാ 

ത്മകമായി ആവിഷ്കരിച്ചുകൊണ്ട് ആത്മാവിഷകാരത്തിന്റെ ആഖ്യാനതന്ത്രമായി 

ഇവിടെ ഫാന്റസി മാറുന്നുണ്ട്. 

ഭര്ത്താവിനെയും മക്കളെയും കുറിച്ച് എപ്പോഴും വേവലാതിപ്പെടുന്ന സ്ത്രീ 

ക്ക് അവരില്നിന്ന് വേണ്ട്രത പരിഗണന പലപ്പോഴും ലഭിക്കുന്നില്ല. “ആശുപ്രതി 
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യില് അവളെകാണാന് ആഴ്ചതോറുമുള്ള വരവ് ഭര്ത്താവിനും മകനും മടുത്തുതു 

ടങ്ങിയിരിക്കുന്നു”” (അ്ര്്സായീല്). 

“ഉമ്മാക്കിത് ഇന്നും ഇന്നലേം തുടങ്ങീതല്ലാലോ. കാലാകാലം ആശുപ്രതീ 

കെടക്കാനാണോ പൂതി.”” തന്റെ എല്ലാമെല്ലാമായ, വിവാഹജീവിതത്തിലെ ഏക 

സമ്പാദ്യമായ മകന്റെ വാക്കുകളിലെ മടുപ്പ് അവള് തിരിച്ചറിയുന്നു (ആകാശഭൂമിക 

ളുടെ താക്കോല്. 

““അയ്യേ, ഉമ്മാക്ക് നാണമില്ലേ ഇങ്ങനെ നിലവിളിക്കാന്? ബാപ്പ കേള്ക്കാനാ 

ണെങ്കില് നിര്ത്തിക്കളാട്ടോ. ബാപ്പ എപ്പളേ സ്ഥലം വിട്ടു. മൂപ്പരിപ്പോ ആപ്പീസിലെ 

ത്തിയിട്ടുണ്ടാവും.”” മകന് പറഞ്ഞതു കേട്ടപ്പോള് ബീപാത്തു കമിഴ്ന്നു കിടന്നു 

ഏങ്ങലടിച്ചു. കുറച്ചുനേരം നോക്കിനിന്നിട്ട അവനും പോയി (കരച്ചപ്പെട്ടി). 

സ്നേഹം, കാരുണ്യം, സഹാനുഭൂതി, പരിഗണന, ശാരീരികസൌാഖ്യം തുട 

ങ്ങി സ്ത്രീക്ക് നഷ്ടപ്പെടുന്ന സൌഭാഗ്യങ്ങള് അവളെ മാനസികവിഭ്രാന്തിയില് 

കൊണ്ടെത്തിക്കുന്നു. ഒരേ സാമൂഹികവ്യവസ്ഥയില് സ്ത്രീക്കും പുരുഷനും വ്യത്യ 

സ്ത സാമൂഹികപദവിയാണുള്ളത്. ഈ സാമൂഹികവ്യവസ്ഥയോട സ്ര്രീമനസ്സ് 

എങ്ങനെ പ്രതികരിക്കുന്നു എന്നതാണ് ഈ കഥകള് കാണിച്ചുതരുന്നത്. പുരുഷ 

ക്രേന്ദ്രിതസമുഹത്തിലുണ്ടാകുന്ന അമിതമായ അധികാരപ്രയോഗം, അതില്നിന്നും 

മുക്തമാകാനുള്ള സ്ര്തീയുടെ കുതറല്, ആ ശ്രമങ്ങളെ ചവിട്ടിത്തേയ്ക്കാനുള്ള 

പുരുഷമേധാവിത്വത്തിന്റെ വ്യരഗത ഇവജെല്ലാം ഈകഥകളില് വിഷയമാകുന്നു 

ണ്ട്. 

4.1,2.4. ദാരിര്്യത്തിന്റെ സാമൂഹികപാഠങ്ങള് 

ദാരിദ്യം പെണ്മനസ്സിലുണ്ടാക്കുന്ന ദയനീയതയുടെയും അരക്ഷിതത്പത്തി 

ന്റെയും കഥകളാണ് “വത്തക്ക”, “കെട്ട്യോന്”, “സാക്ഷരത, “പേറ്റിച്ചി" എന്നിവ. 

നസീമ എന്ന പെണ്കുട്ടിയില് ദാരിക്ര്യമുണ്ടാക്കിയ ആഘാതങ്ങളാണ് “വത്തക്ക 

യില് പ്രതിപാദിക്കുന്നത്. നല്ല നിലയിലായിരുന്ന നസീമയുടെ കുടുംബം ബാപ്പ 

യുടെ അസുഖംമൂലം നിത്യച്ചെലവുപോലും നിര്വൃഹിക്കാന് കഴിയാത്തവിധം ദരി 

ദ്രമായി. എളേമമാരും മക്കളുമെല്ലാം ഒന്നിച്ചുതാമസിക്കുന്ന ആ വീട്ടില് നസീമ 

പലപ്പോഴും ദുശ്ശകുനമായി കാണപ്പെട്ടു. “ഈ ബര്ക്കത്തിന്റെ കാല് കണ്ടേരാ 
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ഇത്താത്തക്ക് നാശം തുടങ്ങിയത്” എന്ന് എളേമ അവളെ കാണുമ്പോള് പ്രാകും. 

അവളുടെ ബാപ്പയുടെ സഹായത്താല് ഇന്ന് നല്ല നിലയിലെത്തിയ കുടുംബക്കാ 

രൊന്നും അവരെ സഹായിക്കാന് തയ്യാറാവുന്നില്ല. നോമ്പിനും പെരുന്നാളിനും 

സക്കാത്തും കോളുമായെത്തുന്ന അമ്മാവന് എളേമമാര്ക്കും മക്കള്ക്കും വലിയ 

സമ്മാനങ്ങള് കൊടുക്കുമ്പോള് അതു കണ്ടുനിന്ന നസീമക്ക് കൊടുക്കുന്നത് ഒരു 

വത്തക്കയാണ്. അവളിലെ അഭിമാനബോധം അത് നിരസിക്കുന്നു. തങ്ങളുടെ 

ദുര്യോഗം വിധിയാണെന്നുകരുതി ക്ഷമിക്കുകയും സഹിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന ഉമ്മ 

യുടെയും ഇത്താത്തമാരുടെയും ഇടയില് അവളനുഭവിക്കുന്ന വിങ്ങലുകളും സങ്ക 

ടങ്ങളുമാണ് കഥയില് ആവിഷ്ക്കരിക്കുന്നത്. 

വിദ്യാഭ്യാസവും സ്വാശ്രയത്വവും നിഷേധിക്കപ്പെടുന്ന പെണ്കുട്ടിയുടെ 

പ്രതീകമാണ് നസീമ. പഠിച്ച് ജോലിനേടുക എന്ന അവളുടെ ആഗ്രഹത്തിന് കരി 

നിഴല് വീഴ്ത്തിയത് ദാരിദ്ര്യമാണ്. “സാക്ഷരത” എന്ന കഥയിലെ ആമിനക്കുട്ടിയും 

അക്ഷരം പഠിക്കാന് വെമ്പുന്ന മുസ്ലിംപെണ്മനസ്സിന്റെ രൂപമാണ്. പെണ്ണ് വിദ്യാ 

ഭ്യാസം നേടുന്നതുകൊണ്ട് കുടുംബത്തിന് ഒരു മെച്ചവുമില്ല എന്നു കരുതുന്നയാ 

ളാണ് ആമിനക്കുട്ടിയുടെ ഭര്ത്താവ് മമ്മത്. “എടീ ഇഞ്ഞി ആ നേരം കൊണ്ട് ആ 

ചെക്കനെ മരിയാദിക്ക് ഇഷിക്കോളില് അയക്കാന് നോക്ക്. ഓനിക്ക് നാലച്ചരം തിരി 

ഞ്ഞാല് മീനിന്റെ കണക്കെങ്കിലും കൂട്ടാം. നീ പഠിച്ചിട്ടെന്താ കാര്യം" എന്നതാണ് 

മമ്മതിന്റെ ന്യായം. അക്ഷരം പഠിപ്പിക്കാന് വന്നവര് കൈപിടിച്ചു എഴുതിച്ചു എന്ന 

തിന്റെ പേരില് ഭര്ത്താവില്നിന്നും അടികിട്ടുന്ന ആമിനക്കുട്ടി “ഇന്നെ കൊല്ലലേ, 

ഞാന് സാച്ചരതക്ക് പോവൂലാ”' എന്ന് പറഞ്ഞ് അവളുടെ വിദ്യ നേടാനുള്ള 

മോഹം അടിയറ വെയ്ക്കുന്നു. 

“ഓന് ഇഷ്കോളില് പോയിട്ട പഠിച്ചാലും ഇല്ലെങ്കിലും ജയിക്കും. പഠിച്ചി 

ല്ലെങ്കിലും പത്താംക്ലാസുവരെ എത്തുംപോലെ. അതാണോലോ ഇപ്പളത്തെ നെയ 

Do.” എന്ന ആമിനക്കുട്ടിയുടെ വാക്കുകളില് എല്ലാ കുട്ടികള്ക്കും സ്ഥാനക്കയറ്റം 

നല്കുകയും അതിനാല് നിലവാരത്തകര്ച്ച സംഭവിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന ഇന്നത്തെ 

വിദ്യാഭ്യാസരീതിയെക്കുറിച്ചുള്ള കഥാകൃത്തിന്റെ പ്രതികരണം വായിച്ചെടുക്കാം. 

പുരുഷന്റെ ഉത്തരവാദിത്തമില്ലായ്മയും താന്തോന്നിത്തവുംകൊണ്ട് കഷ്ട 

തയനുഭവിക്കുന്ന ഒരു കുടുംബത്തിന്റെ കഥയാണ് “കെട്ട്യോന്”. കെട്ടിമേയാത്ത 
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പുരയില് പ്രായംതികഞ്ഞ പെണ്മക്കളെയുംകൊണ്ട് കഴിയുന്ന പാത്തുമ്മയുടെ 

മനസ്സില് തീയാണ്. ഇരുപതുകൊല്ലം കൂടെപൊറുത്തതിന് രണ്ടുപെണ്കുട്ടിക 

ളെയും ഒരു മകനെയും അവള്ക്കു സമ്മാനിച്ചുകൊണ്ട് അവളുടെ ഭര്ത്താവ് മക 

ളോളം പ്രായമുള്ള ഒരു പെണ്ണിനെ നിക്കാഹു ചെയ്തു. ബാപ്പ അവള്ക്കു നല്കിയ 

താമസസ്ഥലം അയാളുടെ പേരിലാക്കാത്തതിനാണ് അയാള് പിണങ്ങിപ്പോയത്. 

രണ്ടാംവിവാഹത്തില് കിട്ടിയ സ്രതീധനവും വിറ്റ് ഒന്നുമില്ലാതെ പുതുപെണ്ണുമായി 

ഭര്ത്താവ് വന്നുകയറിപ്പോള് എന്തു ചെയുണമെന്നറിയാതെ പകച്ചുനില്ക്കുക 

യാണ് പാത്തുമ്മ. 

പുരുഷന്റെ താന്തോന്നിത്തങ്ങള്ക്കു കാരണം സ്ത്രീയുടെ നിസ്സംഗതയാ 

ണെന്ന ധാരണ കഥ പങ്കുവെയ്ക്കുന്നുണ്ട്. തനിക്കുനേരെ പടവാളോങ്ങുന്ന മകള് 

നബീസയോട “നിന്റെ ഉമ്മ പറയട്ടെ ഇവിടെ കയഴേണ്ടെന്ന്"” എന്ന് ബാപ്പ തര്ക്കി 

ക്കുന്നു. “ഉമ്മ പറയൂല, ഉമ്മക്ക് ബായില് നാക്കിലാഞ്ഞിട്ടല്ലേ ഇന്നീ ഗതി വന്നത്” 

എന്ന നബീസയുടെ മറുപടിയില് അവഗണനയും നിന്ദയുമെല്ലാം മൌനമായി 

സഹിക്കുന്ന പെണ്കാലം അവസാനിച്ചുവെന്നും പുതിയ കാലത്ത് സ്ര്രീകള് 

അനീതിക്കെതിരെ പ്രതികരിക്കുമെന്നുമുള്ള മുന്നറിയിപ്പുണ്ട്. സ്ര്തീയുടെ മൌന 

മാണ് പുരുഷന തോന്നുന്നതെല്ലാം ചെയ്യാന് പലപ്പോഴും ഇടനല്കുന്നത്. തലയും 

കുനിച്ച് ഇറങ്ങിപ്പോകുന്ന സപത്നിയെ കാണുമ്പോള് പാത്തുമ്മയ്ക്ക് സഹതാപം 

തോന്നുന്നുണ്ട്. തന്നെപ്പോലെ പുരുഷാധിപത്യത്തിന് ഇരയായിത്തീര്ന്നവളോടുള്ള 

ഐകൃഭാവമാണ് ഇവിടെ പ്രകടമാകുന്നത്. 

സപത്നിയോടുള്ള സഹതാപവും ഐക്യപ്പെടലും “നേര്ച്ചക്കോഴികള്” 

എന്ന കഥയിലും കാണാം. വിവാഹത്തട്ടിപ്പ്, ശിഥിലമാകുന്ന ദാമ്പതൃത്തില് അര 

ക്ഷിതരായിത്തീരുന്ന ബാല്യങ്ങള്, പൊതുഇടങ്ങളില് സ്ര്രീ അനുഭവിക്കുന്ന 

ലൈംഗിക്ചൂഷണം, പെണ്മക്കളെ ഭാരമായിത്തോന്നുന്ന മനോഭാവം തുടങ്ങിയ 

സാമൂഹ്യയാഥാര്ത്ഥ്യങ്ങളിലേക്ക് ഈ കഥ വെളിച്ചം വീശുന്നുണ്ട്. 

മാതാപിതാക്കള് ജീവിച്ചിരിക്കുമ്പോള്ത്തന്നെ അനാഥയായിത്തീര്ന്നവ 

ളാണ് സൈനബ. ബാപ്പയുടെ മുന്കോപവും ചെല്ലുന്നിടത്തൊക്കെ പെണ്ണുകെ 

ട്ടുന്ന സ്വഭാവവും കാരണം ഉമ്മ മറ്റൊരുത്തന്റെ കൂടെ പോയി. വകയിലുള്ള ഒരു 

മാമിയുടെ കൂടെ കഴിയവെയാണ് അവിടെ വാടകക്ക് താമസിക്കുന്ന ഒരുവനുമായി 
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ബാപ്പ അവളുടെ നിക്കാഹ് നടത്തിയത്. ഈരും പേരുമന്വേഷിക്കാതെ തിരക്കുപി 

ടിച്ച് അയാളുമായി നിക്കാഹ് നടത്തിയപ്പോള് ഒരു ഭാരമൊഴിവാക്കുന്ന മനോഭാവ 

മാണ് ബാപ്പയ്ക്കുണ്ടായിരുന്നത്. വിവാഹം കഴിഞ്ഞ് അധികനാള് കഴിയുന്നതിനു 

മുമ്പെ, ഒരത്യാവശ്യത്തിന് നാട്ടില് പോകേണ്ടതുണ്ടെന്നും കുറച്ചു പൈസ വേണ 

മെന്നും അയാള് ആവശ്യപ്പെട്ടതനുസരിച്ച് അവള് തന്റെ ആഭരണങ്ങള് 

അഴിച്ചുനല്കി. പോയിട്ട് ഒരു വര്ഷമാകാറായിട്ടും അയാളുടെ വിവരങ്ങളൊന്നും 

അറിയാത്തതിനാല് അയാള് നല്കിയ മേല്വിലാസമനുസരിച്ച് അന്വേഷിച്ചിറങ്ങി 

യതാണ് അവളും മാമിയും. തീവണ്ടിയാത്രക്കിടയില് പൊതുഇടങ്ങളില് സ്രതീകള് 

അനുഭവിക്കുന്ന ലൈംഗികാതിക്രമങ്ങള് അവള്ക്കു നേരിടേണ്ടിവരുന്നുണ്ട്. യാത്ര 

ക്കിടെ ട്രെയിനില്വെച്ച് അവളുടെ ഭര്ത്താവിനെ ഒരു പെണ്കുട്ടിയോടൊപ്പം 

അവര് കാണുകയും തിരിച്ചറിയുകയും ചെയ്യുന്നു. എന്നാല് നിങ്ങള്ക്ക് ആളുമാറി 

യതാണെന്നും പറഞ്ഞ് അയാള് ഒഴിഞ്ഞുമാറുന്നു. മാമി ബഹളം വെച്ച് ആളെക്കൂ 

ട്ടുമ്പോള് അയാളുടെ കൂടെയുള്ള പെണ്കുട്ടിയുടെ കണ്ണീരും നിസ്സഹായതയും 

കണ്ട് തങ്ങള്ക്കാളുമാറിയതാണെന്നും പറഞ്ഞ് അവള് മാമിയെയും കൂട്ടി വണ്ടി 

യില്നിന്നിറങ്ങി. അലപം കഴിഞ്ഞാണ് ആ പെണ്കുട്ടിയും അയാളാല് ചതിക്കപ്പെ 

ടുമെന്നും അതിനനുവദിച്ചുകൂടെന്നുമുള്ള ബോധം അവള്ക്കുണ്ടാവുന്നത്. 

തിരക്കിട്ടുകൊണ്ട് അവള് ട്രൈയിനില്ക്ക് കയറാനാഞ്ഞെങ്കിലും അപ്പോഴേക്കും 

വണ്ടി നീങ്ങിത്തുടങ്ങിയിരുന്നു. 

4.1,2.9. പ്രതിരോധത്തിന്റെ ആഖ്യാനഭേദങ്ങള് 

ചൂഷകനോടുള്ള നിസ്സംഗതയും, സഹതാപമനോഭാവവുമാണ് പലപ്പോഴും 

വ്യാപകമായ ലൈംഗികചൂഷണങ്ങള്ക്കും തട്ടിപ്പുകള്ക്കും സ്ര്തീ ഇരയായിത്തീരാ 

നുള്ള കാരണം. അനാഥത്വവും നിസ്പഹായതയുംമൂലം ലൈംഗികപീഡനത്തിനിര 

യായിത്തീര്ന്ന പെണ്ണിന്റെ കഥയാണ് “പേറ്റിച്ചി'. ഹാജ്യാരുടെ വീട്ടില് പണിക്കുനി 

ന്നവളാണ് അനാഥയായ കുഞ്ഞിപ്പാത്തു. ഹാജ്യാരുടെ ലൈംഗികാതിക്രമത്തെ 

എതിര്ത്തപ്പോള് ഇല്ലാക്കുറ്റം ചുമത്തി അവളെ അവിടെനിന്നും പുറത്താക്കി. ആരു 

മില്ലാത്ത കുഞ്ഞിപ്പാത്തുവിന് പേറ്റിച്ചി മാത മാത്രമായിരുന്നു തുണ. കുഞ്ഞി 

QOD} പ്രസവവേദന വന്ന് പുളയുമ്പോള് കാഴ്ചക്കാരായി രസിക്കുകയല്ലാതെ 
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ആരും അവളെ സഹായിക്കാന് മുന്നോട്ടുവരുന്നില്ല. അവളെപ്പോലെ പിഴച്ചുപെറ്റവ 

ളെന്ന് നാട്ടുകാര് വിളിക്കുന്ന മാതയും മകന് കണ്ണനും അവള്ക്ക് സഹായമായി. 

ആശുപ്രതിയില് അത്യാസന്നനിലയിലായ കുഞ്ഞിപ്പാത്തുവിന് കണ്ണന് 

രക്തം നല്കിയപ്പോള് “ഇസ്ലാമായ ഒരുത്തിക്കു കാഫറിന്റെ ചോര കേവ്വോ”” 

എന്ന് മുറവിളികൂട്ടുന്നവരെ മാത തന്റെ നാവുകൊണ്ടടക്കുന്നു. “ഹാജ്യാരെ അക്കൂ 

ട്ടിന്റെ തന്ത ആരാണെന്ന് ഇങ്ങക്കറിലേ?” എന്ന മാതയുടെ ചോദ്യത്തില് എല്ലാ 

സത്യവുമുണ്ട്. കുഞ്ഞിപ്പാത്തുവിന്റെ ചേതനയറ്റ ശരീരം ആരവത്തോടെ കൊണ്ടു 

പോകുന്നവര് ജീവനുള്ള ആ പെണ്കുഞ്ഞിനെ തിരിഞ്ഞുനോക്കുന്നില്ല. ജാതി 

ബോധവും മതാന്ധതയും പ്രകടിപ്പിച്ച് പകല്മാന്യന്മാരായി ചമഞ്ഞുനടക്കുന്ന 

മൂല്യബോധം നഷ്ടപ്പെട്ട ഒരു സമൂഹത്തിന്റെ ചിത്രം ഈ കഥയില് കാണാം. 

കുഞ്ഞിപ്പാത്തുവിനെപ്പോലെ പ്രതികരിക്കാതെ നിസ്സഹായരായിത്തീരുന്നവര്ക്ക് 

ഈ ലോകത്ത് ജീവിതം അസാധ്യമാണെന്നും മാതയെപ്പോലെ കരളുറപ്പും ജീവി 

ക്കാനുള്ള കരുത്തുമുള്ളവര്ക്കേ ഇവിടെ നിലനില്പുള്ളൂ എന്നും കഥ പറഞ്ഞു 

തരുന്നു. 

സംരക്ഷകന്മാര് പോലും സംഹാരകരാവുന്ന വര്ത്തമാനകാലത്ത് സ്ത്രീ 

സ്വയംരക്ഷയ്ക്കുള്ള മാര്ഗ്ഗങ്ങളാണ് തേടേണ്ടത്. അനീതികള്ക്കും പീഡന 

ങ്ങള്ക്കുമെതിരെ പ്രതികരിക്കുക, സ്വയംരക്ഷ ഉറപ്പുവരുത്തുക എന്നത് പെണ്ണിന് 

ഇന്ന് അനിവാര്യമാണ്. പഴങ്കഥകള് പറഞ്ഞുതന്ന് പെണ്ണിന്റെ വീര്യമേറ്റിയിരുന്ന 

ചോയിച്ചിമാര് കഥാകാരിയുടെ കുട്ടിക്കാലത്തുണ്ടായിരുന്നു. ഉണ്ണിയാര്ച്ചയുടെയും 

ആരോമല് ചേകവന്റെയും ചതിയന് ചന്തുവിന്റെയും കഥകളില് ജീവിക്കുമ്പോള് 

അതില്നിന്നും ജീവിതത്തെ നേരിടാനുള്ള ഒരുപാട് പാഠങ്ങള് അവര് ആര്ജ്ജിച്ചി 

രുന്നു. “ഇന്നിവിടെ പെണ്ണിന്റെ മാനം കാക്കാന് പോന്ന ഉണ്ണിയാര്ച്ചമാരില്ല. പെങ്ങ 

ന്മാരെ അപമാനിക്കുന്നവര്ക്കെതിരെ അങ്കംകുറിക്കുന്ന ആരോമല് ചേകവന്മാരില്ല. 

നേരും നെറിയുമില്ലാത്ത, അമ്മയെയും പെങ്ങളെയും തിരിച്ചറിയാത്ത, ചതിയന്മാ 

രെക്കൊണ്ട് നിറഞ്ഞിരിക്കുകയാണ് ഭൂമിമലയാളം. മലയാളിപ്പെണ്ണിന് സ്വയം 

രക്ഷയ്ക്ക് അടവുകള് പതിനെട്ടുംപഠിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. ഉറുമിയും വാളും 

കൈയില് കരുതേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. പഴങ്കഥകള് പറഞ്ഞുതന്ന് വീര്യമേറ്റാന് ചോയി 

ച്ചിമാര് ഉണ്ടായിരുന്നെങ്കില്”' (ചോയിച്ചി) എന്ന് കഥാകാരി പ്രത്യാശിക്കുന്നു. 
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പഴജ്കഥകള് പറഞ്ഞുതന്ന് വീര്യമേറ്റാന് ചോയിച്ചിമാരില്ലാത്ത വര്ത്തമാന 

കാലത്ത് തന്റെ കഥകളിലൂടെ ചോയിച്ചിയുടെ സാമൂഹികധര്മമാണ് കഥാകാരി 

ഏറ്റെടുത്തിരിക്കുന്നത്. വര്ത്തമാനസ്ര്രീയവസ്ഥകളെ തുറന്നുകാണിക്കുകയും 

ആ അവസ്ഥകളെ തരണംചെയ്യാനുള്ള ആത്മധൈര്യം സ്വായത്തമാക്കാനുള്ള 

കരുത്ത് പകരുകയും ചെയ്യുന്നവയാണ് സുഹറയുടെ കഥകള്. 

ഓരോ കഥാകാരിയും സവിശേഷമായ സ്വത്വബോധത്തോടെയാണ് സ്ത്രീ 

വാദദര്ശനങ്ങളെ തങ്ങളുടെ കഥകളില് ഉപയോഗപ്പെടുത്തുന്നത്. ഫെമിനിസ്റ്റ് 

തത്ത്വം മനസ്സില്ക്കണ്ട് കഥയെഴുതിയിട്ടില്ലെങ്കിലും അവരവരുടെ ദുഃഖങ്ങളും 

പ്രയാസങ്ങളും അസുഖങ്ങളും പുറത്തുപറയാന് പറ്റാത്ത എത്രയോ സ്ര്രീകളുടെ 

കഥയാണ് തന്റേതെന്ന് സുഹറ പറയുന്നു. സ്വന്തമായി ചിന്തിക്കാനും പ്രവര്ത്തി 

ക്കാനും സ്വന്തം ആഗ്രഹത്തിനനുസരിച്ച് ജീവിക്കാനുള്ള സ്വാതന്ത്രത്തിനു 

വേണ്ടിയുമുള്ള സമരമാണ് ഫെമിനിസമെങ്കില് താനൊരു ഫെമിനിസ്റ്റാണെന്ന് 

സുഹറ പറയുന്നുണ്ട്. 

എഴുത്ത് ഒരേസമയം മോചനവും പലായനവും ആത്മസാക്ഷാത്കാരവും 

പ്രതിരോധവുമാണ്. ഏകാധിപത്യപരമായ ശല്യങ്ങള്ക്കെതിരെയുള്ള കലാപമാണ് 

സ്ര്രീയുടെ എഴുത്ത്. സ്ര്രീക്ക് എല്ലാ അര്ത്ഥത്തിലും അതൊരു പോരാട്ടംതന്നെ 

യാണ്. അന്നുവരെ കണ്ടതും അറിഞ്ഞതുമായ സകലതിനോടുമുള്ള യുദ്ധ്രപഖ്യാ 

പനംകൂടിയാണത്. തന്റെ ഉള്ളിലുള്ള കനല് സ്വയംഎരിഞ്ഞുതീരാനുള്ളതല്ലെന്നും 

തന്നെ അടിച്ചമര്ത്തുന്ന ആധിപത്യവ്യവസ്ഥയ്ക്ക് തീകൊളുത്താനുള്ളതാണെന്നും 

തിരിച്ചറിയുമ്പോള് മാത്രമാണ് പെണ്ണിന് എഴുത്ത് ആയുധമാകുന്നത്. ദമിതമായ 

വികാരങ്ങള്ക്കും വിചാരങ്ങള്ക്കും ശബ്ദംലഭിക്കുകയും അതില് പ്രതിരോധത്തി 

ന്റെ വ്യത്യസ്ത വൃവഹാരങ്ങളെ അടയാളപ്പെടുത്തുകയും ചെയ്യുന്നു എന്നതാണ് 

സ്രതീകഥാകാരികളുടെ രചനകളുടെ പൊതുസ്വഭാവം. 

4.2, സഹീറാ തങ്ങള് 

ആദ്യകാലങ്ങളില് സാഹിത്യത്തില് സ്ര്രീകളുടെ സ്ഥാനം രചയിതാക്ക 

ളെന്ന നിലയില് കര്ത്തൃപക്ഷത്തായിരുന്നില്ല, രചനയ്ക്ക് വിധേയരായ കഥാപാത്ര 

ങ്ങളെന്നനിലയില് കര്മപക്ഷത്തായിരുന്നു. സ്ര്രീസ്വത്വനിര്മിതിയെന്ന സങ്കല്പം 

പോലും അവിടെയെങ്ങും കാണാന്കഴിയില്ല. പുരുഷന്റെ താല്പര്യങ്ങള്ക്കും 
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കാഴ്ചകള്ക്കും വ്യാപാരങ്ങള്ക്കും ഉതകുംവിധം സൃഷ്ടിച്ചുവിട്ട സ്രതീരൂപങ്ങളാ 

യിരുന്നു ഏറെയും. ഈ അവസ്ഥയില്നിന്നുള്ള വലിയൊരു മാറ്റമാണ് ഇരുപതാം 

നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അന്ത്ൃയദശകങ്ങളിലും ഇരുപത്തൊന്നാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആദൃദശക 

ത്തിലുമായി സംഭവിച്ചത്. മലയാളസാഹിത്യത്തില് സ്ര്രീസാന്നിധ്യം വര്ദ്ധിച്ചു 

വന്നത് ആധുനികതയ്ക്കുശേഷമാണ്. എണ്പതുകളുടെ രണ്ടാംപകുതിയില് 

ശക്തിപ്പെട്ട സ്രതീവാദരാഷ്ര്രീയം ഈ മാറ്റത്തിനു കാരണമായി. സ്ര്രീകള് 

സ്വത്വബോധത്തോടെ സാഹിത്യരംഗത്ത് ചുവടുറപ്പിച്ചു. കവിതയുടെയും കഥാ 

സാഹിതൃത്തിന്റെയും മേഖലകളില് ശ്രദ്ധേയയായിത്തീര്ന്ന സഹീറാ തങ്ങള് 

ഇക്കൂട്ടത്തില്പ്പെടുന്നു. അവരുടെ CDE എന്ന നോവല് വിശകലനം ചെയ്യുന്നത് 

സമകാലമുസ്സിം സ്രതീരചനാലോകത്തെ മനസിലാക്കാന് സഹായകമാകും. 

4.2.1, റാങ്ജഥിയ : മതാത്മകനവോത്ഥാനത്തിന്റെ സ്ര്രീശബ്ദം 

ദൈവശാസ്രതത്തിന്റെയും മാനവികതയുടെയും തുറന്ന കണ്ണിലൂടെയല്ല 

മതത്തിന്റെ സ്ഥാപനരൂപം സ്ത്രീയെ നോക്കിക്കാണുന്നത്. മറിച്ച്, പൌരോ 

ഹിത്യ-പുരുഷാധിപത്യവ്യവസ്ഥകളുടെ അടഞ്ഞ മുല്യങ്ങളിലൂടെയാണ്. പൌരോ 

ഹിതൃത്തിന്റെയും പുരുഷാധിപത്യത്തിന്റെയും ഇരകളായ സ്ത്രീകളുടെ എണ്ണം 

മുസ്ലിംസമുദായത്തില് വളരെ കൂടുതലാണ്. മുസ്ലിങ്ങള്ക്കിടയില് ഏറെ വിമര്ശന 

വിധേയമായ, സ്രതീകളെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം ശാപമായ, ബഹുഭാര്യത്വം, 

വിവാഹമോചനം എന്നിവ മുസ്ലിംസമുദായത്തില് അനുവദനീയമാണ്. ഈ വിഷയ 

ങ്ങള് പ്രതിപാദിക്കുന്ന നോവലുകള് മലയാളത്തില് ഉണ്ടായിട്ടുണ്ടെങ്കിലും സ്ത്രീ 

യുടെ കാഴ്ചപ്പാടില് അവതരിപ്പിക്കുമ്പോള് അവ കൂടുതല് അനുഭവവേദ്യമാകും. 

സഹീറാ തങ്ങളുടെ റാങ്മിയ തനിക്കു പരിചിതമായ സയ്യിദ് കുടുംബത്തിന്റെ 

പശ്ചാത്തലത്തില്, ഇവിടെ ഉറച്ചുപോയ സദാചാരബോധശത്തിന്റെയും മതനിയമങ്ങ 

ളുടെയും പുരുഷക്േന്ദ്രിതമായ ഇടങ്ങളിലെല്ലാം കയറിച്ചെന്ന് അധികാരവ്യവസ്ഥ 

യ്ക്കെതിരെ ശബ്ദമുയര്ത്തുന്ന രചനയാണ്. 

കുടുംബവ്യവസ്ഥയ്ക്കകത്ത് അരക്ഷിതമായ ജീവിതചുറ്റുപാടുകളില്പ്പെട്ട 

പിടയുന്ന കുറെ സ്ര്തീകളുടെ കഥയാണ് റാങയ. മതത്തിന്റെയും സമുദായനിയമ 

ങ്ങളുടെയും പേരില് ഇരകളാക്കപ്പെടുന്ന സ്രതീകളാണ് റാങ്ഥിയയിലെ ഓരോ 

കഥാപാത്രവും. ഒരു യാഥാസ്ഥിതിക തങ്ങള്കുടുംബത്തിലാണ് ജനിച്ചതെങ്കിലും 
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ലിബറലായ അന്തരീക്ഷത്തിലാണ് നോവലിലെ പ്രധാന കഥാപാത്രമായ റാബിയ 

വളര്ന്നത്. സമുദായാചാര്രപകാരം വിവാഹിതയായ റാബിയയും പ്രവാസജീവിത 

ത്തിനിടയില് കബ്ബളിപ്പിക്കപ്പെട്ട വിവാഹിതയായ ഹസ്നയും ജീവിതമെന്ന 

യാഥാര്ഥ്യത്തിനു മുമ്പില് സന്ധിക്കുമ്പോള് ജീവിതം ദുരന്തമാണെന്ന യാഥാര് 

ത്ഥ്യം തിരിച്ചറിയുന്നു. റാബിയയും ഹസ്നയും ദുരന്തങ്ങളേറ്റുവാങ്ങേണ്ടിവന്നത് 

പരസ്പരപൂരകങ്ങളായാണ്. അവര് അടിച്ചമര്ത്തലിന്റെയും പുരുഷമേധാവിത്പത്തി 

ന്റെയും ബലിയാടുകളും സാമൂഹ്യനീതി നിഷേധിക്കപ്പെട്ടവരുമാണ്. 

4.2,1.1, മഹത്വവല്ക്കുരിക്കപ്പെടുന്ന സ്രതീബിംബങ്ങള് 

എം.ഇ.എസ് കോളേജില് നടക്കുന്ന ഒരു സംവാദവേദിയിലേക്ക്, കോളേ 

ജിലെ ബോട്ടണി ലക്ചറായ റാബിയയെത്തേടി ഡോക്ടര് തമന്ന ശൈഖ് എത്തു 

ന്നിടത്താണ് നോവല് ആരംഭിക്കുന്നത്. “സ്ര്രീസ്വാതന്ത്രയം ഇസ്ലാമില്” എന്ന 

താണ് സംവാദത്തിന്റെ വിഷയം. നോവലിന്റെ രചനാലക്ഷ്യംതന്നെ വ്യക്തമാക്കു 

ന്നതാണ് ഒന്നാമധ്യായം. വിഷയം ഇസ്ലാമിലെ സ്ര്രീസ്വാത്ന്ത്രയമാണെങ്കിലും, 

പുരുഷാധിപത്യത്തിന്റെയും പൌഈരോഹിതൃത്തിന്റെയും ചെലവില് നടക്കുന്ന 

ഇത്തരം സെമിനാറുകള് പുരുഷന്റെ അവകാശങ്ങളെ ഉറപ്പിക്കാനും സ്ര്രീകളെ 

അവരുടെ കടമകള് പറഞ്ഞ് ഒതുക്കിതീര്ക്കാനുമാണ് എപ്പോഴും ശ്രമിക്കുന്നത്. 

സ്രതീയെ മഹത്വവത്കരിച്ചുകൊണ്ട് ഒതുക്കമുള്ളവളും വിധേയത്വമുള്ളവളുമാക്കി 

ത്തീര്ക്കുന്ന ത്രന്രം എല്ലാ സമൂഹങ്ങളിലും മതങ്ങളിലും നാം കണ്ടുവരുന്നതാണ്. 

എന്നാല് ആധിപത്യവ്യവസ്ഥയുടെ ഇത്തരം തന്ത്രങ്ങള് പുതുതലമുറ തിരിച്ച 

റിഞ്ഞു തുടങ്ങിയിരിക്കുന്നു എന്നതാണ് സംവാദവേദിയില് നിന്നുയരുന്ന ശബ്ദ 

ങ്ങള് സൂചിപ്പിക്കു ന്നത്. 

“ഇണയും തുണയുമായി പുരുഷനോടൊത്തു നില്ക്കേണ്ടവളാണ് സ്ര്തീ. 

അവളോളം മഹത്തരമായ ഒരു സൃഷ്ടിപ്പ് വേറെയില്ല. ഒരു പുതിയ ജീവനെ ഈ 

പ്രപഞ്ചത്തിലേക്ക് കൊണ്ടുവരാന് കഴിവുള്ളവളാണ് അവള്, ക്ഷമയുടെ പര്യാ 

യം.” മുസ്ലിംവനിതാവെല്ഫെയര് അസോസിയേഷന് അംഗമായ ഹാജറാമുഹമ്മ 

ദിന്റെ വാക്കുകളോട് കോളേജ് വിദ്യാര്ത്ഥിനി പ്രതികരിച്ചത് ഇങ്ങനെയാണ്. 

“ഇതാണു നമ്മുടെ കുഴപ്പം. നമ്മള്തന്നെ നമ്മെ കണ്ടില്ലെന്നു വെക്കുന്നു. അല്ലെ 

ക്കില് ഒരു ചിലവുമില്ലാതെ നമ്മെ പുകഴ്ത്തുന്നവരുടെ മുമ്പില് ബാനറും പിടിച്ചുന 
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ടക്കുന്നു. ഒരുപാട് പുകഴ്ത്തലുകളും സ്ഥാനമാനങ്ങളും നല്കി നമ്മെ ഒരു മൂല 

ക്കിരുത്തുകയാണെന്ന സത്യം നാം തിരിച്ചറിയുന്നില്ല”"" ഈ പെണ്കുട്ടിയുടെ 

വാക്കുകള് ഒരുപാട് സാമൂഹികയാഥാര്ഥ്യങ്ങള് വെളിച്ചത്തുകൊണ്ടുവരുന്നുണ്ട്. 

മാതൃത്വം, ക്ഷമ തുടങ്ങിയ ഗുണങ്ങളുടെ പേരില് സ്ര്രീകളെ മഹത്വവത്ക 

രിക്കുകയാണ് പുരുഷവര്ഗ്ഗം എപ്പോഴും ചെയ്യുന്നത്. അതുപോലെ സമുദായ 

ത്തിലെ സ്ര്രീകള് സ്വതന്ത്രരാണെന്ന് കാണിക്കാന് സ്ര്രീകളെത്തന്നെ ഉപയോഗി 

ക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. തങ്ങള് സ്വത്ന്ത്രരാണെന്നും ഒരു പ്രശ്നവും അഭിമുഖീകരി 

ക്കുന്നില്ലെന്നും അവരെക്കൊണ്ടുതന്നെ പറയിക്കുന്നു. സ്ര്തീകളുടെ പേരില് പുരു 

ഷ്വാധിപത്യം വെച്ചുനീട്ടിയ സ്ഥാനമാനങ്ങള് സ്വീകരിച്ച് അധികാരത്തിലേറുന്നവര് 

പുരുഷന്മാരുടെ സ്തുതിപാഠകരായി മാറുന്ന അവസ്ഥ. പുരുഷന്മാര് സ്ര്തീകളെ 

പുകഴ്ത്തുന്നതിനുവേണ്ടി പറയുന്ന വാക്കുകളുടെ പുറകില് പോലും സ്ര്രീ 

നിന്ദയുടെ പരോക്ഷസുചനകളെ കാണാന് കഴിയും ഇന്ന് സ്ര്രീകള് അത് തിരി 

ച്ചറിഞ്ഞുതുടങ്ങിയിരിക്കുന്നു. അത്തരം അവസ്ഥകള് സമൂഹമനസ്സാക്ഷിയുടെ 

മുമ്പില് തുറന്നുകാണിക്കുകയാണ് നോവലിസ്റ്റ് ചെയ്യുന്നത്. 

4.2,1.2, ലിംഗനീതിക്കുവേണ്ടിയുള്ള ശബ്ദങ്ങള് 

മതത്തിന്റെ പേരിലാണ് പലപ്പോഴും സ്രതീ ചൂഷണത്തിനു വിധേയമാകുന്ന 

ത്. എന്നാല് ഇസ്ലാം, പുരുഷമേധാവിത്വം നിലനിര്ത്തുന്ന ലിംഗപരമായ അധി 

കാരഘടനയ്ക്ക് എതിരാണെന്ന് ആമിനാവദൂദ് പറയുന്നു. “എല്ലാ സൃഷ്ടിക 

ളെയും ഇണകളായാണ് സൃഷ്ടിച്ചിരിക്കുന്നത് എന്നാണ് ഖുര്ആന് പറയുന്നത്. 

ഏകദൈവം എന്ന സങ്കല്പം (ര്സഷ്ടാവിന്റെ അധികാരത്തെ സ്വീകരിക്കുകയും 

സൃഷ്ടികള്ക്കിടയിലെ അധികാരവ്യവസ്ഥയെ നിരാകരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 

സൃഷ്ടികള്ക്കിടയിലെ അധികാരശ്രേണി അനീതിയെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. അതുകൊ 

ണ്ടുതന്നെ പുരുഷമേധാവിത്വം നിലനിര്ത്തുന്ന ലിംഗപരമായ അധികാരഘടന 

ഏകദൈവസകങ്കല്പത്തിന് എതിരാണ്” 

സ്ത്രീയുടെ സ്വാതന്ത്ര്യവും തുല്യതയും ഉയര്ത്തിപ്പിടിക്കുന്ന ഇതേ ആശ 

യംതന്നെയാണ് സംവാദവേദിയില് റാബിയയും പങ്കുവെക്കുന്നത്. “നീ അന്യരുടെ 

അടിമയാവരുത്, അല്ലാഹു നിന്നെ സൃഷ്ടിച്ചിരിക്കുന്നത് സ്വതന്ത്രമായിട്ടാണ്' 

എന്ന അലിയുബ്നു അബീത്വാലിബിന്റെ വാക്കുകള് ഉദ്ധരിച്ചുകൊണ്ടാണ് റാബിയ 
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സംസാരിച്ചുതുടങ്ങുന്നത്. “നമ്മെ സൃഷ്ടിച്ച രീതിയും മാതാക്കള് നമുക്കു ജന്മം 

നല്കിയതും വെച്ചുനോക്കുമ്പോള് ജനങ്ങള് മൌലികമായി സ്വതന്ത്രരാണ് എന്നു 

കാണാം. അവര് ആരുടെയും ദാസന്മാരല്ല. ജനങ്ങള് ചിന്താപരമായും രാഷ്ട്രീ 

യമായും മതപരമായും സാമ്പത്തികമായും അടിമകളായിരുന്ന ഒരു കാലഘട്ടത്തി 

ലാണ് ഇസ്ലാം വിശ്വാസം, ചിന്ത, അഭിപ്രായം, വിമര്ശനം തുടങ്ങിയവയിലുള്ള, 

മനുഷ്യന് എക്കാലത്തും അന്വേഷിച്ചുപോന്നിട്ടുള്ള സ്വാതന്ത്ര്യം ഫലത്തില് 

കൊണ്ടുവരുന്നത്.” എന്ന റാബിയയുടെ വാക്കുകള് ഇസ്ലാമിലെ സ്ത്രീസ 

കല്പം എന്താണെന്ന് ഈന്നിപ്പറയുകയാണ്. പ്രവാചകന്റെയും ഖലീഫമാരുടെയും 

കാലത്ത് സ്ര്രീ സ്വത്രന്രയായിരുന്നു. അവള് യുദ്ധത്തില്പ്പോലും പങ്കെടുക്കു 

ത്തിരുന്നു. തങ്ങളുടെ അവകാശലംഘനങ്ങള്ക്കെതിരെ ഖലീഫമാരെപ്പോലും 

ചോദ്യംചെയ്യാന് ശക്തയായിരുന്നു മുസ്ലിംസ്രതീ. എന്നാല് ഇന്ന് സ്രതരീക്ക് അഭി 

പ്രായസ്വാത്ന്ത്രയയരം പോലും വിലക്കുകയാണ്. സ്ര്രീസ്വാത്ന്ത്രത്തെക്കുറിച്ച് 

സംസാരിക്കുന്ന വേദിയില് പോലും അവള്ക്ക്മേല് നിയ്ന്ത്രണങ്ങളുണ്ട്. പരോ 

ഹിത്യത്തിനും പുരുഷാധിപത്യത്തിനുമെതിരെയുള്ള ചോദ്യങ്ങള് മതത്തെ ചോ 

ദ്യംചെയ്യലായും മതനിന്ദയായുമാണ് പലപ്പോഴും കണക്കാക്കപ്പെടുന്നത്. മതവേദി 

കളില് അംഗഗമാകാനോ അഭിപ്രായം തുറന്നുപറയാനോ ഉള്ള അവസരം 

മുസ്ലിംസ്രത്തീകള്ക്കില്ല. പുരുഷാധിപത്യം സംഘടിപ്പിക്കുന്ന ചര്ച്ചാവേദികളില് 

അവള് അലിഖിതമായ നിയ്രന്രണങ്ങള്ക്ക് വിധേയയായിത്തീരുന്നു. 

4.2,1.3. അനുഷ്ഠാനമായിത്തീരുന്ന ബഹുഭാര്യത്വം 

മുസ്ലിംസ്രതീ അനുഭവിക്കുന്ന ഒരു പ്രധാന പ്രശ്നമാണ് ബഹുഭാര്യത്വം. 

സ്വാര്ത്ഥലാഭത്തിനുവേണ്ടി മതതത്വങ്ങളെ ദുര്വ്യാഖ്യാനം ചെയ്യുന്നവര് ബഹുഭാ 

ര്യത്വത്തെ ഒരനുഷ്ഠാനമായി സ്വീകരിക്കുന്നു. ഇവര്ക്കെതിരെ ശക്തമായ വാദങ്ങ 

ളാണ് സംവാദവേദിയില് റാബിയ ഉന്നയിക്കുന്നത്. മുഹമ്മദ്നബിയുടെ വിവാഹ 

ങ്ങളെപ്പറ്റി എതിരാളികള് പല ആരോപണങ്ങളും ഉന്നയിക്കാറുണ്ട്. എന്നാല് നബി 

യുടെ വിവാഹത്തിനു പിന്നില് ലൈംഗികതൃഷ്ണയോ ഭാതികനേട്ടമോ ഉണ്ടായി 

രുന്നില്ല. സ്നേഹവും സഹതാപവും രാഷ്ട്രീയവും ഇസ്ലാമിക സാര്വദേ 

ശീയസാഹോദര്യവുമെല്ലാം നബിയുടെ വിവാഹങ്ങള്ക്ക് പിന്നിലുള്ള കാരണങ്ങ 

ളില് ചിലതാണ്. ധാര്മികമായ മഹത്ചത്തിന്റെയും ഉദാത്തതയുടെയും ആവിഷ്കാ 

243



രമായിട്ടാണ് ഇസ്ലാം ബഹുഭാര്യത്വം വിഭാവനംചെയ്തത്. നബിയെ മുന്നിര്ത്തി 

നിബന്ധനകളെ സ്വന്തം ആഗ്രഹപൂര്ത്തീകരണത്തിനായി ദുര്വിനിയോഗം ചെയ്യു 

ന്ന, മതത്തെ അടിച്ചമര്ത്തുന്ന, മതത്തിന്റെ പേരില് സ്ത്രീയെ നിശ്ശബ്ദയാക്കി 

പുരുഷന്റെ അടങ്ങാത്ത ഭോഗാസക്തിക്ക് ഇരയാക്കുന്നവര്ക്കു നേരെയുള്ള റാബി 

യയുടെ ചോദ്യങ്ങള് അനുഭവത്തിന്റെ തീച്ചൂളയില്നിന്ന് ഉയിര്ക്കൊണ്ടവയാണ്. 

മതത്തിന്റെപേരിലാണ് മുസ്സിംസമുദായത്തിലെ സ്ര്രീകള് പലപ്പോഴും 

ദുരിതങ്ങളനുഭവിക്കുന്നത്. സ്വാര്ത്ഥതാല്പര്യങ്ങള്ക്കുവേണ്ടി മതതത്ത്വങ്ങള് ദുര് 

വ്യാഖ്യാനം ചെയ്യുന്ന പൌരോഹിത്ൃത്തെ ചോദ്യംചെയ്യാന് റാബിയ തയ്യാറാകുന്നു. 

"ഇണയുംതുണയുമായി നില്ക്കേണ്ടവളെ കബളിപ്പിച്ച് രപവാചകവചനങ്ങളെ 

പ്പോലും സ്വാര്ത്ഥമായി വ്യാഖ്യാനിച്ച്, അതിന്റെ പേരുംപറഞ്ഞ് പുതിയ ബന്ധ 

ങ്ങള് തേടിപ്പോകുന്ന പുരുഷന്മാരെ ഏത് ഗണത്തില്പ്പെടുത്തും? മഹറെന്ന 

പേരില് തുച്ഛമായി എന്തെങ്കിലും കൊടുത്ത് സ്ത്രീധനമായി പൊന്നും പണവും 

കണക്കുപറഞ്ഞ് മേടിക്കുന്നത് ഏതു നിയമ്രപകാരമാണ്? രണ്ടാം കെട്ടുകാരന് 

വിവാഹാലോചനയുമായി വരുമ്പോള് ഒന്നിടവിട്ട നാളുകളില്മാര്രം മണിയറ പങ്കി 

ടാനുള്ള സ്വാതന്ത്ര്യം കിട്ടുന്ന വിവാഹമെന്ന ഉടമ്പടിക്ക് സമ്മതമാണോ എന്ന് 

പെണ്കുട്ടിയോട് ആരെങ്കിലും ചോദിക്കാറുണ്ടോ? ഒരു പുരുഷന്റെ പാതിമനസ്സി 

ന്റെയോ കാല്മനസ്സിന്റെയോ അവകാശിയാവാനുള്ളതാണോ സ്ത്രീത്വം? പുരു 

ഷന്റെ വാരിയെല്ലില്നിന്നുള്ള സൃഷ്ടി എന്നനിലയില് സ്ത്രീ പുരുഷന്റെ ഒപ്പം 

നില്ക്കേണ്ടവളല്ല, മറിച്ച് സ്വന്തമായി ഒരു വാരിയെല്ല്! ഇല്ലാത്തവളെന്ന് വരുത്തി 

ത്തീര്ക്കാനല്ലേ ശ്രമിക്കുന്നത്?" എന്നിങ്ങനെ സംവാദവേദിയില് റാബിയ 

ഉന്നയിക്കുന്ന മൂര്ച്ചയേറിയ ചോദ്യങ്ങള്ക്ക് ഉത്തരം പറയാനാകാതെ വിയര്ക്കുക 

യാണ് പൌരോഹിത്യം. 

ബഹുഭാര്യത്വത്തിന് പല ന്യായീകരണങ്ങളും പുരുഷാധിപത്യം കണ്ടെ 

ത്തുന്നു. ഭര്ത്താവിന്റെ ദൈനംദിനാവശ്യങ്ങള് നിര്വൃഹിക്കാനാവാത്തവിധം ഭാര്യ 

രോഗബാധിതയാവുക, ഭര്ത്താവിന്റെ ലൈംഗികതൃഷ്ണ ഭാര്യയ്ക്കു ശമിപ്പിക്കാനാ 

വാതിരിക്കുക തുടങ്ങിയ പല ദുര്വ്യാഖ്യാനങ്ങളും ഇസ്ലാമിന്റെ പേരില് അവര് 

ചമയ്ക്കുന്നു. ഭാരൃമാരുടെ അറിവുപോലുമില്ലാതെ രണ്ടും മൂന്നും കെട്ടുന്നവര് 

ഭാര്യമാരോട നീതിചെയ്യുക എന്ന ഖുര്ആനികരപ്രബോധനത്തിനു വിരുദ്ധമായാണ് 
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പ്രവര്ത്തിക്കുന്നത്. ഖുര്ആന് ഏകഭാര്യത്വമാണ് താല്പര്യപ്പെടുന്നതെന്ന് ആമിനാ 

വദൂദ് സമര്ത്ഥിക്കുന്നുണ്ട്. 

ദുരിതങ്ങളേറെ സഹിച്ചവരാണ് റാബിയയിലെ ഓരോ സ്ത്രീ കഥാപാത്ര 

വും. ഭയാനകമായ തോതില് വര്ദ്ധിച്ചുവരുന്ന സ്രതീധനസ്രമ്പദായവും സ്ര്രീവി 

വേചനത്തിലധിഷ്ഠിതമായ മതവ്യക്തിനിയമങ്ങളും മുസ്ലിംസ്രതീയുടെ ജീവിതം 

എത്രമാ്തം അരക്ഷിതമാക്കുന്നു എന്നതിന് ഉദാഹരണമാണവര്. നോവലിലെ 

പ്രധാന കഥാപാത്രമായ റാബിയ ബിരുദാനന്തരബിരുദം നേടിയവളാണ്. വീട്ടിലെ 

കഷ്ടപ്പാടിനിടയിലും വല്യവാപ്പയുടെ സഹായത്താലും പ്രോത്സാഹനത്താലു 

മാണ് റാബിയ പഠിച്ചത്. പഠിക്കാന് മിടുക്കിയായ അവളുടെ ഏതാരധ്രഹവും സാധി 

ച്ചുകൊടുക്കാന് വല്യവാപ്പയ്ക്ക് ഉത്സാഹമായിരുന്നു. 

കളിക്കൂട്ടുകാരനും മുറച്ചെറുക്കനുമായ കമാലിനെ സ്വന്തം താല്പര്യ 

കാരം വിവാഹം കഴിച്ചുതോടെയാണ് റാബിയയുടെ ജീവിതത്തിന്റെ താളംതെറ്റുന്ന 

ത്. വല്യവാപ്പയുടെ ശ്രമത്താല് നേടിയ ലക്ചറര് ജോലിപോലും കമാലിന്റെ 

ദുര്വാശിക്കുമുമ്പില് അവള് വേണ്ടെന്നുവെയ്ക്കുന്നു. വിവാഹശേഷം കൂടുതല് 

താന്തോന്നിയായി മാറിയ കമാലിന്റെ സ്വഭാവത്തില് മാറ്റംവരുമെന്ന പ്രതീക്ഷയി 

ലാണ് ഗള്ഫിലേക്ക് പറഞ്ഞയയ്ക്കുന്നത്. അഞ്ചുവര്ഷം യാതൊരു വിവരവുമി 

ല്ലാതെ കമാലിനെ കാത്തിരുന്ന റാബിയക്ക്, ഹസ്നയെന്ന രണ്ടാംഭാര്യയുമൊ 

ത്തുള്ള കമാലിന്റെ വരവാണ് നേരിടേണ്ടിവന്നത്. ഹോട്ടല്മുറിയില് രണ്ടാംഭാര്യ 

യോടൊപ്പം എത്തിയ കമാലിനെ ബന്ധുക്കളുടെ എതിര്പ്പുകള് മറികടന്ന് റാബിയ 

വീട്ടിലേക്ക് കൂട്ടിക്കൊണ്ടുവരുന്നു. സഹനത്തിന്റെ പരിധി കടന്നപ്പോള് എല്ലാ 

കെട്ടുപാടുകളില്നിന്നും മുക്തയായി ഇബമോളോടൊപ്പം തന്റേതായ ഒരു 

ലോകത്ത് റാബിയ അഭയം കണ്ടെത്തുന്നു. തുടര്ന്ന്, നഷ്ടപ്പെട്ട കോളേജധ്യാ 

പികജോലി അവള്ക്ക് തിരികെ ലഭിക്കുന്നു. 

റാബിയയുടെ മറ്റൊരു പതിപ്പുതന്നെയാണ് കമാലിന്റെ രണ്ടാംഭാര്യ ഹസ്ന. 

ഉമ്മയുടെ കഷ്ടപ്പാട് കണ്ട് ജീവിതം കരുപ്പിടിപ്പിക്കാനാണ് കുവൈത്തിലെത്തി 

യത്. അവിടെവെച്ച് പരിചയപ്പെട്ട കമാല് അവളെ കബ്ളിപ്പിക്കുകയായിരുന്നു. 

കൂട്ടവും കുടുംബവുമില്ലാത്തവനാണെന്നാണ് കമാല് ഹസ്നയെ വിശ്ചസിപ്പിച്ചത്. 

വിവാഹം കഴിഞ്ഞ് നാട്ടിലെത്തിയപ്പോഴാണ് കമാലിന് ഭാര്യയും മകളുമുണ്ടെന്നത് 
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ഹസ്ന അറിയുന്നത്. ഹോട്ടലില്നിന്നും ഇറങ്ങിപ്പോകാന് പുറപ്പെട്ട അവളെ ആദ്യ 

ഭാര്യയെപ്പറ്റിയുള്ള കുറ്റങ്ങള് പറഞ്ഞു കമാല് പിടിച്ചുനിര്ത്തി. അല്ലങ്കിലും 

ഹസ്നയ്ക്കു പോകാന് മറ്റൊരിടമില്ലായിരുന്നു. തന്റെ ഉമ്മയുടെ ജീവിതത്തിന്റെ 

മറ്റൊരാവര്ത്തനമായിരുന്നു ഹസ്നയുടെ ജീവിതവും. 

ഹസ്നയുടെ ഉമ്മ പതിനാറുവയസ്സുള്ളപ്പോള് അമ്പതുകാരന്റെ ഭാരൃയാകേ 

ണ്ടിവന്നവളാണ്. നിക്കാഹിന് ആരും സമ്മതംചോദിച്ചിരുന്നില്ല. ബാപ്പയുടെയും 

സഹോദരങ്ങളുടെയും സ്വാര്ത്ഥമോഹങ്ങള്ക്കുമുമ്പില് എതിര്പ്പുകള് വിലപ്പോയി 

Al ഹസ്നയെ മൂന്നുമാസം വയറ്റിലുള്ളപ്പോഴാണ് അവര് ഭര്തൃവീട്ടിലെത്തിയത്. 

അവിടെയെത്തിയ ആദ്യദിവസം ഭര്ത്താവിന്റെ മുറിയിലെത്തിയപ്പോള് ആദ്യഭാര്യ 

യുടെ വാക്കുകള് “വിടെ കയ്യൂക്കുള്ളോന് കാര്യക്കാരന് ന്നാ... മനസ്സിലായോ?.... 

ആദ്യം ആരെത്തി സ്ഥലം പിടിച്ചോ അന്ന് ഓലക്കാ സ്ഥാനംന്ന്... കെട്ട്യോന്റെ 

ഒപ്പം മണിയറ പൂകാന്്..... പിടികിട്ടീലോ....””” പകച്ചുനിന്ന അവര് ഒരിക്കല്പ്പോലും 

മത്സരിക്കാന് നിന്നില്ല, അവസാനം ഭര്ത്താവ് രോഗക്കിടക്കയിലായപ്പോള് ആദ്യ 

ഭാര്യയിലെ മക്കളൊക്കെ ഉപ്പയെക്കൊണ്ട് ഹസ്നയുടെ ഉമ്മയെ മൊഴിചൊ 

ല്വിയെന്ന് ഒരു പേപ്പറില് ഒപ്പിടുവിച്ചു. ഉടുതുണിമാത്രമായി ഹസ്നയുടെ ഉമ്മയ്ക്ക് 

രണ്ടു പിഞ്ചുകുഞ്ഞുങ്ങളുമായി ആ വീട്ടില്നിന്നും പടിയിറങ്ങേണ്ടിവന്നു. 

ഹസ്നയുടെ ഉമ്മ എപ്പോഴും പറയുമായിരുന്നു. “ന്റെ കുട്ടിക്ക് ഉമ്മാന്റെ 

ഗതിണ്ടാവര്ത്.... രണ്ടാം കല്യാണം അല്ലാഹു വെറുക്കപ്പെട്ട പെണ്ണുങ്ങള്ക്കാ വന്നു 

ചേര്വാ..... എല്ലാരെ കണ്ണിലും അവര് രണ്ടാംതരക്കാരാവും. എത്ര സ്നേഹിച്ച് 

വളര്ത്ത്യാലും രണ്ടാംകുടി മക്കള് എപ്പഴും ഒരധികപ്പറ്റായിട്ടേ അവരെ കാണൂ.” 

ഒരു നേരത്തെ നമസ്കാരമോ നോമ്പോ ഒഴിവാക്കാത്ത താനെങ്ങനെ ഇങ്ങനെ 

ദൈവത്തിന് വെറുക്കപ്പെട്ടവളായിപ്പോയെന്ന് ഹസ്ന വിതുമ്പുന്നു. 

സ്വാര്ത്ഥതാല്പര്യങ്ങള്ക്കുവേണ്ടി മതതത്ത്വങ്ങള്ക്ക് പുതിയ ഭാഷ്യങ്ങള് 

ചമയ്ക്കുന്നവരുടെ ഇരയായിത്തീര്ന്നതാണ് റാബിയയുടെ വല്യമുത്തമ്മ. ബഹുഭാ 

രൃത്വത്തിന്റെയും മൊഴിചൊല്ലലിന്റെയും യാതനകള് അവര് അനുഭവിച്ചിട്ടുണ്ട. 

മൂത്താപ്പ (വല്യമൂത്തമ്മയുടെ ഭര്ത്താവ്) അറുപതാം വയസ്സില് മകളോളം പ്രായ 

മുള്ള പെണ്കുട്ടിയെ അഞ്ചാംകെട്ടുകെട്ടിയപ്പോള് മതത്തിനുള്ളിലെ പുരോഗമന 

വാദികള് ഇളകി. പണംകൊണ്ടും കയ്യുക്കുകൊണ്ടും നിലക്ക് നിലനിര്ത്താനാവി 
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ല്ലെന്നു വന്നപ്പോള് മൂത്താപ്പയുടെ അനുകൂലികള് ഓതിക്കൊടുത്ത പോംവഴിയാ 

യിരുന്നു നേരത്തെയുള്ള നാല് ഭാര്യമാരില് ഒരാളെ മൊഴിചൊല്ലുക എന്നത്. നറു 

ക്കുവീണത് വാര്ദ്ധകൃത്തിലേക്ക് കാലൂന്നിയ വല്യമുത്തമ്മക്കായിരുന്നു. അന്നു 

വരെ സര്വൃസ്വമാണെന്ന് കരുതിയ ഭര്ത്താവ് പുതിയ പുതി തീര്ക്കാനായി തന്നെ 

കറിവേപ്പിലപോലെ വലിച്ചെറിഞ്ഞത് അവര്ക്ക് താങ്ങാവുന്ന ആഘാതമായിരുന്നി 

Al. പോകാനൊരിടമില്ലാതെ മാനസികമായിത്തകര്ന്ന അവര്ക്ക് റാബിയയുടെ ഉമ്മ 

രക്ഷയേകി. അവിടെ അവര് സ്വയംപ്രാകിയും ശപിച്ചും കഴിഞ്ഞുകൂടി. 

നോവലിസ്റ്റിന്റെ വാക്കുകള് ശ്രദ്ധിക്കുക. “ഭര്ത്താവ് രണ്ടാം വിവാഹം കഴിച്ചാലും 

ഉപേക്ഷിച്ചാലും പിന്നെ സ്ര്രീ വെറുമൊരു ശില. അതുവരെ അപ്പൂപ്പന് താടി 

പോലെ ലാഘവമുള്ള മനസ്സ് ഭാരമേറിയ കരിങ്കല്ലായി കഴുത്തില് കുരുങ്ങുന്നത് 

അവരറിഞ്ഞു”*. ബഹുഭാര്യത്വത്തിന്റെ ഇരകളാകാന് വിധിക്കപ്പെട്ട ഇത്തരം 

സ്ര്രീജന്മങ്ങളെ സമൂഹമനസ്സാക്ഷിക്കുമുന്നില് തുറന്നുകാണിക്കുകയാണ് നോവ 

ലിസ്റ്റ. വ്യവസ്ഥാവിമര്ശനമാണ് അതിലൂടെ എഴുത്തുകാരി നിര്വൃഹിക്കുന്നത്. 

4.2.1.4. വസ്തുവത്കരിക്കപ്പെടുന്ന സ്രതീത്വം 

സ്ര്രീയെ ഒരു പൂര്ണവ്യക്തിയായി അംഗീകരിക്കാന് കൂട്ടാക്കാത്ത പുരു 

ഷാധിപത്യത്തെ റാബിയ എതിര്ക്കുന്നുണ്ട്. പുരുഷന്റെ സ്വാര്ത്ഥതയില് നിന്നുട 

ലെടുക്കുന്ന അഹങ്കാരത്തിന് മതതത്ത്വങ്ങളെയാണവന് കൂട്ടുപിടിക്കുന്നത്. കമാലി 

നെയും ഭാര്യയെയും വീട്ടിലേക്ക് കൂട്ടിക്കൊണ്ടുവന്നപ്പോള് സ്ര്തീയുടെ ദൌര്ബ്ബല്യ 

മായാണ് കമാലതിനെ കണ്ടത്. “ഓളെ അടവൊന്നും പള്ളിക്കമ്മറ്റീല് ചെലവായി 

ക്കാണൂല. ഞാനൊരു ഇസ്ലാമാണ്. നാലു കെട്ടാന് യോഗ്യത ഉള്ളവന്.” ' നാല് 

കെട്ടാനുള്ള അവകാശം പുരുഷന് മതം അനുവദിച്ചിട്ടുണ്ട് എന്നതാണ് കമാലിന്റെ 

അഹങ്കാരം. എന്നാല് മതം നിര്ദ്ദേശിക്കുന്ന നിബന്ധനകള് അയാള് പാലിച്ചിട്ടു 

ണ്ടോ? ഇതിനെ ചോദ്യംചെയ്യാന് മതനേതൃത്വമോ സമൂഹമോ ഒരിക്കലുംതയ്യാറല്ല. 

സ്ര്രീയെ വെറും ശരീരം മാത്രമായി, കാമോപകരണമായാണ് ഇത്തരം 

നരാധമന്മാര് കാണുന്നത്. നോവലില് വിവരിക്കുന്നത് ശ്രദ്ധിക്കുക. “അപ്പോ 

നെന്റെ പേറ് കഴീണവരെ ഇനി ഞാന് മറ്റോളടുത്ത് തന്നെ പോവേണ്ടിവര്വോ? 

ഹസ്നയോടുള്ള കമാലിന്റെ വാക്കുകള് കേട്ട റാബിയ വല്ലാത്തൊരു ഏങ്ങലോടെ 

കാതുകള് പൊത്തി. ഭര്ത്താവ് അറിയാതെ വ്യഭിചരിച്ചു എന്നേറ്റു പറഞ്ഞിരുന്നെ 
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രില് പൊറുത്തേനേ. പക്ഷെ ഇത്...... ശരീരത്തിന്റെ വിളിക്കനുസരിച്ച് വണ്ടിയോടി 

ക്കുന്നവന്.... പെണ്ണിനും ഒരു മനസ്സുണ്ടെന്ന് ഇക്കൂട്ടര് ഓര്ക്കുന്നില്ലേ? ആദ്യഭാ 

രൃക്ക് മഹര് നല്കുമ്പോള്തന്നെ മൂന്നെണ്ണം കൂടി ലിസ്റ്റില് എഴുതിച്ചേര്ക്കുന്നവന്. 

ഒന്നും രണ്ടും മൂന്നും നാലൂം മനസ്സില് കൊണ്ടുനടക്കുന്നവന്! ഈ ധര്മസങ്കടം 

ഇല്ലായ്മചെയ്യാന് ഇനിയൊരു “വഹ്യ്” അവതരിക്കില്ലല്ലോ എന്ന തേങ്ങല് ഉച്ചത്തി 

ലായി.” 

ധാര്മികമായി മനുഷ്യന് അധുഃപതിക്കുമ്പോഴാണ് അവരെ നേര്മാര്ഗ്ഗത്തി 

ലേക്ക് നയിക്കാനുള്ള പ്രവാചകന്മാര് അവതരിക്കുക. ഇസ്്ലാമികവിശ്വാസ്പ്രകാരം 

മുഹമ്മദ്നബി അന്ത്യപ്രവാചകനാണ്. മതത്തിന്റെ പേരുപറഞ്ഞുകൊണ്ട് സ്ത്രീ 

യോട് കാണിക്കുന്ന ഈ ക്രൂരതക്കെതിരെ പ്രവര്ത്തിക്കാന് ഇനിയൊരു പ്രവാച 

കനും വരില്ല. സാമൂഹികപരിഷ്കരണം വ്ൃയക്തികള്തന്നെ നിറവേറ്റണം. ഇരക 

ളില്നിന്നുള്ള ചെറുത്തുനില്പ്പുകളാണ് ഇനിയുണ്ടാവേണ്ടത്. അതിന് പാതയൊ 

രുക്കുകയാണ് റാബിയ. 

പെണ്ണിന്റെ സ്ഥാനം അടുക്കളയിലും കിടപ്പുമുറിയിലും മാത്രമാണെന്ന് കരു 

തിപ്പോരുന്ന ആണ്കോയ്മാബോധം അപകര്ഷബോധവുമായി കൂടിക്കുഴഞ്ഞു 

വൈരൂപ്യമാര്ജ്ജിക്കുന്ന കാഴ്ചയാണ് കമാലില് കാണുന്നത്. “വല്യ പഠിപ്പുകാരി” 

എന്നു പറഞ്ഞ് അവന് റാബിയയെ എന്നും അപഹസിക്കുമായിരുന്നു. പരീക്ഷ 

യുടെ രാത്രികളില് ഉറക്കമൊഴിച്ച് പഠിക്കുന്ന അവളോട വല്ലാത്തൊരു പകയായി 

രുന്നു അവന്. ഫൈനല് പരീക്ഷയ്ക്ക് പോവരുതെന്ന് ഭീഷണിപ്പെടുത്തി ശാരീരി 

കവും മാനസികവുമായി അവളെ പീഡിപ്പിച്ചു. 

എ൦.എസ്സി ഉയര്ന്ന മാര്ക്കോടെ ജയിച്ച അവള്ക്ക് വല്യവാപ്പയുടെ ശ്രമ 

ത്താല് കോളേജധ്യാപികയായി ജോലി ലഭിച്ചു. അതോടെ കമാലിന്റെ ശാഠ്യങ്ങള് 

പെരുകി. ഭാര്യയുടെ ശമ്പളത്തില് ജീവിക്കുന്നവന് എന്ന് കൂട്ടുകാര് കളിയാക്കു 

മെന്ന് പറഞ്ഞ് അവന് വീടുവിട്ടു. അവന്റെ ദുര്വാശിക്കുമുമ്പില് റാബിയയ്ക്ക് 

ജോലി ഉപേക്ഷിയ്ക്കേണ്ടിവരുന്നു. ഉയര്ന്ന വിദ്യാഭ്യാസവും ജോലിയുമുള്ള ഭാര്യ 

കമാലിനെപ്പോലുള്ളവര്ക്ക് അപകര്ഷബോധമുണ്ടാക്കുന്നു. 

“പെണ്ണുങ്ങളെ ജോലിക്കയയ്ക്കാന് പറ്റൂലാന്ന് നമ്മടെ മതത്തില് എവി 

ടെയാ പറഞ്ഞത്? ഓരോരുത്തര് അവരവരുടെ ഇഷ്ടത്തിനനുസരിച്ച് തോന്നയത് 
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പറയ്യാണ്. ഇതൊക്കെ ആരാ ചോദിക്ഷ്വാ”*” എന്ന അയല്ക്കാരിയുടെ പ്രതികരണം 

നീതിനിഷേധത്തെ ചോദ്യംചെയ്യുന്നു. വിദ്യാഭ്യാസത്തിലൂടെയും ജോലിയി 

ലൂടെയും നേടുന്ന സ്വാശ്രയത്വം സ്ര്രീക്ക് സ്വാതന്ത്ര്യവും സുരക്ഷിതത്വവും 

നല്കും. സ്വതന്ത്രയായ സ്ര്തീ അനീതിക്കെതിരെ പ്രതികരിക്കും. ആധിപത്യത്തി 

നെതിരെ ശബ്ദിക്കുന്നത് അധികാരവര്ഗ്ഗം ഒരിക്കലും ഇഷ്ടപ്പെടില്ല. പുരുഷന് 

സ്വാര്ത്ഥതാല്പര്യത്തിനുവേണ്ടി നിയമമുണ്ടാക്കുമ്പോള് പ്രതികരണങ്ങള് പല 

പ്പോഴും ദുര്ബലമായിപ്പോകുന്നു. അറവുകാര്ക്ക് ഇതിലും ദയവുണ്ടാകും. 

പച്ചയ്ക്കു മൂരുമ്പളും ഇച്ചിരി വെള്ളം കൊടുക്കല്ലോ” എന്ന അയല്ക്കാരിയുടെ 

വാക്കുകള് കമാലിനെപ്പോലെയുള്ള പുരുഷാധമന്മാരുടെ വികൃതമുഖം തുറന്നു 

കാട്ടുന്നു. 

4..2,1.5ം,പതിരോധശബ്ദങ്ങള് 

ആധിപത്യവ്യവസ്ഥകള്ക്കെതിരെ സ്ത്രീകള് പലപ്പോഴും പ്രതികരിക്കു 

ന്നത് എഴുത്തിലൂടെയാണ്. നിലനില്ക്കുന്ന ജീവിതചുറ്റുപാടുകളില്നിന്ന് അതിജീ 

വനമാര്ഗ്ഗങ്ങള് ആര്ജ്ജിച്ചുകൊണ്ട് വ്യവസ്ഥിതിക്കെതിരെ പ്രതികരിക്കുകയാണ് 

എഴുത്തുകാര് ചെയ്യുന്നത്. തങ്ങളകപ്പെട്ട ജീവിതാവസ്ഥകള്ക്കെതിരെ തങ്ങ 

ളുടേതായ പ്രതിഷേധങ്ങളുയര്ത്താന് റാബിയയിലെ കഥാപാത്രങ്ങള്ക്കു കഴിയു 

ന്നുണ്ട്. 

റാങ്ഥിയയിലെ സ്ര്രീകഥാപാത്തങ്ങളൊന്നും പുരുഷമേധാവിത്വത്തിനെ 

തിരെ ശക്തമായ ചെറുത്തുനില്പ് നടത്തുന്നില്ല എന്നത് ഒരു പോരായ്മയായി 

അവതാരികയില് സേതു ചൂുണ്ടിക്കാണിക്കുന്നുണ്ട്. പ്രേമിച്ചു വിവാഹംകഴിച്ച പുരു 

ഷന് മറ്റൊരു പെണ്ണുമായി കയറിവന്നപ്പോള് ഒരു ചെറുത്തുനില്പ്പും നടത്താതെ 

അവരുടെ ജീവിതത്തില്നിന്ന് വഴി മാറിക്കൊടുക്കുകയാണ് റാബിയ ചെയ്യുന്ന 

തെന്ന് അദ്ദേഹം പറയുന്നു.” വാസ്തവത്തില്, വേറിട്ട ഒരു പ്രതിഷേധരീതി 

സ്വീകരിക്കുകയായിരുന്നു റാബിയ. പുതുപെണ്ണുമായി വരുന്ന കമാലിനെ തന്റെ 

പുരുഷന് എന്നനിലയില് റാബിയ ഒരിക്കലും സ്വീകരിക്കുന്നില്ല. തന്നെ ആഗ്രഹ 

ത്തോടെ സമീപിച്ച കമാലിനെ “ഒരു ജന്മവും നീയതിനിനി അര്ഹനല്ലെന്നും ഈഴ 

മിട്ട കിടക്കവിരിക്കാന് വേറെ ആളെനോക്ക്' എന്നും പറഞ്ഞ് അവള് അട്ടിയകറ്റി. 
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മകളെയുംകൂട്ടി വീടുവിട്ടിറങ്ങിയ റാബിയ ജീവിതത്തില് തന്റേതായ വഴി കണ്ടെ 

ത്തുകയാണ് ചെയുന്നത്. 

മതത്തിന്റെയും മതതത്ത്വങ്ങളുടെയും പിന്ബലമുള്ള ഇത്തരം ഏര്പ്പാടു 

കളോട തന്റെ ഒറ്റപ്പെട്ട ശബ്ദത്തിന് വിലയുണ്ടാവില്ലെന്ന് റാബിയക്കറിയാം. വിദ്യാ 

ഭ്യാസം വഴി താന് ആര്ജ്ജിച്ചെടുത്ത ജോലിയിലൂടെ സ്ര്രീധനം, ബഹുഭാര്യത്വം, 

അനന്തരാവകാശനിയമം തുടങ്ങി സ്ര്തീ ചുഷണത്തിനിരയാകുന്ന സാമുദായിക 

വ്യവസ്ഥകള്ക്കെതിരെ യുവസമൂഹത്തില് അവള് ചര്ച്ചുകള് സംഘടിപ്പിക്കുന്നു. 

അതുവഴി സമുഹത്തില് ചലനമുണ്ടാക്കാന് റാബിയയ്ക്ക് കഴിയുന്നുണ്ട്. 

മറ്റുള്ളവരെ കേള്ക്കാനും ഉള്ക്കൊള്ളാനും വിയോജിക്കാനും സ്വാഭിപ്രായ 

ങ്ങള് പ്രകടിപ്പിക്കാനും കഴിയുന്ന ഒരു സാംസ്കാരിക്രപപചവര്ത്തനമാണ് സംവാദം. 

ഇസ്ലാം അനുവദിച്ച ബഹുഭാര്യത്വവൃയവസ്ഥ പിന്പറ്റാന് സാധാരണ മനുഷ്യര്ക്ക് 

സാധ്യമല്ല. ഇന്നത്തെ സാമൂഹ്ൃയപരിതസ്ഥിതിയില് അതിനു പ്രസക്തിയുമില്ല. 

ഇത്തരം വ്യവസ്ഥകള്ക്കെതിരെ സാമൂഹികമാറ്റത്തിനുള്ള സംഘശക്തി അനിവാ 

ര്യമാണ്. സമൂഹഘടനയിലെ ആണ്-പെണ് വൈരുദ്ധ്യങ്ങളിലെ ആധിപതൃഘടക 

ങ്ങളെ തുറന്നുകാണിക്കുക, കുടുംബസാമുഹ്യബന്ധങ്ങളില് സുരക്ഷിതവും സമ 

ത്വസുന്ദരവുമായ ഒരു കാഴ്ചപ്പാട സൃഷ്ടിക്കുക, പുരുഷന്റെ സ്വാര്ത്വേച്ഛുകളില് 

അടിമപ്പെടാതെ സ്ത്രീയെ അംഗീകരിക്കുക തുടങ്ങിയ ലക്ഷ്യങ്ങളോടെ സംഘടി 

പ്പിക്കുന്ന സംവാദങ്ങളുടെ സത്ത വരുംതലമുറയുടെ ഉന്നമനമായിരിക്കണം. 

റാബിയ ഉന്നയിക്കുന്ന ചോദ്യങ്ങളും അത് തുറന്നിടുന്ന പ്രശ്നങ്ങളും യുവഹൃദയ 

ങ്ങളെ പരിവര്ത്തനവിധേയമാക്കും. തന്റെ നിലപാടുകള് മനസ്സിലാക്കിക്കൊണ്ട് 

വരുംതലമുറയിലെങ്കിലും സ്രതീപുരുഷഭേദമില്ലാതെ മനുഷ്യനെ മനുഷ്യനായി 

അംഗീകരിക്കുന്ന ഒരു നവസാമുഹ്യവ്യവസ്ഥ നിലവില് വരുമെന്ന പ്രതീക്ഷയാണ് 

റാബിയയുടെ പ്രവര്ത്തനങ്ങള്ക്ക് കരുത്തേകുന്നത്. 

വിദ്യാഭ്യാസമുള്ള സ്ത്രീക്ക് വ്യക്തിത്വം നഷ്ടപ്പെടുത്താതെയും പുരുഷനെ 

ആശ്രയിക്കാതെയും അഭിമാനബോധത്തോടെ തന്റേതായ ഇടം കണ്ടെത്താന് കഴി 

യുമെന്ന് കാണിച്ചുകൊടുക്കുകയാണ് റാബിയ ചെയ്തത്. സ്വന്തം മോചനമാര്ഗ്ഗ 

ത്തിലൂടെ സ്വന്തംവര്ഗ്ഗത്തിന്റെ രക്ഷയും അവള് ആഗ്രഹിക്കുന്നു. അല്പപൌരത്വം 

മാര്തംനല്കി സ്രതീയെ കണ്ടിരുന്ന ചരിര്രകാലത്തെ പാരമ്പര്യവും ആണ്കോയ്മ 
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യുടെ പെരുമ അനുവദിച്ചുകൊടുത്ത ആധിപത്യസ്വഭാവവും കൈമുതലായുള്ള 

പുരുഷന് സ്ര്രീയൊരു വീട്ടുമൃഗം മാതം. തള്ളാനും കൊള്ളാനും പ്രതികരി 

ക്കാനും കഴിയാത്ത ഒരു ജന്മമാണ് അവളുടേത്. അത്തരം ജന്മങ്ങളുടെ നിസ്സഹാ 

യത വിട്ടുണര്ന്ന് അവരെ ജീവിക്കാന്- പൂര്ണ്ണപൌരത്വത്തോടെ ജീവിക്കാന് - ഈര് 

ജ്ജാപകരുകയാണ് റാബിയ ചെയ്യുന്നത്. 

നോവലില് വളരെയധികം ചര്ച്ചചെയ്യപ്പെടുന്ന മറ്റൊരു പ്രശ്നമാണ് 

ഇസ്ലാമിലെ അനന്തരാവകാശനിയമം. ഖുര്ആന്റെ നാലാമധ്യായമായ “സൂറ 

ത്തുല് നിസാഅ്'ലെ പതിനൊന്നും പ്രന്രണ്ടും സുക്തങ്ങളിലാണ് അനന്തരാവകാ 

ശത്തെക്കുറിച്ച് ചര്ച്ചചെയ്യുന്നത്. രണ്ടുസ്ര്രീകളുടെ വിഹിതത്തിന് തുല്യമായ 

താണ് ഒരാണിന് ഖുര്ആന് അനുശാസിക്കുന്ന അനന്തരാവകാശവിഹിതം. 

സ്ര്രീക്ക് ഇസ്ലാം സാമ്പത്തികമായ യാതൊരു ബാധ്യതയും നിര്ദ്ദേശിച്ചിട്ടില്ല. 

കുടുംബത്തിന്റെ മുഴുവന് സാമ്പത്തികമായ ഉത്തരവാദിത്തവും നിറവേറ്റുന്നത് 

പുരുഷനാണ്. മഹര് എന്ന നിലയില് പുരുഷനില്നിന്ന് നല്ലൊരു സമ്പത്ത് 

സ്ര്തീക്ക് ലഭിക്കുകയും ചെയ്യും. ഇത്തരമൊരു പരിതസ്ഥിതിയിലാണ് സ്ത്രീക്ക് 

പകുതി എന്ന ഖുര്ആന്റെ അനന്തരാവകാശവിഹിതം സാര്ത്ഥകമാകുകയുള്ളു. 

യഥാര്ത്ഥത്തില് ഇസ്ലാമിനുമുമ്പ് അനന്തരാവകാശങ്ങളോടൊപ്പം കൈമാറ്റം 

ചെയ്യപ്പെടുന്ന വസ്തുമാത്രമായ സ്രതീയെ സ്വത്തവകാശം നല്കി വ്യക്തിയായി 

അംഗീകരിക്കുകയാണ് ഇസ്ലാം ചെയ്തത് എന്നുവേണം മനസ്സിലാക്കാന്. മഹര് 

അവകാശപ്പെടാനുള്ള സ്വാതന്ത്ര്യമൊന്നും സ്ര്രീക്ക് ഇന്നത്തെ സാമൂഹിക 

വ്യവസ്ഥ ഉറപ്പുനല്കുന്നില്ല. ഇങ്ങനെ സാമൂഹിക്രകമങ്ങള് മാറിയ പുതിയ സാഹ 

ചര്യത്തില് ശരീഅത്ത്നിയമങ്ങളിലും മാറ്റങ്ങള് അനിവാര്യമാണ് എന്ന 

ആശയമാണ് നോവല് മുന്നോട്ടുവെയ്ക്കുന്നത്. സാഹചര്യങ്ങളുടെ മാറ്റങ്ങള്ക്കനു 

സരിച്ച് നിയമവ്യവസ്ഥയില് മാറ്റങ്ങളുണ്ടാവാത്തതിന്റെ പ്രത്യാഘാതങ്ങളെക്കുറിച്ച് 

റാബിയ സഹപ്രവര്ത്തകനായ ബാസിത്തിനോട് പ്രതികരിക്കുന്നുണ്ട്. “സ്ത്രീക്ക് 

ഒരു പുല്നാമ്പിന്റെ വിലപോലുമില്ലാത്ത കാലഘട്ടത്തില് അവള് അല്ലാഹുവിന്റെ 

അതിശ്രേഷ്ഠസൃഷ്ടിയാണെന്ന് പ്രവചിച്ച്, വിവാഹമുല്യത്തിലുപരിയായി ഒരു 

ചില്ലിക്കാശിനുപോലും അര്ഹതയില്ലാത്തവളെ അനന്തരാവകാശിയാക്കിയ മത 

മാണ് ഇസ്ലാം. നിയമങ്ങള് വിശാലമായ ഉള്ക്കാഴ്ചയോടെയായിരുന്നു ഇസ്ലാം 

വിഭാവനം ചെയ്തിരുന്നത്. അവ മനുഷ്യനന്മക്കായി പാലിക്കപ്പെടാനുള്ളതാണ്. 
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അല്ലാതെ സ്ത്രീയുടെമേല് ആധിപത്യമനോഭാവം ചെലുത്തി വളച്ചൊടിക്കാനുള്ള 

തല്ല്” എന്ന് റാബിയ പറയുന്നു. പെണ്മക്കള് മാത്രമുള്ളവരുടെ സ്വത്ത് ശരീഅ 

ത്തിന്റെ പേരില് കൈക്കലാക്കുന്നവര് മറ്റുള്ള കാര്യങ്ങളില് ഈ നിയമങ്ങള് പാലി 

ക്കാറുണ്ടോ എന്ന അനുഭവത്തിന്റെ തീച്ചുളയില് ഉയിര്ക്കൊണ്ട റാബിയയുടെ 

ചോദ്യങ്ങള്ക്കുമുമ്പില് അവളെ നന്നായി മനസ്സിലാക്കിയ ബാസിത്തും ഉത്തരം 

മുട്ടിപ്പോവുകയാണ്. 

കബളിപ്പിക്കപ്പെട്ട കമാലിന്റെ രണ്ടാം ഭാര്യയാകേണ്ടിവന്ന ഹസ്ന മറ്റൊരു 

രീതിയിലാണ് ജീവിതം നേരിടുന്നത് ആദ്യമൊക്കെ റാബിയയോട് അസൂയയായി 

രുന്നെങ്കിലും യാഥാര്ഥ്യം ബോധ്യമായപ്പോള് കുറ്റബോധം അവളെ വേട്ടയാടുന്നു. 

രക്ഷപ്പെട്ടു പോവാന് മറ്റൊരു വഴിയും ഇടവുമില്ലാത്ത നിസ്സഹായാവസ്ഥ അവളെ 

അവിടെ പിടിച്ചുനിര്ത്തുന്നു. റാബിയ വീടുവിട്ടുപോയശേഷം ഹസ്നയെ വല്ലാ 

ത്തൊരു മാനസികവിഭ്രാന്തി പിടികൂടുന്നു. മാനിയായി, ഏകാകിയായി പുസ്തക 

ങ്ങളുടെ ലോകത്തു കഴിയുന്ന അവള്ക്ക് വായിച്ച പുസ്തകങ്ങളിലെ കഥാപാര്ര 

ങ്ങള് തന്നോട് സംവദിക്കുന്നതായി അനുഭവപ്പെടുന്നു. “മുത്തുനബിയുടെ പത്നി 

മാര്” എന്ന പുസ്തകം വായിക്കുന്ന അവള്ക്കുമുന്നില് പ്രവാചകപത്നിമാര് 

ഓരോരുത്തരായിവന്ന് തങ്ങളെ റസൂല് വിവാഹം കഴിക്കാനിടയായ സാഹചര്യവും 

തങ്ങളും റസൂലും തമ്മിലുള്ള ബന്ധത്തിന്റെ ദൃഡ്ദതയും വ്യക്തമാക്കുന്നു. 

അങ്ങനെ ഒരു മാനസികവിഭ്രാന്തിയുടെ ലോകത്ത് അവള് എത്തിപ്പെടുന്നു. 

അധികാരസ്ഥാപനങ്ങളുമായി പൊരുത്തപ്പെടാന് കഴിയാതെവരുമ്പോള് 

വ്യക്തി വൈകാരികമായ പ്രതിസന്ധികളില് ചെന്നുപെടുമെന്നും അത് ഉന്മാദത്തി 

ന് കാരണമാകുമെന്നും ഫ്രോയ്ഡ് നിരീക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്.”” പുരാഷാധികാരം ചെലു 

ത്തുന്ന കാര്ക്കശ്യങ്ങളാണ് സ്രതീമനസ്സിനെ സംഘര്ഷങ്ങളിലേക്കും വിക്ഷോഭങ്ങ 

ളിലേക്കും തള്ളിവിടുന്നത്. ഹസ്നയുടെ മാനസികസംഘര്ഷങ്ങള് അവളുടെ 

അബോധമനസ്സിനെയും സ്വാധീനിക്കുന്നു. അടിച്ചമര്ത്തലിനെതിരായി അബോധ 

മനസ്സ് പ്രതികരിക്കുന്നു. അവിടെ അവള് തന്റേതായ ഇടം കണ്ടെത്തുന്നു. 

“എന്തിനാ റസൂല പ്ന്ത്രണ്ട് കെട്ടിയത്? നാലുകെട്ടാന് പറഞ്ഞത്. ഇന്നേം 

ഇത്താനേം പോലുള്ളവരെ നരകത്തിയ്യില് കൊണ്ടിട്ട പൊരിക്കായിരുന്നില്ലേ ഇതി 

ലും ഭേദം”'” എന്ന് ചിന്തിക്കുന്ന ഹസ്നയുടെ മനസ്സിലേക്ക് പ്രവാചകപത്നിമാര് 
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ഓരോരുത്തരായി കടന്നുവരുന്നു. നബിയുടെ പ്രഥമപത്നി ഖദീജ മുതല് ആയി 

ഷ, ജുവൈരിയ, മൈമൂന, സൈനബ്, മാരിയത്ത്, ഹഫ്സ, സൈനബ്, ഉമ്മുഹബീ 

ബ, ഉമ്മുസല്മ വരെയുള്ള പ്രവാചകപത്നിമാര് ഹസ്നയുടെ മനസ്സില് പുതിയ 

പ്രകാശം തീര്ക്കുന്നു. അബോധത്തിലാണ് ഹസ്ന അഭയം കണ്ടെത്തുന്നത്. 

ഒരു ശരാശരി സ്രതീയെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം ആണും പെണ്ണും ചേര്ന്നു 

ണ്ടാകുന്ന കുടുംബഘടന വിലപ്പെട്ടതാണ്. എന്നാല് കുടുംബത്തെയും ആധിപത്യ 

വ്യവസ്ഥയായി കാണുന്ന ഫെമിനിസ്റ്റ് നിലപാടുകളുണ്ട്. റാങ്ിയ കുടുംബ 

ത്തെയോ പുരുഷനെയോ ഒരിക്കലും തിരസ്കരിക്കുന്നില്ല. മതത്തിന്റെയും പരോ 

ഹിതൃത്തിന്റെയും പുരുഷാധിപത്യവൃയവസ്ഥകളെയാണ് നോവല് വിമര്ശനവിധേയ 

മാക്കുന്നത്. സ്ത്രീക്ക് ആദ്യമായി സ്വത്തവകാശവും പൊതുജീവിതത്തില് ഇടപെ 

ടാനുള്ള സ്വാതന്ത്യവും നല്കിയത് ഇസ്്ലാംമതമാണ്. എന്നാല് അതേമത 

ത്തിന്റെ പേരു പറഞ്ഞുകൊണ്ട് അവളെ ചൂഷണത്തിന് വിധേയയാക്കുകയും 

അന്തഃപുരങ്ങളില് അടച്ചിടുകയുമാണ് പിന്നീടുണ്ടായത്. സ്ര്രീയും പുരുഷനും 

പരസ്പരം വസ്ര്രങ്ങളാണെന്ന രൂപകത്തിലൂടെ അവര്ക്കിടയിലുണ്ടാകേണ്ട തുല്യ 

താബോധത്തെ ഉയര്ത്തിപ്പിടിച്ച ഖുര്ആന്റെ വീക്ഷണത്തെ, സ്ത്രീയെ അടിച്ച 

മര്ത്തുന്നതിലേക്ക് പരിവര്ത്തിപ്പിക്കുകയാണ് പൌരോഹിത്യംചെയ്തത്. ഇതിനെ 

തിരെ മതചിന്തകളോട ചേര്ന്നുനിന്ന് പ്രതികരിക്കുകയാണ് റാങ്ഥ്യ. “എന്റെ 

ശ്രേഷ്ഠമായ, ഓന്നത്യമുള്ള മതത്തെയല്ല, അതിനുമേല് കരിവാരി പുരട്ടാന് ശ്രമി 

ക്കുന്നവരെയാണ് ഞാന്...” എന്ന് സംവാദത്തില് സംസാരിക്കുന്ന കുട്ടി നോവലി 

സ്റ്റിനെത്തന്നെയാണ് പ്രതിനിധീകരിക്കുന്നത്. ദൈവത്തെയോ മതത്തെയോ നിരാ 

കരിക്കുകയല്ല, മതാത്മകമാനവികതയില് സ്ര്രീക്ക് നഷ്ടപ്പെടുന്ന ഇടങ്ങളെക്കുറി 

ച്ച് ഉല്ക്കണ്ഠപ്പെടുകയാണ് നോവല് ചെയുന്നത്. യഥാര്ത്ഥഇസ്ലാമില്നിന്നുള്ള 

അപ്ര്രഭംശമാണ് മുസ്ലിംജീവിതത്തിന്റെ തകര്ച്ചയ്ക്ക് കാരണമെന്ന മതാത്മകനവോ 

ത്ഥാനയുക്തിയാണ് റാബിയ മുന്നോട്ടുവെയ്ക്കുന്നത്. സ്ര്രീ ഇടപെടുന്ന വൈയ 

ക്തിക-സാമുഹികജീവിതമണ്ഡലങ്ങളില് അവര്ക്കുനേരെ രൂപംകൊള്ളുന്ന പൌ 

രോഹിതൃത്തിന്റെ മൂടുപടങ്ങള് മറനീക്കാനുള്ള ശ്രമമാണ് റാങ്ജിയ നടത്തുന്നത്. 
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അധ്ധ്യായം 5 

മുസ്ലിംചെണ്ടലെഴുത്ത് : ലിംഗസ്വത്വത്തിന്റെ നവമാനങ്ങള് 

സ്ത്രീയുടെ മതം, പ്രണയം, രാഷ്ര്രീയം എന്നിവയെല്ലാം പുരുഷകാഴ്ച്ചപ്പാ 

ടുകളില്നിന്നും വിഭിന്നമാണ്. മതതത്ത്വങ്ങള് സ്ര്രീവിരുദ്ധമായി വ്യാഖ്യാനിക്കുക 

യും പ്രാവര്ത്തികമാക്കുകയും ചെയ്യുന്ന പൌരോഹിത്ൃത്തിനും പുരുഷാധിപത്യ 

ത്തിനുമെതിരെയുള്ള പ്രതിഷേധവും പ്രതിരോധവുമാണ് സമകാലികസ്ര്രീരചന 

കള്. മതത്തില് സ്ത്രീക്ക് നഷ്ടപ്പെടുന്ന ഇടങ്ങളെക്കുറിച്ചുള്ള ഉത്കണ്ഠകളാണ് 

ബി. എം. സുഹറയുടെയും സഹീറാതങ്ങളുടെയും രചനകള് പങ്കുവെക്കുന്നത്. 

ഇസ്ലാമിലെ അടിസ്ഥാനപാഠങ്ങളിലെ ലിംഗനീതിയെക്കുറിച്ചുള്ള ചര്ച്ചുകള് ഇന്ന് 

സജീവമാണ്. അടിസ്ഥാനപാഠങ്ങളെത്തന്നെ സ്ര്രീപക്ഷമായി വായിക്കാനും വ്യാ 

ഖ്യാനിക്കാനുമുള്ള ശ്രമങ്ങളും ഇന്ന് നടക്കുന്നുണ്ട്. അത്തരം വായനകളിലൂടെ മത 

ത്തെ സമകാലികമാക്കാനുള്ള ശ്രമമാണ് ഖദീജാ മുംതാസിന്റെ കൃതികളില് 

കാണുന്നത്. 

5.1, ബരീദ്ധ: സ്രതീപക്ഷചിന്തയുടെ ഇസ്ലാമികവായനകള്. 

മലയാളത്തിലെ മുസ്ലിംസ്ര്രീയെഴുത്തിനകത്ത് ഇസ്ലാമികകാഴ്ചപ്പാടില് 

ജീവിതത്തെ ആവിഷ്കരിക്കാനുള്ള ശ്രമമാണ് ഖദീജാമുംതാസിന്റെ ബ൪ര്സ്൩. 

ബര്സ എന്നാല് മുഖം തുറന്നിട്ടവള് എന്നര്ത്ഥം. ഫാത്തിമ മെര്നീസ്സിയുടെ ദ 

വെയില് ആന്റ് മെയിത് എലറ്റ് (ഇസ്ലാമും സ്ര്ര്കകൂും) എന്ന കൃതിയില് ഈ 

പദം ഉപയോഗിക്കുന്നുണ്ട്. മുസ്ലിംസ്രതീകള് തങ്ങള്ക്കെതിരായ യാഥാസ്ഥിതിക 

മതനീതികളെ ചോദ്യംചെയ്യാനും തീരുമാനങ്ങളെടുക്കാനും ആരംഭിച്ച കാലത്തെ 

പരാമര്ശിക്കുമ്പോഴാണ് ഈ പദം കടന്നുവരുന്നത്. “ലിസാനുല് അറബ്” നിഘ 

ണ്ടുവില് ബര്സാ എന്ന പദത്തിന് നല്കിയിരിക്കുന്ന അര്ത്ഥം എന്താണെന്ന് 

ഫാത്തിമ മെര്നീസ്സി ഇങ്ങനെ വിശദീകരിക്കുന്നു; “ഒരു ബര്സാ എന്നു വെച്ചാല് 

മുഖം ഒളിപ്പിക്കാതിരിക്കുകയും തല താഴ്ത്താതിരിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന ഒരു 

മുസ്ലിംസ്രതീ എന്നാണ്. ബര്സാസ്ര്രീ, സന്ദര്ശകരെ വീട്ടില് സ്വീകരിക്കുന്നവള്, 

സ്വന്തമായി തീരുമാനമെടുക്കാന് കഴിവുള്ളവള്, അവരുടെ അഖ്ലിന് (യുക്തി? 

പേരുകേട്ടവള് എന്നൊക്കെ ഈ വാക്കിന് അര്ത്ഥം നല്കുന്നുണ്ട്.” 
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ഖദീജാ മുംതാസിന്റെ നോവലിലെ നായിക സബിത മുഖം തുറന്നിട്ടവളാ 

ണ്. ഈ മുഖം തുറന്നിടലിലൂടെ മനസ്സുതന്നെ തുറന്നിട്ടുകൊണ്ട് ഇസ്ലാമിലൂടെ 

ഒരു യാത്രതന്നെ നടത്തുകയാണ് സബിത. ഖബെരര്സയുടെ അവതാരികാകാരന് 

പറയുന്നത് ശ്രദ്ധേയം. “ഇസ്ലാമിന്റെ ഹൃദയഭൂമിയായ സൌദി അറേബ്യയിലൂടെ 

ഇസ്ലാമിന്റെ ചൈതന്യംതേടി സബിത നടത്തിയ യാത്രയില് പല പ്രതിസന്ധി 

കളും അവള് തരണാംചെയ്യുന്നുണ്ട്. എന്നാല് അവളുടേതായ, സ്ര്രീയുടേതായ 

ഇസ്ലാമിനെ അവള് കണ്ടെത്തുന്നു.” 

ആധുനികത നിര്മ്മിച്ച സാമൂഹിക-രാഷ്ര്രീയ-മത-സ്വത്വബോധ കാഴ്ചപ്പാ 

ടുകള് എങ്ങനെയാണ് മുസ്സിംസ്ര്രീകളുടെ ചിന്തയിലും യുക്തിബോധത്തിലും 

വൃതിയാനങ്ങളുണ്ടാക്കിയതെന്ന് ബെരീസ കാണിച്ചുതരുന്നു. അടിസ്ഥാനപാഠങ്ങളെ 

ക്രേന്ദ്രമാക്കിക്കൊണ്ടുള്ള അപഗ്രഥനാത്മകവായനകള് മതപഠനം ഒരിക്കലും പ്രോ 

ത്സാഹിപ്പിക്കാറില്ല. ഉത്തരാധുനികതയുടെ പുതിയ ചിന്താപരിസരമാണ് സൂക്ഷ്മ 

രാഷ്ര്രീയത്തിലേക്കുള്ള അന്വേഷണങ്ങള് വികസിക്കുന്ന അത്തരമൊരു വായ 

നയ്ക്ക് വഴിതുറന്നത്. “ഇസ്ലാം മതതത്ത്വങ്ങളെ മതത്തിന്റെ മുഖ്യധാരയില് 

ഇടംനിഷേധിക്കപ്പെട്ട, പ്രാന്തവത്ക്കൃതവര്ഗ്ഗത്തിന്റെ വീക്ഷണങ്ങള്ക്കനുസൃത 

മായി വ്യാഖ്യാനിക്കാനുള്ള മലയാളനോവലിലെ ആദ്യശ്രമമാണ് ബര്സ. ഈ 

നോവലിന്റെ പ്രമേയപരമായ അസ്തിത്വത്തിന്റെ പ്രാഗ്രൂപങ്ങള് ഇസ്ലാമിക 

ഫെമിനിസ്റ്റുകളായ എഴുത്തുകാരുടെ രചനകളില് കാണുന്നതില് ആകസ്മികത 

യില്ല” എന്ന് അവതാരികയില് എ. പി. കുഞ്ഞാമു അഭിപ്രായപ്പെടുന്നുണ്ട്. 

സ്ര്രീസ്വത്വത്തെക്കുറിച്ചുള്ള അവബോധത്തോടെ വായിക്കുമ്പോഴാണ് 

സ്ര്രീവായന പുരുഷവായനയില്നിന്നും വൃത്ൃയസ്തമാകുന്നത്. താനൊരു മുസ്ലിം 

സ്രതീയാണെന്ന തിരിച്ചറിവോടെത്തന്നെയാണ് ഖദീജാമുംതാസ് ബര്സ രചിച്ചി 

രിക്കുന്നത്. മുസ്സിംമതതത്ത്വങ്ങള് മനസ്സിലാക്കുകയും അതിന്റെ ദുര്വ്യാഖ്യാന 

ങ്ങളെ എതിര്ക്കുകയുംചെയ്യുന്ന വിശാലമായ കാഴ്ച്ചപ്പാട് അവര്ക്കുണ്ട്. സ്രതീയെ 

കര്ത്തൃസ്ഥാനത്ത് നിര്ത്തിക്കൊണ്ട് മതത്തെ ഒരു സ്ര്രീയനുഭവമായി നോവലില് 

വ്യാഖ്യാനിക്കുന്നു. മുസ്ലിംജീവിതത്തിനകത്ത് സ്രതീയനുഭവിക്കുന്ന, അവള്ക്കു 

മാര്തം പറയാന്കഴിയുന്ന അവസ്ഥകളെയാണ് ബരസയില് നോവലിസ്റ്റ് വിഷയ 

മാക്കുന്നത്. 
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പ്രഭാകരന്ഡോക്ടറുടെ മരുമകളും നാട്ടിലെ പ്രമാണിയായ രാഘവന് മുത 

ലാളിയുടെ മകളുമായ ഡോക്ടര് സബിതയാണ് നോവലിലെ ക്രേനദ്രകഥാപാത്രം. 

നാട്ടുകാരനും സഹപാഠിയുമായ റഷീദുമായുള്ള പ്രണയത്തിലൂടെയും ജീവിതത്തി 

ലുടെയുമാണ് അവള് ഇസ്ലാമിലേക്ക് കടന്നുവരുന്നത്. ഈ വിവാഹവും മതം 

മാറ്റവും സബിതയുടെ ജീവിതത്തില് വലിയ സംഘര്ഷമൊന്നും സൃഷ്ടിച്ചിട്ടില്ല. 

എന്നാല് റഷീദുമൊത്ത് ജോലിതേടി സൌദിഅറേബ്യയിലെത്തിയപ്പോള് അവിടു 

ത്തെ സാമൂഹികജീവിതാവസ്ഥകള് അവളെ സംഘര്ഷത്തിലാക്കുന്നു. ഇസ്ലാമി 

നെക്കുറിച്ച് കൂടുതല് പഠിക്കാനും ഇസ്ലാമിലെ സ്ത്രീയുടെ സ്ഥാനത്തെക്കുറിച്ച് 

അന്വേഷിക്കാനും സബിത ശ്രമിക്കുന്നു. ബരസയിലെ ക്രേന്ദരകഥാപാര്തമായ സബി 

തയില് നോവലിസ്റ്റിന്റെ ആത്മാംശമുണ്ടെങ്കിലും സാഹിത്യത്തിന്റെ ഭാഷയും ഭാവ 

നയും കഥാപാര്തത്തെ വ്യത്യസ്തമാക്കുന്നുണ്ട്. 

കാലികമായ ചിന്തയുടെയും പ്രയോഗത്തിന്റെയും ചില മുഖങ്ങള് ബര്സ 

മുസ്ലിംസമുഹത്തിനുമുന്നില് തുറന്നിടുന്നുണ്ട്. അതില് പ്രധാനപ്പെട്ടതാണ് 

ഇസ്ലാമിലെ സ്ര്രീയവസ്ഥ. “ബദുവിയന് ഗോത്രസംസ്കൃതിയുടെ നീക്കിയിരു 

വ്വുകളും ഇസ്ലാമികഭരണ്ക്രമത്തിന്റെ കാര്ക്കശ്യവും എണ്ണപ്പണം കൊണ്ടുവന്ന 

ആധുനികതയുടെ വേഗവും കുടിയേറ്റസംസ്കാരത്തിന്റെ സങ്കീര്ണ്ണതകളും 

എല്ലാം ചേരുമ്പോള് ഉരുത്തിരിയുന്നവയാണ് സദദിഅറേബ്യന്സ്ത്രീയുടെ 

സാംസ്കാരികസന്ദിഗ്ദ്ധതകളായി ഇരുപതുവര്ഷാംമുമ്പത്തെ പ്രവാസകാലത്ത് 

തനിക്ക് അനുഭവപ്പെട്ടത്.” എന്ന് ഖദീജാമുംതാസ് പറയുന്നു. 

ഏഴുവര്ഷത്തെ ഗള്ഫുജീവിതം തന്ന അനുഭവങ്ങളും ചിന്തകളും സംശയ 

ങ്ങളും ചോദ്യങ്ങളുമെല്ലാം ചേര്ന്ന് ബരീസ എഴുതുകയായിരുന്നെന്ന് നോവലിസ്റ്റ് 

പറയുന്നുണ്ട്. “ഇസ്ലാമില് സുന്ദരമായ ആശയമുണ്ട്. മനുഷ്യന്റെ വലിപ്പച്ചെറുപ്പ 

ത്തെ നിരാകരിക്കുന്ന സോഷ്യലിസത്തിന്റെ, ജനാധിപത്യത്തിന്റെ ലോകം അതി 

നുണ്ടായിരുന്നു. പല അനാചരങ്ങളെയും തുടച്ചുനീക്കാനും സ്ര്തീകളുടെ കാര്യ 

ത്തിലുമൊക്കെ വിപ്ലവകരമായ സ്റ്ററെപ്പാണ് പ്രവാചകന് മുന്നോട്ടുവെച്ചത്. ഒരുപാട് 

ആതന്തരാര്ത്ഥങ്ങളുണ്ട് യഥാര്ത്ഥ ഇസ്ലാമിന്. അടഞ്ഞ ഒരു ലോകമല്ല അത്. 

എതിര്ക്കേണ്ട കാര്യങ്ങള് പലതുമുണ്ടായിട്ടും സ്ര്രീയിന്നും ആറാംനുറ്റാണ്ടില് 

നിന്നുകൊള്ളണമെന്ന് വാശിപിടിക്കുകയാണ് മതപൌരോഹിത്ൃയവും രാഷ്ട്രീയ 
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ഇസ്ലാമും.” ” ഈ വൈരുദ്ധ്യമാണ് നോവലിസ്റ്റിനെ സന്ദേഹിയാക്കുന്നതും ചോദ്യ 

ങ്ങളുയര്ത്താന് ചപ്രേരിപ്പിക്കുന്നതും. 

5.11, വ്യവസ്ഥകളെ തിരുത്തുന്ന സന്ദേഹങ്ങള് 

സന്ദേഹത്തിന്റെ സര്ഗ്ഗാവിഷ്കാരം അല്ലെങ്കില് മതസന്ദേഹത്തിന്റെ നോ 

വല്രൂപം എന്ന് ബരസ്സയെ വിളിക്കാമെന്ന് ടി. മുഹമ്മദ് അഭിപ്രായപ്പെടുന്നുണ്ട്.” 

സന്ദേഹിയായ ഒരു നവമുസ്സിമായി സബിതയെ അവതരിപ്പിച്ചത് നോവലിന്റെ രച 

നാത്രന്രമാണ്. ചെറുപ്പംമുതലേ മതത്തിന്റെ ചട്ടക്കൂട്ടില് വളര്ന്നുവരാത്ത ഒരു 

വ്യക്തിക്കുമാത്രമേ മതത്തെക്കുറിച്ച് ഇങ്ങനെ സന്ദേഹിയാകാന് കഴിയൂ. വായിക്കാ 

നാജ്ഞാപിച്ച, ചിന്തിക്കാനും എഴുതാനും പഠിപ്പിച്ച, സന്ദേഹിയാകാന് ച്രേരിപ്പിച്ച, 

സത്യവിശ്വാസിയല്ല സത്യാന്വേഷിയാകൂ എന്ന് ഉള്ളിലിരുന്നു മന്ത്രിച്ച കാരുണ്യമൂര് 

ത്തിക്കാണ് എഴുത്തുകാരി നോവല് സമര്പ്പിച്ചിരിക്കുന്നത്. 

ചോദ്യങ്ങളും സംശയങ്ങളുമാണ് പലപ്പോഴും വ്യവസ്ഥകളെ തിരുത്തുന്നത്. 

നവമുസ്സിമായ, ഇസ്ലാമിനെ പഠിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന സബിതയ്ക്ക് പല സംശയ 

ങ്ങളുമുണ്ട്. “സംശയങ്ങളുണ്ട്...... കണ്ഫ്യൂഷന്സ് ഉണ്ട്, പല കാര്യത്തിലും....തുറ 

ന്നു പറഞ്ഞാല് പക്ഷേ, മതനിന്ദയായാലോ? വിമര്ശനങ്ങളെ താങ്ങാന് ശക്തിയു 

ണ്ടാകുമോ മുസ്ലിങ്ങള്ക്ക്?” എന്ന് സബിത ആകുലയാകുന്നുണ്ട്. പുരുഷകേന്ദ്രിത 

യുക്തികൊണ്ടുമാര്രം നിലനിര്ത്തുന്ന സ്ൃരന്രദായങ്ങളും അനുഷ്ഠാനങ്ങളും 

ചോദ്യംചെയ്യാതെ സ്ത്രീക്ക് ഈ സാമൂഹ്യവ്യവസ്ഥയില് ജീവിക്കാന് കഴിയില്ല 

എന്ന് സബിതക്കറിയാം. ഇസ്ലാമിലെ സ്ത്രീവിരുദ്ധമായ അത്തരം വ്യവസ്ഥകള് 

ക്കെതിരെയാണ് സബിത സന്ദേഹങ്ങളുയര്ത്തുന്നത്. 

ലൌാകികകാര്യങ്ങളെപ്പറ്റി സംസാരിക്കുമ്പോള് ഭാവനയ്ക്കുള്ള എല്ലാ പഴുതു 

കളും ഇസ്ലാമില് അടഞ്ഞുപോകുന്നെന്ന് സബിത ചിന്തിക്കുന്നുണ്ട്. ഇക്കാര്യങ്ങ 

ളെല്ലാം അവള് ഭര്ത്താവുമായി ചര്ച്ചചെയ്യുന്നുമുണ്ട്. “ജീവിതത്തിന്റെ എല്ലാ ചര്യ 

കളെപ്പറ്റിയും കൃത്യമായ നിര്ദ്ദേശങ്ങളുള്ള, എന്തുകൊണ്ട് എന്നു തിരയാതെ 

നേരെ ജീവിച്ചുപോയാല് ഒരുനാള് നേരെ സ്വര്ഗ്ഗകവാടത്തിലെത്തിനില്ക്കാന് 

സഹായിക്കുന്ന മതം, പക്ഷെ റഷീദ്, എന്റെ മനസ്സ് എന്തുകൊണ്ട്, എന്തുകൊണ്ട് 

എന്നു ചോദിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്നു. നിന്റേതോ?നീയെന്നെപ്പോലെ പുതുമുറക്കാരന 

ലല്ലോ.” 
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ചിന്തിക്കുന്ന, സ്വത്വബോധമുള്ള സ്ര്രീകള്ക്കുമാത്രമേ അവഗണിക്കപ്പെ 

ടുന്ന സ്ര്തീകളുടെ മാനസികവ്യഥകള് മനസ്സിലാക്കാനും വ്യവസ്ഥയ്ക്കെതിരെ 

ചോദ്യങ്ങളുയര്ത്താനും കഴിയുകയുള്ളു. സ്ര്രീക്കുണ്ടാകുന്ന മാനസികവ്യഥകള് 

ചിന്തിക്കുന്ന പുരുഷനുണ്ടാകുന്നില്ലല്ലോയെന്ന് ആകുലപ്പെടുമ്പോഴും സ്വത്വബോധ 

മുള്ള സ്ര്തീയുടെ മാനസികവ്യഥകള് മനസ്സിലാക്കാനും ഉള്ക്കൊള്ളാനും കാരു 

ണ്യമുള്ളവനാണ് ദൈവമെന്ന സമാധാനവും നോവലിസ്റ്റ് പങ്കുവെയ്ക്കുന്നുണ്ട്. 

“എന്റെ മനസ്സിലെ അല്ലാഹു, എന്നെ തിരിച്ചറിയുന്ന കരുണാമയൻ, എങ്ങനെ 

എന്റെ സ്വത്വത്തിനെതിരാകും? പുരുഷനുവേണ്ടിമാധ്രം സംസാരിക്കും. പുരുഷന്റെ 

കര്ത്തവ്യമണ്ഡലത്തില് അവനുവേണ്ടി ഒരുക്കപ്പെട്ട ഒരു രണ്ടാംതരം ജന്മമായി 

എങ്ങനെ എന്നെ തരംതാഴ്ത്തും?”” 

ആധുനികതയുടെ യുക്തിബോധത്തില് വളര്ന്ന സബിത പലപ്പോഴും മത 

ത്തിന്റെ യുക്തിബോധവുമായി സംഘര്ഷത്തിലാവുന്നു. അവള് ഇസ്ലാമിലേക്കു 

ള്ള യാധ്രയിലാണ്., യാത്രക്കാരന് സന്ദേഹങ്ങള് സ്വാഭാവികം. എന്നാല് സബിത 

യിലെ സന്ദേഹി പലപ്പോഴും മതത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനതത്ത്വങ്ങളെത്തന്നെ ചോദ്യം 

ചെയ്യുന്നുണ്ട്. 

ട5,1.2, സ്രതീപക്ഷ ഇസ്ലാമും ബരീസയും 

ഇസ്ലാമികസ്ര്തീവാദത്തിന്റെ ദര്ശനം ബര്സയില് വളരെയധികം സ്വാധീ 

നംചെലുത്തിയിട്ടുണ്ട്. ഇസ്ലാമികസ്ര്രീവാദത്തിലെ പ്രബലമായ ഒരു കൃതിയാ 

ണ് ആമിന വദൂദിന്റെ 002202 മാദ് /77072ല2 (ഖുര്ആന് ഒരു ചെണീവായന) . 

ഇസ്ലാമിലെ പുരുഷാധിപത്യത്തെ എതിര്ക്കുമ്പോഴും ഖുര്ആനെ ദൈവവചന 

മായി കണ്ടുകൊണ്ടുള്ള ഒരു സമീപനമാണ് ആമിന വദൂദ് സ്വീകരിക്കുന്നത്." 

ഖുര്ആനെയല്ല, ഖുര്ആന്റെ സ്ര്രീവിരുദ്ധമായ വ്യാഖ്യാനങ്ങളെയാണ് 

ആമിന വദൂദ് ചോദ്യംചെയ്യുന്നത്. എന്നാല് ഖെരസയില് ഖുര്ആന് ദൈവവചന 

മാണോ എന്ന സംശയഠംതന്നെ ഉയരുന്നുണ്ട്. “ഖുര്ആന് ദൈവത്തില്നിന്നു നേരി 

ട്ടിറക്കപ്പെട്ടതാണെന്ന് നിങ്ങളും വിശ്വസിക്കുന്നുവോ? എന്നിലെ മതവിശ്വാസി അത 

ങ്ങനെത്തന്നെയാണെന്നു പറയുമ്പോഴും എവിടെയോ ഇരുന്നൊരു യുക്തിബോധം 

എന്നോടു ചോദ്യങ്ങള് ചോദിക്കുന്നു.” സന്ദേഹിയായ സബിതയുടേതല്ല, മതചിട്ട 
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യില് വളര്ന്നുവന്ന റഷീദിന്റെതാണീ സംശയം. മക്കയിലെ പുരാതനഗലിയില് 

വെച്ച് കണ്ടുമുട്ടിയ ബദുവിനോട റഷീദ് തന്റെ ആശങ്കകള് പങ്കുവെയ്ക്കുന്നു. 

നൂറ്റാണ്ടുകള്ക്കുമുമ്പ് ഉമര് ഖലീഫയുടെ കാലത്ത് മോഷണക്കുറ്റത്താല് ശിക്ഷിക്ക 

പ്പെട്ടവനാണ് ബദു. നൂറ്റാണ്ടുകള്ക്കിപ്പുറം ജീവിക്കുന്ന റഷീദിനെ കാണുകയും 

സംസാരിക്കുകയുമാണ് അയാളുടെ നിയോഗലക്ഷ്യം. മുഹമ്മദ് നബിക്ക് ജിബ്രീല് 

നേരിട്ട ദര്ശനം നല്കി അല്ലാഹുവിന്റെ വചനങ്ങളായ ഖുര്ആന് ഓതിക്കൊടുക്കു 

കയായിരുന്നില്ലേ എന്ന റഷീദിന്റെ ചോദ്യത്തിന് ബദുവിന്റെ മറുപടി ഇങ്ങനെ 

യാണ്. “ഒരാള്ക്ക് യാഥാര്ഥ്യമായി അനുഭവപ്പെടുന്നത് വേറൊരാള്ക്ക് മായയായി 

ക്കൂടേ? നൂറ്റാണ്ടുകള് താണ്ടിവന്ന ഈ ഞാന് ഇന്നു നിന്റെ മുമ്പിലൊരു യാഥാര് 

ത്ഥ്യമാണ്. പക്ഷെ, നിന്റെ ഭാര്യയ്ക്ക്, അല്ലെങ്കില് മറ്റൊരാള്ക്ക് ഞാന് വെറുമൊരു 

ഭാവനാസൃഷ്ടി മാത്രമായിരിക്കും. അസ്വസ്ഥമനസ്സിന്റെ, അന്വേഷണാത്മകമനസ്സി 

ന്റെ ഭാവന! ഒരു പക്ഷെ, കൊല്ലങ്ങള്ക്കുശേഷം പുറകോട്ടുതിരിയവെ, നിനക്കും, 

ഈയനുഭവിക്കുന്നതുപോലും ഒരു സ്വപ്നാടനമാകാം. അപ്പോള് സത്യമേത്? 

മിഥ്യയേത്?””"” 

ആയിരത്തിനാനൂറുകൊല്ലങ്ങള്ക്കുമുമ്പ് ഖലീഫമാരുടെകാലത്ത് ജീവിച്ച 

ബദുവിനെ റഷീദിന്റെമുമ്പില് പ്രത്യക്ഷമാക്കിയ നോവലിസ്റ്റ്, റഷീദിനുണ്ടായ ആ 

അനുഭവവുമായി തുലനംചെയ്താണ് ഖുര്ആന്റെ വെളിപാടിനെ അവതരിപ്പിക്കുന്ന 

ത്. സത്യവും മിഥ്യയും തമ്മിലുള്ള അതിരുകള്മായുന്ന അവതരണമാണ് ഇവിടെ 

നോവലിസ്റ്റ് നടത്തുന്നത്. 

എല്ലാ മനുഷ്യര്ക്കും മാര്ഗ്ഗദര്ശനം നല്കുന്ന ദൈവവചനങ്ങളാണ് ഖുര് 

ആന് എന്ന അറിവിന്റെ വെളിച്ചത്തിലുള്ള ഒരു വ്യാഖ്യാനപദ്ധതിയാണ് ആമിന 

വദൂദ് സ്വീകരിക്കുന്നത്.” ഖുര്ആന് അവതരിച്ച കാലത്തിനും ദേശത്തിനുംമാത്രം 

ബാധകമായ വചനങ്ങള് പലതും ഈ വേദ്രഗന്ഥത്തിലുണ്ട്. എന്നാല് അടിസ്ഥാന 

കാര്യങ്ങളിലൊഴികെ, മറ്റു കാലദേശങ്ങളില് അവിടുത്തെ സാമൂഹികവും രാഷ്ദ്രീ 

യവുമായ കാര്യങ്ങള്കൂടി കണക്കിലെടുത്തുകൊണ്ടേ ഖുര്ആനികാധ്യാപന 

ങ്ങള്ക്ക് പ്രസക്തിയുള്ളൂ എന്നാണ് ആമിനവദൂദിന്റെ അഭിപ്രായം. 

പതിനാല് നൂറ്റാണ്ടുകള്ക്കുമുമ്പ് ഇസ്ലാം ആവിര്ഭവിച്ച കാലഘട്ടത്തില് 

നിലനിന്നിരുന്ന സാമുഹികസാഹചര്യങ്ങളിലെ കഠിനമായ നിയന്ത്രണങ്ങള്ക്ക് 
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ഇന്ന് പ്രസക്തിയില്ല എന്നാണ് ബര്സയിലും പറയുന്നത്. “അന്ന് ആ വിപ്ലവത്തിന് 

ബദുവിയന് അറബിമനസ്സുകളെ മെരുക്കിയെടുക്കാന് വേണ്ടിവന്ന കഠിനശാസന 

കളും വിലക്കുകളും വര്ത്തമാനകാലത്തിലേക്ക് നിരന്തരം പറിച്ചുനടുന്നതുകൊ 

ണ്ടല്ലേ മുസ്ലിങ്ങള് പിന്തിരിപ്പന്മാരെന്നു മുദ്രകുത്തപ്പെടുന്നത്.””” കാലഘട്ടത്തിനനു 

സരിച്ചുള്ള മാറ്റങ്ങള് ഇസ്ലാമില് വരാത്തതാണ് ആധുനികലോകം ഇസ്ലാമിനെ 

പിന്തിരിപ്പനാശയമെന്ന് മുദ്രകുത്താന് കാരണമെന്ന് ബര്സ വ്യക്തമാക്കുന്നു. ഖുര് 

ആനിക സ്വാരസ്യം സന്ദര്ഭങ്ങള് വിവരിച്ച് മനുഷ്യസംസ്്കാരത്തിനും കാല 

ത്തിനുമനുഗുണമായി വിശകലനംചെയ്തുതരാന് മുന്വിധികള് മാറ്റിവെച്ച ആര്ദ്ര 

ഹൃദയരായ, സങ്കല്പധനരായ പണ്ഡിതര് ജനിച്ചിട്ടുവേണമേന്നോ? അതോ അത്ത 

രക്കാര് വായ്മൂടിക്കെട്ടപ്പെട്ടവരായീത്തീര്ന്നു പോകുന്നതാണോ?” 

ഖുര്ആനികസൂക്തങ്ങള് പലതും സ്ര്രീവിരുദ്ധമായിത്തീര്ന്നത് അതിനു 

പുരുഷക്രേന്ദ്രീകൃതമായ വ്യാഖ്യാനങ്ങള് നിര്മ്മിച്ചതുകൊണ്ടാണ്. സ്വാര്ത്ഥതാലപ 

ര്യങ്ങള്ക്കുവേണ്ടി പലരും യാഥാര്ത്ഥ്യങ്ങളെ മൂടിവെയ്ക്കുകയാണ് ചെയുന്നത്. 

സ്ത്രീക്കും പുരുഷനോടോപ്പം തുല്യമായ അവകാശങ്ങളും സ്വാതന്ത്രവും നല്കി 

യ ഇസ്ലാമിന്റെ യഥാര്ത്ഥസത്ത തിരിച്ചറിയണമെങ്കില് ഖുര്ആന് അവതരിച്ച 

ചരിധ്രസന്ദര്ഭം മനസ്സിലാക്കിക്കൊണ്ടുള്ള ഒരു സ്ര്രീപക്ഷവായനതന്നെ വേണം. 

൭,124, ഇസ്ലാമും സ്തീകളും എന്ന കൃതിയുടെ സ്വാധീനം ബരീസധയില്. 

ജനാധിപത്യത്തിനും മനുഷ്യാവകാശങ്ങള്ക്കും രാഷ്ട്രീയവും സാമൂഹിക 

വുമായ തുല്യപങ്കാളിത്തത്തിനുമുള്ള അന്വേഷണം പാശ്ചാത്യമുല്യങ്ങളില് നിന്ന 

ലവ, യഥാര്ത്ഥമായ മുസ്ലിംപാരമ്പര്യങ്ങളില് നിന്നാണ് ഉത്ഭവിക്കുന്നതെന്ന് ഇസ്ലാ 

മിക ചരിര്ര്രഗന്ഥങ്ങളുടെ പിന്ബലത്തോടെ നിരീക്ഷിച്ച ഇസ്്ലാമികസ്ര്രീവാദി 

യാണ് ഫാത്തിമ മെര്നീസ്സി. സത്യവും മിഥ്യയും, അനുവദനീയവും നിഷിദ്ധവും 

വേര്തിരിച്ചറിയുന്നതിനും ഇസ്ലാമികസദാചാരത്തെയും മൂല്യങ്ങളെയും രൂപപ്പെ 

ടുത്തുന്നതിനും മുസ്ലിങ്ങള് പ്രമാണമായി സ്വീകരിക്കുന്നത് ഖുര്ആനും ഹദീസു 

മാണ്. ഹദീസുകളെ പ്രമാണമാക്കിക്കൊണ്ടാണ് ഫാത്തിമ മെര്നീസ്സി തന്റെ 

ഇസ്ലാമികസ്ത്രീപക്ഷകാഴ്ചപ്പാട് മുന്നോട്ടുവെക്കുന്നത്. “പ്രവാചകന്റെ മരണ 

ശേഷം പ്രചാരത്തിലുണ്ടായിരുന്ന ആറുലക്ഷത്തോളം ഹദീസുകള് രണ്ടുനൂറ്റാണ്ടി 

നുശേഷം അല്ബുഖാരി ചിട്ടപ്പെടുത്തിയപ്പോള് ഏഴായിരിത്തോളം എണ്ണമാണ് 
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അദ്ദേഹം ആധികാരികമായി കണ്ടെത്തി നിലനിര്ത്തിയത്” എന്ന് മെര്നീസ്സി പറ 

യുന്നു. 

സ്വാര്ത്ഥതാല്പര്യങ്ങള്ക്കും അധികാരത്തിനുംവേണ്ടി കപടമായ ഹദീസു 

കള് നിര്മിക്കുകയും സ്ത്രീവിരുദ്ധമായി വ്യാഖ്യാനിക്കുകയും ചെയ്തതെങ്ങനെ 

യെന്ന് മെര്നീസ്സി വ്യക്തമാക്കുന്നു. “സ്ര്തീകളുടെ അവകാശങ്ങള് ആധുനിക 

മുസ്ലിംപുരുഷന്മാര്ക്ക് പ്രശ്നമാകുന്നുവെങ്കില് അതിനുകാരണം ഖുര്ആനോ 

പ്രവാചകനോ അല്ല. മറിച്ച്, അവ വരേണ്യപുരുഷന്മാരുടെ താല്പര്യങ്ങളുമായി 

സംഘര്ഷത്തിലാണെന്നതാണ്.”” സ്ത്രീക്ക് ഇസ്ലാമിലുള്ള യഥാര്ത്ഥസ്ഥാനം 

കണ്ടെത്താന്വേണ്ടി ലോകത്തിലെ ആദ്യത്തെ മുസ്ലിംനഗരത്തിന്റെ അത്ഭുതക 

രവും സുന്ദരവുമായ നിമിഷങ്ങള് പുനരാവിഷ്കരിക്കാനുള്ള ശ്രമമാണ് തന്റെ 

ഇസ്ലാമും സ്ര്ികളും എന്ന ഗ്രന്ഥത്തിലൂടെ മെര്നീസ്സി നടത്തുന്നത്. ഖദീജാമും 

താസിനെ വളരെയധികം സ്വാധീനിച്ച കൃതിയാണ് മെര്നീസ്സിയുടെ ഇസ്ഥാമും 

WO 1 BJO എന്നത് ബര്സ വായിക്കുമ്പോള് അനുഭവവേദ്യമാകും. 

മഫ്ത കൊണ്ടു ചെവിഅടച്ചുകെട്ടാത്ത സബിതയെ നോക്കി “മരിച്ചുചെ 

ന്നാല് പുറത്തു കാണിക്കപ്പെട്ട മുടിയിഴകളില് പിടിച്ച് നിങ്ങള് നരകത്തിലേക്ക് 

വലിച്ചിഴയ്ക്കപ്പെടുമെന്ന് കേട്ടിട്ടില്ലേ?” എന്ന ഹദീസ്വാകൃം ഡോക്ടര് റാഹില 

ഉദ്ധരിച്ചപ്പോള് ഹദീസുകളുടെ ആധികാരികതയെപ്പറ്റിയാണ് സബിത ചിന്തിച്ചത്. 

നബിയുടെ ജീവിതചര്യകളും ഉപദേശങ്ങളുമെന്ന പേരില് സംഗ്രഹിക്കപ്പെട്ട 

ഹദീസുകള് ആറുലക്ഷത്തിലധികമുണ്ട്. അതില് ഏഴായിരത്തോളമെണ്ണത്തിനേ 

ആധികാരികത അവകാശപ്പെടാനുള്ളൂവെന്ന് സബിത ചിന്തിച്ചു. മതപണ്ഡിതരെന്ന 

വകാശപ്പെടുന്നവരും ഭരണാധികാരികളും തങ്ങളുടെ ആശയപരമായ സ്വീകരണ 

ത്തിനും ഭാതികമായ നേട്ടങ്ങള്ക്കും വേണ്ടി ഹദീസുകള് നിര്മ്മിച്ചിരിക്കാനുള്ള 

സാധ്യതയും സബിത ആരായുന്നുണ്ട്. “നബിക്ക് രണ്ടര നൂറ്റാണ്ടിനുശേഷമല്ലേ, 

ആധികാരികമെന്നവകാശപ്പെടാവുന്ന ഇമാം ബുഖാരിയുടെ ഹദീസ് ക്രോഡീകര 

ണം നടക്കുന്നത്. നൂറ്റാണ്ടുകള് താണ്ടിവന്ന വാമൊഴികളെ ആസ്പദമാക്കിയുള്ള 

ഹദീസുക്രോഡീകരണം. നബി പറഞ്ഞതു നേരിട്ടുകേട്ടിട്ടുണ്ടെന്നു പറഞ്ഞ ആള് 
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പറഞ്ഞതുകേട്ടിട്ടുള്ള, ആളില് നിന്നു കേട്ടിട്ടുള്ള ..........ആളില് നിന്നും കേട്ടി 

ട്ടുള്ള...... 077" 

സ്ര്രീവിരുദ്ധമായ പല ആചാരങ്ങള്ക്കും നിലപാടുകള്ക്കും അധീശ 

വര്ഗ്ഗം കൂട്ടുപിടിക്കുന്നത് ഇസ്ലാമിക്രപമാണങ്ങളെയാണ്. യുക്തിക്കും സാമാന്യ 

ബോധശത്തിനും, ഖുര്ആന് ഉയര്ത്തിപ്പിടിക്കുന്ന ഇസ്ലാമികദര്ശനത്തിനും നിര 

ക്കാത്ത ഹദീസുകള് രൂപപ്പെടാനിടയായ സാഹചര്യം മെര്നീസ്സിയും ഖദീജാമും 

താസും വിവരിക്കുന്നു. സ്വാര്ത്ഥലാഭത്തിനുവേണ്ടി അധികാരിവര്ഗ്ഗം നിലവിലുള്ള 

ഹദീസുകള് തങ്ങള്ക്കനുകൂലമായി വ്യാഖ്യാനിക്കുകയും പുതിയവ രൂപപ്പെടുത്തു 

കയുമായിരുന്നു. സ്ര്രീവിരുദ്ധവും അവളെ നികൃഷ്ടയായി ചിത്രീകരിക്കുന്ന 

വയുമാണ് പല ഹദീസുകളും. “ഈ മാതിരി ഹദീസുകള് നബിവചനങ്ങളെന്നപേ 

രില് പഠിപ്പിക്കുകയും ഈട്ടിയുറപ്പിക്കപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്ന ഒരു മതത്തില് വളര്ന്ന 

പുരുഷന്റെ മനസ്സില് സ്ത്രീയുടെ സ്ഥാനമെന്തായിരിക്കും”””” എന്ന് സബിത 

ആശങ്കപ്പെടുന്നു 

സ്ത്രീയെ പൊതുഇടത്തില് നിന്ന് മാറ്റിനിര്ത്താനും വിധേയത്വവും ഒതുക്ക 

വുമുള്ളവളായി ചൊല്പടിക്കുനിര്ത്താനും വ്യാജഹദീസുകള് ധാരാളം ഉദ്ധരിക്ക 

പ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്. ഇത്തരം ഹദീസുകളുടെ ആധികാരികത ചരിത്രഗ്രന്ഥങ്ങളുടെ പിന്ബ 

ലത്തോടെ ഫാത്തിമ മെര്നീസ്സി ചോദ്യംചെയ്യുന്നുണ്ട്. പുരുഷക്േന്ദ്രീകൃതമായ 

പാരമ്പര്യങ്ങള് നിലനിര്ത്താന് ഇത്തരം ഹദീസുകള് ഉദ്ധരിച്ചുകൊണ്ട് ഉത്സാ 

ഹിക്കുന്ന സൌദിഅറേബ്യയിലെ മതകീയരാഷ്ര്രാധികാരത്തെ ഖദീജാ 

മുംതാസും നിശിതമായി വിമര്ശിക്കുന്നു. 

5.14. ചരിര്രത്തിന്റെ പുനരാവിഷ്ക്കാരങ്ങള് 

ഫാത്തിമ മെര്നീസ്സിയെപ്പോലെ ഇസ്ലാമികചരിത്രത്തിന്റെ വീണ്ടെടുപ്പും 

ചരിത്രവഴികളിലൂടെയുള്ള യാത്രയും ബര്്സയില് ഖദീജാമുംതാസും നിര്വൃഹിക്കു 

ന്നുണ്ട്. ഇസ്്ലാമികചരിര്രവനിതകളായ നബിപത്നിമാരുടെ മാനസികവ്യാപാരങ്ങ 

ളിലൂടെ അവര് യാര്ത നടത്തുന്നു. ഹാജറ, ഖദീജ, ആയിഷ, ഉമ്മുസല്മ, സഫിയ 

എന്നീ നബിപത്നിമാരെയും സുകൈന എന്ന പ്രപ്രതിയേയും തന്റേതായ വീ 

ക്ഷണങ്ങളിലൂടെ നോവലിസ്റ്റ ബര്സയില് അവതരിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്. 
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ഇസ്ലാമിന്റെ ആദ്യകാലത്തുതന്നെ ഹിജാബിനെ എതിര്ത്ത മുസ്ലിംസ്ര്രീ 

കളെെപ്പറ്റി പ്രതിപാദിക്കുമ്പോഴാണ് പ്രവാചകന്റെ പ്രപൌര്തിയായ സുകൈനയ്യെപ്പറ്റി 

ഫാത്തിമമെര്നീസ്സി പരാമര്ശിക്കുന്നത്.” സ്വാതന്ത്രദാഹവും ഇച്ഛാശക്തിയും 

വിമര്ശനബുദ്ധിയും പ്രകടിപ്പിച്ച സ്രതീയായാണ് സുകൈനയെ ഇസ്ലാമിക 

ചരിര്രം അവതരിപ്പിച്ചത്. എന്നാല് സുകൈനയുടെ ഓര്മ്മതന്നെ മുസ്ലിങ്ങളില് 

നിന്ന് തുടച്ചുനീക്കാനുള്ള ശ്രമമാണ് ഇന്ന് നടന്നുവരുന്നതെന്ന് മലേഷ്യയിലെ ഒരു 

സമ്മേളനത്തില്വെച്ച് തനിക്കുണ്ടായ അനുഭവത്തെ മുന്നിര്ത്തി മെര്നീസ്സി പറ 

യുന്നു. 

ചരിത്രത്തിലേക്ക് നിഷ്പക്ഷമായിചൂഴ്ന്നിറങ്ങുന്നവര്ക്ക് അത്ഭുതവും 

ആഹ്ലാദകരവുമായ സ്ര്രീമാതൃകയായാണ് ഖദീജാമുംതാസും സുകൈനയെ 

അവതതരിപ്പിക്കുന്നത്.” ഇസ്ലാമികചരിര്തത്തിലെ “ബര്സ് കള് കഥാകാരിയിലും 

ആഹ്ലാദവും അമ്പരപ്പുമുണ്ടാക്കുന്നുണ്ട്. ഇസ്ലാമിലെ പുരുഷകാപട്യത്തിനെതിരെ 

ശബ്ദമുയര്ത്തിയ “ബര്സ് കളെ നിശ്ശബ്ദമാക്കുന്നതും ഒതുക്കുന്നതുമാണ് 

പിലക്കാലചരിര്തത്തില് കാണുന്നത്. പാരമ്പര്യത്തില് നിന്നും ഈര്ജ്ജം ഉള്ക്കൊ 

ണ്ടുകൊണ്ട് സ്വത്വബോധമുള്ള സ്രതീകളെ സമൂഹത്തിനുമുന്നില് വെളിപ്പെടുത്തു 

കയാണ് ബര്സ. ചരിത്രത്തില്നിന്നാണ് എഴുത്തുകാരി മാതൃകകള് സ്വീകരിക്കു 

ന്നത്. അങ്ങനെ സ്വയം “ബര്സ് യായി നിശ്ശബ്ദമാക്കപ്പെടുന്ന സ്ര്രീകള്ക്കു 

വേണ്ടി തലയുയര്ത്തി ചോദ്യങ്ങളുയര്ത്തുന്നു നോവലിസ്റ്റ്. 

5,1,5, സ്ര്തീ, അവളുടെ മതം 

സ്ത്രീയുടെ കാഴ്ചപ്പാടില് മതത്തെ വിലയിരുത്തുന്നതിനായി ഹാജറാബീ 

വിയുടെ കഥ നോവലിസ്റ്റ് ഒരു പുനര്വായനയ്ക്ക് വിധേയമാക്കുന്നു. “സ്ര്തീ അവ 

ളുടെ മതം എന്നു പേരിട്ട ആമുഖാധ്യായത്തിലാണ് ഖദീജാമുംതാസ് ബര്സയില് 

ഹാജറയെ അവതരിപ്പിക്കുന്നത്. സഫയ്ക്കും മര്വയ്ക്കുമിടയില് ഓടിത്തളര്ന്ന 

സബിത, അതേ സഫയ്ക്കും മര്വയ്ക്കുമിടയില് നാലായിരംവര്ഷാമുമ്പ് തന്റെ 

കുഞ്ഞിന്റെ ദാഹമകറ്റാനായി ഓടിത്തളര്ന്ന ഹാജറയെ അനുസ്മരിക്കുന്നു. സഹ 

സ്രാബ്ദങ്ങള്ക്കു പിന്നില്നിന്ന് ഹാജറാബീവി സബിതയോട് സംസാരിക്കുന്നു. 

തന്നെയും മകനെയും മക്കാമരുഭൂമിയില് ഉപേക്ഷിച്ചുപോയ ഭര്ത്താവ് ഇബ്രാഹിം 
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നബി വര്ഷങ്ങള്ക്കുശേഷം വീണ്ടും മക്കയിലെത്തി മകന് ഇസ്മയിലുമൊത്ത് 

ആദിദേവാലയമായ കഅബ പണിത സംഭവവും ബലിപെരുന്നാളിന്റെ ത്യാഗ 

ത്തിന്റെ കഥയും ഹാജറാബീവി പറയുന്നു. ആശുപ്രതിയില് വെച്ച് കണ്ട ഒരു ഗദ്ദാ 

മയുടെ മുഖഛായയാണ് ഹാജറാബീവിയില് സബിത ദര്ശിച്ചത്. സൌദിയില് ഗദ്ദാ 

മകളിന്നും അടിമകളെപ്പോലെയാണ്. പലവിധമായ ചുഷണങ്ങള്ക്കും അവര് ഇര 

യാകുന്നുണ്ട്. അവഗണിക്കപ്പെട്ട സ്ര്രീത്വത്തെ സബിത ഹാജറാബീവിയില് 

കാണുന്നു. ഇധ്രാഹിംനബിയുടെ ത്യാഗത്തിന്റെ ഓര്മ്മപുതുക്കുന്ന ദിവസ 

മായിട്ടാണ് ബലിപെരുന്നാള് ആഘോഷിക്കപ്പെടുന്നതെന്ന കാര്യം സബിതയുമായി 

പങ്കുവെയ്ക്കുന്ന ഹാജറ അതോടൊപ്പം പരിഗണിക്കാതെ പോകുന്ന സ്ര്രീയ 

വസ്ഥയെയും തുറന്നു കാണിക്കുന്നു. 

മതം സ്ത്രീക്കും പുരുഷനും വ്യത്യസ്തമായ അനുഭവങ്ങളാണ് നല്കുന്ന 

ത്. പുരുഷന് മാര്രമായി മതനിയമങ്ങളുനുവദിച്ചുകൊടുത്തിട്ടുള്ള സൌജന്യങ്ങള് 

ഒരസയില് ചോദ്യംചെയ്യുന്നുണ്ട്. പുരുഷന്റെ ത്യാഗങ്ങളാണ് എപ്പോഴും പ്രകീര് 

ത്തിക്കപ്പെടുന്നത്. ഹാജറാബീവിയുടെ ത്യാഗത്തിന്റെ കഥ എവിടെയും പ്രകീര്ത്തി 

ക്കപ്പെടുന്നില്ല, സ്ത്രീയെ അനുസരണയുള്ളവളും വിധേയത്വമുള്ളവളുമാക്കി മാറ്റു 

ന്ന ഉപദേശങ്ങളും താക്കീതുകളുമാണ് എപ്പോഴും ഉദ്ധരിക്കപ്പെടുന്നത്. ദൈവക 

ല്പന നിറവേറ്റിയ ഇബ്രാഹിംനബിയെ ദൈവത്തിന്റെ സുഹൃത്ത് എന്നാണ് വിശേ 

ഷിപ്പിക്കുന്നത്. ഹാജറാബീവിയോടാണ് മകനെ കുരുതികൊടുക്കാന് പടച്ചവന് 

ആജ്ഞാപിച്ചിരുന്നതെങ്കില് അവര് നല്കുന്ന മറുപടിയും സബിത വിചിന്തനം 

ചെയ്യുന്നു. 

ദൈവത്തിന്റെ മഹത്ത്വവും കരുണയും സ്തുതിച്ചുകൊണ്ടുതന്നെയാണ് 

ഹാജറയുടെ മറുപടി. “എന്റെ രക്തവും മാംസവുമായ എന്റെ മകനെ കുരുതികൊ 

ടുക്കാന് നീ ആജ്ഞാപിച്ചാല് ഞാന് അനുസരിച്ചെന്നുവരില്ല. ആയിരം തെറ്റുകള് 

പൊറുത്തും ഒരു നന്മയ്ക്കു ഫലം തരുന്നവനായ അല്ലാഹു, ഞാനിതുവരെ 

ചെയ്ത സത്കര്മ്മങ്ങള് കണക്കിലെടുത്ത് എന്റെ ഈ അനുസരണക്കേടിനെ നീ 

പൊറുത്തുതരിക. അല്ലെങ്കില് സ്വര്ഗ്ഗത്തോപ്പില് ഇത്തിരി താഴ്ന്ന ഒരു പീഠം എനി 

ക്കായി നീ മാറ്റിവയ്ക്കുക. അതുമല്ലെങ്കില്, നീ ഉദ്ദേശിക്കുന്നെങ്കില് കത്തിയാളുന്ന 

ജഹന്നത്തില് എന്നെ തള്ളിയേക്കുക. എങ്കിലും, എങ്കിലും കരുണാമയാ, നീ 
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എന്നില് ചൊരിഞ്ഞ ഏറ്റവും വലിയ അനുഗ്രഹമായ മാതൃഭാവത്തെ ഞാന് കെടു 

ത്തിക്കളയുമെന്ന് നീ പ്രതീക്ഷിക്കാതിരിക്കുക””. 

മാതൃത്വത്താല് അനുഗ്രഹിക്കപ്പെട്ട സ്ര്രീക്ക് മാത്രമേ ദൈവത്തിന്റെ കാരു 

ണ്ൃയത്തെപ്പറ്റി അറിയൂ. ആ അറിവാണ് ദൈവകല്പന നിരസിക്കാനുള്ള ശക്തി 

സ്ര്രീക്ക് നല്കുന്നത്. സ്വര്ഗ്ഗനരകങ്ങള്ക്കതീതമായി തന്നിലെ സ്ര്രീത്വത്തെ 

മഹത്വവത്ക്കരിക്കുന്ന സ്രതീമനസ്സാണ് ഇവിടെ കാണുന്നത്. 

മാതൃത്വത്തിന്റെ മഹത്വം ഉയര്ത്തിപ്പിടിക്കുന്ന മതമാണ് ഇസ്ലാം. ഒരു 

വ്യക്തി ഈ ഭൂമിയില് ഏറ്റവും കടപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത് മാതാവിനോടാണെന്ന് മുഹ 

മ്മദ് നബി ആവര്ത്തിച്ചു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്. മാതൃത്വത്തെ ഏറ്റവും നന്നായി അറിയുന്ന 

വനാണ് ദൈവം. കത്തിക്കാളുന്ന മരുഭൂമിയില് ഹാജറയെയും മകനെയും സംര 

ക്ഷിച്ച ദൈവം മകനെ ബലിനല്കാന് ഒരിക്കലും മാതാവിനോടാവശ്യപ്പെടില്ല. 

അഥവാ ആവശ്യപ്പെടുകയാണെങ്കില് അതിനെ ചോദ്യംചെയ്യാനുള്ള ആത്മബ 

ലവും ആ ദൈവം അവള്ക്കേകിയിട്ടുണ്ട്. ഹാജറയെന്ന സ്ര്രീയും ഈശ്ചരനുമാ 

യുള്ള ഈ പാരസ്പര്യം, മനുഷ്യനും ഈശ്വരനുമായുണ്ടായിരിക്കാവുന്നവയില് 

ഏറെ ശ്രേഷ്ഠം എന്ന് ഞാനറിയുന്നു. ഈ പാരസ്പര്യമായിരിക്കാം ഒരു പക്ഷെ 

ഞാനറിയുന്ന ആത്മീയത” എന്ന് ഖദീജാ മുംതാസ് പറയുന്നു. ഇബ്രാഹിമിന്റെ 

സ്വപ്നപൂര്ത്തീകരണത്തെ നിരാകരിച്ച് മകനെ വാള്ത്തലയില്നിന്ന് രക്ഷിച്ച 

ദൈവം താന് ബലിയാഗ്രഹിക്കുന്നില്ല എന്നാണ് ആ പ്രവൃത്തിയിലൂടെ ഉദ്ദേശിച്ച 

തെന്ന് അവര് വ്യാഖ്യാനിക്കുന്നു. എന്നാല് അഹിംസയുടെ പാഠങ്ങള്ക്ക് പകരം, 

ബലിയാവശ്യപ്പെടുന്ന പുരുഷകലപിത ഈശ്വരസങ്കലപവും അതിനായി ഒരുങ്ങി 

പുറപ്പെടുന്ന പുരുഷന്റെ ഭക്തിയുമാണ് പെരുന്നാള് ദിനത്തില് ഓര്മ്മിക്കപ്പെടുന്ന 

തെന്ന് അവര് പറയുന്നു. ഈ വൈരുദ്ധൃയത്തെയാണ് ബര്സയില് നായികയുടെ 

ചിന്തയായി, ഹാജറയുടെ മൊഴികളായി ആവിഷ്കരിക്കപ്പെടുന്നത്. 

മതങ്ങള്ക്കതീതമായ ഒരു ദൈവസങ്കല്പമാണ് നോവലിസ്റ്റിനുള്ളത്. “മനു 

ഷ്യന് ചിന്തിച്ചുകൂട്ടുന്ന ആചാരങ്ങള്ക്കും പരിധിക്കുമപ്പുറം നമ്മുടെ കുറവുകള് 

പോലും തിരിച്ചറിയുന്ന ദൈവം. അത് ഭരിക്കുന്ന പോലീസല്ല. മുടിയിഴ കാണുന്നു 

ണ്ടോ, സാരിയുടെ ഞൊറി മാറിക്കിടപ്പുണ്ടോ എന്നൊന്നും നോക്കി നടക്കുന്നവ 
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നല്ല. ഉള്ളില് നിറയുന്ന നിര്വചിക്കാനാവാത്ത അനുഭൂതിയാണ് ദൈവം.” എന്ന് 

“ഉമ്മയുടെ നീട്ടിയെഴുത്താണ് ഞാന്” എന്ന ലേഖനത്തില് എഴുതിയ ഖദീജാ 

മുംതാസ് ബര്സ്വയിലും ദൈവത്തെക്കുറിച്ചുള്ള തന്റെ ചിന്തകള് പങ്കുവെയ്ക്കു 

ന്നുണ്ട്. “ദൈവവും മനുഷ്യനും വേര്പിരിയുന്നതെവിടെയാണ്? ആര്ക്കാണ് 

ലൌാകികതയ്ക്കും ആത്മീയതയ്ക്കുമിടയിലുള്ള ആ അതിര്ത്തി നിര്ണ്ണയിക്കാനവ 

കാശം? ബരീസ്വയില് റഷീദിനോടുള്ള ബദുവിന്റെ ചോദ്യങ്ങളിലും നിഴലിക്കുന്നത് 

ഈശ്വരനും മനുഷ്യനും തമ്മിലുള്ള വേര്പിരിക്കാനാവാത്ത പാരസ്പര്യമാണ്. 

ഈ പാരസ്പര്യമാണ് ആധിപത്യവ്യവസ്ഥകള്ക്കെതിരെ ചോദ്യങ്ങളുന്നയിക്കാന് 

എഴുത്തുകാരിക്ക് ശക്തിനല്കുന്നത്. 

5,1,6, പ്രവാചകപത്നിമാര് 

ഖദീജയും ആയിഷയും ഉമ്മുസല്മയുമടക്കമുള്ള നബിപത്നിമാരുടെ മാന 

സികവ്യാപാരങ്ങളും സബിതയുടെ അബോധമനസ്സിലൂടെ നോവലിസ്റ്റ വിശകലനം 

ചെയ്യുന്നുണ്ട്. മുഹമ്മദ് നബിയുടെ ആദ്യഭാര്യ ഖദീജ ഇസ്ലാമിന്റെ പ്രഥമ അനു 

യായിയായിരുന്നു. ധനശേഷികൊണ്ടും സ്വാധീനംകൊണ്ടും അറിവുകൊണ്ടും 

വിഖ്യാതയായ ഒരു കച്ചവടപ്രമുഖയായിരുന്നു അവര്. അവരുടെ വ്യക്തിപ്രഭാവം 

കൊണ്ടാണ് തന്നേക്കാള് പതിനഞ്ച്! വയസ്സ് കുറവുള്ള മുഹമ്മദിനെ ഭര്ത്താവായി 

നേടിയെടുക്കാന് അവര്ക്ക് കഴിഞ്ഞത്. രണ്ടാമതൊരു സ്ത്രീയെ ജീവിതത്തി 

ലേക്ക് ക്ഷണിക്കാന് അവരുടെ ജീവിതാവസാനംവരെ മുഹമ്മദിന് പ്രേരണയുണ്ടാ 

കാത്തവിധം ശ്രേഷ്ഠയായിരുന്നു അവര്. ഖദീജയുടെ സ്നേഹത്തിന്റെയും സമ്പ 

ത്തിന്റെയും തണലിലാണ് ഇസ്ലാംമതം വേരുപിടിച്ചു വളര്ന്നത്. 

ജാഹിലിയ്യാകാലത്ത് അറേബ്യയില് സ്ര്രീകളുടെ ജീവിതം ദുസ്സഹമായി 

രുന്നു. ഭര്ത്താവ് മരിച്ചാല് വിധവ അനന്തരാവകാശിയായ പുരുഷന്റെ സ്വത്തായി 

രുന്നു. ഇസ്ലാമിനുമുമ്പുള്ള അക്കാലത്ത് വികാരങ്ങള്ക്കും വിചാരങ്ങള്ക്കും 

പ്രാധാന്യമില്ലാത്ത കച്ചവടവസ്തുവും ലൈംഗികോപകരണവും മാത്രമായാണ് 

സ്ര്രീയെ പരിഗണിച്ചിരുന്നത്. വിധവയായ തന്റെമേല് ഭര്ത്തൃവീട്ടുകാര് അധി 

കാരം സ്ഥാപിക്കുന്നതിനുമുമ്പവേ സ്വന്തം കുടുംബത്തിലേക്ക് ഓടിരക്ഷപ്പെട്ടതാണ് 

ഉമ്മുസല്മ. സുന്ദരിയും ധീരയുമായിരുന്നു അവര്. ഇസ്ലാമിലേക്കുള്ള വര 
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വാണ് തന്റേടവും വിവേകവും ധീരതയുമുള്ളവളായി ഉമ്മുസല്മയെ മാറ്റിയത്. 

ഖുര്ആനിലെ സ്ത്രീപ്രാതിനിധ്യത്തെക്കുറിച്ച് അവര് നബിയോട് ബൌദ്ധികസംവാ 

ദങ്ങളില് ഏര്പ്പെടാറുണ്ടായിരുന്നുവെന്ന വസ്തുത ഫാത്തിമാ മെര്നീസ്സിയും 

ഖദീജാ മുംതാസും പങ്കു വെയ്ക്കുന്നുണ്ട്. ” ഉമ്മുസല്മയെ മുഹമ്മദ്നബി 

വിവാഹം കഴിച്ചപ്പോള് നബിയുടെ പ്രിയപത്നിയായ ആയിഷയുടെ മാനസിക 

വികാരങ്ങളും മറ്റു സ്രതീകളെ നബി സ്വീകരിക്കുമ്പോഴുള്ള ഉമ്മുസല്മയുടെ 

ചിന്തകളും നോവലിസ്റ്റ് അവതരിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്. ഉമ്മുസല്മയ്ക്കുശേഷം സൈന 

ബും മാരിയത്തും സഫിയ യുമൊക്കെ നബിയുടെ ജീവിതത്തിലേക്കു വന്നു. 

ബുദ്ധിമതികളും സ്വാതന്ത്ര്യദാഹികളുമായ ആയിഷയും ഉമ്മുസല്മയും 

തങ്ങളുടെ മേലുള്ള അന്യരുടെ നിയ്രന്തണങ്ങള് വകവെച്ചുകൊടുത്തിരുന്നില്ല. 

സ്ര്രീകളോടുള്ള അയവില്ലാത്ത പെരുമാറ്റരീതി, അവരെ അന്തപ്പുരങ്ങളില് ഒതു 

ക്കാനുള്ള വ്യരഗത, പര്ദ്ദ നിര്ബന്ധമാക്കാന് നബിയില് ചെലുത്തിക്കൊണ്ടിരി 

ക്കുന്ന സമ്മര്ദം തുടങ്ങിയ കാരണങ്ങളാല് നബിയുടെ വിശ്വസ്തനായിരുന്നെ 

MIAN ഉമറിനെ അവര്ക്ക് (പിയമായിരുന്നില്ല. 

നബിപത്നി ആയിഷയെക്കുറിച്ചുണ്ടായ അപവാദകഥയെക്കുറിച്ചും ബര്സ 

യില് ഭാവനാത്മകമായ വിവരണമുണ്ട്. “ഓരോ ബാങ്കുവിളിക്കും ആളുകള് മാന്ത്രി 

കവിളിയാല് ആകൃഷ്ടരായെന്നോണം തടിച്ചുകൂടുന്ന, മുഹമ്മദിന്റെ കാര്മ്മികത്വ 

ത്തില് ഒറ്റമനസ്സായി, ഒറ്റയുടലായി പ്രണാമംചെയ്യുന്ന വിശാലമായ നടുമുറിയുടെ 

അതിരുകളില് പണിത ഈന്തപ്പനമുറികളിലായിരുന്നു മുഹമ്മദും കുടുംബവും 

താമസം." പ്രവാചകന്റെ വാസ്തുശില്പഭാവനയില് സ്വകാര്യഇടവും പൊതുഇ 

ടവും തമ്മിലുള്ള വിഭജനമില്ലായിരുന്നുവെന്ന് മെര്നീസ്സിയും പറയുന്നുണ്ട്. അവ 

രണ്ടിനെയും ഭാതികമായ അതിരുകള് തടസ്സപ്പെടുത്തിയില്ല. ” സ്വകാര്യജീവിത 

ത്തിന്റെ ഇടങ്ങള് നേരിട്ട പള്ളിയിലേക്ക് തുറക്കുന്നതും, സ്ര്തീകളുടെ ജീവിത 

ത്തില് രാഷ്ര്രീയമായ കാര്യങ്ങളുമായി അടുത്ത ബന്ധം പുലര്ത്തുന്ന റോളുകള് 

ലഭ്യമായിരുന്നതുമായ ഒരുതരം വാസ്തുഭാവനയായിരുന്നു പ്രവാചകന്റേത്” 

സ്വകാര്യയിടവും പൊതുഇടവും ഒരുപോലെയാവുകയെന്നാല് സ്ര്രീകള്ക്ക് 

രാഷ്ര്രീയാവശ്യങ്ങള് ഉന്നയിക്കാന് എളുപ്പമാവുക എന്നതാണര്ത്മമെന്ന് 

മെര്നീസി അഭിര്രായപ്പെടുന്നു. സ്വകാര്യജീവിതത്തിലെന്നപോലെ പൊതുജീവിത 
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ത്തിലും സ്രതീകള് പങ്കുവഹിച്ചിരുന്ന ആദ്യകാലഘട്ടത്തില്നിന്നും വൃതൃസ്ത 

മായി പൊതുഇടത്തില് നിന്നും സ്രതീകള് അക്റ്റപ്പെട്ടതെങ്ങനെയെന്ന അന്വേഷ 

ണമാണ് മെര്നീസ്സി നടത്തുന്നത്. തന്റെ വാദങ്ങള് അവതരിപ്പിക്കാന് മെര്നീസ്സി 

ഉദാഹരിച്ചു നബിപത്നിമാരെ ബര്സയിലും പ്രതിപാദിക്കുന്നുണ്ട്. 

5,1,7, ഇസ്ലാമും സ്രതിലൈംഗികതയും 

മുഹമ്മദ് നബിയുടെ ദാമ്പതൃജീവിതം ബര്സയില് അവതതരിപ്പിച്ചതിന്റെ 

പശ്ചാത്തലത്തെക്കുറിച്ച് ഖദീജാമുംതാസ് പറയുന്നത് ശ്രദ്ധിക്കുക: “മനുഷ്യന്റെ 

അടിസ്ഥാനചോദനകളെ നിഷേധിക്കാത്ത മതമാണ് ഇസ്ലാമെന്നത് ഒരു ശ്രേഷ്ഠ 

തയായി എണ്ണാമെങ്കിലും ഒന്പതുഭാര്യമാരോടൊത്ത് ലൈംഗികജീവിതം നയിച്ചി 

രുന്ന മുഹമ്മദ്നബിയുടെ ചിത്രീകരണം ഭക്തകളായ സ്ര്രീമനസ്സുകളെയെങ്കിലും 

അസ്ധസ്ഥമാക്കാതിരിക്കില്ല. ആത്മീയതയും അതിഭാതികതയും ഒരേ പാരതത്തില് 

വിളമ്പിക്കിട്ടുമ്പോഴുള്ള ചെടിപ്പ്! അത് ചിന്തിക്കുന്ന മുസ്ലിംമനസ്സുകളെ അസ്വസ്ഥ 

മാക്കാതെ വയു. ആ അസ്വസ്ഥതകളാണ് ബര്സയില് പ്രവാചകപത്നിമാരുടെ 

ജീവിതഖണ്ഡമവതരിപ്പിക്കാനുണ്ടായ പ്രേരകം.” 

നോവലിസ്റ്റിന്റെ ഈ അസ്വസ്ഥമനസ്സാണ് നബിപത്നിമാരെ പുനര്വായ 

നയ്ക്ക് വിധേയരാക്കാനും, ഇസ്ലാം സ്ര്രീലൈംഗികത നിരാകരിക്കുന്നു എന്ന് 

തീര്ച്ചപ്പെടുത്താനും നോവലിസ്റ്റിന് പ്രേരണയായത്.” നബിയുടെ ബഹുഭാര്യത്വ 

ത്തെക്കുറിച്ചും സ്രതീലൈംഗികതയെക്കുറിച്ചും സാര്മാജ്യത്വവും മറ്റും ഉയര്ത്തുന്ന 

ആരോപണങ്ങളും വിമര്ശനങ്ങളും തന്നെയാണ് ഖദീജാമുംതാസും ഖബെരീസ 

യിലൂടെ അവതരിപ്പിക്കുന്നത്. “പ്രതൃയശാസ്രതപരമായി ഏതു വ്യക്തിക്കും സംഭ 

വിക്കുന്നതു പോലെയുള്ള അപകടങ്ങളില് എഴുത്തുകാരിയും ചിലയിടങ്ങളില് 

പെട്ടുപോകുന്നുണ്ട്”” എന്ന പി.കെ.പോക്കറിന്റെ അഭിപ്രായം ബര്സയില് 

ഉന്നയിക്കപ്പെട്ട ആരോ പണങ്ങള്ക്കുള്ള മറുപടിതന്നെയാണ്. 

സ്ത്രീക്കോ പുരുഷനോ ഇസ്ലാം ഒരിക്കലും അലൈംഗികത ആദര്ശമായി 

നിര്ദ്ദേശിച്ചിട്ടില്ല. ലൌകികജീവിതത്തിന്റെ പാഠങ്ങള് നബി സ്വന്തം ജീവിതം 

കൊണ്ടു കാണിച്ചുതന്നിരുന്നു. അന്നത്തെ സാമൂഹികവും രാഷ്്രീയവുമായ കാര 

ണങ്ങളാണ് ഇസ്ലാമില് ബഹുഭാര്യത്വം അംഗീകരിക്കാനിടയായത്. ഇസ്ലാമിന്റെ 
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ആകെയുള്ള ദര്ശനം നോക്കുകയാണെങ്കില് ഏകദാമ്പത്യത്തെയാണ് പ്രോത്സാ 

ഹിപ്പിച്ചതെന്ന് കാണാം. വിധവാവിവാഹത്തിലൂടെയും പുനര്വിവാഹത്തിലൂടെയും 

സ്രതീലൈംഗികതയുടെ പ്രാധാന്യം അനുയായികള്ക്ക് പകര്ത്തിക്കാണിക്കുക 

യാണ് നബി ചെയ്തത്. പ്രവാചകപത്നിമാര്ക്കൊഴികെ ഒരു സ്ത്രീക്കും ഇസ്ലാം 

പുനര്വിവാഹം നിഷേധിച്ചിട്ടില്ല, വിവാഹമോചനശേഷം സ്ത്രീക്ക് പുനര്വിവാഹ 

ത്തിന് മൂന്നുമാസത്തെ “ഇദ്ദ” ഇസ്ലാം നിര്ദ്ദേശിച്ചതിന് യുക്തമായ കാരണം 

നോവല് തന്നെ സാക്ഷ്യപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്. റഷീദിന്റെ സന്ദര്ശകനായ ബദു തന്റെ 

കുടുംബത്തെപ്പറ്റി റഷീദിനോട് പറയുന്നു. “എന്റെ ഉമ്മയുടെ ഗോത്രം മാത്രമേ 

എനിക്കറിയൂ. ഉപ്പയാരെന്ന കാര്യത്തില് ഉറപ്പില്ല. ഉമ്മ വിവാഹമോചനം നേടി ഒരു 

മാസത്തിനുള്ളില്ത്തന്നെ മറ്റൊരാള് ഉമ്മയെ വിവാഹംകഴിച്ചു. പിന്നെ എട്ടാം 

മാസത്തില് ഞാന് ഭൂജാതനായി. മാസം തികയാതെ എന്നെ പ്രസവിച്ചതാണെന്ന് 

ഉമ്മയും, അല്ല നീ ഗര്ഭവും കൊണ്ടാണ് എന്റെയടുത്തെത്തിയതെന്ന് രണ്ടാനച്ഛനും 

ഉറപ്പിച്ചു പറഞ്ഞു. രണ്ടാനച്ഛന് ഒരിക്കലും എന്നെ മകനായി സ്വീകരിക്കാനായില്ല. 

തെളിവില്ലാത്ത എന്റെ പിതൃത്വം ഏറ്റെടുക്കാന് ഒന്നാമച്ഛനും തയ്യാറായില്ല.” 

കുടുംബഭ്രദതയ്ക്കും സന്താനങ്ങളുടെ സുരക്ഷിതത്വത്തിനും വേണ്ടി ഇസ്ലാം 

നിഷ്കര്ഷിച്ച “ഇദ്ദ പലപ്പോഴും വിമര്ശനത്തിനു വിധേയമാവുന്നുണ്ട്. 

5.18, അടിച്ചമര്ത്തപ്പെടുന്ന സ്രതീത്വത്തിനെതിരെയുള്ള പ്രതിരോധങ്ങള് 

മതത്തിന്റെയും സദാചാരനിയമങ്ങളുടെയും പേരുപറഞ്ഞ് ഒതുക്കപ്പെടു 

കയും പീഡിപ്പിക്കപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്ന സ്ത്രീത്വത്തിന് ധാരാളം ഉദാഹരണങ്ങള് 

ബെര്സയില് കാണാം. സൌദിസ്ത്രീയുടെ സ്വത്വബോധത്തെ ഇന്ത്യന്സ്ര്രീയുമായി 

സബിത താരതമ്ൃയംചെയ്യുന്നുണ്ട്. പൊതുവെ ശക്തമായ സ്വഭാവവിശേഷങ്ങളുള്ള 

വളാണ് സൌദിസ്ര്രീ. ഇസ്്ലാമികാനുശാസനകളനുസരിച്ചുള്ള സ്ര്രീയുടെ അവ 

കാശങ്ങള് നേടിയെടുക്കാന് അവള് ജാഗരുകയാണ്. പ്രഭാതം മുതല് പ്രദോഷം 

വരെ വീട്ടുജോലികളുടെ തടവില്ക്കഴിഞ്ഞ്, ഭര്ത്താവിന്റെ അടിയും കുത്തും 

മൊഴിചൊല്ലലിന്റെ ഭീഷണിയും സഹിച്ച് സര്വൃവംസഹയായി കഴിഞ്ഞുകൂടുന്ന പര 

ശതം ഇന്ത്യന്മുസ്സിംസ്രതീകളില്നിന്ന് വ്ൃത്ൃയസ്തമായി കുടുംബത്തിനകത്തെ 

ങ്കിലും അവള് കൂടുതല് കരുത്തുള്ളവളാണ്.”* 
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പെണ്പണം കൊടുത്ത് കല്യാണംകഴിച്ച ഭാര്യയുടെ കന്യകാത്വം ഉറപ്പിക്കാ 

നായി ആദ്യരാത്രിയില്ത്തന്നെ ഭാര്യയുമായി ആശുപ്രതിയിലെത്തിയ സൂദി 

യുവാവിന്റെ ആവശ്യം സബിതയില് അമ്പരപ്പുണ്ടാക്കി. വിലകൊടുത്തു വാങ്ങിയ 

ഉല്പന്നത്തിന്റെ ഗുണനിലവാരം ഉറപ്പുവരുത്തുന്ന ഉപഭോക്താവിന്റെ അവകാ 

ശവും വ്യധര്രതയുമാണ് സബിത അവിടെ കണ്ടത്. സ്ര്രീധനമോ മഹറോ എന്തുത 

ന്നെയാണ് സ്ര്രീയുടെ വില നിശ്ചയിക്കുന്നതെങ്കിലും, മതത്തിലും വേദ്രഗന്ഥ 

ത്തിലും അവളുടെ അവകാശങ്ങള് എങ്ങനെയൊക്കെ ഉറപ്പുവരുത്തിയിട്ടുണ്ടെന്ന് 

പറഞ്ഞാലും സാര്വലൌഈകികമായി സ്രതരീകള് മുറിവേല്പിക്കപ്പെട്ട മനസ്സുമായാണ് 

ജീവിക്കുന്നതെന്ന് സബിതയ്ക്ക് തോന്നി. 

സ്ര്രീയുടെ സ്വത്വബോധത്തിന് യാതൊരുവിലയും കല്പിക്കാത്ത 

സംസ്കാരികാന്തരീക്ഷമാണ് സൌദിയില് സബിതയ്ക്കനുഭവപ്പെട്ടത്. ഇന്തോനേ 

ഷ്വ്യക്കാരായ ഗദ്ദാമകളെ ലൈംഗികചൂഷണത്തിന് വിധേയമാക്കുന്നത് അവിടെ 

പതിവാണ്. ഉടമയും അടിമസ്ര്രീയും എന്ന കീഴ്വഴക്കം ഇന്നും അവിടെ നില 

നില്ക്കുന്നതായി നോവലില് പറയുന്നു. ഉന്നതവിദ്യാഭ്യാസവും തൊഴിലുമുള്ള 

സബിതയ്ക്കുപോലും തന്റെ വ്യക്തിത്വത്തിന് മുറിവേറ്റ അനുഭവങ്ങളുണ്ടായിട്ടുണ്ട്. 

സൌദിയിലെത്തിയ ആദ്യമാസം ശമ്പളം വാങ്ങാനായി കാഷ്യറുടെ മുമ്പിലെത്തിയ 

സബിതയെ മുദീര് പരിഹസിക്കുന്നു. അറബിയിലുള്ള ആ പരിഹാസവാക്കുകളുടെ 

അര്ത്ഥം ആദ്യമവള്ക്ക് മനസ്സിലായില്ലെങ്കിലും മുഹമ്മദ് ഡോക്ടര് പറഞ്ഞുകൊടു 

ത്തപ്പോള് അവള് ഞെട്ടിപ്പോയി. “അങ്ങാടിപ്പെണ്ണ്” എന്നാണ് തന്നെ അയാള് വിളി 

ച്ചത്. നാട്ടിലെ പ്രതാപകുടുംബത്തില് പിറന്ന് എല്ലാവരുടെയും സ്നേഹവും 

അംഗീകാരവും കിട്ടി വളര്ന്ന സബിതയുടെ അഹംബോധശത്തിനേറ്റ ആദ്യ അടിയാ 

യിരുന്നു അത്. സൌദിയില് അടിമപ്പണി ചെയ്യാന് തീരുമാനമെടുത്ത റഷീദിനോട് 

അവള്ക്ക് കഠിനമായ ദേഷ്യം വന്നു. 

ഹറമില് തവാഫ് ചെയ്യുന്ന വേളയില് സദാചാരസംരക്ഷകരായ മുതവമാര് 

വിശ്വാസികളായ മനുഷ്യരെ നിയ്യന്ത്രിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കും. ഒരിക്കല് മുതവയുടെ വടി 

സബിതയുടെ നേരെയും നീണ്ടു. “യാഹരീം, മുഖം മറയ്ക്ക്” എന്ന അയാളുടെ 

ആക്രോശം അവളെ ഞെട്ടിച്ചു. “അഴിഞ്ഞാടി നടക്കല്ലേ പെണ്ണേ” എന്നാണ് 

അയാള് പറയുന്നതെന്ന് ഞെട്ടിത്തിരിഞ്ഞ സബിതയ്ക്ക് തോന്നി. സബിതയുടെ 

ആത്മത്തിനേറ്റ രണ്ടാംപ്രഹരമായിരുന്നു അത്. പുരുഷന്റെ വികാരങ്ങള്ക്കും ആഗ്ര 
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ഹങ്ങള്ക്കുമൊപ്പം ചിട്ടപ്പെടുത്തിവെയ്ക്കേണ്ട രണ്ടാംകിട ആശ്രിതജന്മമായ 

സ്രതീജന്മത്തെക്കുറിച്ച് അവള്ക്ക് പുച്ഛം തോന്നി. 

സ്ര്രീയാണെന്നതിന്റെ പേരില് അപമാനിക്കപ്പെടുന്നത് സബിത 

എതിര്ത്തിരുന്നു. ഇസ് ആഫില് കാഷ്ചാലിറ്റി ഡ്യൂട്ടി ചെയ്യുന്ന ഒരു ദിവസം ദക്തൂര് 

ഹാഷിം ഇന്തോനേഷ്യക്കാരിയായ ഒരു ഗദ്ദാമയോട് ക്രുദ്ധനായി. അവളുടെ 

ചുണ്ടിലെ ലിപ് സ്റ്റിക്ക് ധൃതിയില് തുടച്ചുകളുഞ്ഞുകൊണ്ട് ഇനി ഇതണിയരുതെന്ന് 

അവളോട് പറഞ്ഞു. നിറഞ്ഞ കണ്ണുമായി നില്ക്കുന്ന ഇന്തോനേഷ്യക്കാരിയെ 

കണ്ടപ്പോള് തന്റെ ശരീരത്തില് ആരോ പൊള്ളിച്ചതുപോലെ സബിതയ്ക്കനുഭവ 

പ്പെട്ടു. ഹാഷിമിനോട നിങ്ങള് ചെയ്തത് ശരിയായില്ലെന്ന് സബിത ശക്തമായി 

പ്രതികരിച്ചു. ഇസ്ലാമിന്റെ സംരക്ഷകരെന്നമട്ടില് സ്രതീകള്ക്കെതിരെ നടത്തുന്ന 

ഇത്തരം കയ്യേറ്റങ്ങള് സബിത അനുവദിച്ചുകൊടുത്തില്ല. സ്ര്രീയെ പൂര്ണവ്യക്തി 

യായി അംഗീകരിക്കണമെന്ന് ഹാഷിമിനോടവള് വാദിച്ചു. ഹജ്ജ് കഴിഞ്ഞ സമയം 

തനിക്ക് അധികഡ്യൂട്ടിയിട്ടതിനെപ്പറ്റി സബിത ദക്തൂര് ഇക്ബാലിനോട പ്രതികരി 

ച്ചു. സ്ത്രീയായ സബിതയുടെ പ്രതികരണമാണ് ഡ്യൂട്ടി മാറ്റാതിരിക്കാന് കാരണ 

മെന്നും ഒരു സ്ര്രീ പുരുഷനോട അങ്ങനെ സംസാരിക്കരുതെന്നും ഇക്ബാല് പറ 

ഞ്ഞത് സബിതയറിഞ്ഞു. ജോലിസ്ഥലത്തും പൊതുഇടങ്ങളിലും സ്ത്രീക്ക് 

രണ്ടാംസ്ഥാനവും “എന്തുതന്നെയായാലും സ്ത്രീതന്നെയല്ലേ” എന്ന പുരുഷന്റെ 

ഭാഷാപ്രയോഗങ്ങളില് അവള് അനുസരിക്കാന് വിധേയപ്പെട്ടവളാണെന്ന ഭാവവും 

സബിതയെ അസ്വസ്ഥയാക്കി. എത്ര വിദ്യാഭ്യാസംലഭിച്ചാലും ലോകപരിചയമുണ്ടാ 

യാലും ഇവരുടെ മനസ്സുകളിലെ പുരുഷാധിപത്യപ്രവണതകള് ഇല്ലാതാകില്ലെന്ന് 

സബിത തീര്ച്ചയാക്കി. 

സൌദിയിലെ സ്ര്രീവിരുദ്ധനിയമങ്ങള് സബിതയുടെ സ്വതന്ത്രമനസ്സിന് 

ഉള്ക്കൊള്ളാന് കഴിയുന്നില്ല. റഷീദിന് അസുഖമായി താഇഫിലെ ആശുപത്രിയില് 

അഡ്മിറ്റ് ചെയ്തപ്പോള് കൂടെനില്ക്കാന് സബിതയെ നിയമം അനുവദിക്കുന്നില്ല. 

തിന്നുകയും കുടിക്കുകയും നിയമാനുസൃതമായി രമിക്കുകയും പിന്നെ മരിച്ചു 

ചെന്നിട്ടുള്ള സുഖസൌഈകര്യങ്ങളെപ്പറ്റി മാര്രം സ്വപ്നംകാണുകയും ചെയ്യുന്നവ 

രുടെ നാട്ടില് ഹൃദയബന്ധങ്ങള്ക്കെന്ത് പ്രസക്തിയെന്ന് സബിത ചിന്തിച്ചു. 

താഇഫില് നിന്ന് അബ്ദുവുമൊന്നിച്ച് മക്കയിലേക്കുള്ള തിരിച്ചുവരവില് അവരുടെ 

ടാക്സി അപകടത്തില്പ്പെട്ടപ്പോള് പോലീസെത്തി അവരെ ചോദ്യംചെയ്തു. 
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സൌദി നിയമപ്രകാരം സ്ര്രീ, അന്യപുരുഷന്മാരുമൊത്ത് യാത്രചെയ്യുന്നത് നിഷി 

ദ്ധമാണ്. പോലീസ് സ്റ്റേഷനിലെ ചോദ്യംചെയ്യല് സബിതയ്ക്ക് അസഹ്യമായി. 

സ്നേഹത്തിനുവേണ്ടി എന്തും സഹിക്കുകയും തൃജിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന 

മനസ്സാണ് സബിതയ്ക്ക്. റഷീദിനോടുള്ള പ്രണയത്തില് സ്വന്തം മതവും നാടും 

തൃജിക്കുന്നതില് അവള്ക്കൊട്ടും വിഷമമുണ്ടായിരുന്നില്ല, അനുസരണയുള്ള ഭാര്യ 

യായല്ല, സ്നേഹമുള്ള പങ്കാളിയായാണ് താന് റഷീദിന്റെ കൂടെ പോന്നതെന്ന് 

സബിത പറയുന്നുണ്ഞടെങ്കിലും നോവലില് മുഴുവന് അനുസരണയുള്ള “ആദര്ശ 

ഭാര്യയെയാണ് സബിതയില് കാണുന്നത്. വെച്ചുവിളമ്പി ഭര്ത്താവിനെ പരിചരി 

ക്കുന്ന സാധാരണ ഭാര്യ. റഷീദിന്റെ സ്നേഹത്തിനുമുമ്പില് അതൊന്നും അസ്വാ 

ത്ര്യമായോ ചൂഷണമായോ സബിതയ്ക്കനുഭവപ്പെടുന്നില്ല, എന്നാല് ഒരു തെറ്റി 

ദ്ധാരണയുടെ പേരില് റഷീദ് തന്നോടകല്ച്ച കാണിച്ചത് സബിതയ്ക്ക് സഹി 

ക്കാന് കഴിയുന്നില്ല. പ്രവാസജീവിതം മതിയാക്കി സ്വന്തംവേരുകള് പുതഞ്ഞു 

നില്ക്കുന്ന നാട്ടിലേക്ക് തിരിച്ചുപോവാനുള്ള ഉറച്ച തീരുമാനമെടുക്കാന് ഇത് 

സബിതയെ പ്രേരിപ്പിക്കുന്നു. 

നാട്ടിലേക്ക് തിരിച്ചുപോകാന് തീരുമാനിക്കുമ്പോഴും ഇസ്ലാമില്നിന്നുള്ള 

ഒരു തിരിച്ചുപോക്ക് സബിത ആഗ്രഹിക്കുന്നില്ല. ഇസ്ലാമിലെ സാമൂഹികസമത്വം, 

സാഹോദര്യം, അതിന്റെ ചരിധ്രത്തിലെ വിപ്പവാംശം ഇതെല്ലാം അവളെ ഏറെ 

സ്വാധീനിച്ചിട്ടുണ്ട. അതിനേക്കാളേറെ റഷീദിനോടുള്ള പ്രണയവും കൌമാരമനസ്സ് 

സ്വരുക്കൂട്ടിയ ആര്ദ്രമായ അനുഭവങ്ങളുമാണ് അവളെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം 

ഇസ്ലാമെന്നത്. ചിന്തയ്ക്ക് തടയിടാത്തിടത്തോളവും സ്നേഹത്തിന്റെ മതമായിരി 

ക്കുന്നിടത്തോളവും ഇസ്ലാമില് അവള് വിശ്വസിക്കുകതന്നെ ചെയ്യും. 

5.1,8.1, ആദര്ശവല്ക്കരിക്കപ്പെടുന്ന ബഹുഭാര്യത്വം 

ലോകത്തിന്റെ പലഭാഗത്തും വിവിധമതവിഭാഗങ്ങള്ക്കിടയില് ബഹുഭാ 

ര്യത്വം നിലവിലുണ്ട്. എന്നാല് ബഹുഭാരൃത്വത്തിന് നിയമപരമായ സംരക്ഷണം 

നല്കുകയും അത് ഒരനുഷ്ഠാനം പോലെ സ്വീകരിക്കുകയും ചെയ്യുമ്പോള് സ്ത്രീ 

പൂര്ണ്ണമായും നിരാലംബയായിത്തീരുന്നു. വിദ്യാസമ്പന്നരും പരിഷ്കൃതരുമായ 

സൌദിപുരുഷന്മാര് പോലും ബഹുഭാര്യത്വം നിലനിര്ത്തുന്നതിന്റെയും സ്ത്രീകള് 

അതിന്റെ ഇരയായിത്തീരുന്നതിന്റെയും വ്യക്തമായ ചിര്രം ബര്സ നല്കുന്നു. 
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സൌദിയായ അനസ്തീഷ്യ ടെക്നീഷ്യന് ഫാഇസ് കല്ല്യാണം കഴിച്ച സിസ്റ്റര് സുര 

യ്യയുടെ മുഖത്തെ ദുഃഖഭാവം ഫാഇസ് രണ്ടാം വിവാഹത്തിന് തയ്യാറെടുക്കുന്നതു 

കൊണ്ടാണെന്ന് സബിത മനസ്സിലാക്കുന്നു. സൌദി അറേബ്യ ഇപ്പോഴും പുരുഷകേ 

ന്്രീകൃതമായ പാരമ്പര്യങ്ങള് സജീവമായി നിലനിര്ത്താന് ഉത്സാഹിക്കുകയാണ്. 

ഇസ്ലാമിന്റെ നന്മയെ നഷ്ടപ്പെടുത്തിയാലും അവര് ആചാരങ്ങളെ ഉപേക്ഷിക്കില്ല. 

ഹോസ്പിറ്റലിലെ ഇന്ത്യന് ഡോക്ടര്മാരായ ഉബൈദുള്ളയും അബൂബക്കറും 

രണ്ടാം വിവാഹത്തിനൊരുങ്ങുന്ന സംഭവവും നോവലില് പ്രതിപാദിക്കുന്നുണ്ട്. 

ഭര്ത്താവിന്റെ രണ്ടാംവിവാഹത്തെ സ്വാഗതംചെയ്യുന്ന സ്ത്രീകള് സബിത 

യില് അമ്പരപ്പുളവാക്കി. കുട്ടിക്കാലംമുതലേ ബഹുഭാര്യത്വത്തെ ഒരു സാമൂഹൃക്രമ 

മായി മനസ്സിലാക്കി വളര്ന്നതുകൊണ്ടുള്ള സമരസപ്പെടല് ഇതിനു കാരണമാകാം. 

സ്ര്രീപുരുഷബന്ധത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനം ലൈംഗികത മാത്രമാകുമ്പോഴാണ് ഇ 

ത്തരം സാമൂഹിക്രകമങ്ങളും മനോവ്യാപാരങ്ങളും ഉടലെടുക്കുക. ആണത്തം 

എന്നത് “പണിയെടുക്കലാ'ണെന്ന തരത്തില് അറബികള് ഉറച്ചു വിശ്വസിക്കുന്നതു 

പോലെ സബിതയ്ക്കു തോന്നിയിട്ടുണ്ട്. ബഹുഭാര്യത്വത്തെക്കുറിച്ച് സംസാരിക്കു 

മ്പോള് ചില സ്ര്രീകള് കാണിക്കുന്ന നിര്വികാരതയും നിസ്സംഗതയും സബി 

തയെ അത്ഭുതപ്പെടുത്തുന്നു. ബഹുഭാര്യത്വം ഒരു നിയമമായി ഇസ്ലാമില് 

ആവിര്ഭവിച്ചതല്ല എന്നും അതൊരു ദൈവനിയമിതപുരുഷ ആനുകൂല്യമല്ലായി 

രുന്നു എന്നും ഖദീജാ മുംതാസ് പറയുന്നുണ്ട്. “ഇസ്ലാമിനുമുമ്പുള്ള നിയ്രത്രണ 

മില്ലാത്ത ലൈംഗികതയില് നിന്ന് സാംസ്കാരികമായ ഉന്നതിയിലേക്കുള്ള, അല്ലെ 

103 മാനസികമായ മിതത്വത്തിലേക്കുള്ള കാല്വെപ്പ്. അനേകതയില് നിന്ന് വിര 

ലിലെണ്ണാവുന്നവയിലേക്കുള്ള മിതത്വം.” 

കര്ശനമായ വ്യവസ്ഥകളോടെയാണ് ഖുര്ആനില് ബഹുഭാര്യത്വം അനുവ 

ദിച്ചിരിക്കുന്നത്. അന്നതിന് ചരിര്രപരമായ കാരണങ്ങളുമുണ്ടായിരുന്നു. ഖുര്ആ 

നിന്റെ ആകെയുള്ള ദര്ശനം പരിശോധിച്ചാല് ഇസ്ലാം ഏകദാമ്പത്യത്തെയാണ് 

പ്രോത്സാഹിപ്പിച്ചതെന്ന് കാണാം. ഒരുപ്രത്യേക ചരിര്രസന്ദര്ഭത്തില് നിലനിന്ന 

ഈ വ്യവസ്ഥ ആദര്ശവത്കരിക്കുമ്പോഴാണ് അത് ജീവിതത്തിനുമേല് ചങ്ങലക 

ളായിത്തീരുന്നത്. വിശ്വാസത്തെ ആദര്ശവത്കരിക്കുന്നതിലുപരി സ്ര്രീവിരുദ്ധ 

മായ ഇത്തരം അനുഷ്ഠാനങ്ങള് ശാശ്വതീകരിക്കുകയാണ് പുരുഷാധിപത്യ 
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വ്യാഖ്യാനം പലപ്പോഴും ചെയ്യുന്നത്. ഇത്തരം സാമൂഹ്യ -രാഷ്ര്രീയവ്യവസ്ഥയോ 

ടുള്ള ശക്തമായ വിമര്ശനമാണ് ഖദീജാ മുംതാസ് ഖബെരീസയില് ഉന്നയിക്കുന്നത്. 

5.1,8.2, അനുഷ്ഠാനമാക്കപ്പെടുന്ന ചേലാകര്മ്മം 

ഇസ്ലാമികമായ യാതൊരു അടിസ്ഥാനവുമില്ലെങ്കിലും പുരുഷാധിപത്യം 

ഒരനുഷ്ഠാനംപോലെ സ്വീകരിക്കുന്ന ആചാരമാണ് സ്ര്രീകളുടെ ചേലാകര്മ്മം. 

കേരളത്തില് അത്ത പ്രചാരമില്ലാത്ത ഒരാചാരമാണിത്. സൌദിയില് സുഡാനിക 

ളുടെ ഇടയിലാണ് ഈ ആചാരം വ്യാപകമായി നടക്കുന്നത്. സ്ര്രീകളുടെ 

ലൈംഗികദാഹത്തിന് തടയിടുക എന്ന ഉദ്ദേശ്യമാണ് ഈ കിരാതകൃത്യത്തിന് 

പിന്നില്. ലൈംഗികോത്തേജനത്തിന് സഹായിക്കുന്ന ഭാഗങ്ങളാണ് അവര് 

ഛേദിച്ചുകളയുന്നത്. ചേലാകര്മ്മത്തിന് വിധേയരായ സ്ര്രീകളുടെ പ്രസവവും 

വളരെ ബുദ്ധിമുട്ടേറിയതാണ്. ചേലാകര്മ്മത്തിനുവിധേയയായ സ്ത്രീയുമായി 

ബന്ധപ്പെടുമ്പോള് പുരുഷന്റെ ലൈംഗികസംതൃപ്തി വര്ദ്ധിക്കുമെന്നതാണ് ഈ 

കര്മ്മത്തിന് അവരെ ച്രേരിപ്പിക്കുന്നത്. ഇവിടെ പുരുഷന്റെ ലൈംഗികസംതുപ്തി 

മാത്രമാണ് പരിഗണിക്കപ്പെടുന്നത്. പെണ്കുട്ടികളുടെ മാതാപിതാക്കളും സമു 

ദായനേതൃത്വവും വളരെ ചിട്ടയോടെ, മതാചാരമെന്ന മട്ടില് ഈ നൂറ്റാണ്ടിലും 

ഇതു നിലനിര്ത്തിക്കൊണ്ടുപോകുന്നത് എന്തൊരു കിരാതത്വമാണെന്ന് സബിത 

ചിന്തിച്ചു. സ്ര്രീശരീരം പുരുഷന് എന്നും ചെത്തിയും മിനുക്കിയും രൂപംമാറ്റാ 

വുന്ന ഭോഗവസ്തു മാര്തം. പുരുഷന് സ്വന്തംഅഭിരുചിയും കാമനയും സഫലീക 

രിക്കാനാണ് ഇത്തരം വ്യവസ്ഥകള് നിര്മ്മിച്ചെടുക്കുന്നത്. മതത്തിന്റെ പേരില് നട 

ക്കുന്ന ഇത്തരം സ്ര്രീവിരുദ്ധമായ അനുഷ്ഠാനങ്ങളെ തുറന്നുകാട്ടുകയും അവയെ 

പൊതുജനശ്രദ്ധയില് കൊണ്ടുവരികയുമാണ് ബര്സയില് നോവലിസ്റ്റ്. 

5,1.8,3. പര്ദദ-സാംസ്കാരികചെറുത്തുനില്പായി മാറുന്ന വേഷം. 

മുസ്ലിംസ്രതീകളുടെ വേഷം എന്ന രീതിയില് പര്ദ്ദയെ ഉയര്ത്തിക്കൊണ്ടു 

വരുന്നതിനെതിരെ രൂക്ഷമായ പ്രതികരണം ബര്സയിലുണ്ട്. പാശ്ചാത്യ ഉപഭോഗ 

സംസ്്കാരത്തിനെതിരെയുള്ള ഒരു സാംസ്കാരിക ചെറുത്തുനില്പ് എന്ന രീതി 

യില് പര്ദ്ദയെ കാണുന്നതിനോട് നോവല് ശക്തമായി വിയോജിക്കുന്നു.” പര്ദ്ദ 

പലപ്പോഴും കുറ്റകൃത്യങ്ങള്ക്കും കണ്ണുവെട്ടിക്കാനുമുള്ള ഉപകരണമായി ഉപയോ 

ഗിക്കപ്പെടുന്നതായി നോവലില് പറയുന്നുണ്ട്. 
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സദാചാരം വ്യക്തിയുടെ മനസ്സില്നിന്ന് ഉടലെടുക്കേണ്ടതാണെന്നും അധി 

കാരികള് അടിച്ചേല്പ്പിക്കേണ്ടതല്ല എന്നുമാണ് സബിതയുടെ അഭിപ്രായം. മുടിയി 

ഴകള് പുറത്തുകാട്ടുന്നതിന്റെയും ചെവി മറയ്ക്കാത്തിന്റെയും പേരില് സബിത 

പലപ്പോഴും ഉപദേശങ്ങളും താക്കീതുകളും കേള്ക്കേണ്ടി വന്നിട്ടുണ്ട്. മുഖമടക്കം 

ശരീരമാസകലം മൂടിക്കെട്ടുന്ന വസ്ര്രധാരണം ഇസ്ലാം സ്ത്രീക്ക് നിര്ദ്ദേശിച്ചിട്ടി 

Al ശരീരമാസകലം അടച്ചുകെട്ടിയ സ്ര്തീകൾ നിരന്നിരിക്കുന്ന സമ്മേളനവേദിക 

ളില് നിന്നും, ഇസ്ലാം സ്രത്രീക്ക് ഏറ്റവും മാന്യമായ സ്ഥാനവും സ്വാതന്ത്ര്യവും 

നല്കുന്ന മതമാണെന്ന വാദമുയരുമ്പോള് അതേതര്ത്ഥത്തിലാണെന്നും ആരുടെ 

നെഞ്ചില് നിന്നുയരുന്നതാണെന്നും സബിത വിസ്മയപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്. ജയില് 

മതില്ക്കെട്ടിനകത്ത് തനിക്ക് പൂര്ണ്ണസ്വാതന്ത്ര്യമാണ് എന്ന് തടവുകാരന് പറയുന്ന 

തിലെ അപഹാസ്യത അവള്ക്കപ്പൊഴൊക്കെ അനുഭവപ്പെട്ടു." 

പര്ദ്ദയെ പലതരത്തില് നിരീക്ഷിക്കുന്ന അഭിപ്രായങ്ങള് സമൂഹത്തില്നിന്ന് 

ഉയര്ന്നുവരുന്നുണ്ട് കേരളത്തിലെ മുസ്സിംസ്രതീകള്ക്കിടയില് ഇന്ന് പര്ദ്ദ വ്യാപക 

മാണ്. അതിന് ചരിര്രപരവും സാമൂഹികവും സാമ്പത്തികവുമായ കാരണങ്ങളു 

ണ്ട്. എം. എന്. കാരശ്ശേരി, ഹാഫിസ് മുഹമ്മദ്, ജെ. ദേവിക, ഷംസാദ് ഹുസൈന് 

തുടങ്ങിയവര് പര്ദുയെക്കുറിച്ച് വ്യത്യസ്തമായ നിലപാടുകള് പുലര്ത്തുന്നുണ്ട്. 

സ്ര്രീയുടെ കര്ത്തൃത്വവുമായി ബന്ധപ്പെടുത്തിയാണ് ഷംസാദ് ഹുസൈന് പര്ദ 

യുടെ പിന്നിലുള്ള രാഷ്ദ്രീയം നോക്കിക്കാണുന്നത്. പല സ്ര്രീകളെ സംബ 

ന്ധിച്ചും പര്ദ്ദ തങ്ങള്ക്ക് നിഷേധിച്ച പൊതുഇടം സ്വത്രത്രമായി ഉപയോഗിക്കാ 

നുള്ള സാധ്യത നല്കുന്നുണ്ടെന്നും സ്വതന്ത്രമായി സഞ്ചരിക്കാനുള്ള ഉപാധി 

യായി സ്വീകരിച്ചിട്ടുണ്ടെന്നും ഷംഷാദ് ഹുസൈന് അഭിപ്രായപ്പെടുന്നുണ്ട്." പര്ദ്ദ 

ധരിച്ച് സമുദായ സമ്മേളനവേദികളില് പ്രത്യക്ഷപ്പെടുമ്പോഴും മതത്തിന്റെയും 

സമുദായത്തിന്റെയും വേലിക്കെട്ടുകളില്തന്നെയാണ് സ്ത്രീയെന്നും പുരുഷാധിപ 

തൃത്തിന്റെ നാവുകളായി അവര് മാറുന്നുണ്ടെന്നും പൊതുഇടത്തിലേക്ക് പ്രവേശി 

ക്കാന് മുസ്സിംസ്ര്രീക്ക് ഇന്നും വിലക്കുകളുണ്ട എന്നും ഖദീജാ മുംതാസ് ബര്സ 

യില് ഉന്നയിക്കുന്നു. 

5.19, ബര്സയുയര്ത്തുന്ന മതേതര ജനാധിപത്യ സങ്കല്പങ്ങള് 

ഇസ്ലാമിന്റെ കാലികാവതരണമാണ് ബര്സ ലക്ഷ്യംവെയ്ക്കുന്നത്. കാല 

ത്തിനൊത്ത് വികസിക്കാത്ത ഒരു ദര്ശനവും നിലനില്ക്കുകയില്ല. ഇസ്ലാം യഥാര് 
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ത്ഥത്തില് ബഹുസ്വരത അംഗീകരിക്കുന്ന ഒരു ദര്ശനമാണ്. മനുഷ്യജീവിതവും 

സാഹചര്യങ്ങളും പ്രതിസന്ധികളും കാലത്തിനനുസരിച്ച് മാറിക്കൊണ്ടിരിക്കും. 

എല്ലാ നിയമങ്ങളും എല്ലാ കാലത്തും പിന്തുടരുക സാധ്യമല്ല. കാലത്തിനനുസ 

രിച്ച്, സാഹചര്യങ്ങള്ക്കനുസരിച്ച് യുക്തിപൂര്വ്വം ഇസ്്ലാമികനിയമങ്ങളില് മാറ്റം 

വരുത്താന് ഇസ്ലാം അനുവദിച്ചിട്ടുണ്ട്. മാറ്റങ്ങള്ക്കെതിരെ മുഖം തിരിക്കുന്ന 

വര്ക്കെതിരെ മുഖാവരണം നീക്കി ചോദ്യങ്ങളുന്നയിക്കുകയാണ് ഖെര്സ. 

ട5.1.9.1. മതകീയ രാജാധിപത്യവും ആധുനിക ജനാധിപത്യവും 

സൌദിയിലെ മതകീയ രാജാധിപത്യവും കേരളത്തിലെ ആധുനികജനാധിപ 

ത്യവും തമ്മിലുള്ള താരതമ്യം നോവലിലുടനീളമുണ്ട്. കേരളത്തിലെ മുഖ്യധാരാ 

സംസ്കാരത്തിന്റെ അപരമായാണ് അറബിസംസ്്കാരം നോവലില് കടന്നുവരുന്ന 

ത്. “ഇന്നത്തെ മുസ്ലിമിന്റെ കണ്ണുകളും പ്രജ്ഞകളും അന്നിന്റെ തടവറയില് കിട 

ക്കുകയല്ലേ? ഇസ്ലാം ഒരു മാനസികസംസ്കരണം എന്ന നിലവിട്ട ഓരോരുത്ത 

രുടെ പ്രാദേശികസംസ്കാരങ്ങളെപ്പോലും തൂത്തെറിഞ്ഞ് ആയിരത്തിനാനൂറു 

കൊല്ലങ്ങള്ക്കു പിറകിലേക്ക് ചേക്കേറേണ്ട ആവശ്യമുണ്ടോ?” 

എന്നുഠ് “ഇസ്ലാമിക നിയമവ്യവസ്ഥ നൂറ്റാണ്ടുകള്ക്കു ശേഷവും അതേപടി 

തുടര്ന്നു പോകുന്നതില് സന്തോഷവാനാണോ താങ്കള്? ഇസ്ലാമിന്റെ സമഗ്രത 

യുടെയും ദൈവികതയുടെയും സൂചനയായി നിങ്ങള് അതിനെ കണക്കാക്കു 

ന്നുണ്ടോ?” എന്നുമുള്ള ചോദ്യങ്ങള് നോവലിസ്റ്റ് ഉയര്ത്തുന്നു. 

മതരാഷ്ട്രവാദം ഉന്നയിക്കുന്നവരെയാണ് നോവലിസ്റ്റ് ഇവിടെ പരാമർശി 

ക്കുന്നത്. വിവിധമതങ്ങള് പരസ്പരാശ്രിതത്വത്തോടെ ജീവിക്കുന്ന കേരളാന്തരീ 

ക്ഷത്തെക്കുറിച്ച് അവര് അഭിമാനംകൊള്ളുന്നു. സാമുഹികനവോത്ഥാനത്തിലൂടെ 

ആഭ്യന്തര സങ്കീര്ണ്ണതകളെ നവീകരിച്ച ആധുനികകേരളമനസ്സിനുടമയായ സബി 

തയ്ക്കു മദ്ധൃകാലമനസ്സിനോടേറ്റുമുട്ടേണ്ടി വരുന്നു. രാജാധികാരവും മതാധിപത്യ 

വും നിലനില്ക്കുന്ന സൌദിയുടെ സാമ്പത്തികമായ ഉത്കര്ഷത്താലുള്ള ആധി 

പത്യമനോഭാവവും തത്സ്ഥാനത്ത് ബഹുസ്വരത നിറഞ്ഞ സ്വാതന്ത്രയത്തിന്റെ 

തുറസുകളുള്ള കേരളീയജീവിതവും സബിതയ്ക്ക് മുന്നില് തെളിയുന്നു. പ്രാദേശി 

കതയുടെ ഈഷ്മളതയുള്ള ഒരു ഇസ്്ലാമികസംസ്കാരമാണ് കേരളത്തിലേത്. 

ബഹുസ്വരതയുള്ള ഒരു ജനാധിപത്യസംസ്കാരം ഉയര്ത്തിപ്പിടിക്കാനാണ് നോവ 
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ലിസ്റ്റിന്റെ ര്രമം. എന്നാല് നോവല് പറയുന്നതുപോലെ മതപരമായ സഹി 

ഷ്ണുത ഇന്ന് കേരളത്തിന് അവകാശപ്പെടാന് കഴിയുമോ എന്ന് സംശയമാണ്. 

പരിഷ്കൃത കേരളീയനും പ്രാകൃത അറബിയും എന്ന BIGIo നോവലില് 

കടന്നുവരുന്നുണ്ട്. അറബികളെക്കുറിച്ച് പ്രതിപാദിക്കുന്നിടത്തൊക്കെ “പപാകൃത 

ബദു” എന്ന രീതിയിലാണ് നോവലില് കാണുന്നത്. “ഒരു സുപ്രഭാതത്തില് ശീല 

ങ്ങളെല്ലാം ഒറ്റയടിക്ക് ഉപേക്ഷിക്കാന് മാത്രം മാനസികവികാസം എവിടെ കാട്ടറ 

ബികള്ക്ക്.””" 

അടിമ /ഉടമ സംസ്കാരം അറബി രക്തത്തിലലിഞ്ഞു ചേര്ന്നതാണെന്ന് 

നോവല് ആവര്ത്തിച്ച് ഉറപ്പിക്കുന്നുണ്ട്. “രക്തത്തിലലിഞ്ഞു ചേര്ന്ന ശീലങ്ങള് 

അത്ര പെട്ടെന്ന് മാറ്റാനൊക്കുമോ അറബിപ്പുരുഷന്മാര്ക്ക്.””” 

ഇങ്ങനെ അറബികളെയെല്ലാം മാനസികവികാസം സിദ്ധിക്കാത്ത പ്രാകൃ 

തരും ആധുനികയത്ക്ക് മുഖംതിരിഞ്ഞു നില്ക്കുന്നവരുമായിട്ടാണ് പൊതുവെ 

നോവലില് ചിത്രീകരിക്കുന്നത്. “ കാട്ടറബികള്' പോലുള്ള പ്രയോഗങ്ങള് വംശീ 

യമായ കടന്നാക്രമണത്തിന്റെ സൂചനകളായി പൊതുസമൂഹത്തിലെ പ്രബലാധി 

കാരങ്ങള് എടുത്തുപയോഗിക്കുന്നത് കാണാന്കഴിയും. കാട്ടറബി, നാട്ടറബി 

എന്നിങ്ങനെ മുസ്ലിംസമൂഹത്തെ വംശീയമായി തരംതിരിക്കുന്ന അളവുകോലുകള് 

മുസ്ലിംഇതരമതസംസ്ക്കാര കാഴ്ചപ്പാടുകളാണ് പലപ്പോഴും എടുത്തുപയോഗി 

ക്കുന്നത് എന്നുകാണാവുന്നതാണ്. അടിമ/ഉടമ ബന്ധവും വംശീയമിശ്രിതാവസ്ഥ 

യും ഇതരമതസമുൂഹങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ച് വലിയ അളവില് ഒഴിവാക്കിനിര്ത്തുവാന് 

ഇസ്ലാംസംസ്്ക്കാരം ശ്രദ്ധിക്കുന്നുണ്ട്. എന്നിരിക്കിലും വംശീയശുദ്ധിവാദത്തെ 

ഉയര്ത്തിക്കാട്ടുകയും വംശീയകലര്പ്പിനെ ഇകഴ്ത്തിക്കാട്ടുകയും ചെയ്യുന്ന പൊതു 

ബോധഅധികാര സങ്കല്പം നോവലിലെ കഥാപാത്രങ്ങളില് പ്രവര്ത്തിക്കുന്നത് 

കാണാം. 

5,1,9.2, ബര്സയും മതേതരത്വമുല്ൃസങ്കല്പവും 

ആധുനികമായ മതേതരമൂല്യങ്ങള് ഉയര്ത്തിപ്പിടിക്കുന്ന കൃതിയാണ് 

രസ, എല്ലാ മതങ്ങളുടെയും സാംസ്കാരികനിയോഗം ഒന്നു തന്നെയാണെന്ന് 

നോവല് ഉറപ്പിക്കുന്നു. “ഓരോരോ ചരിത്രകാലഘട്ടങ്ങളില് മനുഷ്യനെ ജീര്ണ്ണത 
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കളില് നിന്നും മാനസികോന്നതിയിലേക്കുയര്ത്തുന്ന രക്ഷകനായിത്തന്നെയാണ് 

എല്ലാ മതങ്ങളുടെയും ഉദയം. സാംസ്കാരികമായ ആ നിയോഗം നിറവേറ്റിക്കഴി 

ഞ്ഞാല് മതങ്ങള് മാനവസംസ്കൃതിയുടെ ഭാഗമാകണം. ആ മഹാസാഗരത്തില 

ലിഞ്ഞു ചേരണം........പൂന്തേന് വെള്ളത്തിലെന്നപോലെ.” 

എല്ലാ മതങ്ങളും ഒരേ ലക്ഷ്യം തന്നെയാണ് ഉയര്ത്തിപ്പിടിക്കുന്നതെന്നും 

ചരിത്രനിയോഗങ്ങളാണ് വ്യത്യസ്ത മതങ്ങളുടെ പിറവിക്ക് കാരണമെന്നും നോവ 

ലിസ്റ്റ പറയുന്നു. “ഏത് മതമാണ് ദൈവത്തിന്റേതായിട്ടില്ലാത്തത്? ഓരോ കാലഘട്ട 

പ്രതിസന്ധികളിലും ഓരോരോ പ്രവാചകനിലൂടെ ദൈവം ആത്മീയതയും സാമൂ 

ഹികബോധവും ഉണ്ടാക്കാന് ശ്രമിക്കുന്നു.” 

ഇസ്ലാമികദര്ശനവും ഹൈന്ദവദര്ശനവും ഒന്നുതന്നെയാണെന്ന് നോവല് 

ആവര്ത്തിച്ചു പറയുന്നുണ്ട്. ““സര്വ്ൃവവ്യാപിയും സര്വ്വാന്തര്യാമിയും നിരാമയനു 

മായ ഏകദൈവസങ്കല്പം തന്നെയാണ് കോടാനുകോടി ദേവകളെ ആരാധി 

ക്കുന്നു എന്ന് നിങ്ങളാക്ഷേപിക്കുന്ന സനാതനഹിന്ദുയിസത്തിലുമുള്ളത്.”"””* 

എന്നും “ഇഹലോകജീവിതം വെറും മായയാണെന്ന് ഖുര്ആനില് മാത്രമല്ല നിങ്ങ 

ളുടെ ഭഗവത്ഗീതയിലും പറയുന്നില്ലേ?” എന്നുമുള്ള പ്രസ്താവങ്ങളിലൂടെ 

ഇസ്ലാമിനതീതമായ ഒരു മതേതരത്വസങ്കല്പം നോവല് കാഴ്ചവെയ്ക്കുന്നു. 

ചരിര്രനിയോഗങ്ങളാണ് മതങ്ങളുടെ പിറവിക്ക് കാരണമെന്നും ആ നിയോഗം നിറ 

വേറ്റിക്കഴിയുമ്പോള് മാനവസംസ്കൃതിയാകുന്ന സാഗരത്തില് എല്ലാം ഒന്നായി 

ത്തീരണമെന്നുമുള്ള ആധുനികമതേതരത്വകാഴ്ചപ്പാടാണ് നോവല് പുലര്ത്തുന്ന 

ത്. എവിടെനിന്നൊക്കെ വെള്ളവും വളവും വലിച്ചെടുത്താലും മരങ്ങളെല്ലാം 

ആകാശം സ്വപ്നംകണ്ടു തന്നെ വളരുന്നു. അതുപോലെ ഏതു മതത്തില് വിശ്ധ 

സിച്ചാലും ലോകനന്മ എന്ന ലക്ഷ്യത്തിലേക്കായിരിക്കണം മാനവകുലത്തിന്റെ 

പ്രയാണമെന്ന് നോവല് വ്യക്തമാക്കുന്നു. 

5,110. മതാതിീതചിന്തകള് 

വ്യക്ത്യഭിപ്രായങ്ങളും സ്വകാര്യാനുഭവങ്ങളും പൊതുബോധമായി അവതരി 

പ്പിക്കുന്നരീതി നോവല് പിന്തുടരുന്നുണ്ട്. ചില വ്യക്തികളോ ഗ്രൂപ്പുകളോ പുലര് 

ത്തുന്ന ദുരാചാരങ്ങള് പലപ്പോഴും ഇസ്ലാമികതത്ത്വങ്ങളായി അവതരിപ്പിക്കുന്നു. 

അബ്ദു നല്കുന്ന ഇറാനികളുടെ നമസ്്കാരവിവരണം ഇതിന് ഉദാഹരണമാണ്. 
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ഇസ്ലാമിന്റെ അടിസ്ഥാനകാര്യങ്ങളില് നോവലിസ്റ്റ് പലപ്പോഴും സന്ദേഹി 

യാകുന്നുണ്ട്. ഹാജറാബീവിയുടെ പക്ഷത്തുനിന്നും മകന്റെ ബലിയെ നോക്കിക്കാ 

ണുന്നത്, ജംറയിലെ കല്ലേറ്, നബിയുടെ വ്യക്തിപരമായ കാര്യങ്ങളില് തീര്പ്പു 

കല്പിക്കാന് അനേകം ദീര്ഘവാക്യങ്ങള് ഖുര്ആനില് നീക്കിവെച്ചത്, ഖുര്ആന് 

ദൈവത്തില് നിന്ന് നേരിട്ട ഇറക്കപ്പെട്ടത് തുടങ്ങിയ അനേകം കാര്യങ്ങളില് 

തന്നിലെ “മതവിശ്വാസി” അനുകൂലിക്കുമ്പോഴും എവിടെയോ ഇരുന്നൊരു യുക്തി 

ബോധം ചോദ്യങ്ങള്ചോദിക്കുന്നു എന്ന് സബിത സൂചിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്. ഇവിടെ 

വിശ്വാസത്തില് അധിഷ്ഠിതമായ യുക്തിബോധവും ചരിത്രബോധത്തിന്റെയും 

മനുഷ്യബോധശത്തിന്റെയും അടിസ്ഥാനത്തില് നിര്ദ്ധാരണംചെയ്യപ്പെടുന്ന ആധു 

നിക യുക്തിബോധവും തമ്മിലുള്ള സംഘര്ഷം കാണാവുന്നതാണ്. അത്തരമൊരു 

യുക്തിബോധത്തിന് അവസരംരൂപപ്പെടുന്നു എന്നതാവാം ഇന്ത്യന്മതേതരസമൂഹ 

രൂപത്തിന്റെ പ്രത്യേകത. മത്രഗന്ഥങ്ങളെയും അതിന്റെ വ്യാഖ്യാനങ്ങളെയും അപ്പാ 

ടെ സ്വീകരിക്കണമെന്നല്ല മറിച്ച്, അവയെ കാലാനുസൃതമായി പരിഷകരിച്ച് 

നവീകരിച്ച് നിലനിര്ത്തണമെന്നാണ് സബിത അര്ത്ഥമാക്കുന്നത്. ഏകപക്ഷീയവും 

ചോദ്യംചെയ്യപ്പെടാനാകാത്തതുമായ മതഗ്രന്ഥങ്ങളെയും അവ അനുശാസിക്കുന്ന 

തെന്ന രീതിയില് അരങ്ങേറുന്ന തെറ്റായ പ്രവര്ത്തനങ്ങളെയുമാണ് സബിത വിമര് 

ശിക്കുന്നത്. ഈ വിമര്ശനം താന്വിശ്വസിക്കുന്ന മതത്തിന് കൂടുതല് ഗുണം 

ചെയ്യുമെന്നുതന്നെയാണ് അവര് കരുതുന്നത്. മതസമൂഹത്തെ അതിനുള്ളില് 

നിന്നുതന്നെ ഉയര്ന്നുവരുന്ന വിമര്ശനവും പരിഷ്കരണവുമാണ് കൂടുതല് മാറ്റ 

ത്തിനു കാരണമാക്കുക എന്ന ചിന്തയും ഇവിടെ ഉയര്ന്നുവരുന്നതുകാണാം. 

MUG ജീവിതത്തെയും എഴുത്തുകാരി സ്വയം അകപ്പെട്ട സമുദായവ്യവസ്ഥ 

യെയും മാറ്റിത്തീര്ക്കാനുള്ള, നവീകരിക്കാനുള്ള ആഗ്രഹചിന്തയുടെ ആവിഷ്കാര 

മാണ്. 

5.1,11, ഫാന്സി എന്ന ആഖ്യാനതന്ത്രം 

സര്ഗ്ലാത്മകരചനകളില് ആശയാവിഷ്കാരത്തിലെ വെല്ലുവിളികളെ മറികട 

ക്കാന് എഴുത്തുകാര് ബോധപൂര്വ്വം സ്വീകരിക്കുന്ന ഒരു ആഖ്യാനത്രന്ത്രമാണ് 

ഫാന്റസി അഥവാ (രമാത്മകത. അധീശാധികാരത്തിനു കീഴില് തുറന്നെഴുതാന് 

വിലക്കപ്പെട്ട തന്റെ ആത്മസംഘര്ഷങ്ങള് എഴുത്തുകാര് പലപ്പോഴും ആവിഷ്കരി 
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ക്കുന്നത് ശ്രമകലല്പനയിലൂടെയാണ്. മതം, സമുദായം, രാഷ്ര്രീയം, കുടുംബം, 

ലിംഗപദവി തുടങ്ങിയ വൃത്ൃസ്തതലങ്ങളില് സമൂഹം കല്പിക്കുന്ന നിയ്ര്ത്രണ 

ങ്ങള്ക്ക് കൂടുതല് വിധേയരാവുന്നത് സ്ത്രീകളാണ്. സ്വത്രന്രമായി ചിന്തിക്കാനും 

എഴുതുവാനുമുള്ള അവകാശം നിഷേധിക്കപ്പെടുന്ന സ്ര്ത്രീക്ക് ഫാന്റസി എന്ന രച 

നാത്ര്ത്രം നല്കുന്ന സ്വാതന്ത്ര്യം വളരെ വലുതാണ്. പ്രത്യക്ഷമായി പൂര്ത്തീ 

കരിക്കാനാകാത്ത സ്ത്രൈണാഭിലാഷങ്ങള്ക്കും സ്വപ്നങ്ങള്ക്കും മാനസിക 

യാഥാര്ത്ഥ്യങ്ങള്ക്കും തൃഷ്ണകള്ക്കുമൊക്കെ സ്വത്ന്ത്രപരോക്ഷവ്യവഹാരങ്ങളി 

ലൂടെ സാക്ഷാത്കാരം നല്കാന് ഫാന്റസി എന്ന ആഖ്യാനതന്ത്രത്തിന് കഴിയും. 

ഇസ്ലാമികതത്ത്വങ്ങളെ വിമര്ശനബുദ്ധ്യാ വിശകലനം ചെയ്യാന് ബര്സ 

യില് ഖദീജാമുംതാസ് ഉപയോഗിക്കുന്ന രചനാതന്ത്രം ്രമാത്മകകല്്പനയാണ്. 

ആമുഖാധ്യായത്തില് സഫാമര്വയ്ക്കിടയില് ഓടിത്തളര്ന്നിരിക്കുന്ന സബിത 

യുടെ അബോധമനസ്സില് ഹാജറാബീവി പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നു. മരുഭൂമിയില് പിഞ്ചു 

കുഞ്ഞുമായി സമരംനയിച്ച ഹാജറാബീവിയുടെ കഥയും മകനെ ബലിയറുക്കാ 

നുള്ള ദൈവകല്പനയോടുള്ള ഹാജറാബീവിയുടെ പ്രതികരണങ്ങളും 

സബിതയുടെ ചിന്തകളിലൂടെയാണ് നോവല് ആവിഷ്കരിക്കുന്നത്. അതുപോലെ 

നബിപത്നിമാരായ ഉമ്മുസലമയുടെയും ആയിഷയുടെയുമെല്ലാം മനോവ്യാപാര 

ങ്ങളും ആവിഷ്കരിക്കുന്നത് സബിതയുടെ ഭ്രമാത്മകമനസ്സിലാണ്. ആയിഷയെക്കു 

റിച്ചുള്ള അപവാദത്തിലെ സത്യാവസ്ഥയെക്കുറിച്ച് സംശയമുന്നയിക്കുന്നതും 

സബിതയുടെ അബോധമനസ്സുതന്നെ. ഖുര്ആന് ദൈവത്തില് നിന്ന് നേരിട്ട അവ 

തരിച്ചതാണോ എന്ന സന്ദേഹം ഉന്നയിക്കുന്നത് മക്കയിലെ പുരാതനഗലിയില് 

വെച്ച് ബദുവും റഷീദും സമാഗമിച്ചപ്പോഴാണ്. ഇങ്ങനെ മതപരമായി അതിലെ 

അടിസ്ഥാനതത്ത്വങ്ങളെക്കുറിച്ചുള്ള എഴുത്തുകാരിയുടെ സന്ദേഹങ്ങളെല്ലാം ആവി 

ഷ്കരിക്കപ്പെടുന്നത് ഭ്രമാത്മകകല്പനയിലൂടെയാണ്. ഇസ്്ലാമികവ്യവസ്ഥയ്ക്കെ 

തിരെയുള്ള വിമര്ശനത്തിന് സമര്ത്ഥമായ ഒരു ആഖ്യാനത്രന്്രമായി ഇവിടെ 

ഫാന്റസി ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നു. 

സ്ത്രീസ്വത്വത്തിന്റെ ഭിന്നഭാവങ്ങളെ സംവേദനക്ഷമമാക്കാനുള്ള ഉപാധിയാ 

യിട്ടാണ് ഭ്രമാത്മകത സ്ര്രീരചനകളില് ആഖ്യാനത്ന്ത്രമാവുന്നത്. സ്വന്തം നിലപാ 

ടുകളെയും ദര്ശനങ്ങളെയും ർ്രമാത്മകമായി ആവിഷ്കരിച്ചുകൊണ്ട് ആത്മാവി 
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ഷ്കാരത്തിന്റെയും സ്ത്രൈെണാവിഷ്്കാരത്തിന്റെയും ആഖ്യാനതന്ത്രമായി നോവ 

ലിസ്റ്റ ഫാന്റസി ഉപയോഗിക്കുന്നു. 

5.2, നീട്ടിയെഴുത്തുകള്: ചരിത്രത്തില്നിന്നും വര്ത്തമാനകാലം വരെ 

സുക്ഷമമാകുന്ന ചിന്തകള് 

മതസാമുദായികവ്യവസ്ഥ നിര്മ്മിച്ചുവെച്ച സദാചാരമുല്യങ്ങള്ക്കുള്ളില് 

മുസ്ലിംസ്ര്രീ അനുഭവിക്കുന്ന മാനസികസംഘര്ഷങ്ങള് അവതരിപ്പിക്കുന്ന നോവ 

ലാണ് ഖദീജാമുംതാസിന്റെ ബര്സ. അതേസമയം മുസ്ലിംസ്ര്രീയുടെ ജീവിതത്തെ 

രാഷ്ര്രീയവും സാമൂഹികവും ലിംഗപരവുമായ തലങ്ങളില് അന്വേഷണവിധേയമാ 

ക്കുന്ന നിട്ട'യെഴുത്തുകശ് എന്ന നോവല് ബര്സയുടെ നീട്ടിയെഴുത്തു തന്നെ 

യാണ്. സ്വാതന്ത്ര്യസമരകാലവും ഇന്ത്യാചരിത്രവും ഇവിടുത്തെ രാഷ്ട്രീയാന്തരീ 

ക്ഷവും നവോത്ഥാനചിന്തകളും വിശകലനം ചെയ്യുന്നതോടൊപ്പം സമകാല സാമൂ 

ഹിക-രാഷ്ര്രീയസമസ്യകളും നോവലില് സംവാദവിഷയങ്ങളാകുന്നു. അയിഷു 

എന്ന ക്രേന്ദകഥാപാത്രത്തിന്റെ ചിന്തകളിലൂടെയാണ് മിക്ക സംഭവങ്ങളും നോവ 

ലില് അവതരിപ്പിക്കുന്നത്. 

ട5.2.1. ചെണ്കാമനയുടെ നാ്ട!യെഴുത്തുകശി 

നീട്ടിയെഴുത്തുകള് എന്ന നോവലിന്റെ ശീര്ഷകംതന്നെ വിവിധമാനങ്ങ 

ളുള്ള ഒരു സംജ്ഞയാണ്. പല സംവാദങ്ങളിലും നോവലിസ്റ്റ് ഈ വാക്കിന്റെ 

അര്ത്ഥതലങ്ങള് വിശദമാക്കുന്നുണ്ട്. ഒരുതലമുറ ചെയ്യാന് ബാക്കിവെച്ചതിന്റെ 

പൂര്ത്തീകരണം പിന്തലമുറ സാധ്യമാക്കുന്നതിന്റെ സൂചനയും ആ വാക്കില് 

അന്തര്ലീനമാണ്. സംഘടിത മാസികയില് വന്ന “വൈരുദ്ധ്യങ്ങളുടെ സ്ത്രീജന്മം 

എന്ന ലേഖനത്തില് ഖദീജാമുംതാസ് എഴുതുന്നു; “എന്തെല്ലാം വൈജാതൃ 

ങ്ങളുണ്ടായിരുന്നാലും ഖദീജാ മുംതാസ്, ഫാത്തിമയുടെ ഒരു നീട്ടിയെഴുത്ത് 

മാത്രമല്ലേ? എല്ലാപെണ്മക്കളും അങ്ങനെത്തന്നെയായിരിക്കാം. അവരവരുടെ 

അമ്മമാരുടെ വ്യഥകളുടെ, നഷ്ടങ്ങളുടെ, സ്വപ്നങ്ങളുടെ പൂര്ത്തിയാക്കാന് കഴി 

യാതെ പോയ നിയോഗങ്ങളുടെ നീട്ടെയെഴുത്തുകള്. ഒരമ്മയും അമ്മ മാത്രമായിരി 

ക്കുന്നില്ല; പ്രകടിപ്പിക്കാന് കഴിഞ്ഞതും കഴിയാത്തതുമായ വികാര്രപപഞ്ചങ്ങളുള്ള 

പൂര്ണ്ണ വ്യക്തികള്തന്നെയാണ് അവരോരുത്തരും.” ഓരോ പെണ്ജന്മവും നീട്ടി 
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യെഴുത്തുകളാണ്. അധികാരവും ആധിപത്യവ്യവസ്ഥകളും സ്ര്രീയുടെമേല് 

ചെലുത്തിയ നിയ്ന്ത്രണങ്ങളില് സ്വന്തം കാമനകള് പെണ്മക്കളിലൂടെ സഫലീക 

രിക്കാന് ആഗ്രഹിക്കുന്ന അമ്മമാരുടെ നീട്ടിയെഴുത്തുകള്. 

പെണ്ജന്മങ്ങളുടെ നാല് തലമുറകളുടെ കഥയാണ് ഖദീജാമുംതാസ് M197 

യെഴുത്തുകളില് അവതരിപ്പിക്കുന്നത്. പ്രധാന കഥാപാത്രമായ അയിഷുവിന്റെ 

ഉമ്മ ഖദീജ, സ്വാത്ന്ത്യയസമരകാലഘട്ടത്തില് ജീവിച്ചിരുന്ന കഥാപാര്തമാണ്. 

കുടുംബത്തില് നടക്കുന്ന രാഷ്ട്രീയചര്ച്ചകളിലുംമറ്റും പങ്കാളിയാവുന്ന വിദ്യാസ 

മ്പന്നയാണ് അവര്. കൊടുങ്ങല്ലൂരിന്റെ നവോത്ഥാനപാരമ്പര്യമുള്ള കുടുംബത്തില് 

ജനിച്ച ഖദീജ ഏതു കാര്യത്തിനും വ്യക്തമായ അഭിപ്രായമുള്ളവളും തീരുമാനങ്ങ 

ളെടുക്കുന്നതില് പ്രയോഗികമതിയുമാണ്. ഖദീജുവിന്റെ മൂന്നു പെണ്മക്കളില് ഒരു 

വളാണ് അയിഷു. അയിഷുവിന്റെ എട്ടുപെണ്മക്കളില് രണ്ടാമത്തെയാളായ 

ഡോക്ടര് മെഹറും മെഹറിന്റെ പിറക്കാത്ത മകള് ദിയയുമാണ് നോവലിലെ 

DQM OI. 

തിരുവഞ്ചിക്കുളത്തിന്റെ ചൂടിലും ചൂരിലും പൊടിച്ചുവളര്ന്ന, നാടിന്റെ 

സ്വാത്ര്ത്രത്തിനായുള്ള പിടച്ചിലുകള് കൊടുമ്പിരിക്കൊണ്ട കാലത്ത് ഉരുവം 

കൊണ്ട, നോവലിലെ പ്രധാനകഥാപാര്തമായ അയിഷു നോവലിസ്റ്റിന്റെ ഉമ്മയായ 

ഫാത്തിമ യെത്തന്നെയാണ് പ്രതിനിധീകരിക്കുന്നത്. സുന്ദരിയും ബുദ്ധിമതിയും 

പിടിവാശിക്കാരിയുമായ “കുട്ടിഫാത്തിമ' എന്ന തന്റെ ഉമ്മയെപ്പറ്റി അവരുടെ മരണ 

ശേഷമുള്ള ഒരനുഭവക്കുറിപ്പില് നോവലിസ്റ്റ് അനുസ്മരിക്കുന്നുണ്ട്. “സാമ്പ്രദാ 

യികമായ കള്ളികളിലൊന്നും ഒതുങ്ങുന്നവളായിരുന്നില്ല കുട്ടിഫാത്തിമ. ജീവിത 

ത്തോട് പടവെട്ടി പൊരുതി മുന്നേറിയവള്. മുസ്ലിംലീഗ് നേതാവും സമുദായപരി 

ഷ്ക്കര്ത്താവുമായ സീതിസാഹിബിന്റെ ഭാഗിനേയി.”” സ്ര്രീയെന്ന നിലയിലുള്ള 

അവരുടെ ചെറുത്തുനില്്പുകളുടെ കഥയാണ് നാട്്യെഴുത്തുകള്. മനഃപൂര്വ്ൃവവും 

അല്ലാതെയുമുള്ള ഭാവനകള് കൂടി അയിഷു എന്ന കഥാപാത്രത്തിന്റെ രൂപീകരണ 

ത്തില് സംഭവിച്ചിട്ടുണ്ടെന്ന് കഥാകാരി വ്യക്തമാക്കുന്നുണ്ട്. എന്നാല് നോവലില് 

ആവിഷ്കരിച്ചിട്ടുള്ള അയിഷുവില് നിന്ന് ഫാത്തിമയെ വേര്തിരിച്ച് കാണാന് 

പ്രയാസമാണ്. ഭാവനയും യാഥാര്ത്ഥ്യവും ഇഴചേര്ന്നുനിലക്കുന്നതരത്തില് വളരെ 

സ്വാഭാവികമായി ഈ കഥാപാത്രത്തെ നോവലിസ്റ്റ് രുപപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. 
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ഖദീജാമുംതാസ് പറയുന്നത് ശ്രദ്ധിക്കുക: “നെല്ലുംപതിരും പെറുക്കിമാറ്റുംപോലെ 

ശ്രമകരമാവും ആ വേര്തിരിയ്ക്കല്. അല്ലങ്കിലും യാഥാര്ത്ഥ്യങ്ങളില് പലതും 

സങ്കല്പങ്ങളില് ഉറഞ്ഞു കിടക്കുന്നവതന്നെയാണല്ലോ.”” 

തങ്ങളുടെ ആത്മാവിഷ്കാരങ്ങള് എന്തായിരുന്നുവെന്നുപോലും അറിയാ 

തെ കുടുംബത്തിനുള്ളില് ഒതുങ്ങിപ്പോയ ഇരുപതാംനൂറ്റാണ്ടിലെ ആദ്യകാലത്തെ 

മുസ്ലിംപെണ്കുട്ടികളെപ്പറ്റി നോവലില് വിശദമാക്കുന്നുണ്ട്. “പുരുഷന്മാരെഴുതിയ 

കഥകളിലും നോവലുകളിലും സംരക്ഷിക്കപ്പെടേണ്ട സഹോദരിമാരായും നേടിയ 

തും നഷ്ടപ്പെട്ടതുമായ സൌന്ദര്യധാമങ്ങളായും മാത്രം തിളങ്ങാന് വിധിക്കപ്പെട്ട 

വര്.” തന്റെ സമകാലികരായ മുസ്ലിംപെണ്കുട്ടികളില് നിന്നും വ്യത്യസ്തമായ 

വഴിയായിരുന്നു അയിഷുവിന്റേത്. കുറുമ്പുകാരിയും വഴക്കാളിയുമായിരുന്നെ 

ങ്കിലും സഹവിദ്യാര്ത്ഥികള്ക്കിടയില് അവള് തിളങ്ങി. “നോക്കിക്കോ, ഇവള്ടെ 

മഹിമ കടലും കടന്നുപോകും”” എന്നു പറഞ്ഞാണ് അധ്യാപകര് അവളെപ്പറ്റി അഭി 

മാനംകൊണ്ടത്. “ഇവളൊരു വമ്പത്തിയാകും ചുരുങ്ങിയത് ഒരു മജിസ്ട്രേറ്റെ 

ങ്കിലും.” അമ്മാവന് സെയ്തു മുഹമ്മദ് അവളെ ചേര്ത്തുനിര്ത്തി അനുഗ്രഹിച്ചു. 

അദ്ദേഹത്തെപ്പോലുള്ളവര് വെട്ടിത്തെളിച്ച പാതകളിലൂടെ വെളിച്ചത്തിലേക്കിറ 

ങ്ങിയ പെണ് ജന്മങ്ങള് അഷിയുവിന് മാതൃകകളായി മുന്നിലുണ്ടായിരുന്നു. മുല്ലപ്പ 

റമ്പിലെ നബീസത്തു വക്കീലിനെയും പടിയത്തെ റാബിയ ഡോക്ടറെയും 

പ്പോലെ “കല'യുള്ളവളായി അടുത്ത ബന്ധുക്കള് അയിഷുവിനെയും എണ്ണി. 

നന്നായിപഠിച്ച് ഒരു മെഡിക്കല് ഡോക്ടറായി സേവനമനുഷ്ഠിക്കുക എന്ന 

വ്യക്തവും കൃത്യവുമായ ലക്ഷ്യം അവള്ക്കുണ്ടായിരുന്നു. ആണ്കുട്ടികള്ക്ക് മാത്ര 

മുള്ളതല്ല കോളേജെന്നും തനിക്കും കോളേജില് പഠിക്കണമെന്നുമുള്ള വാശി 

യോടെ അവള് പഠനത്തില് മിടുക്കിയായി. 

സ്വത്ന്ത്രവ്യക്തിത്വം കാത്തുസൂുക്ഷിക്കാന് ബദ്ധരശദ്ധയായിരുന്നു അയിഷു. 

തന്റെ സൌഹൃദത്തെ നിയ്ര്രിക്കുന്ന സൈനുദ്ദീനെ അവള് വകവെക്കുന്നില്ല. തനി 

ക്കുമേലെയുള്ള നിയ്രന്രണങ്ങളില്നിന്ന് ആകാവുന്ന്രത കുതറലുകള് അയിഷു 

നടത്തുന്നുണ്ട്. സാമ്പ്രദായികമായ ചകട്ടക്കൂട്ടുകളില് ഒതുങ്ങാന് അവള് തയ്യാറായി 

രുന്നില്ല. എന്നാല് കോളേജില് ഇന്റര്മീഡിയറ്റ് ഒന്നാമതായി ജയിച്ചിട്ടും അവള്ക്ക് 

പഠനം തുടരാനായില്ല. പ്രണയമാണോ എന്ന് തിരിച്ചറിയുംമുമ്പ് അവളുടെ 
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സുഹൃത്ബന്ധ വും അക്കാരണത്താല് അവളുടെ മെഡിക്കല് സ്വപ്നവും ഛിന്നഭി 

ന്നമായി. 

മത-സാമുദായിക-കുടുംബ-സദാചാരവ്യവസ്ഥ അയിഷുവിനെ കുടുംബ 

മെന്ന കാഞ്ചനക്കൂട്ടില് അടയ്ക്കുന്നു. അവസരങ്ങള് ബലമായി നിഷേധിക്കപ്പെട്ട, 

ചിറകുവെട്ടിയ തത്തയായി അവള്. “തത്തയ്ക്ക് അതിന്റെ കൂടുതുറന്നുകൊടു 

ക്കുന്ന ധര്മ്മബുദ്ധിയില്ലാത്ത ലോകത്ത്, അയിഷുവിന്റെ പിടച്ചിലുകള് ഒരു 

മുസ്ലിംസ്ര്രീയുടെ മാത്രം പിടച്ചിലുകളല്ല. പിത്ൃമേധാവിത്വവ്യവസ്ഥയില് ഏതു 

ജാതി മത സമുദായത്തിലുംപെട്ട് സ്രതീകള് അനുഭവിക്കുന്ന പിടച്ചിലുകള് തന്നെ 

യാണ്” ” എന്ന് നോവലിന്റെ അവതാരികയില് സാറാജോസഫ് നിരീക്ഷിക്കുന്നു. 

ശരീരവും ബുദ്ധിയും കാമനകളുമുള്ള സ്രതീവ്യക്തിയില് നിന്ന് ശരീരം 

മാത്രമായ ഒരവസ്ഥയിലേക്കുള്ള ചുരുക്കപ്പെടല് ആയിരുന്നു അയിഷുവിനെ 

സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം വിവാഹം. വസ്തുവല്ക്കരിക്കപ്പെടുന്ന സ്ത്രീ, സ്വാതന്ത്ര്യം 

എന്തെന്നറിയുന്നില്ല. വസ്തുവല്ക്കരണത്തെ ചെറുത്തുകൊണ്ടുമാത്രമേ വ്യക്തിക്ക് 

അസ്തിത്വം ഉറപ്പിക്കാനാവു. അതിനാല് കുടുംബത്തിനകത്ത്നിന്നുകൊണ്ട് നട 

ത്തിയ കുതറലുകളെല്ലാം അയിഷുവിനെ അവളായി അടയാളപ്പെടുത്തുന്നവയാണ്. 

അന്വേഷണബുദ്ധിയും തിരിച്ചറിവുമാണ് അയിഷുവിന്റെ സ്വത്വബോധത്തെ 

സവിശേഷമാക്കുന്നത്. കുടുംബത്തിലെ പതിവുരീതികളില്നിന്നും വൃതൃസ്തമായ 

വിവാഹമായിരുന്നു അയിഷുവിന്റേത്. കൊടുങ്ങല്ലൂര് പാരമ്പരൃത്തിനു പുറത്തുള്ള 

വരന്, പുതിയ നാട്, പുതിയ സംസ്കാരം, പുതിയ ആളുകള്, വെല്ലുവിളികളെ 

ഇഷ്ടപ്പെടുന്ന അയിഷു ഷമീറുമൊത്തുള്ള വിവാഹജീവിതത്തിലും തന്റേതായ 

ആത്മാവിഷ്കാരങ്ങള് സാധ്യമാക്കി. അടുത്തടുത്തുള്ള പ്രസവത്തിനും കുട്ടികളെ 

വളര്ത്തുന്നതിന്റെ തിരക്കിനുമിടയില് അവള് തന്റെ വ്യക്തിത്വം കാത്തുസൂക്ഷിച്ചി 

രുന്നു. ദാമ്പത്യജീവിതത്തില് അവള് കുറുമ്പുകാരിയും വാശിക്കാരിയും വഴക്കാളി 

യുമായിരുന്നു. കുട്ടികളുടെ ബാല്യങ്ങള് സര്ഗ്ലാത്മകമാക്കാന് അവള് തന്റേതായ 

ഇടപെടലുകള് നടത്തി. അവര്ക്കുവേണ്ടി പുതുമയുള്ള കളികളുടെ അവതാരകയാ 

യും അവള് മാറി. മക്കളുമൊത്ത് കഥകളും കവിതകളും പങ്കിട്ടു. തന്റെ കുട്ടിക്കാ 

ലത്തെ അനുഭവവിവരണങ്ങളിലൂടെ മക്കളെ പുളകംകൊള്ളിച്ചു. ആ കഥകളിലൂടെ 

തന്റെ നഷ്ടപ്പെട്ട അസ്തിത്വം തിരിച്ചുപിടിക്കാന് അവള് ശ്രമിച്ചു. “ഷമീര്ക്കയുടെ 
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ഐശുത്ത' അയല്പക്കത്തെ കുട്ടികള്ക്കും മനസ്സിലൊരു ആരാധനാപാര്രമായിരു 

ന്നു. കൂട്ടുകാരുടെ ഉമ്മമാരേക്കാള് പഠിപ്പുള്ള ഉമ്മ മക്കള്ക്കെന്നും അഭിമാനമായി 

രുന്നു. 

അരികുകഥാപാത്രങ്ങളായി നില്ക്കുന്ന സ്രതീകളെയല്ല, മുഖ്യധാരയിലേക്ക് 

കുതിക്കാന് വെമ്പുന്ന സ്ര്രീകളെയാണ് അയിഷു പ്രതിനിധാനം ചെയുന്നത്. 

നഷ്ടങ്ങളില്നിന്നും ഇല്ലായ്മകളില്നിന്നും കരുപ്പിടിപ്പിച്ചെടുത്ത ജീവിത 

മായിരുന്നു അയിഷുവിന്റേത്. ആറു പെണ്മക്കളെ ഭൂമിയിലും ഒരാളെ ഗര്ഭത്തിലും 

വഹിക്കുന്ന സമയത്ത്, ഭര്ത്താവായ ഷമീറിന്റെ മരണം അയിഷുവിനെ തളര്ത്തി. 

ഒറ്റയ്ക്ക് മക്കളെ വളര്ത്തുകയും ജീവിതം മുന്നോട്ടുനീക്കുകയും അവളെ 

സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം ഒരു വെല്ലുവിളിയായിരുന്നു. എന്നാല് ആ വെല്ലുവിളിയെ 

നേരിടാന് അയിഷു തന്റെ മനസ്സിനെ സജ്ജമാക്കി. ഇരുട്ടുമൂടി അടഞ്ഞിരുന്ന വഴി 

യില് വെളിച്ചത്തിന്റെ തിരി പ്രത്യക്ഷമാക്കി അവള് മുന്നേറി. തന്നെ കൂടാതെ കട 

ന്നുപോയവരെല്ലാം മറഞ്ഞിരുന്നു തനിക്കു വഴികാട്ടുന്നവരായി അയിഷുവിന് 

അനുഭവപ്പെട്ടു. 

ഷമീറിന്റെ മരണശേഷം ഏറെത്താമസിയാതെ അദ്ദേഹത്തിന്റെ ജ്യേഷ്ഠന് 

യൂസഫ്മാഷ് അയിഷുവിന്റെ രണ്ടാംഭര്ത്താവായി വന്നു. മുപ്പതാം വയസ്സില്, 

യൌവനത്തികവില് യൂസഫ്മാഷുമൊത്തുള്ള അയിഷുവിന്റെ രണ്ടാംദാമ്പത്യം ഒരു 

പെണ്കുഞ്ഞിനെക്കൂടി സമ്മാനിച്ചതല്ലാതെ മാനസികമോ സാമ്പത്തികമോ ആയ 

ഒരു സുരക്ഷിതത്വവും അവള്ക്ക് നല്കിയില്ല. 

സമൂഹം സ്ത്രീക്ക് നല്കിയ പരമ്പരാഗതവും അംഗീകൃതവുമായ സ്വത്വമാ 

തൃകകളില് നിന്ന് വ്യതൃസ്തമായ സ്വത്ന്ത്രചിന്തയും അഭിപ്രായങ്ങളുമുള്ളവളാണ് 

അയിഷു. ഷമീറിന്റെ മരണശേഷം അയിഷു വീണ്ടും തന്റെ പഴയ മെഡിക്കല് 

സ്വപ്നം പൊടിതട്ടിയെടുത്തു. മലബാറിലെ മെഡിക്കല് കോളേജില് ഒരു എം. 

ബി.ബി.എസ്. ഇന്റര്വ്യൂകാര്ഡിന് കാത്തിരുന്ന അവള്ക്ക് നിരാശയായിരുന്നു 

ഫലം. ഇപ്രാവശ്യം അവളറിയാതെ കാര്ഡ് നശിപ്പിച്ചുകൊണ്ട് അവളുടെ മോഹ 

ങ്ങള് തകര്ത്തത് പുതിയ സംരക്ഷകനായ യൂസഫ്മാഷാണ്. കാലങ്ങള് കഴി 

ഞ്ഞിട്ടും അയിഷു തന്റെ സ്വപ്നം ഉപേക്ഷിച്ചില്ല. മെഹര് മെഡിക്കല് അഡ്മിഷന് 

കാത്തിരിക്കുമ്പോഴായിരുന്നു മൂന്നാമത്തെ ശ്രമം. അത്തവണ പ്രായപരിധി കഴി 
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ഞ്ഞെന്നു പറഞ്ഞ് അവളുടെ അപേക്ഷ നിരസിക്കപ്പെടുകയാണുണ്ടായത്. സാമ്പ 

ത്തികസുരക്ഷിതത്വത്തിലൂടെയും സാശ്രയത്പത്തിലൂടെയും ജീവിതം വര്ണാഭമാ 

ക്കാനുള്ള അയിഷുവിന്റെ ശ്രമങ്ങള് വിഫലമാവുകയാണുണ്ടായത്. വ്യക്തി തന്റെ 

ആശയാഭിലാഷങ്ങളുടെ പൂരണത്തിലൂടെ നേടിയെടുക്കുന്ന ആത്മനിര്വ്യതിയോ 

ആനന്ദമോ സ്ര്രീക്കന്യമാകുന്ന ഒരാശയവ്യവസ്ഥ ലോകത്തെങ്ങും നില 

നില്ക്കുന്നു. 

അയിഷു എപ്പോഴും പുറത്തേയ്ക്ക് പ്രവഹിച്ചവളായിരുന്നു. അവളുടെ 

സന്തോഷവും സന്താപങ്ങളും വിദ്വേഷവും സ്നേഹവും സര്ഗ്ലാത്മകതയും 

എല്ലാം. ഏറെ വേവലാതിപ്പെടാന് കാരണങ്ങളുണ്ടായിട്ടും ഒന്നും മനസ്സില്വെച്ച് 

പുകയ്ക്കാത്തവള്. സാമ്പത്തികഞെരുക്കങ്ങളെപ്പറ്റി അവള് ഏറെ വേവലാതിപ്പെ 

ട്ടില്ല, അതൊക്കെ ആവശ്ൃഘട്ടങ്ങളില് എങ്ങനെയും പരിഹരിക്കപ്പെടുമെന്ന ആത്മ 

വിശ്വാസം അവള്ക്കുണ്ടായിരുന്നു. ഒരു വാതിലടയുമ്പോള് ഒമ്പതെണ്ണം തുറക്കപ്പെ 

ടുമെന്ന വിശ്വാസം അവളെ പ്രവര്ത്തനനിരതയാക്കി. അയിഷുവിന്റെ എല്ലാ ഇടപാ 

ടുകളിലും വാക്കുകളിലും താന് പടവെട്ടി നേടിയെടുത്ത ജീവിതം നല്കിയ ആത്മ 

വിശ്വാസവും അഭിമാനവും തുടിച്ചുനിന്നു. എട്ടു പെണ്കുട്ടികളെയും അവരുടെ 

ആഗ്രഹങ്ങള്ക്കനുസരിച്ച് പഠിപ്പിച്ചു നല്ല നിലയിലാക്കി. ഒരാളെപ്പോലും അയോ 

ഗ്യര്ക്ക് പിടിച്ചുകൊടുത്തു ബാധ്യത തീര്ത്തില്ല. ആരുടെയും ഇഷ്ടങ്ങളിലൊതു 

ങ്ങാത്തവളായതിനാല് കൂടുതല്നാള് മക്കളുടെ വീട്ടില്പ്പോലും അവള് താമസി 

ച്ചില്ല. 

വിവാഹംചെയ്ത രണ്ടുപുരുഷന്മാരുമായും പൂര്ണമായും അലിഞ്ഞു 

ചേരാന് കഴിയാതിരുന്നതു പോലെത്തന്നെ കൊടുങ്ങല്ലൂരിന് പുറത്തുള്ള നാടു 

മായും പൂര്ണമായി ഇണങ്ങാന് അയിഷുവിനായില്ല. മക്കളെല്ലാം സ്വന്തം നിലയി 

ലായതോടെ ഷമീര്ക്ക പണിയിച്ച കാട്ടുകളങ്ങരയിലെ വീടുംപറമ്പും വിറ്റ് അയിഷു 

തന്റെ ജനിതകവേരുകളാഴ്ന്നു കിടക്കുന്ന അഴീക്കോട്ടെത്തി. പഞ്ചാരമണലും 

കുളവും പേരമരങ്ങളുമുള്ള ഇത്തിരി മണ്ണും വീടും സ്വന്തമാക്കി താമസം തുടങ്ങി. 

അങ്ങനെ തന്റെമാത്രം നിയ്രന്തണത്തിലുള്ള വീടു പകര്ന്നുനല്കിയ സംതൃപ്തിക 

ളുമായി ശിഷ്ടകാലം ജീവിച്ചു. 
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എണ്പതിനടുത്ത പ്രായമായിട്ടും, സഹോദരങ്ങളും സമപ്രായക്കാരും പല 

രും പിരിഞ്ഞുപോയിട്ടും അയിഷു മരണത്തെപ്പറ്റി ഗൌരവമായി ചിന്തിച്ചിട്ടില്ലായിരു 

ന്നു. പനയോലദ്വീപുകളിലൊന്നിലെ മൂന്നു ജനിതകത്തുടര്ച്ചകളിലെ അപൂര്വ്വ 

സംഗമത്തില് അയിഷുവിന്റെ വാക്കുകള് “ഒരു ചെറിയ ഞെട്ടലിനപ്പുറം ഞാന് മര 

ണത്തെപ്പറ്റി ദീര്ഘമായി ചിന്തിച്ചില്ല. എത്ര പെട്ടെന്നാണ്......... വറ്റാത്ത ജീവിത 

കാമനകളുടെ മിന്നലാട്ടം പോലെയാണ് അയിഷുവിന്റെ ആ വാക്കുകളും കവിളുക 

ളുടെ മിന്നലാട്ടവും മെഹറിനനുഭവപ്പെട്ടത്. പ്രണയവും രതിയും മാത്സര്യങ്ങളും 

അടങ്ങാത്ത ജീവിതാഭിനിവേശങ്ങളും അവഗണനകളും നിരാശയും മാറിമാറി 

തിമിര്ത്താടിയ ജീവിതമായിരുന്നു അയിഷുവിന്റേത്. മരിച്ചവര് മരണാനന്തരത്തെ 

ആഘോഷിക്കുമെന്ന് പറയുന്നത് വെറുതെയാണെന്ന് മെഹറിന് തോന്നി. അയിഷു 

വിന്റെ കവിളിലെ തിളക്കങ്ങള് തന്റെ സ്വപ്നപൂര്ത്തീകരണത്തിന്റെ പ്രതിഫലന 

മാണെന്ന് മെഹര് മനസ്സിലാക്കുന്നു. 

സ്വാതന്ത്രയത്തിന്റെ പുതിയ ലോകങ്ങളും അനുഭവങ്ങളും ആഗ്രഹിക്കു 

കയും അന്വേഷിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന സ്ത്രീപ്രതിനിധാനങ്ങളാണ് അയിഷുവും 

മെഹറും ദിയയുമെല്ലാം. അയിഷുവിന്റെ നടക്കാതെപോയ സ്വപ്നങ്ങളുടെ നീട്ടി 

യെഴുത്താണ് മെഹര് എന്ന ഡോക്ടര് മെഹര്ബാന്. ഡോക്ടര് ആകണമെന്ന 

അയിഷുവിന്റെ തീരവമായ അഭിലാഷം നിറവേറ്റപ്പെടുന്നത് മെഹറിലൂടെയാണ്. 

അയിഷുവിനേക്കാള് സ്വത്ര്രയായിരുന്നു മെഹര്. അയിഷു ആഗ്രഹിച്ചതെല്ലാം 

നേടിയെടുത്തവളാണ് മെഹര്. പ്രണയമാണോ എന്ന് തിരിച്ചറിയാനാകുന്നതിനു 

മുമ്പ് തകര്ന്നുപോയ കലാലയസൌഈഹുൃദമായിരുന്നു അയിഷുവിനുള്ളത്. മെഹര് 

പ്രണയിച്ചു ആളെ സധൈര്യം വിവാഹം കഴിച്ചവളാണ്. പാരമ്പര്യനിഷേധി. 

ചങ്ങലകള് പലതും പൊട്ടിച്ചവള്. വ്യവസ്ഥാപിതാധികാരങ്ങളോട പലവിധത്തില് 

കലഹിച്ചുകൊണ്ട് തന്റെ കാമനകളെ സാക്ഷാത്കരിച്ചവള്. ഉള്ളിന്റെയുള്ളില് 

അയിഷു ആഗ്രഹിച്ചതൊക്കെ ആയിത്തീര്ന്നവള്. അങ്ങനെ എല്ലാ അര്ത്ഥത്തിലും 

മെഹര് അയിഷുവിന്റെ കാമനകളുടെ നീട്ടിയെഴുത്താകുന്നു. 

മെഹറിന്റെ ഇനിയും പിറന്നിട്ടില്ലാത്ത മകളാണ് ദിയ. മെഹറിന്റെ അപൂര്ണ 

മായ ആശകളുടെ നീട്ടിയെഴുത്തുകള്. അയിഷു ആഗ്രഹിച്ചതെല്ലാം നേടിയെടുത്ത 

വളാണ് മെഹര്. നിയ്ര്രണങ്ങളില്ലാത്ത, പരിധികളില്ലാത്ത സ്വാതന്ത്ര്യവും ബന്ധ 
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നങ്ങളാകാത്ത ബന്ധങ്ങളും മെഹര് കൊതിച്ചിരുന്നു. ആഗ്രഹിച്ച വിദ്യാഭ്യാസവും 

ജോലിയും പ്രണയവും വിവാഹവും കരസ്ഥമാക്കിയിട്ടും സ്ര്തീ ഇന്നും അദൃശ്യ 

മായ പല വിലക്കുകളാലും നിയ്യ്ത്രിക്കപ്പെടുന്നുണ്ട്. സമൂഹത്തിന്റെ വിലക്കുകളെ 

തമാശയായി കാണുകയും ബന്ധങ്ങളില് തുറന്നസമീപനം സ്വീകരിക്കുകയും രാപ 

കല് ഭേദമില്ലാതെ യാര്രകള്ചെയ്യുകയും സ്വാതന്ത്രം ആസ്വദിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന 

അവസ്ഥ ഇന്നത്തെ സ്ത്രീക്ക് അപ്രാപ്യമാണ്. അവള്ക്കത് സ്വപ്നമാണ്. അതു 

കൊണ്ടുതന്നെ മെഹറിന്റെ സ്വപ്നസാക്ഷാത്കാരമായാണ് നോവലില് ദിയ പ്രത്യ 

ക്ഷപ്പെടുന്നത്. വിദ്യാഭ്യാസവും തൊഴിലും നേടിയ മെഹറുള്പ്പെടുന്ന പെണ്കാമ 

നകളുടെ നീട്ടിയെഴുത്താണ് ദിയ. 

5.2.2, ചരിധ്രത്തിന്റെയും പാരമ്പരൃത്തിന്റെയും നീട്ടിയെഴുത്തുകള് 

മനുഷ്യനാര്ജ്ജിച്ച അനുഭവങ്ങളുടെയും അനുഭൂതികളുടെയും ആകത്തുക 

യാണ് ചരിത്രം. ജീവിത്രപശ്നങ്ങളില് ഉഴറുന്ന വ്യക്തിക്ക് ചരിര്രം പാരമ്പരൃബോ 

ധമുളവാക്കുന്നു. ഒരു വ്യക്തിയെ രൂപപ്പെടുത്തുന്നതില് പാരമ്പര്യം അതിന്റേതായ 

പങ്കുവഹിക്കുന്നുണ്ട്. പാരമ്പര്യത്തെക്കുറിച്ചുള്ള അവബോധം സാംസ്കാരികമായ 

സര്ഗ്ലാത്മക്രപവൃത്തികളിലും കാണാവുന്നതാണ്. “സ്ര്രീയുടെ കണ്ണിലൂടെ ചരി 

ത്രത്തെയും വര്ത്തമാനത്തെയും സമൂഹത്തെയും സംസ്കാരത്തെയും കാണു 

കയും വായിക്കുകയും വ്യാഖ്യാനിക്കുകയും ചെയ്യുന്നവയാണ് മലയാളത്തിലെ 

സമകാലിക പെണ്കഥകള്” എന്ന ഗോപുവിന്റെ നിരീക്ഷണം നാട്യെഴുത്മുകള് 

എന്ന നോവ ലിനും അനുയോജ്യമാണ്. 

ഇന്ത്യന്ചരിര്തത്തെയും ഇവിടുത്തെ സാമുദായിക-സാംസ്കാരികാനുഭവ 

ങ്ങളെയും മുസ്ലിംസ്ത്രീയുടെ കണ്ണിലൂടെ അവതരിപ്പിക്കുകയാണ് ഖദീജാ മുംതാ 

സ് നീട്ട്യെഴുത്തുകശ് എന്ന നോവലില്. സ്വാതന്ത്ര്യസമരം, നവോത്ഥാനമുന്നേറ്റ 

ങ്ങള്, സാമൂഹികപരിഷ്കരണങ്ങള് എന്നിവ വ്ൃക്തിമനസ്സിലുളവാക്കിയ പ്രതികര 

ണങ്ങള് അയിഷു എന്ന ക്രേന്ദകഥാപാ്രതത്തിന്റെ വ്യക്തിത്വത്തില് സ്വാധീനം 

ചെലുത്തിയതെങ്ങനെ എന്ന് നോവല് അടയാളപ്പെടുത്തുന്നു. 

കൊടുങ്ങല്ലൂരിന്റെ സാംസ്കാരികപൈതൃകവുമായി ബന്ധപ്പെടുത്തിയാണ് 

നോവലിന്റെ തുടക്കത്തില് അയിഷുവിനെ അവതരിപ്പിക്കുന്നത്. “ഇന്നാട്ടുകാരുള് 
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പ്പെടെയുള്ള വിദേശികള്ക്ക് നൂറ്റാണ്ടുകള്ക്കുമുമ്പ് സ്നേഹത്തിന്റെ പട്ടുകമ്പളം 

വിരിച്ച തിരുവഞ്ചിക്കുളത്തിന്റെ ചൂടിലും ചൂരിലും പൊടിച്ചു വളര്ന്നവള്. നാടിന്റെ 

സ്വാത്ര്ത്രത്തിനായുള്ള പിടച്ചിലുകള് കൊടുമ്പിരിക്കൊണ്ട കാലത്ത് ഉരുവം 

കൊണ്ടവള്. ഏകദേശം ഏഴെട്ടുദശകങ്ങളുടെ അനുഭവച്ചൂടില് നീറ്റിയെടുക്കപ്പെട്ട 

വള്. രണ്ടായിരത്തിപ്പത്തില് പിരിഞ്ഞുപോയവള്.””* ഇങ്ങനെ ദേശത്തിന്റെയും 

സംസ്കാരത്തിന്റെയും ചരിര്രത്തിന്റെയും ആഖ്യാനംകൂടി നോവല് നിര്വൃഹിക്കു 

ന്നു. കേരളചരിത്രത്തിന്റെ ദേശീയതയുടെ ഒരു സ്രതീപക്ഷാഖ്യാനമാണ് നിഴ്ടിയെ 

ഴുത്തുകശി. 

5.2.2.1, അസ്വാത്ര്ത്രത്തിന്റെ ഭിന്നഭാവങ്ങള്. 

സ്വാതന്ത്ര്യം എന്നത് സമൂഹത്തിന്റെ നിയമങ്ങളും വ്യക്തിത്വത്തിന്റെ ചോദ 

നകളും തമ്മിലുള്ള ഒരു സമരമാണ്. സ്വാതന്ത്രയയബോധവും ദേശീയബോധവും 

രാഷ്ര്രീയബോധവും വ്യക്തിയില് വളര്ന്നുവികസിക്കുന്നതിന്റെ സ്വാഭാവികാഖ്യാ 

നം നോവല് നിര്വഹിക്കുന്നു. 

അയിഷുവിന്റെ കലാലയജീവിതം തുടങ്ങുന്ന കാലത്താണ് ഇന്ത്യ സ്വത്ര്ത്ര 

യാവുന്നത്. എല്ലാവരുടെ ചലനങ്ങളിലും സ്വാതന്ത്ര്യത്തിന്റെ Alo. “MM 

വെള്ളക്കാരില്ല. അവര് താങ്ങി നിര്ത്തുന്ന രാജാക്കന്മാരില്ല. വെള്ളപ്പട്ടാളമില്ല. നാട്ടു 

സായിപ്പന്മാരില്ല. നമ്മള് തന്നെ നമ്മളെ ഭരിക്കും. സമത്വസുന്ദരമായ സ്വന്തം ഭര 

ണം.” ഇങ്ങനെ അധീശത്വവും അഴിമതിയും ചൂഷണങ്ങളുമില്ലാത്ത സ്വതന്ത്ര 

ഇന്ത്യയെക്കുറിച്ചുള്ള പ്രതീക്ഷയാണ് അക്കാലത്ത് സാധാരണക്കാരെ 

നയിച്ചിരുന്നത്. 

സ്വാതന്ത്ര്യം കിട്ടാന് വേണ്ടി നാടുമുഴുവന് പിടയുമ്പോള് “പാരതന്ത്ര്യം 

നിനക്കു വിധികലപിതമാണു തായേ” എന്ന പ്രിയകവിയുടെ വരികള് അയിഷു 

വിന്റെ മനസ്സില് സന്ദേഹമുയര്ത്തി. സംശയവുമായെത്തിയ അയിഷുവിനോട് 

““സ്വാത്ന്ത്രംന്നു പറഞ്ഞാ എന്താണ് അയിഷു? അത് ഇംഗ്ലീഷുകാരെ ഓടിച്ചാ 

മാത്രം കിട്ടുന്നതാണോ? അധഃകൃതനെ സംബന്ധിച്ചെങ്കിലും അല്ല.........അധഃകൃ 

തന് അകറ്റിനിര്ത്തപ്പെടുന്നത് വെള്ളക്കാരനാലല്ലല്ലോ””" എന്ന ശങ്കരന്മാഷിന്റെ 

മറുപടി കൌമാരക്കാരിയായ അയിഷുവില് അസ്വസ്ഥമായ പുതിയ കുറെ ചിന്ത 

കളാണ് ഉയര്ത്തിയത്. 

292



സമ്പന്നകുടുംബത്തില് പിറന്ന അയിഷുവിന്റെ മനസ്സില് കുടികിടപ്പുകാരു 

ടെയും പണിക്കാരുടെയും ആശ്രിതരുടെയും മേലുള്ള തങ്ങളുടെ അധികാരാവകാ 

ശങ്ങളെക്കുറിച്ചുള്ള പാഠം ചെറുപ്പത്തിലെ വേരുപിടിച്ചതാണ്. ജാതിയുടെയും മത 

ത്തിന്റെയും പേരില് അപമാനിതമാകുന്നതിന്റെ വേദന അവള് മനസ്സിലാക്കിയത് 

സ്വന്തം സുഹൃത്ത് അതിനിരയായപ്പോഴാണ്. “അവനവന് കിട്ടാന് പോണത് 

സ്വാതന്ത്ര്യം തന്ന്യാണ്ന്ന് എല്ലാവര്ക്കും ബോധ്യാവണ്ടേ”' എന്ന് മുമ്പ് വെല്ല്യാമ 

പറഞ്ഞ വാക്കുകളുടെ പൊരുള് അവള് ശരിക്കും ഗ്രഹിച്ചത് അപ്പോഴാണ്. 

മെഹര് മെഡിക്കല്കോളേജില് പഠിക്കുന്ന കാലത്ത് സ്വത്ര്രഇന്ത്യവീണ്ടു 

മൊരു സ്വാത്ന്ത്രയസമരത്തിന് സാക്ഷ്യംവഹിച്ചു. “സ്വാത്ന്ത്രയമെന്തേ ചിലര്ക്കി 

പ്പോഴും അകലത്തെ സൂര്യന്? ആദിവാസിക്കില്ലാത്ത സൂര്യന്.......അധഃസ്ഥിതനു 

നേരെ കണ്ണുതുറക്കാത്ത സൂര്യന്? അത് അനീതിയല്ലേ?” മെഹര് ചിന്തിച്ചു. കാല 

വും ഭരണവും മാറിയിട്ടും സമത്വമെന്നത് ഇന്നും ആശയതലത്തില് മാത്രമാണ് 

നിലനില്ക്കുന്നത്. അധികാരവും മേധാവിത്വശക്തികളുമാണ് അതിന്റെ വ്യാപ്തി 

നിര്ണ്ണയിക്കുന്നത്. അധഃകൃതര്ക്കും അവര്ണര്ക്കും ദരിദ്രര്ക്കും സ്ത്രീകള്ക്കു 

മെല്ലാം സ്വാതന്ത്രം അകലത്തെ സൂര്യന്തന്നെ. 

സാമൂഹികവും സാമുദായികവുമായ അലിഖിതനിയമങ്ങള് ജനത 

യുടെമേല് പലമട്ടില് അസ്വാതന്ത്രയത്തിന്റെ വിലക്കുകള് തീര്ക്കുന്നു. പഠിച്ച് 

ഡോകടറാവുക എന്ന അയിഷുവിന്റെ ജീവിതാഭിലാഷത്തിന് കരിനിഴല് വീഴ്ത്തി 

യത് കുടുംബത്തിന്റെ മാനാഭിമാനചിന്തയാണ്. ഉന്നതവിദ്യാഭ്യാസവും തൊഴിലും 

നേടിയിട്ടും പലകാര്യങ്ങളിലും മെഹര് അസംതൃപ്തയാണ്. സഹ്ൃദങ്ങള്ക്ക്, 

ബന്ധങ്ങള്ക്ക് ജാതി-മത-ലിംഗഭേദങ്ങള് കല്പിച്ച സാമൂഹികനീതിയില് അവള് 

അസ്വസ്ഥയാണ്. വിവേചനരഹിതമായ ഒരു സ്വപ്നസംഗമമാണ് പനയോല 

ദ്വീപില് മെഹര് കാണുന്നത്. അനന്തമായ സ്വാതന്ത്രൃയത്തിന്റെ നിറവാണ് അവിടെ 

അവര് അനുഭവിച്ചത്. 

ട5.2.2.2, സ്വാഭാവികമായി ഉടലെടുക്കേണ്ട ദേശീയബോധം 

നാടിന്റെ അബോധത്തില് ഉറങ്ങിക്കിടക്കുന്ന മിഥോളജി ഓരോ കാലഘട്ട 

ത്തിനും ആവശ്യമായ അറിവും അര്ത്ഥവും നല്കുന്നു സ്വന്തംനാടിന്റെ പാരമ്പ 

ര്യത്തിലും സംസ്കാരത്തിലും അഭിമാനംകൊള്ളുന്ന കഥാകാരിയാണ് ഖദീജാ 
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മുംതാസ്. അവര് പറയുന്നത് ശ്രദ്ധിക്കുക: “സത്യവും മിഥ്യയും കൂടിക്കുഴഞ്ഞുകി 

ടക്കുന്ന കൊടുങ്ങല്ലൂരിന്റെ ജൈവമനസ്സില് നിന്ന് ഒരു ജനിതകത്തരി പാറിവീണ് 

ഉരുവായവളാണ് ഈ ഞാനും. ചരിത്രവും മിത്തുകളും രത്നശേഖരങ്ങളായി കുമി 

ഞ്ഞുകിടക്കുന്ന തിരുവഞ്ചിക്കുളമെന്ന കൊടുങ്ങല്ലൂര്. പുഴയും കായലും അതിരി 

ടുന്നയിടം. ചേരന് ചെങ്കുട്ടവനും കണ്ണകിയും പെരുമാളും മാതമല്ല, സോളമനും 

ഷേബാരാജ്ഞിയും അതിന്റെ അനന്തശേഖരത്തിലുണ്ട്. ബൌദ്ധരും ജൂതരും അറ 

ബികളും റോമക്കാരും പറങ്കികളും ഡച്ചുകാരും ടിപ്പുവും നൂറ്റാണ്ടുകളിലൂടെ, 

സ്രഹസാബ്ദങ്ങളിലൂടെ നീണ്ടുകിടക്കുന്ന അതിന്റെ കാലക്കടലാസില് സൌഹാര്ദ്ദ 

ത്തിന്റെയും പകയുടെയും പടയോട്ടങ്ങളുടെയും മുദ്രകളായി പതിഞ്ഞുകിടപ്പു 

ണ്ട്. പാരമ്പര്യത്തിന്റെ വേരുകളെക്കുറിച്ചുള്ള അന്വേഷണം കൂടിയാവുകയാണ് 

ഇവിടെ നാിട്ട്യെഴുത്തുകശ്. 

ദേശീയത ചര്ച്ചചെയ്യപ്പെടുകയും ചോദ്യംചെയ്യപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്ന സമ 

കാലിക ഇന്ത്യനവസ്ഥയില് ഈ നോവലിന് ഏറെ പ്രസക്തിയുണ്ട്. ജാതിയു 

ടെയും മതത്തിന്റെയും പേരില് സര്ഗ്ലാത്മകരചനകള് വിലയിരുത്തപ്പെടുകയും 

ആവിഷ്കാരസ്വാത്രത്രയത്തെ വേരോടെ പിഴുതെറിയുകയും ചെയ്യുന്ന വര്ത്തമാന 

കാലത്ത് എഴുത്തിന്റെ ദേശരാഷ്ട്രീയത്തെപ്പറ്റിയുള്ള ഖദീജാ മുംതാസിന്റെ വാക്കു 

കള്ക്ക് സാംഗത്യമേറുന്നു. 

സാഹിത്യത്തിലും സംസ്കാരത്തിലും കലകളിലും പതിഞ്ഞിരുന്ന 

സൌഈഹാര്ദുമുദ്രകളെ മായ്ച്ചുകളഞ്ഞുകൊണ്ട് മലപ്പുറംകത്തിയും ബോംബും തീര്വ 

വാദവും മാത്രം ഒരു സമുദായത്തിന്റെ പ്രതീകമായി മാറുന്ന അവസ്ഥയെ എഴു 

ത്തുകാരി എതിര്ക്കുന്നു. സിനിമാസംവിധായകന് കമലിന്റെ നേരെ നടന്ന അസ 

ഹിഷ്ണുതയോടുള്ള ഖദീജാ മുംതാസിന്റെ പ്രതികരണം ശ്രദ്ധിക്കുക:. “കമലിന്റെ 

ദേശവും കൊടുങ്ങല്ലൂരാണ്. അവിടെയാണ് അദ്ദേഹത്തിന്റെ വേരുകളും ആകാശ 

വും. തിരിച്ചറിയുന്നു ഇന്ന് കമലും ഞാനുമുള്പ്പടെയുള്ളവര് നീട്ടിയെഴുത്തുകള് 

തന്നെയാണ്. രാഷ്ട്രീയബോധമുണ്ടായിരുന്ന പൂര്വൃതലമുറക്കാര് അനുഭവിച്ച 

സംഘര്ഷങ്ങളും നേരിടേണ്ടിവന്ന കുറ്റാരോപണങ്ങളും സ്വയം തെളിയി 

ക്കേണ്ടിവരുന്ന ദേശസ്നേഹത്തിന്റെ ഭാരവും പ്രതിരോധസാധ്യതകളും ഞങ്ങളെ 

പ്പോലുള്ളവരിലേക്ക് ഇപ്പോഴും നീളുകതന്നെയാണല്ലോ. കൂടുതല് പ്രഹരശേഷി 
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യോടെ.” നീട്ടിയെഴുത്തുകളുടെ രചനയ്ക്കുപിന്നിലുള്ള രാഷ്ട്രീയമാണ് ഇവിടെ 

നോവലിസ്റ്റ് അനാവ്ൃതമാക്കുന്നത്. 

മുസ്ലിമായതു കൊണ്ടുള്ള വിവേചനം അയിഷു ഇതേവരെ അനുഭവിച്ചിട്ടില്ല. 

തികച്ചും മതസൌഹാര്ദുമായ അന്തരീക്ഷത്തിലാണ് അവളുടെ ബാല്യവും സ്കൂള് 

ജീവിതവും കഴിഞ്ഞത്. മുസ്ലിങ്ങള്ക്കുമാത്രമായി ഒരു രാഷ്ര്രീയപ്പാര്ട്ടിയെക്കുറിച്ച് 

വെല്ല്യമയുടെ സംസാരത്തില് നിന്ന് അവള് മനസ്സിലാക്കിയിട്ടുണ്ടെങ്കിലും അത്തര 

ത്തില് മുസ്സിംസമുദായമൊന്നിക്കണമെന്ന വികാരം അവളില് നിലനിന്നിരുന്നില്ല. 

നവോത്ഥാനചിന്തകളല്ലാതെ സാമുദായികസ്വത്വമുണ്ടാകുംവിധം തറവാട്ടിലെ 

ആരും അവരോട ഇടപെട്ടിരുന്നുമില്ല. 

നാടിന്റെ സ്പന്ദനങ്ങള് അറിഞ്ഞും അനുഭവിച്ചും വളര്ന്നവളായിരുന്നു 

അയിഷു. ജീവിത്രപരപതിസന്ധികളെ കരുത്തോടെ നേരിടാനുള്ള ആത്മബലം 

അവള്ക്ക് നല്കിയത് അത്തരം അനുഭവങ്ങളാണ്. നാടിന്റെ ചരി്രമറിയാതെ വള 

രുന്നവരെ അപകര്ഷബോധമാണ് ഭരിക്കുക. വര്ത്തമാനകാലജീവിതത്തില് താന് 

നേരിടുന്ന പ്രതിസന്ധികള് പരിഹരിക്കാന് വ്യക്തി ഈര്ജ്ജംതേടുന്നത് ഭൂതകാല 

ത്തിലാണ്. അന്ധമായ ജാതിമതദേശ ചിന്തകള്ക്കടിമകളായി ദിശാബോധം നഷ്ട 

പ്പെട്ട തലമുറയെ ചരിര്രബോധമുളവാക്കി ദേശീയതയും സൌഹാര്ദ്ദവും വ്യക്തി 

യില് സ്വാഭാവികമായി വളര്ന്നുവരുന്നതെങ്ങനെയെന്ന് നാട്ടിയെഴുത്മുകള് വ്യക്ത 

മാക്കുന്നു. 

5,2,2,3, രാഷ്ര്രീയബോധം 

അയിഷുവിന്റെ കുട്ടിക്കാലഓര്മ്മകളിലൂടെയാണ് കേരളരാഷ്ട്രീയവും 

ദേശീയരാഷ്ര്രീയവും നോവലില് വെളിവാകുന്നത്. രാഷ്ര്രീയത്തില് നിന്നും ഇഴ 

പിരിഞ്ഞുമാറിയൊരു സ്വകാര്യജീവിതമില്ലാത്ത അക്കാലത്ത് അയിഷുവിന്റെ 

രാഷ്ര്രീയബോധത്തെ ജ്വലിപ്പിച്ചുനിര്ത്തിയത് ചുറ്റുംനടക്കുന്ന വിശേഷങ്ങള് 

തന്നെയായിരുന്നു.” മാതൃഭൂമി പ്രതത്തിലൂടെയും കവനച്ന്ദ്രികയിലൂടെയും 

അല്അമീന്റെ പഴയ കോപ്പികളിലൂടെയും പിന്നെ, സൌഹൃദംമാസികയും വിക 

ടനും കര്ഷകത്തൊഴിലാളിയും ഒക്കെ പകര്ന്നുതരുന്ന വിവരണങ്ങളിലൂടെയും, 

എല്ലാറ്റിനുമപ്പുറം രാഷ്ര്രീയ പ്രബുദ്ധരായ ബന്ധുക്കളുടെയും അധ്യാപകരുടെയും 

ഒളിഞ്ഞും തെളിഞ്ഞുമുള്ള സാംഭാഷണച്ചീളുകളിലൂടെയും ഉരുത്തിരിഞ്ഞു 
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വന്നതാണ് അവളിലെ രാഷ്ര്രീയബോധം.””” ഗാന്ധിജിയും സ്വാതന്ത്ര്യസമരവും 

നാലപത്തിയേഴിലെ ആഗസ്റ്റ് പതിനഞ്ചാം പുലരിയുമൊക്കെ അയിഷുവിന് വലിയ 

വികാരങ്ങളായിരുന്നു. ഖിലാഫത്ത് പ്രസ്ഥാനം, മലബാര് ലഹള, ഇന്ത്യാ വിഭജനം 

തുടങ്ങിയ ചരിത്രസംഭവങ്ങള്, കോണ്ഗ്രസ്, മുസ്ലിംലീഗ്, കമ്യൂണിസ്റ്റ് തുടങ്ങിയ 

പാര്ട്ടികള് നല്കിയ രാഷ്ര്രീയതിരിച്ചറിവുകള് എന്നിവ അവളുടെ സ്വത്വരൂപീകര 

ണത്തില് നിര്ണായകമായ പങ്കുവഹിച്ചിട്ടുണ്ട്. 

5.2,2,3,1, സ്വാത്രത്രത്തിന്റെ പര്യായമായ പ്രസ്ഥാനങ്ങള്. 

അബ്ദുറഹ്മാന്സാഹിബും സെയ്തുമുഹമ്മദും കൊടുങ്ങല്ലൂരിലെ മറ്റു 

ദേശീയനേതാക്കളും പിറന്നുവീണ കുടുംബപാരമ്പര്ൃയത്തിലാണ് അയിഷു ജനിച്ച 

ത്. അവളുടെ ഉപ്പയും ഉമ്മയുമടക്കം കോണ്ഗ്രസുകാര്. കോണ്ഗ്രസ് അവര്ക്ക് 

സ്വാത്ര്ത്രയത്തിന്റെ പര്യായമായിരുന്നു. കുട്ടികളായ തങ്ങളില് ദേശീയബോധവും 

സ്വാത്ര്ത്യബോധവും ഗാന്ധിസ്നേഹവുമൊക്കെ വളര്ത്തിയെടുത്ത വെല്ല്യാമ 

സെയ്തുമുഹമ്മദ് മുസ്ലിംലീഗുകാരനായി എന്നഅറിവ് അയിഷുവിനെ ഞെട്ടിക്കുന്ന 

തായിരുന്നു. 

കോണ്ഗ്രസിന്റെ സമകാലഅവസ്ഥയെക്കുറിച്ചും ദേശീയനേതാക്കളെക്കുറി 

ച്ചുമുള്ള ചിര്രം നോവല് നല്കുന്നുണ്ട്. അയിഷുവിന്റെ ഉപ്പയും വെല്ല്യാമയും 

തമ്മിലുള്ള സംസാരത്തില് കോണ്ഡഗ്രസിനുവന്ന പാളിച്ചകള് ചര്ച്ചാവിഷയമാകു 

ന്നു. സുഭാഷ് ച്ര്രബോസിനോട് കോണ്ഗ്രസ് വെച്ചുപുലര്ത്തുന്ന ചിറ്റമ്മനയവും 

അദ്ദേഹത്തെ അദ്ധ്യക്ഷസ്ഥാനത്തുനിന്ന് നീക്കിയതും വിമര്ശനവിധേയമാകുന്നു. 

ഭൂരിപക്ഷംവരുന്ന അടിസ്ഥാനവര്ഗ്ഗങ്ങളായ കര്ഷകരുടെയും തൊഴിലാളികളു 

ടെയും പ്രശ്നങ്ങളില്നിന്ന് ഒഴിഞ്ഞുമാറി ഒരു പാര്ട്ടിക്കും നിലനില്ക്കാ 

നാകില്ലെന്നും നാട്ടുരാജാക്കന്മാരെ തൃപ്തിപ്പെടുത്തിനിര്ത്തിയുള്ള കോണ്ഗ്ര 

സിന്റെ അഭ്യാസത്തിന് ആയുസ്സുകുറവാണെന്നും കോണ്ഗ്രസുകാരില് 

നിന്നുതന്നെ വിമര്ശനമുയരുന്നതും നോവലില് ചിത്രീകരിച്ചിട്ടുണ്ട്. അനുഭവങ്ങ 

ളാണ് ദേശീയവാദികളായ പലരെയും കോണ്ഗ്രസ്സില് നിന്ന് അകറ്റിയത്. അധികാ 

രമോഹവും പ്രമാണിത്തവും ഒരു പാര്ട്ടിയില് നിലനില്ക്കുന്നിടത്തോളം അതു 

സാധാരണക്കാരില് നിന്ന് അകലും എന്നത് യാഥാര്ത്ഥ്യമാണ്. 
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കോണ്ഗ്രസ്നേതാവും ദേശീയവാദിയുമായിരുന്ന അബ്ദുറഹ്മാന് സാഹി 

ബ്, അയിഷുവിന്റെ മനസ്സിലെന്നും ഒരു വീരപുരുഷനായിരുന്നു. രാഷ്ട്രീയ 

ത്തിലും വ്യക്തിജീവിതത്തിലും അദ്ദേഹം പുലര്ത്തിയിരുന്ന നിശ്ചയദാര്ഡ്യം 

അവളെ പുളകംകൊള്ളിച്ചു. തികഞ്ഞ ഗാന്ധിഭക്തനായിരുന്ന അദ്ദേഹം കോണ്ഗ്ര 

സ്സില് ഉറച്ചു നിന്നുകൊണ്ടുതന്നെ സ്വന്തംസമുദായത്തിന്റെ ഉന്നമനത്തിനുവേണ്ടി 

പ്രവര്ത്തിച്ചു. ഖിലാഫത്ത് ദുരനുഭവങ്ങള്മുതല് സ്വന്തംസമുദായം അനുഭവി 

ക്കേണ്ടിവന്ന വിവേചനങ്ങളില് ഇടപെട്ട് അബ്ദുറഹ്മാന്സാഹിബ് ഗാന്ധിശിഷ്യ 

ന്മാര്ക്കിടയില് പലപ്പോഴും ക്രൂരമായി അപഹസിക്കപ്പെട്ടു. വര്ഷങ്ങളായി ഏറനാ 

ട്ടില് നടന്നുകൊണ്ടിരുന്ന കര്ഷകലഹളകള്ക്ക് 1921 ല് എങ്ങനെയാണ് സാമുദാ 

യികനിറം ക്ൈൈവന്നതെന്ന് നോവല് വ്ൃക്തമാക്കുന്നുണ്ട്. ഖിലാഫത്ത് 

കോണ്ഗ്രസ് എന്ന പേരോടെ തുടങ്ങിയ രാഷ്ദ്രീയസമരമാര്ഗ്ഗത്തില് ഇരകളായി 

ത്തീര്ന്ന ഏറനാട്ടിലെ പാവപ്പെട്ട മാപ്പിളമാര്ക്കുവേണ്ടി സംസാരിക്കുകയും 

പ്രവര്ത്തിക്കുകയുംചെയ്ത അബ്ദുറഹ്മാന് സാഹിബിനെ കോണ്ഗ്രസുകാര് 

“വര്ഗീയവാദി” എന്നു വിശേഷിപ്പിച്ചു. വെല്ലുവിളികളെ അതിജീവിച്ചുകൊണ്ട് 

കോണ്ഗ്രസ്സില്ത്തന്നെ ഉറച്ചുനിന്ന സാഹിബിനെ “മതവിരോധി' എന്നു വിശേഷി 

പിച്ച് മുസ്ലിങ്ങളും ഒറ്റപ്പെടുത്തി. വ്ൃക്തിജീവിതത്തിലും സമുദായരാഷ്ട്രീയജീവിത 

ത്തിലും നേരിട്ട സംഘര്ഷങ്ങള് മുഹമ്മദ് അബ്ദുറഹ് മാന് സാഹിബിന്റെ ജീവി 

തത്തെ അലപായുസ്സാക്കി. 

ചിലകാര്യങ്ങള്കൂടി ഈ അവസരത്തില് ചര്ച്ചചെയ്യേണ്ടതുണ്ട്. എന്തുകൊ 

ണ്ടായിരുന്നു അബ്ദുറഹ്മാന്സാഹിബിനെ മതവാദിയെന്ന് കോണ്ഗ്രസ്സുകാര് 

വിളിച്ചത്? അദ്ദേഹം മതവാദിയായിരുന്നില്ല എന്നറിഞ്ഞിട്ടും എന്തുകൊണ്ടത് 

സംഭവിച്ചു? അദ്ദേഹം പ്രതിനിധീകരിക്കുന്ന ഇസ്ലാംമതം ഒരു പോരായ്മയായി 

അവിടെ പ്രവര്ത്തിച്ചുവെന്നാണോ അര്ത്ഥമാക്കേണ്ടത്? രണ്ടാമത്തെ കാര്യം, 

എന്തുകൊണ്ടാണ് മുസ്ലിങ്ങള് അദ്ദേഹത്തെ മതവിരോധിയെന്നുവിളിച്ച് 

ബഹിഷ്ക്കരിച്ചത്? മതം മതത്തിന്റേതായ സ്ഥാനത്താണ് നില്ക്കേണ്ടതെന്നും 

അത് രാഷ്ദ്രീയഇടങ്ങളിലേക്ക് പ്രവേശിക്കുവാന് ശ്രമിക്കുന്നത് മതരാഷ്ട്ര 

വാദത്തിലേക്ക് പരിണമിക്കുമെന്നുമുള്ള അബ്ദുറഹ്മാന്റെ കാഴ്ചപ്പാടിനെ 

സ്വീകരിക്കാന് സാധിക്കാതെ പോയതുകൊണ്ടായിരിക്കുമോ? 
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ഏറെ പ്രാധാന്യമുള്ള ചോദ്യങ്ങളാണ് നോവലിസ്റ്റ ഇവിടെ ഉന്നയിക്കുന്നത്. 

മതേതരം എന്ന ആശയത്തിന്റെ ബീജാവാപഘട്ടത്തിലായിരുന്നു അന്നത്തെ ഇന്ത്യ. 

ഇന്ത്യയുടെ ഭാവിയെക്കുറിച്ച് അബ്ദുറഹ്മാന്സാഹിബിന് വ്യക്തമായ ഒരു കാഴ്ച 

പ്പാടുണ്ടായിരുന്നു. ഇന്ത്യ ഏതെങ്കിലും ഒരു പ്രത്യേകമതത്തിന്റേതു മാത്രമാകരുത്. 

അതുകൊണ്ടുതന്നെ അത് മതേതരമാകേണ്ടതുണ്ട്. അതേസമയം തനിക്ക് ഒരു 

മുസല്മാനായിത്തന്നെ ഈ മതേതരരാജ്യത്ത് അഭിമാനത്തോടെ ജീവിക്കാന് 

സാധിക്കണം. അതിനുകഴിഞ്ഞില്ല എന്നതാണ് അദ്ദേഹത്തിന് സംഭവിച്ച ദുരന്തം. 

ഒരു ഭാഗത്ത് തന്റെ മതേതരവ്യക്തിത്വം നഷ്ടപ്പടുകയും ഒരുമുസ്ലിം പക്ഷ 

പാതിയായി വ്ൃഖ്യാനിക്കപ്പെടുകയുംചെയ്തു. മറുവശത്താകട്ടെ മതവിരോധി 

യെന്നനിലയില് വ്യാഖ്യാനിക്കപ്പെട്ട അദ്ദേഹം മതവാദികളുടെ എതിര്പ്പിനു 

പാര്തമായിത്തീരുകയും ചെയ്തു. ഇതിനുരണ്ടിനുമിടയിലുള്ള സംഘര്ഷമാണ് 

അബ്ദുറഹ്മാന് സാഹിബിന്റെ ജീവിതമെന്ന് നോവല് വ്ൃക്തമാക്കിത്തരുന്നു. 

അയിഷുവിന്റെ മനസ്സിലുള്ള വീരപരിവേഷത്തോടെ സാഹിബ് ഇന്നും 

അനേകരുടെ മനസ്സില് നിറഞ്ഞുനില്ക്കുന്നുണ്ട്. ര്രസ്ഥാനത്തിനുവേണ്ടി ജീവന് 

സമര്പ്പിച്ച പലര്ക്കും ഇതുതന്നെയാണനുഭവം. ജീവിച്ചിരുന്ന കാലങ്ങളില് അവ 

രുടെ പ്രവര്ത്തനങ്ങള് കാണാനോ അതിനു പ്രചോദനമാകാനോ ആരും തയ്യാറല്ല. 

മരിച്ചുകഴിയുമ്പോഴാണ് ജനമനസ്സുകളില് അവര്ക്ക് വിധ്രഹവത്കരണം സംഭവി 

ക്കുന്നത്. അവരുടെ നഷ്ടങ്ങളെയും തീരവവേദനകളെയും സമൂഹമനസ്സ് ആഘോ 

ഷങ്ങളാക്കി മാറ്റുന്നു. (പ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ വളര്ച്ചയ്ക്ക് രക്തസാക്ഷികളായി മാറുന്ന 

ഇത്തരം വീരനായകന്മാരുടെ വ്യക്തിദുഃഖങ്ങളെ മനസ്സിലാക്കാനും ഉള്ക്കൊ 

ള്ളാനും പലപ്പോഴും സ്രതീമനസ്സിനേ സാധിക്കൂ. അത്തരത്തില് മനസ്സിലാക്കിയ 

തിന്റെ പശ്ചാത്തല ത്തിലാണ് ഖദീജാമുംതാസ് ഈ നോവല് രചിച്ചിരിക്കുന്നത്. 

5.2.2.3.2. പ്രതിരോധത്തിന്റെ രാഷ്ര്രീയചാതകള് 

കൊടുങ്ങല്ലൂരിലെ സാംസ്്കാരികാന്തരീക്ഷത്തില് വളര്ന്ന അയിഷുവിന് 

സാമുദായികസ്വത്വബോധം കുട്ടിക്കാലത്ത് അന്യമായിരുന്നു. കോണ്ഗ്രസ് 

പാരമ്പര്യമുള്ള തറവാട്ടില് വളര്ന്ന അയിഷുവിന് തന്റെ വെല്ല്യാമ കോണ്ഗ്രസ്വിട്ട 

മുസ്ലിം ലീഗില് ചേര്ന്നത് വലിയൊരാഘാതമായിരുന്നു. വെള്ളപ്പൊക്കക്കാലത്ത് 

ജാതിയും മതവും നോക്കാതെ നാട്ടിലെ പാവങ്ങള്ക്ക് അരിയും തുണിയും ബോട്ടി 
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റക്കി എത്തിച്ചുകൊടുത്ത ഉപ്പയുടെ മകനാണ് അയിഷുവിന്റെ വെല്ല്യാമ 

സെയ്തുമുഹമ്മദ്. തിരുവനന്തപുരത്ത് നിയമവിദ്യാര്ത്ഥിയായിരിക്കുമ്പോള് തിരു 

നെല്വേലിയിലേക്ക് വണ്ടികയറി ഗാന്ധിജിയുടെ അനുഗ്രഹം വാങ്ങിയ DBO 

ളഞ്ഞ ഗാന്ധിയന്. അദ്ദേഹമെങ്ങനെയാണ് പെണ്കുട്ടികള് അക്ഷരം പഠിക്കുന്നതി 

നെതിരെ ഫത്വ പുറപ്പെടുവിക്കുന്ന മൊല്ലാക്കയുടെ ആളായതെന്ന് അയിഷു 

വിന്റെ കുഞ്ഞുമനസ്സ് ആശങ്കിക്കുന്നു. 

സെയ്തുമുഹമ്മദ് എന്ന വെല്ല്യാമ തിരുവനന്തപുരത്തുനിന്നും നിയമവിദ്യാ 

ഭ്യാസം പൂര്ത്തിയാക്കി മലബാറിലെത്തിയപ്പോഴാണ് സ്വന്തം സമുദായത്തിന്റെ ദയ 

നീയാവസ്ഥ നേരില് കാണുന്നത്. ഈ അവസ്ഥയില്നിന്നും അവരെ പുനരുദ്ധരി 

ക്കേണ്ടത് വിദ്യാസമ്പന്നരും പുരോഗമനചിന്താഗതിക്കാരുമെന്ന് അഭിമാനിക്കുന്ന 

തങ്ങളുടെ ധര്മ്മമാണെന്ന് വെല്ല്യാമ കരുതി. വെല്ല്യാമയുടെയും മറ്റു കുടുംബക്കാ 

രുടെയും സംസാരത്തില്നിന്നാണ് മുസ്ലിംലീഗിന്റെ ര്രതിരോധരാഷ്ട്രീയത്തെക്കു 

റിച്ച് അയിഷു മനസ്സിലാക്കുന്നത്. “നൂറ്റാണ്ടുകളായി പടപ്പാട്ടുകളുടെയും പ്രാദേ 

ശിക ചെറുത്തുനില്പുകളുടെയും സാംസ്കാരികത്തനിമയില് അഭിരമിച്ചിരുന്ന ഒരു 

സമൂഹമായിരുന്നു മലബാറിലെ മുസ്ലിങ്ങള്. ഏറെക്കാലം വിദ്യാഭ്യാസത്തിനു പുറം 

തിരിഞ്ഞുനിന്നവര്. ലോകമെന്തെന്നറിയാന് അറബിമലയാളത്തിന്റെ കിളിവാതില് 

മാര്തം സ്വന്തമായുണ്ടായിരുന്നവര്. അവര്ക്കിടയിലേക്കാണ് കോണ്ഗ്രസിന്റെ 

ഖിലാഫത്തുമ്ര്രം അലച്ചെത്തിയത്.””” ഖിലാഫത്ത്ലഹളയില് സ്വന്തംജീവനോ 

പാധികളും ആത്മവിശ്വാസവും നഷ്ടപ്പെട്ട അവര് ആകെ തകര്ന്നുപോയിരുന്നു. 

അത്തരത്തില് ഇരകളായ സമുദായത്തിന്റെ രക്ഷയ്ക്കുവേണ്ടിയാണ് സെയ്തുമുഹ 

മ്മദിനെപ്പോലെയുള്ള കോണ്ഗ്രസുകാര് പലരും ലീഗുരാഷ്ട്രീയത്തിലേക്ക് 

വന്നത്. 

സ്വാത്ന്ത്രയദാഹിയും സ്വസമുദായത്തിന്റെ അതിവൈകാരികതയെപ്പറ്റി ബോ 

ധമുള്ളവനുമായിരുന്നു സെയ്തുമുഹമ്മദ്. സ്വന്തംതറവാട്ടിലെ കുഞ്ഞുങ്ങളെയും 

സഹോദരങ്ങളെയും സംരക്ഷിച്ചതുപോലെ സ്വന്തംസമുദായത്തെയും സ്നേഹ 

ത്തോടെയും വാത്സല്യത്തോടെയും സംരക്ഷിക്കേണ്ടതാണെന്ന് അദ്ദേഹം കരുതി. 

അതൊരു പ്രതിരോധമായിരുന്നു. ഓരങ്ങളിലേക്കു നിരന്തരം മാറ്റിനിര്ത്തപ്പെടുന്ന 

വര്ക്കുവേണ്ടിയുള്ള പ്രതിരോധം. ദേശീയരാഷ്ര്രീയത്തിലെ വലിയബന്ധങ്ങളും 
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പക്വമായ വ്ൃക്തിത്വപരിവേഷത്താല് ലഭ്യമാകുമായിരുന്ന നേട്ടങ്ങളും വേണ്ടെന്നു 

വെച്ചുകൊണ്ടുള്ള പ്രതിരോധം. പലപ്പോഴും ചരിധ്രപാഠങ്ങള് ശരിയായ വിധത്തി 

ലല്ല വിലയിരുത്തപ്പെട്ടത്. ഏറനാട്ടിലെ മാപ്പിളമാര് മൊത്തം വര്ഗ്ഗീയവാദികളായി 

അന്ന് ചിര്രീകരിക്കപ്പെട്ടിരുന്നു. എഴുത്തിലൂടെയും മറ്റു കര്മ്മരംഗങ്ങളിലൂടെയും 

അതിനെ പ്രതിരോധിക്കുകയായിരുന്നു സെയ്തു മുഹമ്മദും മറ്റു നേതാക്കളും. 

ദേശീയനേതാക്കളായിരുന്ന മൌലാനാ മുഹമ്മദലിയും മുഹമ്മദലി ജിന്നയും 

കോണ്ഗ്രസ്സില് നിന്നകലാനുണ്ടായ കാരണങ്ങളെപ്പറ്റി നോവലില് സൂചനകളു 

ണ്ട്. അനുഭവങ്ങളാണ് പലരെയും കോണ്ഗ്രസ്സില് നിന്നകറ്റിയത്. നെഹ്റു കമ്മിറ്റി 

യെപ്പറ്റിയും ലാഹോര് കോണ്ഗ്രസ്സില് മൌലാനാമുഹമ്മദലി അവഹേളിക്കപ്പെട്ടതി 

ന്റെയും നേരനുഭവങ്ങള് സെയ്തുമുഹമ്മദിനുണ്ട്. “നമ്മള് സ്വാതന്ത്രത്തിന് 

വേണ്ടിയാണ് പൊരുതുന്നത്. അവനവന് കിട്ടാന് പോണത് സ്വാതന്ത്ര്യം 

തന്ന്യാണ്ന്ന് എല്ലാവര്ക്കും ബോധ്യാവണ്ടേ.””” എന്നാണ് മുസ്ലിംലീഗിനെക്കുറിച്ച് 

ചോദിച്ചപ്പോള് അയിഷുവിന് വെല്ല്യാമയില്നിന്നു കിട്ടിയ ഉത്തരം. മുസ്ലിംലീഗിന്റെ 

ഉത്ഭവത്തിന്റെ കാരണം ദേശീയരാഷ്ര്രീയത്തിലാണ് അന്വേഷിക്കേണ്ടത്. 

മലബാറില്നടന്ന കേന്ദ്രമന്ത്രിസഭയിലേക്കുള്ള തെരഞ്ഞെടുപ്പില് മുസ്ലിം 

മജ്ലിസ്” എന്ന പേരില് കോണ്ഗ്രസ്സിലെ ദേശീയമുസ്സിങ്ങളുടെ സംഘടനയും 

മുസ്ലിംലീഗും എതിര്ചേരിയില്നിന്നുകൊണ്ട് മത്സരിച്ചതിന്റെയും ഇന്ത്യാവിഭജന 

ത്തിന്റെയും വേദനിപ്പിക്കുന്ന ചിത്രങ്ങള് നോവലിലുണ്ട്. പില്ക്കാലത്ത് ലീഗും 

കോണ്ഗ്രസും ഒറ്റക്കെട്ടായി ഒരു രാഷ്ദ്രീയശക്തിയായി വളരുന്നതിന്റെ ചിത്രവും 

നോവല് നല്കുന്നു. 

അയിഷുവിന്റെ ആരാധനാപാത്രമായ വെല്ല്യാമയിലൂടെയാണ് മുസ്ലിംലീഗി 

നെക്കുറിച്ച് അയിഷുവിന് കൃത്യമായ ധാരണയുണ്ടാവുന്നത്. മുസ്ലിമാ 

യതുകൊണ്ടുള്ള വിവേചനം അനുഭവിക്കാത്തതുകൊണ്ടു തന്നെ മുസ്ലിങ്ങള്ക്ക് 

മാധ്രമായൊരു രാഷ്ര്രീയസംഘടനയോട ഒരു കാലത്തും അയിഷുവിന് 

ആഭിമുഖ്യം തോന്നിയിട്ടില്ല. സ്വാത്ര്രരസമരവും ഇന്ത്യാവിഭജനവും വേദനി 

പ്പിക്കുന്ന പല അനുഭവങ്ങളും നല്കിയിട്ടും വെല്ല്യാമയും മറ്റു മുസ്ലിംദേശീയനേ 

താക്കളും സാമുദായിക-രാഷ്ര്രീയസംഘടന അത്യാവശ്യമാണെന്ന് വിശ്വസിക്കു 

ന്നു. “ചോദ്യങ്ങള് ചോദിക്കാന്, പ്രതിരോധിക്കാന്, മുസ്ലിമായതുകൊണ്ടു മാത്ര 
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മുള്ള വിവേചനങ്ങളെ ചെറുക്കാന് സംഘടന നിലനിന്നേപറ്റു. ആരെയെങ്കിലും 

പേടിച്ചു പേരുമാറ്റേണ്ട ആവശ്യവും നമുക്കില്ല.” എന്നാണ് വെല്ല്യാമ അയിഷുവി 

നെഴുതിയത്. സാമൂഹിക ഉന്നമനത്തിന് സംഘടന ആവശ്യമുണ്ട്. രാഷ്ര്രീയമായ 

പങ്കാളിത്തം അതിനു ആവശ്യമായി വന്നേക്കാം. ഹിന്ദുമതമടക്കമുള്ള അന്ൃമതങ്ങ 

ളോട ഐക്യപ്പെടുകയും മതസൌഹാര്ദം നിലനിര്ത്തുകയും ചെയ്തുകൊണ്ട് 

സ്വന്തംസമുദായത്തിനു വേണ്ടിയുള്ള പ്രവര്ത്തനങ്ങളാണ് ലീഗ് ലക്ഷ്യമിടുന്നത്. 

മുകള്ത്തട്ടിലെ പ്രമാണീഭാവം മാറാത്തിടത്തോളം ന്യൂനപക്ഷങ്ങള്ക്ക് സംഘടി 

ക്കുകയല്ലാതെ നിവൃത്തിയില്ലെന്നാണ് സെയ്തുമുഹമ്മദിന്റെ വാദം. 

സെയ്തുമുഹമ്മദ് സാഹിബിനെപ്പോലെ നിസ്വാര്ത്ഥരായ നേതാക്കള് 

ലക്ഷ്യഠവെച്ച മുസ്ലിംലീഗിന്റെ നിലപാടുകളില് ഇന്ന് ഏറെ മാറ്റം വന്നിട്ടുണ്ട്. സാമു 

ദായികപുരോഗതി എന്ന ലക്ഷ്യം വിസ്മരിക്കുന്ന പ്രവര്ത്തനങ്ങളാണ് പലപ്പോഴും 

കാണുന്നത്. സാമുദായികരാഷ്രടീയത്തിലും പ്രമാണീഭാവവും മറ്റ് അധികാരകോ 

യ്മകളും നിലനില്ക്കുന്നു. ഈ സംഘടനയിലെ പിന്മുറക്കാര് ലക്ഷ്യബോധം 

നഷ്ടപ്പെട്ട സ്വാര്ത്ഥതാല്പര്യങ്ങള്ക്കുവേണ്ടി പാര്ട്ടിയെ വിനിയോഗിക്കുന്ന 

കാഴ്ചയും ഇന്ന് കാണാവുന്നതാണ്. 

5.2.2.3.3, പാവങ്ങളെ മറന്ന ഭരണകൂടങ്ങള്. 

സോഷ്യലിസ്റ്റ് - കമ്യൂണിസ്റ്റ് പാര്ട്ടികളുടെ കേരളത്തിലെ വളര്ച്ചയുടെ ചരി 

ത്രവും അയിഷുവിന്റെ സ്മരണകളിലൂടെ നോവലില് തെളിയുന്നുണ്ട്. യുദ്ധം 

കൊണ്ട് നടുവൊടിഞ്ഞ പട്ടിണിക്കാരില്നിന്ന്, നാടകം കാണിച്ച് യുദ്ധഫണ്ടിലേക്ക് 

പണം പിടുങ്ങാനുള്ള അധികാരവര്ഗ്ഗത്തിന്റെ ഗൂഡത്രത്രത്തെ പൊളിച്ച ഉശിരന്മാ 

രായ കമ്മ്യൂണിസ്റ്റുകാരെക്കുറിച്ച് അവള്ക്ക് അഭിമാനമാണ്. പാവപ്പെട്ടവരായ കൂലി 

പണിക്കാരും തെങ്ങുകയറ്റക്കാരും മീന്പിടിക്കുന്ന അരയന്മാരുമൊക്കെ ഇപ്പോള് 

കമ്മ്യൂണിസ്റ്റുകാരാണെന്ന് കൂട്ടുകാരില്നിന്ന് അയിഷു മനസ്സിലാക്കുന്നു.കോളേ 

ജില്വെച്ച് അരുണ്കുമാറിനോട കമ്മ്യൂണിസ്റ്റാണോ എന്ന് ചോദിച്ചപ്പോള് “മനസ്സു 

കൊണ്ടെങ്കിലും കമ്മ്യൂണിസ്റ്റുകാരനല്ലാതാവാന് ഞങ്ങളെപ്പോലുള്ളവര്ക്കാകുമോ'” 

എന്നാണ് അരുണ്കുമാര് പ്രതികരിച്ചത്. ഭരണവും അധികാരവും കൈവന്നപ്പോള് 

കമ്മ്യൂണിസ്റ്റ് പാര്ട്ടിക്ക് സംഭവിച്ച അപചയത്തെപ്പറ്റിയും നോവലില് സൂചനയുണ്ട്. 

““നല്ലസ്സലല് മര്ദദകഭരണം തന്ന്യേണണ്. മുതലാളിമാര്ക്കും സഭാനേതാക്കള്ക്കും അവ 
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രുടെ പ്രവ്ൃത്തിതന്നെയാണ് വളംവെച്ചു കൊടുത്തത്.” എന്നിങ്ങനെ പാവങ്ങ 

ളുടെ പേരുപറഞ്ഞ് അധികാരത്തിലേറിയവര് പിന്നീട് മുതലാളിമാര്ക്കും മതമേല 

ദ്ധൃയക്ഷന്മാര്ക്കും വേണ്ടി നിലകൊള്ളുന്ന ചിത്രവും നോവല് തുറന്നുകാണി 

ക്കുന്നു. 

5.2.2.4, വികലമാക്കപ്പെട്ട ജനാധിപതൃബോധം 

ഇന്ത്യയിലെ പ്രധാനരാഷ്ര്രീയപാര്ട്ടികളുടെ ചരിധ്രവും വളര്ച്ചയും വെളി 

വാക്കുന്നതോടൊപ്പം മഹത്തായ ലക്ഷ്യങ്ങളോടെ പ്രവര്ത്തനംതുടങ്ങിയ ഓരോ 

പ്രസ്ഥാനത്തിനും ഭരണവും അധികാരവും കൈവരുമ്പോള് നഷ്ടമാകുന്ന ജനാ 

ധിപത്യബോധത്തെക്കുറിച്ചും അയിഷുവിന്റെ ചിന്തകളിലൂടെ നോവലില് തുറന്നു 

കാണിക്കുന്നു. 

സ്വാതന്ത്ര്യം എന്ന മഹത്തായ ലക്ഷ്യത്തോടെ പ്രവര്ത്തിച്ച കോണ്ഗ്രസ് 

മുസ്ലിങ്ങളോട് കാണിച്ച വിവേചനം, സാമുദായിക ഉന്നമനത്തിനുവേണ്ടി രൂപം 

കൊണ്ട മുസ്ലിംലീഗിനു പിന്നീടുണ്ടായ അപചയം, പാവങ്ങളുടെയും തൊഴിലാളിക 

ളുടെയും ശബ്ദമായ കമ്മ്യൂണിസ്റ്റപചാര്ട്ടി അവരില്നിന്നകന്നത് തുടങ്ങി എല്ലാ 

പാര്ട്ടികളെയും നോവലിസ്റ്റ് വിമര്ശനബുദ്ധ്യാ പരിശോധിക്കുന്നുണ്ട്. വിവേചനങ്ങ 

ളില്ലാത്ത ജനാധിപത്യബോധമാണ് നോവലിസ്റ്റ സ്വപ്നംകാണുന്നത്. 

അധികാരത്തിലും സമ്പത്തിലുംമാധ്രം അഭിരമിക്കുന്ന ഒന്നായി മാറുക 

എന്ന ജീര്ണ്ണത ഇന്ന് എല്ലാ രാഷ്ര്രീയപാര്ട്ടികള്ക്കും സംഭവിച്ചിട്ടുണ്ട. സ്ഥൂല 

മായ രാഷ്ര്രീയകാഴ്ചകള്ക്കപ്പുറം ആന്തരികമായ സ്വാതന്ത്രസമരങ്ങളുടെ 

പ്രസക്തി ഇന്ന് വര്ദ്ധിക്കുകയാണ്. അക്കാദമികമായ യോഗ്യതകളെല്ലാമുണ്ടാ 

യിട്ടും ന്യൂനപക്ഷോദ്ധാരണത്തിനായി അനുവദിക്കപ്പെട്ട കോളേജില് കോഴപ്പണം 

കൊടുക്കാനില്ലാത്തതിന്റെ പേരില് നാലാംവട്ടവും തഴയപ്പെട്ട സുല്ഫത്ത് എന്ന 

പെണ്കുട്ടിയുടെ അനുഭവം മെഹര് സ്മരിക്കുന്നു. സംഘടനകളുടെയും രാഷ്രീയ 

പാര്ട്ടികളുടെയും പ്രസക്തി ഇവിടെയാണ് ചോദ്യംചെയുപ്പെടേണ്ടത്. “ഒരു സമൂഹ 

ത്തിന്റെ ആന്തരികനവോത്ഥാനത്തിനോ ജനാധിപത്യവത്കരണത്തിനോ സംഭാവ 

നകള് നല്കാത്ത പ്രസ്ഥാനം രാഷ്ര്രീയത്തിലുണ്ടായിട്ട ആര്ക്കാണ് പ്രയോജനം? 

നേതാക്കള്ക്കല്ലാതെ. സമുദായത്തിനകത്തുതന്നെ സുല്ഫത്തിനെപ്പോലെയുള്ള 
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പാര്ശ്വവത്കൃതരെ സൃഷ്ടിക്കുമ്പോള്, സമ്പന്നതയും ഉദ്ധതപൌരുഷവും 

മേല്ക്കൈ നേടുമ്പോള്, ആ സംഘം ആത്മീയമായി ശക്തരല്ല എന്നു തന്നെയാ 

ണര്ത്ഥം.” ആന്തരികമായ ജനാധിപത്യബോധം ഇനിയും രാഷ്ര്രീയപാര്ട്ടികളില് 

വേരുപിടിച്ചിട്ടില്ല. ജാതി-മത-ലിംഗ-സാമ്പത്തിക വിവേചനങ്ങള് ഇന്നും അവയില് 

നിലനില്ക്കുന്നു. ആന്തരികമായി ശാക്തീകരിക്കപ്പെടുമ്പോഴേ ഏതൊരു രാഷ്ര്രീ 

യപാര്ട്ടിക്കും നിലനില്പ്പുള്ളൂ. അധികാരത്തിനും സമ്പത്തിനുമുപരിയായി മാനു 

ഷ്വികവികാരങ്ങള്ക്കും മുല്യങ്ങള്ക്കുമാണ് സ്ര്രീകള് പ്രാധാന്യം നല്കുക. ഭൂത 

കാലചരിത്രാനുഭവങ്ങളുടെ വെളിച്ചത്തില് ഒരു സ്വത്രന്രജനാധിപത്യരാജ്യത്തിന്റെ 

അധികാരഘടന എങ്ങനെയായിരിക്കണമെന്ന് സ്ത്രീയുടെ വീക്ഷണത്തിലൂടെ 

കാണിച്ചുതരികയാണ് ഖദീജാ മുംതാസ്. 

5.2.2.5. സമുദായ നവോത്ഥാനമുന്നേറ്റങ്ങള് 

മുഖ്യധാരാചരിത്രത്തില് അധികം (പ്രാധാന്യം ലഭിക്കാതെപോയ മുസ്ലിം 

ഐക്യവേദിയുടെയും നവോത്ഥാനപ്രസ്ഥാനങ്ങളുടെയും ചരിധ്രം നോവലില് 

വിശദമാക്കുന്നുണ്ട്. മുസ്ലിംനവോത്ഥാനത്തിനു തുടക്കംകുറിച്ച മണപ്പാട്ട കുഞ്ഞുമു 

ഹമ്മദ്ഹാജിയുടെയും 1920-കളിലെ കര്ഷകരുടെ അവകാശസമരത്തിന് നേതൃത്വം 

നല്കിയ കെ. എം. ഇബ്രാഹിം സാഹിബിന്റെയും സീതിസാഹിബിന്റെയും പ്രവര് 

ത്തനചരിത്രത്തിന് സമാനമായിട്ടാണ് മുല്ലപ്പറമ്പ് ഇബ്രാഹിംഹാജിയെയും 

ഹൈദ്രോസ് മാമയെയും സെയ്തുമുഹമ്മദ്സാഹിബിനെയും നോവലില് ചിത്രീക 

രിച്ചിരിക്കുന്നത്. 

മുസ്ലിംസൌഹൃദവേദിയുടെ ആശയം ഉദ്ഭവിച്ചത് ഐകൃഠംമാമ എന്നു അയി 

ഷു വിളിക്കുന്ന മുല്ലപ്പറമ്പ് ഇഗ്രാഹിംഹാജിയിലാണ്. സെയ്തുമുഹമ്മദ് സാഹി 

ബും മലബാറി മൌലവിമാരും അദ്ദേഹത്തിന് കരുത്തേകി. ഐക്യംമാമയുടെ ഉപ്പ 

യുടെ കൊലപാതകത്തില് കലാശിച്ച കുടുംബവൈരം ഒത്തുതീര്ക്കുന്നതില് തുട 

ങ്ങിയ ഐക്യര്രമം പിന്നീട് വലിയൊരു നവോത്ഥാനപ്രസ്ഥാനമായി വളര്ന്ന 

താണ് സൌഹൃദവേദി. ആധുനികവിദ്യാഭ്യാസത്തിനു പുറംതിരിഞ്ഞുനിന്ന സമു 

ദായം അന്ധവിശ്വാസങ്ങളും അതിവൈകാരികതയും മുകള്ത്തട്ടില്നിന്നുള്ള ചൂഷ 

ണവും മൂലം ഏറെ കഷ്ടത്തിലായിരുന്നു. ഖിലാഫത്ത് പ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ ഇരക 

ളായി ബ്രിട്ടീഷുകാരുടെ തോക്കിനുമുമ്പില് പിടഞ്ഞുവീണവരും അന്തമാനിലേക്ക് 
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നാടുകടത്തപ്പെട്ടവരും അനാഥശാലകളിലടിഞ്ഞ സ്രതീകളും കുട്ടികളും മലബാ 

റിന്റെ ദുരന്തമുഖങ്ങളായിരുന്നു. അതുകൊണ്ടുതന്നെ കൊടുങ്ങല്ലൂരില് ആരംഭിച്ച 

സൌഹൃദവേദി കേരളം മുഴുവന് തങ്ങളുടെ പ്രവര്ത്തനം വ്യാപിപ്പിച്ചു. വിദ്യാഭ്യാസ 

ത്തിലൂടെ മാത്രമേ സമുദായത്തിനു രക്ഷയുള്ളു എന്ന് തിരിച്ചറിഞ്ഞ നവോത്ഥാന 

നായകര് കേരളത്തില് നൂറുകണക്കിന് സ്കൂളുകള് സ്ഥാപിച്ചു. വിദ്യാഭ്യാസ 

ത്തിനും പുരോഗമനത്തിനും പുറംതിരിഞ്ഞുനിന്ന യാഥാസ്ഥിതികരില് നിന്ന് 

ഒരുപാട് എതിര്പ്പും സനഹ്ൃദവേദിക്ക് നേരിടേണ്ടിവന്നു. ജാറംമുടലും 

മുഹ്യുദ്ദീന്ഹോജയോടു തേടലും കുത്തുറാത്തീബുമൊക്കെ അനാചാരങ്ങളാ 

ണെന്നും പെണ്കുട്ടികള്ക്ക് വിദ്യാഭ്യാസം നല്കണമെന്നും പറഞ്ഞതാണ് യാഥാ 

സ്ഥിതികരെ ചൊടിപ്പിച്ചത്. കൊടുങ്ങല്ലൂരിന്റെ സാംസ്്കാരികമുന്നേറ്റത്തില് സാമു 

ദായിക നവോത്ഥാനശ്രമങ്ങള്ക്ക് വലിയ പങ്കുണ്ട്. 

കൊടുങ്ങല്ലൂരിലെ കാര്ഷികവിപ്ലവം നയിച്ച പ്രധാനിയാണ് മുല്ലപ്പറമ്പന് 

മാമ. പ്രജാസഭയില് മെമ്പറായ അദ്ദേഹം കര്ഷകരുടെമേലുള്ള അധികനികു 

തിയും പലിശയും ജപ്തിയും ഇല്ലാതാക്കാന് ബില്ലവതരിപ്പിച്ചു. പട്ടിണിജാഥ നയി 

ച്ചു. വൈ സ്രോയിയെ ഉപരോധിച്ചു. നിവേദനങ്ങള് കൊടുത്തു. ഒന്നിനും ഫലമി 

ല്ലാതെ സഹികെട്ടാണ് രക്തലേഖ എന്നപേരിലുള്ള ഭീഷണിക്കത്ത് രാജാവിനയച്ച 

ത്. ഒളിവില് നിന്നും അറസ്റ്റുചെയ്യപ്പെട്ട അദ്ദേഹം രണ്ടുകൊല്ലം ജയില്ശിക്ഷയും 

അനുഭവിച്ചു. 

മുഖ്യാധാരാചരിര്രത്തില് വേണ്ട്രത പ്രാധാന്യം ലഭിക്കാതെപോയ സാധാ 

രണ മനുഷ്യരുടെ സമരങ്ങള് സ്വാത്ന്ത്രയസമരത്തിന് സമാന്തരമായി നടക്കുന്നു 

ണ്ടായിരുന്നു. അധികാര-മേലാളവര്ഗ്ഗത്തിന്റെ ചൂഷണത്താല് പൊറുതിമുട്ടിയ 

സാധാരണ മനുഷ്യരുടെ, പരുത്തിക്കൃഷിക്കാരുടെ, തുണിനെയ്ത്തുകാരുടെ സമ 

രം. ചരിത്രത്തിലിടം കിട്ടാതെപോയ അത്തരം സമരങ്ങളുടെ ആവിഷ്കാരംകൂടി 

നാീട്ടിയെഴുത്തുകള് എന്ന നോവലില് ഖദീജാ മുംതാസ് നിര്വൃഹിക്കുന്നു. 

5.2.2,6. ചരിര്രത്തില് ഇടമില്ലാതെ പോയവര് 

സമൂഹത്തില് ആധിപത്യമുള്ളവരുടെ ചരിര്രമാണ് അടുത്തകാലംവരെ 

രേഖപ്പെടുത്തപ്പെട്ടത്. അധികാരവും മേധാവിത്തവും കൊണ്ട് മുഖ്യധാര 

യിലെത്തിയവരുടെ ചരിത്രം. അവിടെ സ്ര്രീയും ദലിതനും അധഃസ്ഥിതനുമെല്ലാം 
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അദൃശ്യമായിരുന്നു. ആധുനികാനന്തരജ്ഞാനപദ്ധതികളാണ് ന്യൂനപക്ഷങ്ങളു 

ടെയും പാര്ശ്വവത്കൃതരുടെയും ചരിതധ്രത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ബോധം കൊണ്ടുവന്നത്. 

ചരിത്രം മനുഷ്യനിര്മ്മിതമാണ്. രേഖപ്പെടുത്തുന്ന വ്യക്തിയുടെ, സംഘ 

ത്തിന്റെ പക്ഷപാതപരമായ കാഴ്ചപ്പാടുകള് അതിനെ സ്വാധീനിക്കുക സ്വാഭാവിക 

മാണ്. എഴുത്തിന്റെ അധികാരം കയ്യാളിയിരിക്കുന്നത് മേലാളവര്ഗ്ഗമാണ്. 

തങ്ങള്ക്കഭരിലഷണീയമായ തെളിവുകളാണ് അവര് ശേഖരിച്ചുവെക്കുക. ന്യൂനപ 

ക്ഷവും അധഃസ്ഥിതനും സ്ര്രീയും അതില് എന്നും അദൃശ്യരായിരിക്കും. 

ചരിര്രബോധം വ്യക്തിക്ക് ആത്മബലം നല്കും. തെളിവുകളുടെ 

അടിസ്ഥാനത്തിലാണ് ചരിത്രം നിര്മ്മിക്കപ്പെടുന്നത്. എന്നാല് തെളിവുകള്തന്നെ 

അദുൃശ്ൃമാക്കിക്കൊണ്ട് ജനതയു ടെ പാരമ്പരൃജ്ഞാനത്തെ നശിപ്പിക്കുകയാണ് 

അധികാരവര്ഗ്ഗം. മുചിരി(മുസിരിസ്)ക്ക് സമ്പന്നമായ ഒരു സാംസ്കാരിക 

പാരമ്പര്യമുണ്ട്. മുചിരിയെ ഇല്ലാതാക്കാന് കേരളക്കരയുടെ ചരിര്രംതന്നെ 

നിഷേധിക്കുന്നു. ഒപ്പം വര്ണമില്ലാത്തവരുടെ ചരിത്രവും. ഈ ചരിര്രനിഷേധത്തെ 

ക്കുറിച്ചും നോവലില് പരാമര്ശമുണ്ട്. “വെളുത്തവരാണ് എപ്പോഴും 

സംസ്കാരത്തിന്റെ വാഹകര്. ആ ആശയസംരക്ഷണത്തിനുവേണ്ടി അവര് 

മുചിരിയെ മാത്രമല്ല, ചേരസാ്മാജ്യത്തെയും ബുദ്ധജൈനസംസ്കാരത്തെയും 

പ്രാചീനകപ്പല്പ്പാതകളെയും കച്ചുവടബന്ധങ്ങളെയും തള്ളിക്കളയും. ചെകങ്കുട്ട 

വനെയും പചിലപ്പതികാരത്തെയും കണ്ണകിയെയും ലേലത്തില് വില്ക്കും. 

പുലയുടെ അധിപന്മാരും പഴയ അരചന്മാരും വെറും പുലയരും അരയരുമാകും.””* 

ഇന്ത്യന്പാരമ്പര്യത്തെയും സംസ്കാരത്തെയും വിലപനച്ചരക്കാക്കുകയും 

സ്ഥാപിതതാലപര്യങ്ങളോടെ നിര്മ്മിക്കുകയുംചെയ്യുന്നവര് താഴേത്തട്ടിലുള്ള 

ഭൂരിപക്ഷത്തിന്റെ ചരിതമാണ് അദൃശ്യമാക്കുന്നത്. അങ്ങനെ രേഖപ്പെടുത്താതെ 

പോയ യാഥാര്ഥ്യങ്ങളുടെയും അദൃശ്യമാക്കപ്പെട്ട ഭൂരിപക്ഷത്തിന്റെയും 

ചരിത്രത്തെ വായിച്ചെടുക്കുന്നതിനും കൂടുതലായി അന്വേഷിക്കുന്നതിനു 

മുള്ള ശ്രമങ്ങള് നോവലില് കാണാം. 

ട5,2.2,7,.സമകാലസാമുഹിക-രാഷ്ര്രിയസമസ്യകളുടെവിശകലനം 

തൂമ്പുള്ളിത്തറവാട്ടിലെ നാലുതലമുറയില്പ്പെട്ട മുസ്ലിംസ്ര്രീകളുടെ കഥ 

പറയുന്നതിലൂടെ സമകാലസാമൂഹിക-രാഷ്ര്രീയാന്തരീക്ഷത്തിന്റെ വ്ൃക്തമായ 
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ചിര്രംകൂടി നോവല് സാധഗ്യമാക്കുന്നുണ്ട്. പരിസ്ഥിതി, സ്രതീവിമോചനം, ആദിവാ 

സി-ദലിത്ര്രസ്ഥാനങ്ങള്, ചെങ്ങറ, വിദ്യാഭ്യാസരംഗത്തെയും ആരോഗ്യരംഗത്തെ 

യും മൂല്യവിചിന്തനം, തുടങ്ങിയവയെല്ലാം നോവല് ചര്ച്ചയാക്കുന്നുണ്ട്. 

ജൈവികമായ ഒരു പാരിസ്ഥിതികാവബോധം വളര്ത്തുന്ന രീതിയിലാണ് 

നോവലിലെ ആഖ്യാനരീതി. വിശാലമായ പറമ്പുകളും കുളവും പുഴയും കടല് 

ത്തീരവുമുള്ള തിരുവഞ്ചിക്കുളത്താണ് അയിഷു തന്റെ ബാല്യകൌമാരങ്ങള് 

കഴിച്ചത്. പ്രകൃതിയോടിണങ്ങിയ ജീവിതമായിരുന്നു അവളുടേത്. ഉപ്പയുമൊന്നിച്ച് 

ഐക്യപുരിയിലേക്കുള്ള യാത്രകള് അവളുടെ പ്രകൃതിപാഠത്തെ വിശാലമാക്കി. 

എല്ലാതരം ഫലവൃക്ഷങ്ങളും പച്ചക്കറികളും പുന്തോട്ടവുമുള്ള, എങ്ങും 

വച്ചപ്പുനിറഞ്ഞ ഐക്ൃപുരി എന്ന സ്വപ്ന്രഗാമം മുല്ലപ്പറമ്പുമാമയുടേതാണ്. 

കുട്ടികളാണ് അവിടുത്തെ പച്ചക്കറികൃഷിക്കാര്. സ്കൂളില്ലാത്ത ദിവസങ്ങളില് 

എല്ലാമതത്തിലുംപെട്ട് കൃഷിക്കാരായ കുട്ടികള്ക്ക് ഉച്ചഭക്ഷണം ഐക്യപുരി 

യിലാണ്. തെക്കേപ്പറമ്പില് ഒന്നിച്ചുള്ള ഈണും വൈകുന്നേരത്തെ കായികമത്സര 

ങ്ങളുമൊക്കെ അവരില് ആവേശംനിറച്ചു. കുട്ടികളില് ,പ്രകൃതിസ്നേഹവും 

സ്വയാംപര്യാപ്തതയും സമ്പാദൃയശീലവും സമഭാവനയും വിഭാവനം ചെയ്യുന്ന 

തായിരുന്നു ഈ സൌഹൃദ്രഗാമം. 

ഇല്ലായ്മകളും സകങ്കടങ്ങളുമുണ്ടെങ്കിലും മെഹറും സഹോദരിമാരും തങ്ങ 

ളുടെ ബാല്യം വര്ണാഭമാക്കിയിരുന്നു. താമസിക്കുന്ന മുപ്പത്തഞ്ചു സെന്റിലെ 

മണ്ണും മരങ്ങളും അവരുടെ സുഹൃത്തുക്കള്തന്നെയായിരുന്നു. അവിടെയുള്ള 

അഞ്ചുമാവുകളെയും ഉപ്പു ഷമീര് പെണ്കുട്ടികളുടെ പേരു ചേര്ത്തുവിളിച്ചു. 

ഇങ്ങനെ സ്വാഭാവികമായൊരു പ്രകൃതിപാഠം അവരില് ചെറുപ്പംമുതലേ 

വളര്ന്നുവന്നു. ഈ പ്രകൃതിപാഠങ്ങള് അവരുടെ വ്യൃക്തിത്വരുപീകരണത്തില് 

സ്വാധീനിച്ചിട്ടുണ്ട്. ഇന്ന് നാം അഭിമുഖീകരിക്കുന്ന പല പാരിസ്ഥിതിക്രപശ്ന 

ങ്ങള്ക്കുമുള്ള പോംവഴി നോവലിലുണ്ട്. കൃത്യമായി ഉണ്ടാക്കുന്ന ജൈവപാഠങ്ങള് 

ആന്തരികമായി സ്വാധീനിക്കുന്നില്ല. ചില പ്രത്യേകദിവസങ്ങളില് ഏതെങ്കിലും 

കൂട്ടങ്ങള്മാധ്രം ആഘോഷിക്കുകയും ആചരിക്കുകയും ചെയ്യേണ്ടവയല്ല പ്രകൃതി 

ബോധമെന്നും ജൈവികമായി വ്യക്തിമനസ്സില് അതെങ്ങനെയാണ് രൂപപ്പെടേണ്ട 

തെന്നും നോവല് വ്യക്തമാക്കുന്നു. 
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സാമൂഹികവും സാമുദായികവുമായ ചൂുഷണങ്ങള്ക്കിരയാവുന്ന സ്ര്രീയ 

വസ്ഥകള്ക്ക് നോവല് സാക്ഷിയാവുന്നു. ഉന്നതവിദ്യാഭ്യാസവും തൊഴിലും നേടി 

യിട്ടും ര്രലോഭനങ്ങള്ക്കടിമപ്പെട്ട മുഖംനഷ്ടപ്പെടുന്ന, മുഖ്യധാരയില് നിന്നകറ്റപ്പെ 

ടുന്ന സ്ര്രീകളെക്കുറിച്ചും നോവല് ചര്ച്ചചെയ്യുന്നു. ആഡ്യത്വത്തിന്റെ പ്രതീക 

മായി പര്ദയെ സ്വീകരിച്ചുകൊണ്ട് സാമുഹിക-സാംസ്കാരികരംഗത്തു പ്രവര്ത്തി 

ക്കുന്ന സ്ര്രീകളെക്കുറിച്ചുള്ള പരാമര്ശവും നോവലില് കാണാം. ദിയയുടെ 

സുഹൃത്ത് ഹസീന ഐ.എസ്.ആര്.ഒ യില് ഇലക്ട്രോണിക് എഞ്ചിനീയറായിരു 

ന്നു. ഫെയ്സ്ബുക്ക് പ്രണയത്തിലൂടെ അമേരിക്കന് മലയാളിയെ വിവാഹംകഴിച്ച 

അവള് ജോലിയുപേക്ഷിച്ചു. അമേരിക്കയില് ചേക്കേറിയ അവളിപ്പോള് കൂട്ടിലെ 

കിളിയെപ്പോലെയാണ്. സുഹൃത്തുക്കളോടുപോലും ബന്ധപ്പെടാനാവാത്ത നിയ 

ന്ത്രണങ്ങളുടെ ലോകം. താന് അകപ്പെട്ട കൂടുതകര്ത്തു രക്ഷപ്പെടാനുള്ള ആത്മ 

ബലം അവള്ക്ക് നഷ്ടമായിരുന്നു. മുന്നോട്ടുള്ള വഴികളില് പ്രലോഭനത്തിന്റെ 

മഞ്ഞവിളക്കുകള് തൂക്കുന്ന ആഭിചാരക്കാര് അവരെ വിഭ്രമിപ്പിക്കുന്നു. അതിരുകള് 

മുറിച്ചുനീന്താനുള്ള ആത്മബലമാണ് പുതിയ തലമുറയ്ക്ക് ലഭിക്കേണ്ടത്. 

മുസ്ലിംഅനന്തരാവകാശനിയമത്തിലെ സ്ര്രീവിവേചനം, ബാഹുഭാര്യത്വത്തില് 

സ്ര്രീ അനുഭവിക്കുന്ന അവഗണനയും അപമാനവും ഇതെല്ലാം നോവല് ചര്ച്ച 

ചെയ്യുന്നുണ്ട്. അടഞ്ഞതും ജീര്ണ്ണിച്ചതുമായ പുരുഷാധികാരതാല്പര്യങ്ങള്ക്ക് 

മതത്തിന്റെ മറകൊണ്ടും അധികാരത്തിന്റെ കോയ്മകൊണ്ടും ഉത്തരങ്ങള് 

കണ്ടെത്തുന്നതിനെ വിമര്ശിക്കാന് നോവല് ശ്രമിക്കുന്നു. 

ആദിവാസികളടക്കമുള്ള അടിസ്ഥാനവര്ഗ്ഗത്തിന്റെ, ദലിത്മുന്നേറ്റത്തിന്റെ 

ചരിധ്രവും നോവലില് കാണാം. സ്ത്രീ അബലയല്ല എന്ന് ഇന്നറിയുന്നത് 

ഫ്യൂഡല് പാരമ്പര്യക്കാരിലൂടെയല്ല, കറുപ്പിന്റെ ആത്മശക്തിയിലൂടെയാണ്. ദിയ 

യുടെ സുഹൃത്ത് അഖില കറുപ്പിനെ നിരാകരിക്കാത്തവരുടെ പ്രതിനിധിയാണ്. 

എന്നാല് അവരുടെ അഭിമാനബോധത്തെ, പ്രതിരോധശബ്ദത്തെ തീധ്രവാദമുദ്ര 

കുത്തി ഇല്ലാതാക്കാനുള്ള അധികാരവര്ഗ്ഗത്തിന്റെ ്രമങ്ങളെക്കുറിച്ചും നോവല് 

പരാമര്ശിക്കുന്നു. 

ജാതിയുടെയും മതത്തിന്റെയും പേരില് പൊതുമണ്ഡലത്തില് നിന്നകറ്റപ്പെ 

ട്ടവരുടെ മുന്നേറ്റത്തിന്റെ ചരി്രതവും നോവല് വിഷയമാക്കുന്നു. വിദ്യാഭ്യാസവും 

അടിസ്ഥാനാവകാശങ്ങളും നിഷേധിക്കപ്പെട്ട ഒരു കാലം അവര്ക്കുണ്ടായിരുന്നു. 
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ക്ഷ്രേതങ്ങളല്ല, പാഠശാലകളാണ് തങ്ങള്ക്കു മുമ്പില് തുറക്കേണ്ടത് എന്നുറക്കെപ്പ 

റയാന് അവരില്നിന്നുതന്നെ ആളുണ്ടായി. ജാതിയുടെപേരില് സൈനുദ്ദീനാല് 

അപഹസിക്കപ്പെട്ട അയിഷുവിന്റെ സുഹൃത്ത് അരുണ്കുമാര്, ആത്മബലത്തോടെ 

അവളോടു പറയുന്നു. “ഞാനെന്റെ ജാതിപ്പേര് വാലായി വെക്കാത്തത് അപ 

കര്ഷത കൊണ്ടൊന്നുമല്ല. അങ്ങനെയൊരു നാട്ടുനടപ്പില്ലാത്തതുകൊണ്ടുമാത്രം. 

ഞാന് പുലയനാണ്. പുലയന്റെ അര്ത്ഥം പുലയുടെ അധിപന് എന്നാണ്. പുല 

എന്നാല് കൃഷിഭൂമി. ഞങ്ങളെ ഞങ്ങടെ ഭൂമീന്നു പിടിച്ചെറക്കീട്ടു ഞങ്ങളെത്തന്നെ 

അപമാനിക്കുന്നോരെപ്പറ്റി എനിക്കു പുച്ചേള്ളൂു.""” വിദ്യാസമ്പന്നരായി തങ്ങളുടെ 

നേരെയുള്ള വിവേചനങ്ങള് ഇല്ലാതാക്കാന് അരുണ്കുമാറിനെപ്പോലുള്ളവര്ക്കു ക 

ഴിഞ്ഞു. എന്നാല് ചൂഷണത്തിന്റെ പുതിയ മുഖങ്ങളാണ് ഇന്ന് അവരെ വേട്ടയാടു 

ന്നത്. സ്വാതന്ത്ര്യം നേടി ഏഴ് ദശകങ്ങള് കഴിഞ്ഞിട്ടും തങ്ങളുടെ കാല്ച്ചങ്ങലകള് 

മുറുകിത്തന്നെയാണുള്ളതെന്ന് അവരറിയുന്നു. അതിനെ അതിജീവിക്കാന് തങ്ങ 

ളുടെ തനതുസാംസ്കാരികപാരമ്പര്യത്തിലാണ് അവര് വഴികള് തേടുന്നത്. 

“തനതു വിദ്യാഭ്യാസമാത്ൃയകകള്, സ്വന്തം വേരുകളെ മറക്കാത്ത ജഞാനസമ്പാദന 

വഴികള്. സ്ര്രീയെ, സ്ര്രീസ്വത്വത്തെ അംഗീകരിക്കുന്ന പുതിയ ആത്മീയത" 

ഭനതികമായ മുന്നേറ്റങ്ങള് വിദ്യാഭ്യാസവും തൊഴിലുമൊക്കെ നല്കിയേക്കാം. 

പാരമ്പര്യത്തില്നിന്ന്, തനതു സംസ്കാരത്തില്നിന്ന് പാഠങ്ങള് ഉള്ക്കൊണ്ട് 

മുന്നേറുമ്പോഴേ ആത്മബലം ലഭിക്കുകയുള്ളു എന്ന് അവരിന്ന് തിരിച്ചറിഞ്ഞിരി 

ക്കുന്നു. 

ഇന്ന് ഉത്തരേന്ത്യയിലും മറ്റും സാധാരണമായ ആള്ക്കൂട്ടആക്രമണത്തിന്റെ 

ദൃശ്യവും നോവല് നല്കുന്നുണ്ട്. രാഷ്ര്രീയലാഭത്തിനുവേണ്ടിയുള്ള മതവംശീയ 

വിദ്വേഷങ്ങള് ബ്രിട്ടീഷുകാരുടെ കാലംമുതല് തുടങ്ങിയതാണ്. ഇന്ത്യാവിഭജനവും 

മറ്റും ഉത്തരേന്ത്യന് ജനതയുടെ ഹൃദയത്തിലേലല്പിച്ച മുറിവ് അഗാധമാണ്. പുറമെ 

സ്വാസ്ഥ്യമെന്ന് തോന്നിയാലും ഒന്ന് കൈതട്ടിയാല് പിളര്ന്നു ചോരയൊലിക്കുന്ന 

മുറിവുകള് ഇപ്പോഴും അവരുടെ മനസ്സിലുണ്ട്. 

മനുഷ്യന് അടിസ്ഥാനപരമായി നല്ലവനാണ്. എന്നാല് സംഘബോധം 

ആവേശവും ആഘോഷവുമാവുമ്പോഴാണ് അവര് കണ്ണില്ലാത്ത ആള്ക്കൂട്ടങ്ങള് 

മാത്രമായിത്തീരുന്നത്. അപരനെ ശ്ര്രുവായിക്കാണാന് പ്രേരിപ്പിക്കുന്ന അക്രമ 
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ത്തിന്റെ ആഘോഷം. ഭരിക്കുന്നവരും ഭരണത്തിന് കോപ്പുകൂട്ടുന്നവരുമാണ് 

എന്നും കലാപങ്ങള്ക്ക് പ്രേരിപ്പിക്കുന്നതും അതുകൊണ്ട് നേട്ടമുണ്ടാക്കുന്നതും. 

കലാപങ്ങളിലെ ഇരകളും ഉപകരണങ്ങളും എപ്പോഴും ഭൂരിപക്ഷം വരുന്ന പാര്ശ്വ 

വല്കൃതരാണ്. ആര് അധികാരത്തിലെത്തിയാലും അവരുടെ അവസ്ഥക്ക് മാറ്റമില്ല. 

സ്വാഭാവികമായും വളര്ന്നുവരേണ്ട ബാല്യം കൃര്രിമരുചികള്ക്കും നിയന്ത്ര 

ണങ്ങള്ക്കും വിധേയപ്പെട്ട നൈസര്ഗികചോദനകള് നശിച്ച് ആലസ്ൃയത്തിലമരുന്ന 

കാഴ്ചയും നോവല് വങ്കുവെയ്ക്കുന്നു. കാമ്പസ് പ്രതിരോധങ്ങള്, ആരോഗ്യ 

രംഗത്തെയും വിദ്യാഭ്യാസരംഗത്തെയും മുല്യവിചാരണകള് എന്നിങ്ങനെ വിവിധ 

ങ്ങളായ സമകാല സാമൂഹികസമസ്യകളും നോവല് ചര്ച്ചചെയ്യുന്നുണ്ട്. 

മനുഷ്യബന്ധങ്ങളെയും ജീവിതത്തെയും സമത്വപൂര്ണമായി പുനഃസൃഷ്ടി 

ക്കാനുള്ള അന്വേഷണമാണ് ഇന്ന് എഴുത്തുകാരികള് നടത്തുന്നത്. “സ്ത്രീയുടെ 

ഇരനിലയെ പ്രശ്നവത്കരിക്കുക മാത്രമല്ല, സ്രതീസംവര്ഗത്തെത്തന്നെ പലതരം 

സ്വത്വനിലകളായി വിന്യസിക്കുകയാണ് പുതിയ പെണ്കഥകശ”” എന്ന് ശിവദാസ് 

നിരീക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്. സ്ത്രൈണാനുഭവങ്ങളെ ചരിധ്രത്തോടും രാഷ്ര്രീയത്തോടു 

മുള്ള സംവാദമാക്കി വികസിപ്പിച്ചാല്മാത്രമേ തീരവവാദരാഷ്രട്ീയത്തിന്റെയും 

ആഗോളീകരണത്തിന്റെയും യുഗത്തില് പെണ്കഥകള്ക്ക് നിലനില്പുള്ളൂ എന്ന 

തിരിച്ചറിവിന് ഉദാഹരണമാണ് ഖദീജാ മുംതാസിന്റെ 2016ല് പ്രസിദ്ധീകരിച്ച നീട്ടി 

യെഴുത്മുകള് എന്ന നോവല്. തന്റെ ചുറ്റുമുള്ള സാമൂഹികവ്യവഹാരങ്ങളെയും 

അവയുടെ സ്വഭാവത്തെയും സ്ര്രീയായി നിന്നുകൊണ്ട് ആഖ്യാനപ്പെടുത്താനുള്ള 

ശ്രമമെന്ന നിലയിലാണ് നാട്യെഴുത്തുകള് സാഹിത്യചരിരതത്തില് ഇടംപിടിക്കു 

ന്നത്. 
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വിവാഹം ചെയ്യാന് മോഹിച്ചെത്തിയവരില്നിന്ന് അവള് വിവാഹത്തിനുമു 

മ്പ്, ബഹുഭാരൃത്വത്തിനെ വിലക്കുന്ന കരാറൊപ്പിട്ടു വാങ്ങി. വിചാരണവേ 

ളയില് അവരെ തൊലിയുരിച്ചുകാട്ടി പരിഹസിച്ചു. പുരുഷന്മാരോട് അവള് 

സ്വതന്ത്രമായി ഇടപെട്ടു. തര്ക്കങ്ങളില് അവരെ തറപറ്റിച്ചു. ചരിര്താന്വേ 

ഷികള് ഗൂഡമായ ആഹ്ലാദത്തോടെ ഖണ്ഡികകളും പേജുകളും സുകൈ 

നയെ വര്ണ്ണിക്കാന് നീക്കിവെച്ചിരിക്കുന്നു. അറബിഭാഷയില് അവര് 

അവളെ “ബര്സ എന്നു വിളിച്ചു. ബര്സ! മുഖം മറയ്ക്കാത്തവള്! തലകു 

നിക്കാത്തവള്! ചോദ്യങ്ങള് ചോദിക്കുന്നവള്. ചരിധ്രത്തില് നിഷ്പക്ഷ 
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ഉപസാഹാരാ 

“കേരളത്തിലെ മുസ്സിംഎഴുത്തുകാരികളുടെ പാരമ്പര്യവും പ്രതിനിധാ 

നവും-ഒരു വിമര്ശനാത്മകസമീപനം' എന്ന വിഷയത്തെ അടിസ്ഥാനമാക്കി നട 

ത്തിയ അന്വേഷണങ്ങളുടെയും അപ്ഗ്രഥനങ്ങളുടെയും ഫലമാണ് ഈ പ്രബന്ധം. 

ഈ ഗവേഷണപഠനത്തില്നിന്ന് ഉരുത്തിരിഞ്ഞുവന്നിട്ടുള്ള പ്രധാനനിരീക്ഷണ 

ങ്ങളും നിഗമനങ്ങളും ചുവടെ കൊടുക്കുന്നു. 

൫ മുഖ്യധാരയില്നിന്നും അകറ്റിനിര്ത്തപ്പെടുകയും സാന്പ്രദായികവിദ്യാഭ്യാ 

സംമാത്രം ലഭിക്കുകയും ചെയ്തവരായിരുന്നു കേരളത്തിലെ മുസ്ലിംസ്ര്തീ 

കള്. പൌരോഹിത്യ-പുരുഷാധിപത്യങ്ങള്ക്കിടയില് പൊതുരംഗത്ത് 

അവര്ക്ക് പ്രവേശനം നിഷിദ്ധമായിരുന്നു. കേരളത്തിലെ മുസ്സിംസ്ര്രീയെ 

പൊതുധാരയിലേക്ക് നയിക്കുന്നതില് പത്തൊമ്പത്, ഇരുപത് നൂറ്റാണ്ടുക 

ളില് നടന്ന ഇസ്്ലാമികനവോത്ഥാനപ്രസ്ഥാനങ്ങള്ക്ക് വലിയ പങ്കുണ്ട്. 

മതനവീകരണം, സ്ര്രീസ്വാതന്ത്രയം എന്നീ ആശയങ്ങളിലാണ് നവോത്ഥാ 

നനായകര് ബോധവത്കരണം നടത്തിയത്. 

൫ സ്ത്രീവിദ്യാഭ്യാസത്തിലൂടെ സമുദായപരിഷ്കരണം എന്നതായിരുന്നു 

ഇസ്ലാമിക നവോത്ഥാനനായകരുടെ ലക്ഷ്യം. ആധുനികസങ്കല്പത്തി 

ലുള്ള ഒരു സ്ര്രീമുന്നേറ്റമല്ല നവോത്ഥാനനായകന്മാര് മുന്നോട്ടുവെച്ചത്. 

ആധുനികവിദ്യാഭ്യാസം, സ്വയംതിരിച്ചറിയാനും അവകാശങ്ങളെക്കുറിച്ച് 

ബോധമുള്ളവളാക്കാനും സ്രതീയെ പ്രാപ്തയാക്കി. ലഭ്യമായ സാമൂഹ്യവ്യ 

വഹാരങ്ങളിലൂടെ സ്വയം അടയാളപ്പെടുത്താനുള്ള അവസരവും സ്ത്രീ 

കള്ക്ക് ലഭിച്ചു. മതത്തിന്റെ പേരില് പൌരോഹിത്യം തങ്ങള്ക്ക് നിഷേധിച്ച 

അവകാശങ്ങള് തിരിച്ചിറിഞ്ഞ സ്രതീകള് സംഘടനകളിലൂടെയും പ്രസിദ്ധീ 

കരണങ്ങളിലൂടെയും അവകാശനിഷേധങ്ങള്ക്കെതിരെ പ്രതികരിക്കുകയും 

ബോധവത്കരിക്കുകയും ചെയ്തു. 

൫ അന്ധവിശ്വാസത്തിലും അനാചാരങ്ങളിലുംമുഴുകി വിദ്യാഭ്യാസത്തോട് 

പുറംതിരിഞ്ഞുനിന്ന മുസ്സിംസമുദായത്തെ പരിഷ്കരിക്കാന് സമുദായ 

316



ത്തിലെ പുരുഷഎഴുത്തുകാരും ശ്രമിച്ചിട്ടുണ്ട്. സമുദായത്തിന്റെ ദയനീയ 

മുഖം തുറന്നുകാട്ടി അതിനെതിരെ ബോധവല്ക്കരണം നടത്തുകയായി 

രുന്നു അവരുടെ ലക്ഷ്യം. പരിഷ്കര്ത്താവ് എന്ന നിലയിലല്ല, പരിഷ്ക്കര 

ണത്തിലെ വിഷയി എന്ന നിലയിലാണ് നവോത്ഥാന്രശമങ്ങളിലെയും പുരു 

ഷരചനകളിലെയും സ്ര്രീപര്രതിനിധാനങ്ങളുടെ സ്ഥാനം. 

൭ മുന്തിംസ്രതീഎഴുത്തുപാരമ്പര്യത്തിലെ ആദ്യകാലമാതൃകകളായി ഇന്ന് 

ലഭ്യമായിട്ടുള്ളത് ഇരുപതാംനൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആദ്യപാദത്തില് രചിക്കപ്പെട്ട 

മാപ്പിളപ്പാട്ടുകളാണ്. എന്നാല് പാട്ടുകെട്ടുകയും പാട്ടുപാടുകയും ചെയ്തു 

കൊണ്ട് ലിഖിതപാരമ്പര്ൃത്തിനുമുമ്പുതന്നെ മാപ്പിളപ്പാട്ടുരംഗത്ത് മുസ്ലിം 

സ്ര്രീകള് സ്ഥാനമുറപ്പിച്ചിരുന്നു. 

൭ സാമൂഹികവും സര്ഗ്ലാത്മകവുമായ മറ്റു ആവിഷ്കാരമാര്ഗ്ഗങ്ങള് വിലക്ക 

പ്പെട്ടിരുന്ന മുസ്ലിം സ്രതീകള്ക്ക് പാട്ടെഴുത്ത് അവരുടെ സ്വത്വാവിഷ്കാര 

ത്തിന്റെയും ആത്മാവിഷ്കാരത്തിന്റെയും മാധ്യമമായിരുന്നു. സ്ത്രീയുടെ 

സ്വപ്നവും ഇച്ഛയും വേവലാതികളും വിഹ്വലതകളും പ്രതിഷേ 

ധവുമൊക്കെ ആവിഷ്കരിക്കുന്നവയായിരുന്നു സ്രതീകളെഴുതിയ മാപ്പിള 

പ്പാട്ടുകള്. നിലനില്ക്കുന്ന പുരുഷാധിപത്യവ്യവസ്ഥയെയും മതത്തിന്റെ 

പേരില് പുരുഷന് നടത്തുന്ന അരുതായ്മകളെയും അവര് പാട്ടിലൂടെ ശക്ത 

മായി എതിര്ത്തു. 

© ഫര്ത്തൃത്വവും നിര്വാഹകത്വവുമുള്ള സ്ര്രീകഥാപാത്രങ്ങളാണ് സ്ര്രീക 

ളെഴുതിയ പാട്ടുകളിലുള്ളത്. സ്ര്രീസ്വാത്രത്രയവും വിമോചനാശയങ്ങളും 

ഈ പാട്ടുകളില് ഉയര്ന്നുകാണാം. സ്രതീകള്ക്ക് വിദ്യാഭ്യാസവും 

എഴുത്തുംമാ്രമല്ല, സാമൂഹികവിമര്ശനവും സാധ്യമാകുമായിരുന്ന ഒരു 

അന്തരീക്ഷത്തെയാണ് ഇത് വ്യക്തമാക്കിത്തരുന്നത്. 

© സി. എച്ച്. കുഞ്ഞയിശയുടെ വലിയമമര കു്തുപ്ഛഠട്ടിലെ നായികയായ ഉമൈ 

മത്തിന്, തന്റെ പ്രണയം സ്വത്രന്രമായ തെരഞ്ഞെടുക്കലാകുന്നതോടൊപ്പം 

അതിനുവേണ്ടി യുദ്ധംചെയ്യാനും അവള് തയ്യാറാവുന്നു. പടക്കളത്തില് 

യുദ്ധത്തിനിറങ്ങുന്ന സ്ര്രീ എന്നത് നിലനില്ക്കുന്ന സ്ര്രീധാരണകളെ 

317



തകിടംമറിക്കുന്ന ഒന്നാണ്. ഏകപക്ഷീയമായി വീടിനുള്ളിലും കേവലമതാ 

ചാരങ്ങള് ക്കുള്ളിലും പുരുഷസങ്കേതങ്ങളുടെ വാര്പ്പുമാതൃകകള് എന്ന 

കാഴ്ചപ്പാടിനെ ഇതിലെ സ്ര്രീകഥാപാത്രതം നിരന്തരമായി തകിടംമറിക്കുന്നു. 

നിലവിലുള്ള പുരുഷാധികാരത്തെ രചനകള്കൊണ്ട് മറികടക്കാന് ഈ 

പാട്ടുകാര് മുന്കയ്യെടുത്തു. അതുപോലെ തങ്ങളുടെ സ്ര്രീകള് ഒതുങ്ങി 

നില്ക്കേണ്ടവരല്ല എന്ന ആശയം വ്യാപിപ്പിക്കുന്നതിനും അതിന് സമ്മതപ്പെ 

ടുത്തുന്നതിനും ഇണങ്ങുന്ന ഒരു പൊതുവ്യവഹാരമണ്ഡലം തുറന്നിടാന് 

ഈ പാട്ടുകള്ക്ക് സാധിച്ചു. അഥവാ സ്ര്രീക്ക് തുറവികള് സാധ്യമാകുന്ന, 

സാധ്യമായിരുന്നു എന്നു വെളിപ്പെടുത്തുന്ന കൃതികളായി ഇവ ജനസാമാന്യ 

ത്തില് പരിവര്ത്തനത്തിനു വഴിവെയ്ക്കുന്നതായും കാണാം. 

൭ പുരുഷാധികാരനിഷ്ഠമല്ലാത്ത, സ്രതീസ്വാതന്ത്രയത്തിന് പ്രവേശനമുണ്ടായി 

രുന്ന, സ്രതീനിലകള്ക്ക് പരിഗണനലഭിച്ചിരുന്ന ഒരു കാലത്തിന്റെ പ്രതീ 

കവും കൂടിയാണ് ഈ കൃതികള് എന്നുപറയുവാന് കഴിയും. മറ്റൊന്ന് പിത്യു 

ക്രന്ദ്രിത അധികാരവ്യവസ്ഥയോട് ഏകപക്ഷീയമായി മെരുക്കപ്പെടുന്നതല്ല 

ഈ കഥകളിലെ സ്രതീനായികമാര്. അവര്ക്ക് സ്വയംതെരഞ്ഞെടുക്കുവാനും 

അവര്ക്കുകൂടി പ്രാധാന്യമുള്ള പൊതുസമൂഹത്തെ നിര്മ്മിക്കുവാനും സാധി 

ക്കുന്നുണ്ട്. കേവല പുരുഷാധികാരഇടങ്ങളാണ് മാപ്പിളസാഹിത്യം എന്ന 

ധാരണയെ ഇത്തരം രചനകള് അപ്രസക്തമാക്കുന്നു. 

൭൦ സ്ര്രീകളെഴുതിയ മാലപ്പാട്ടുകളില് പ്രവാചകകാലത്തെ സ്ര്രീരത്നങ്ങളുടെ 

മഹത്വത്തെ പ്രാധാന്യപ്പെടുത്തുന്നതിലൂടെ ഇസ്്ലാമികസംസ്കാരത്തിലും 

ജീവിതത്തിലും, അന്തസ്സും സ്വാതന്ത്യവും തുല്യതാബോധധവുമുള്ള ഒരു 

സ്ര്രീജീവിതം നിലനിന്നിരുന്നു എന്നു വ്യക്തമാക്കുകയാണ് ചെയ്യുന്നത്. 

അതില് സ്ര്രീസ്വാതന്ത്രയത്തിന്റെ പ്രഖ്യാപനവും അടങ്ങിയിരിക്കുന്നതു 

കാണാന് കഴിയും. 

൭൫ ആധുനികതയുടെ മൂല്യങ്ങളില് അടിയുറച്ചതായിരുന്നു ഹലീമാബീവി 

യുടെ പ്രവര്ത്തനങ്ങള്. എന്നാല് അവര് മുന്നോട്ടുവെച്ച ആധുനികചിന്ത 

കള്ക്ക് അവര് യുക്തികണ്ടെത്തിയത് ഇസ്്ലാമികപാരമ്പരൃത്തിലാണ്. 
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എഴുത്തും വായനയും സാമ്പത്തികസ്വാശ്രയത്വവും പൊതുഇടവും നിര്വാ 

ഹകത്വവും നിഷേധിക്കപ്പെട്ട മുസ്ലിംസ്ര്രീകള്ക്കുവേണ്ടി പ്രവര്ത്തിക്കാന് 

ഹലീമാബീവിക്ക് പ്രചോദനമായത് ഇസ്ലാമിന്റെ അടിസ്ഥാന്പ്രമാണങ്ങ 

ളാണ്. ഖുര്ആനിന്റെയും ഹദീസിന്റെയും ചരിര്തസംഭവങ്ങളുടെയും വെളി 

ച്ത്തില് ഇസ്ലാം വിഭാവനംചെയ്യുന്ന സ്ര്രീയവസ്ഥയും സമകാലസ്ര്രീ 

യവസ്ഥയുടെ ദയനീയതയും അവര് സമുദായത്തെ ബോധ്യപ്പെടുത്തി. 

സ്ര്രീയുടെ മാനസികവും വിദ്യാഭ്യാസപരവും സാമ്പത്തികവും സാമൂ 

ഹികവും സര്ഗാത്മകവുമായ ഉത്കര്ഷം ലക്ഷ്യമാക്കി അവര് സംഘട 

നക്കും പ്രസിദ്ധീകരണങ്ങള്ക്കും നേതൃത്വംനല്കി. ഇസ്ലാമിക്രപമാണ 

ങ്ങള്ക്ക് സ്രതീപരമായ വ്യാഖ്യാനങ്ങളും വിശദീകരണങ്ങളും നല്കിയ 

ഹലീമാബീവി ഇസ്ലാമിക സ്രതരീവാദത്തിന്റെ പൂര്വമാതൃകയാണ്. 

൭ വിദ്യാഭ്യാസ്പപവര്ത്തനങ്ങളിലൂടെയും പ്രസിദ്ധീകരണങ്ങളിലൂടെയും 

സംഘടനയിലൂടെയും മുസ്ലിംസമുദായത്തെ, അതിലെ സ്ത്രീകളെ ചിട്ടപ്പെ 

ടുത്താനാണ് ഹലീമാബീവി ശ്രമിച്ചത്. പൊതുവിദ്യാഭ്യാസം, സാമുഹ്യപരി 

ഷ്ക്കരണം, സ്വത്വബോധം, സ്വാശ്രയത്വം, സംഘടനാവബോധം, സമഭാവ 

ന, പൊതുഇടത്തിലെ പങ്കാളിത്തം തുടങ്ങിയ ആധുനികമൂല്യങ്ങളെല്ലാം 

ഇസ്ലാമിക്രപപമാണങ്ങളെ അടിസ്ഥാനമാക്കി മുസ്ലിംസ്ത്രീക്ക് ലഭ്യമാക്കാ 

നുള്ള പ്രവര്ത്തനങ്ങളാണ് ഹലീമാബീവി നടത്തിയത്. പുസ്തകാധി 

ഷ്ഠിത മതമൂല്യങ്ങളെയും വ്യാഖ്യാനങ്ങളെയും സാമുഹ്യാധിഷ്ഠിതമാക്കി 

നവീകരിക്കുകയായിരുന്നു അവര് ചെയ്തത്. 

© ഒരു വിമോചനത്രന്ത്രമെന്ന നിലയിലാണ് സ്ത്രീകള് എഴുത്തിനെ സ്വീകരി 

ക്കുന്നത്. സ്ര്രീജീവിതവും അവരുടെ വിഹ്വലതകളും വികാരവിചാര 

ങ്ങളും സ്ര്രീയുടെ വീക്ഷണകോണിലൂടെ വായനക്കാരിലെത്തിക്കാനാണ് 

എഴുത്തുകാരികള് ശ്രമിച്ചത്. മുസ്സിംസാമൂഹൃജീവിതം, പ്രത്യേകിച്ച് 

സ്ര്രീജീവിതം സാഹിതൃത്തില് യഥാതഥമായി ആവിഷ്കരിക്കാന് സമ 

കാല മുസ്സിംഎഴുത്തുകാരികള്ക്ക് കഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്. 
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൫ ബഹുഭാര്യത്വം, സ്ര്രീധനം, വിവാഹമോചനം, വിദ്യാഭ്യാസനിഷേധം തുട 

ങ്ങി സമുദായത്തിലെ സ്രതീകള് അനുഭവിക്കുന്ന പ്രശ്നങ്ങളാണ് മുസ്ലിം 

എഴുത്തുകാരികള് തങ്ങളുടെ രചനയ്ക്ക് വിഷയമാക്കിയത്. ബി. എം. സു 

ഹറയുടെ ആകാശഭുമ/കളുടെ താക്കോത്, സഹീറാതങ്ങളുടെ റാങ്യ 

തുടങ്ങിയ നോവലുകള് ഈ വിഷയത്തില് രചിക്കപ്പെട്ടതാണ്. പൊതുഇട 

ത്തില് നിന്നും അകറ്റപ്പെടുന്ന സ്ര്തീകളുടെ വേദനയും ഈ കൃതികളില് 

പങ്കുവെയ്ക്കുന്നുണ്ട്. 

൭ മതത്തിന്റെ പേരില് മുസ്ലിംസമുദായത്തിലെ സ്ത്രീകള് അനുഭവിക്കുന്ന 

ചൂഷണങ്ങള്ക്കെതിരെ മതചിന്തകളോട് ചേര്ന്നുനിന്നുകൊണ്ട് പ്രതികരി 

ക്കുകയായിരുന്നു ബി. എം. സുഹറയും സഹിീറാതങ്ങളും. സുഹറയുടെ 

കഥാപാര്രങ്ങള് അനീതിക്കെതിരെ മൌനമായി പ്രതികരിക്കുമ്പോള് സഹീ 

റയുടെ കഥാപാര്തങ്ങള് ശബ്ദമുയര്ത്തി പ്രതികരിക്കുന്നുണ്ട്. 

൭ മുന്തിംസ്രതീരചനകളില് പുരുഷനെയോ കുടുംബത്തെയോ മതത്തെയോ 

എതിര്ക്കുന്നില്ല; അവയുടെ ആധിപത്യത്തെയാണ് എതിര്ക്കുന്നത്. മതത 

ത്ത്വങ്ങള് തങ്ങള്ക്കനുകൂലമായി വ്യാഖ്യാനിക്കുന്ന പുരുഷാധിപത്യത്തെ 

യും പൌരോഹിത്യത്തെയുമാണ് സ്ര്രീരചനകളില് പ്രതിരോധിക്കുന്നത്. 

പുരുഷനിര്ണ്ണിതമായ സമുദായസാമുഹ്യവ്യവസ്ഥകള്ക്കെതിരെയുള്ള 

പ്രതിരോധവും കലാപവുമാണ് സ്ര്രീയുടെ എഴുത്ത്. പ്രമേയത്തിലും 

ആഖ്യാനത്തിലും പ്രതിരോധത്തിന്റെ വ്യത്യസ്തമാര്ഗ്ഗങ്ങള് എഴുത്തുകാരി 

കള് സ്വീകരിക്കുന്നുണ്ട്. സ്ര്രീയുടെ അമര്ത്തപ്പെടുന്ന വികാരങ്ങളും 

വിചാരങ്ങളും ആവിഷ്കരിക്കാനും അതില് പ്രതിരോധത്തിന്റെ വ്യത്യസ്ത 

വ്യവഹാരങ്ങളെ അടയാളപ്പെടുത്താനും മുസ്ലിംഎഴുത്തുകാരികളുടെ രചന 

കള്ക്ക് കഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്. 

൭ ഉന്മാദത്തിന്റെ /ര്രാന്തിന്റെ വിവിധഭാവങ്ങള് പ്രതിരോധത്തിന്റെ ആഖ്യാനത 

ന്്രമായി സുഹറയുടെ കഥകളില് കാണുന്നുണ്ട്. നീതിനിഷേധത്തോടുള്ള 

അബോധശത്തിന്റെ പ്രതിരോധമാണ് ക്രമാത്മകരചനകളില് കാണുന്നത്. 

പുരുഷാധികാരംചെലുത്തുന്ന കാര്ക്കശ്യം സ്ത്രീമനസ്സിലുണ്ടാക്കുന്ന 
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സംഘര്ഷങ്ങളുടെ ആവിഷ്കാരമാണ് ബി.എം.സുഹറയുടെ (ഭാന്ത് എന്ന 

കഥാസമാഹാരത്തിലെ കഥകളധികവും. 

൫ സാമുഹ്ൃക്രമങ്ങളും നിയമങ്ങളും നിശ്ചയിക്കുന്നത് അധികാരമാണ്. പുരു 

ഷാധികാരവ്യവസ്ഥയില് അധികാരശക്തി നിര്മ്മിച്ചുവെച്ച വാര്പ്പുമാതൃക 

കള്ക്കനുസരിച്ച് പെരുമാറേണ്ടവളാണ് സ്ത്രീ. മുന്കൂട്ടി നിശ്ചയിച്ചുവെച്ച 

മാതൃകയില്നിന്നും അവള് വ്ൃതിചലിക്കുമ്പോള് അത് സാമൂഹ്യനിയമങ്ങ 

ളുടെ ലംഘനമായി സമൂഹം വിധിയെഴുതുന്നു. അധികാരവ്യവസ്ഥയോ 

ടുള്ള സ്ര്രീയുടെ കലാപം ഭ്രാന്തായി കല്പിക്കപ്പെടുന്ന കഥയാണ് 

“്രാന്ത്'. 

൫ പുരുഷന്റെ വിശ്വാസവഞ്ചന, ദാമ്പതൃത്തിലുണ്ടാകുന്ന വിള്ളലുകള്, സാമൂ 

ഹൃനിയമങ്ങളിലെ കാര്ക്കശ്യവും നിയ്രന്രണവും, പ്രിയപ്പെട്ടവരുടെ അവഗ 

ണന തുടങ്ങിയവ സ്ത്രീമനസ്സിനെ സംഘര്ഷത്തിലേക്ക് നയിക്കുകയും 

ഉന്മാദത്തിലെത്തിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. അധീശവ്യവസ്ഥകളോട് നേരിട്ടെ 

തിര്ക്കാന് അശക്തമായ സ്ത്രീമനസ്സും ശരീരവും അപസ്മാരത്തിലൂടെയും 

ശാരീരികവേദനകളിലൂടെയും അവ പ്രകടിപ്പിക്കുന്നു. 

൭ പൂഷകനോടുള്ള നിസ്സംഗതയും പ്രതികരണത്തിന്റെ അഭാവവുമാണ് വ്യാപ 

കമായ ചൂഷണങ്ങള്ക്കും തട്ടിപ്പുകള്ക്കും സ്ര്തീ ഇരയായിത്തീരാനുള്ള 

കാരണം എന്ന യാഥാര്ഥ്യം എഴുത്തുകാരികള് പങ്കുവെയ്ക്കുന്നു. ഇരക 

ളില്നിന്നുള്ള ചെറുത്തുനില്പുകളാണ് വേണ്ടത്. സ്വയംരക്ഷയ്ക്കുള്ള 

മാര്ഗങ്ങള് സ്ത്രീകള്തന്നെ തേടണം. അനീതിക്കെതിരെ പ്രതികരിക്കാ 

നുള്ള വീര്യം സ്ര്രീകള്ക്കുണ്ടാവണം. വര്ത്തമാനസ്ത്രീയവസ്ഥകളെ തുറ 

ന്നുകാണിക്കുകയും ആ അവസ്ഥകളെ തരണംചെയ്യാനുള്ള ആത്മബലം 

സ്വായത്തമാക്കാനുള്ള കരുത്തുപകരുകയും ചെയ്യുന്നവയാണ് ബി.എം. 

സുഹറയുടെ കഥകള്. 

൭ മതത്തിന്റെ പേരിലുള്ള സ്രതീചൂഷണത്തിനെതിരെ പ്രതിഷേധത്തിന്റെ 

വേറിട്ടൊരു മാര്ഗ്ഗമാണ് റാങ്ഥ്യ സ്വീകരിക്കുന്നത്. വിവാഹമോചനം, 

ബഹുഭാര്യത്വം, അനന്തരാവകാശം എന്നീ വിഷയങ്ങളില് റാബിയ യുവസ 
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മൂഹത്തില് ചര്ച്ചുകള് സംഘടിപ്പിക്കുന്നു. മതാത്മകമാനവികതയില് 

സ്ത്രീക്ക് നഷ്ടപ്പെടുന്ന ഇടങ്ങളെക്കുറിച്ചാണ് റാബിയ പ്രതികരിക്കുന്നത്. 

യഥാര്ത്ഥ ഇസ്ലാമില്നിന്നുള്ള അപ്രരംശമാണ് മുസ്സിംജീവിതത്തിന്റെ 

തകര്ച്ചയ്ക്ക് കാരണമെന്ന മതാത്മകനവോത്ഥാനയുക്തിയാണ് റാങ്യ 

പങ്കുവെയ്ക്കുന്നത്. 

൫ ഇസ്്ലാംമതതത്ത്വങ്ങളെ സ്ര്രീവീക്ഷണങ്ങള്ക്കനുസ്ൃതമായി വ്യാഖ്യാനി 

ക്കുന്ന മലയാളത്തിലെ ആദ്യകൃതിയാണ് ബര്സ. ആധുനികോത്തരത 

നിര്മ്മിച്ച നവയുക്തിയില് ഇസ്ലാമിന്റെ അടിസ്ഥാനപാഠങ്ങളെ ബര്സ 

യില് പുനര്വായനയ്ക്ക് വിധേയമാക്കുന്നു. മതത്തെ ഒരു സ്രതീയനുഭവ 

മാക്കി അവളനുഭവിക്കുന്ന അറിയപ്പെടാത്ത അവസ്ഥകളെ സര്ഗ്ലാത്മക 

തയ്ക്ക് വിഷയമാക്കുകയാണ് ഖദീജാ മുംതാസ് ഖബെര്സയില്. 

൭ മതം സ്ത്രീക്കും പുരുഷനും വൃതൃയസ്തമായ അനുഭവമാണ് നല്കുന്നത്. 

പുരുഷന് മാര്രമായി മതനിയമങ്ങളുനുവദിച്ചുകൊടുത്തിട്ടുള്ള സൌജന്യ 

ങ്ങള് ബര്സയില് ചോദ്യംചെയുന്നുണ്ട്. 

൭ ഇസ്ലാമികസ്രതീവാദത്തിന്റെ ദര്ശനം ബ൪സയില് സ്വാധീനം ചെലുത്തി 

യിട്ടുണ്ട്. ആമിന വദൂദിന്റെ ൩ ൭0 "7/0൩൦ (ഖുര്ആന് ഒരു പെണ്വാ 

യന) ഫാത്തിമ മെര്നീസ്സിയുടെ 110൦ സഘി ൧0 സലിം 1:11 (ഇസ്ലാമും 

സ്ര്രീകളും) എന്നീ കൃതികളുടെ പ്രകടമായ സ്വാധീനം ബര്സയിലുണ്ട്. 

ഹദീസുകളുടെ ആധികാരികതയിലുള്ള സന്ദേഹം, ഇസ്ലാമിക പ്രമാണ 

ങ്ങളുടെ പുനര്വായനകള്, ഇസ്ലാമിന്റെ ചരിധ്രവഴികളിലൂടെയുള്ള യാത്ര 

തുടങ്ങിയ കാര്യങ്ങളില് ഫാത്തിമെര്നീസ്സിയുടെ ആശയങ്ങള്ത്തന്നെ 

യാണ് ഖബെര്സയും പങ്കുവെയ്ക്കുന്നത്. 

൫ മാനാധിപത്യത്തിനും മനുഷ്യാവകാശങ്ങള്ക്കും രാഷ്ഷ്ര്രീയവും സാമൂഹികവു 

മായ തുല്യപങ്കാളിത്തത്തിനുമുള്ള അന്വേഷണം മുസ്സിംപാരമ്പര്യങ്ങളില് 

നിന്നാണ് അആരംഭിക്കുന്നതെന്ന് മെര്നീസി അഭിപ്രായപ്പെടുന്നുണ്ട്. 

സ്ത്രീയെ പൊതുഇടത്തില്നിന്ന് മാറ്റിനിര്ത്താനും വിധേയത്വവും ഒതുക്ക 
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മുള്ളവളുമായി ചൊല്പ്പടിക്കുനിര്ത്താനും വേണ്ടി ഉദ്ധരിക്കപ്പെട്ട വ്യാജഹ 

ദീസുകളെ മെര്നീസി ചോദ്യംചെയ്യുന്നു. സ്ര്രീവിരുദ്ധമായ, പുരുഷക്രേന്ദ്രീ 

കൃതപാരമ്പര്യങ്ങള് നിലനിര്ത്താന് വ്യാജഹദീസുകള് ഉദ്ധരിക്കുന്ന സൌദി 

യിലെ മതകീയരാഷ്ര്രാധികാരത്തെ ബെര്സയും വിമര്ശിക്കുന്നു. 

൫ ഇസ്ലാമിലെ കാലികമായ മാറ്റങ്ങള്ക്കു വിധേയമാകാത്ത പല വ്ൃയവസ്ഥക 

ളെയും നോവലിസ്റ്റ് വിമര്ശനവിധേയമാക്കുന്നുണ്ട്. പുരുഷക്രേനദ്രിതയുക്തി 

കൊണ്ടുമാത്രം നിലനിര്ത്തുന്ന ഇസ്ലാമിലെ പല അനുഷ്ഠാനങ്ങളും 

സ്രയ്രദായങ്ങളും ചോദ്യംചെയ്യാതെ സ്ര്രീക്ക് ഈ സാമൂഹ്യവ്യവസ്ഥയില് 

ജീവിക്കാന് കഴിയില്ലെന്ന തിരിച്ചറിവാണ് അത്തരം വ്യവസ്ഥകള്ക്കെതിരെ 

പ്രതികരിക്കാന് നോവലിസ്റ്റിനെ പ്രേരിപ്പിക്കുന്നത്. 

൭ ഖുര്ആനെ അടിസ്ഥാനമാക്കിയാണ് ആമിനവദൂദ് തന്റെ സ്ത്രീപക്ഷചിന്ത 

കള് വങ്കുവെയ്ക്കുന്നത്. ഖുര്ആനെ ദൈവവചനമായി അംഗീകരിക്കു 

മ്പോള് ത്തന്നെ അതിന്റെ സ്ത്രീവിരുദ്ധമായ വ്യാഖ്യാനങ്ങളെ ആമിനവദൂദ് 

ചോദ്യം ചെയ്യുന്നു. എന്നാല് ഖുര്ആന് ദൈവവചനങ്ങളാണോ എന്ന് 

സന്ദേഹിക്കുന്ന നിലപാടുകളും ബരര്സയില് ഉയര്ന്നുവരുന്നുണ്ട്. 

൦ ഇസ്ലാമിന്റെ അടിസ്ഥാനതത്ത്വങ്ങളില് സന്ദേഹിയായിക്കൊണ്ടുള്ള മതാ 

OID വായനയും ബരര്സയില് കാണുന്നുണ്ട്. മതാതീതകാഴ്ചപ്പാടുകള് 

അവതരിപ്പിക്കാന് ഫാന്റസി എന്ന ആഖ്യാത്ര്ത്രമാണ് നോവലിസ്റ്റ് സ്വീകരി 

ക്കുന്നത്. 

൭ മതത്തിന്റെയും സദാചാരനിയമങ്ങളുടെയും പേരുപറഞ്ഞ് ഒതുക്കപ്പെടു 

കയും പീഡിപ്പിക്കപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്ന സ്ര്തീകളുടെ ചിത്രങ്ങള് ബര്സ 

യില് ധാരാളമുണ്ട്. മതനിയമങ്ങള്ക്കും ആചാരങ്ങള്ക്കും അതീതമായ 

ഒരു ദൈവസങ്കല്പമാണ് ബെരര്സ മുന്നോട്ടുവെയ്ക്കുന്നത്. ലാകികതയും 

ആത്മീയതയും വേര്തിരിക്കാന് കഴിയാത്ത, ദൈവവും മനുഷ്യനും തമ്മി 

ലുള്ള പാരസ്പര്യമാണ് നോവലിസ്റ്റ് വിഭാവനം ചെയ്യുന്നത്. 
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൭ മുന്തിംസ്രതീയുടെ ജീവിതത്തെ രാഷ്ട്രീയവും സാമൂഹികവും ലിംഗപരവു 

മായ തലങ്ങളില് അന്വേഷണവിധേയമാക്കുന്ന നോവലാണ് നീിട്ടിയെഴുത്തു 

കശീ 

൫ ആധിപത്യവ്യവസ്ഥകളും അധികാരവും സ്ര്രീയുടെമേല് ചെലുത്തിയ 

നിയ്രന്തണങ്ങള്മൂലം സ്വന്തം കാമനകള് പെണ്മക്കളിലൂടെ സഫലീകരി 

ക്കാന് ആഗ്രഹിക്കുന്ന അമ്മമാരുടെ നീട്ടിയെഴുത്തുകളാണ് ഓരോ പെണ്ജ 

ന്മവും എന്ന ആശയം നോവല് പങ്കുവെയ്ക്കുന്നു. 

൭ സ്ര്തീയുടെ കണ്ണിലൂടെ ചരിത്രത്തെയും വര്ത്തമാനത്തെയും സമൂഹ 

ത്തെയും സംസ്കാരത്തെയും കാണുകയും വായിക്കുകയും വ്യാഖ്യാനിക്കു 

കയും ആവിഷ്കരിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന നോവലാണ് നീട്ടിയെഴുത്തുകള്. 

ഇന്ത്യന്ചരിര്തത്തെയും സമകാലിക-സാമുദായിക-സാംസ്കാരിക-രാഷ്ട്രീ 

യാനുഭവങ്ങളെയും മുസ്സിംസ്രതീയുടെ കണ്ണിലൂടെ അവതരിപ്പിക്കുന്നു. 

സ്വാതന്ത്രയബോധം, ദേശീയത, രാഷ്ദ്രീയബോധം, പാരിസ്ഥിതികബോധം 

തുടങ്ങിയവ വ്യക്തിയില് വളര്ന്നുവികസിക്കുന്നതിന്റെ സ്വാഭാവികാഖ്യാനം 

നോവല് നല്കുന്നു. 

൭ സ്വന്തഠനാടിന്റെ പാരമ്പര്യത്തിലും സംസ്കാരത്തിലും അഭിമാനം 

കൊള്ളുന്ന എഴുത്തുകാരിയെയാണ് റാട്ടിയെഴുത്തുകകളില് കാണുന്നത്. 

നാടിന്റെ അബോധത്തില് ഉറങ്ങിക്കിടക്കുന്ന മിഥോളജി ഓരോ കാലഘട്ട 

ത്തിനും ആവശ്യമായ അറിവും അര്ത്ഥവും നല്കുന്നു. എഴുത്തിന്റെ ദേശ 

രാഷ്ദ്രീയത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ചിന്തകളും നോവല് പങ്കുവെയ്ക്കുന്നു. 

൫ പരിര്രം മനുഷ്യനിര്മ്മിതമാണ്. വ്യക്തമായ ലക്ഷ്യങ്ങളോടെയാണ് പാഠ 

ങ്ങള് നിര്മ്മിക്കപ്പെടുന്നത്. രേഖപ്പെടുത്തുന്ന വ്യക്തിയുടെ പക്ഷപാതപര 

മായ കാഴ്ചപ്പാടുകള് ചരിധ്രത്തെ സ്വാധീനിക്കും. ചരിധ്രബോധം 

വ്യക്തിക്ക് ആത്മബലം നല്കും. എന്നാല് അധികാരവര്ഗം സ്വന്തം താല്പ 

ര്യങ്ങള്ക്കനുസരിച്ചാണ് ചരിത്രംനിര്മ്മിക്കുന്നത്. അവര് ജനതയുടെ പാര 

മ്പരൃജ്ഞാനത്തെ അദൃശ്യമാക്കിയും നശിപ്പിച്ചും വ്യക്തിയുടെ ആത്മബലം 
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ഇല്ലാതാക്കുന്നു. ഇത്തരം “സംസ്കാരവാഹകര്' താഴെത്തട്ടിലുള്ള ഭൂരിപ 

ക്ഷത്തിന്റെ ചരിത്രമാണ് അദൃശ്യമാക്കുന്നത്. രേഖപ്പെടുത്താതെപോയ 

അത്തരം വസ്തുതകളുടെയും അദുശ്യമാക്കപ്പെട്ട ഭൂരിപക്ഷത്തിന്റെയും 

ചരിത്രംകൂടിയാണ് നാിട്ടിയെഴുത്മുകശി. 

൭ സ്ര്രീയുടെ അനുഭവങ്ങളെ ചരിത്രത്തോടും രാഷ്ട്രീയത്തോടുമുള്ള 

സംവാദമാക്കി വികസിപ്പിക്കാന് നോവലിസ്റ്റിന് കഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്. തന്റെ ചുറ്റു 

മുള്ള സാമൂഹികവ്യവഹാരങ്ങളെയും അവയുടെ സ്വഭാവത്തെയും സ്ത്രീ 

യായിരുന്നുകൊണ്ട് ആവിഷ്കരിക്കാനുള്ള ശ്രമമാണ് നാിട്ടിയെഴുത്മുകശ്. 

© ലിംഗനീതി എന്ന ആശയത്തിലൂന്നിയാണ് മുസ്ലിംഎഴുത്തുകാരികളെല്ലാം 

രചന നടത്തിയത്. സ്ര്രീവിമോചനത്തിനുള്ള സാധ്യത അവര് കണ്ടെത്തി 

യത് ഇസ്ലാമികപാരമ്പര്യത്തില്നിന്നുതന്നെയാണ്. ലിംഗനീതിയിലൂന്നിയ 

സാമൂഹ്യവ്യവസ്ഥയാണ് ഇസ്ലാം വിഭാവനചെയ്തത്. എന്നാല് ഇസ്ലാമി 

ന്റെ യഥാര്ത്ഥ തത്ത്വങ്ങളില്നിന്ന് അകന്നുകൊണ്ട് സ്ത്രീവിരുദ്ധമായ പല 

കാഴ്ചപ്പാടുകളും ഇസ്ലാമില് പില്ക്കാലത്ത് കടന്നുകൂടുകയാണുണ്ടായ 

ത്. മതപരിഷ്ക്കരണത്തിന് ഇസ്ലാമില് ഇനിയൊരു പ്രവാചകന് അവത 

രിക്കാനില്ലാത്തതുകൊണ്ട് വ്യക്തികള്തന്നെ പരിഷ്കരണ്ശ്രമങ്ങള് ഏറ്റെ 

ടുക്കണം. സമുദായപരിഷ്കരണത്തിനുള്ള അത്തരം ശ്രമങ്ങളാണ് തങ്ങ 

ളുടെ രചനകളിലൂടെ മുസ്ലിംഎഴുത്തുകാരികള് നിര്വൃഹിക്കുന്നത. 
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പദസൂചി 

Goel - ബുദ്ധി, വിവേചനശക്തി 

അസ്സായീല് = മരണത്തിന്റെ മാലാഖ 

ആലീം - പണ്ഡിതന്, ജ്ഞാനി 

ഇഫ്താര് - നോമ്പുതുറസത്കാരം 

ഇബാദത്ത് - ആരാധന, വിധേയത്വം 

ഇമാം - നേതാവ്, നായകന് 

ഇല്മ് - അറിവ്, ജ്ഞാനം, ധാരണ 

ഇസ്ആഫ് - അത്യാഹിതവിഭാഗം 

കഅ്ബ - വിശുദ്ധഗേഹം 

കബര് - ശവക്കല്ലറ 

ഖാതീം - മുര്രവെക്കുന്നവന്, അവസാനത്തേത് 

ഖൊശി - സന്തോഷം 

ജഹന്നം - നരകം 

ജിബ്രീല് - ഒരു മാലാഖ 

ത്വലാഖ് - വിവാഹമോചനം 

ത്വവാഫ് - പ്രദക്ഷിണം, ചുറ്റിനടക്കുക 

ദ്വ - ക്ഷണം, പ്രബോധനം, പ്രാര്ത്ഥന 

ദക്തൂര് - ചികിത്സകന്, ഡോക്ടര് 

നഫ്സ് - മനസ്സ്, സ്വത്വം, ആത്മാവ്, വ്യക്തി 

ഫസ്ഖ് - സ്ര്തീകളുടെ മുന്കയ്യാല് നടക്കുന്ന വിവാഹമോചനം 

ഫിത്ന - കുഴപ്പം, വഴിതെറ്റിക്കുക, പരീക്ഷിക്കുക 

ബദല് - പകരം, പിന്ഗാമി 

ബര്ക്കത്ത് - അനുഗ്രഹം 

326



ബുലൂഗ് - പ്രായപൂര്ത്തി, പാകമായ 

മര്വ - മക്കയിലെ ഒരു പര്വൃതം 

AM Geel - ചര്ച്ചചെയ്ുപ്പെട്ട വിഷയം, പ്രശനം, കാര്യം 

മഹര് - വിവാഹമൂല്യം, വധുവിന് വരന് കൊടുക്കുന്ന വിവാഹസ 

മ്മാനം 

മുതവ - മതപരമായ നിയമസംരക്ഷകന് 

മുര്സല് - ദൂതന് 

മൌത്ത് - മരണം 

വഫാത്ത് - മരണം 

വസിയ്യത്ത് - ഉപദേശം, കല്പന, മരണപ്രതം 

ശര്അ് - വിശദീകരണം ശരീഅത്ത് മതം അനുശാസിക്കുന്ന നിയമവ്യ 

വസ്ഥ, ദൈവികനിയമം 

ശറഫ് - മഹത്്ം, ഓന്നത്യം 

സഫ - മക്കയിലെ ഒരു പര്വൃതം 

സബൂറ് - ക്ഷമ, ധൈര്യമവലംബിക്കല്, ബന്ധനം 

സൌജ് - ഇണ, പങ്കാളി 

ഹലാല് - അനുവദനീയം 

ഹറാ - കഅബ (വിശുദ്ധഗൃഹം)ക്ക് ചുറ്റുമുള്ള വിശുദ്ധമാക്കപ്പെട്ട 

സ്ഥലം 

ഹുക്ക്മ് - വിധി, തീരുമാനം, ഭരണം, അധികാരം, സ്വാധീനം, കല്പന 

റബ്ബ് - രക്ഷിതാവ്, ഉടമസ്ഥന് 

പരിപാലകന്, ദൈവത്തിന്റെ വിശേഷനാമങ്ങളില് ഒന്ന് 
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